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ETkiLi BIirR EGiTiM DiLi OLARAK NEBEVI OGRETIDE
BAzZ1 KELIME VE TABIRLERIN YENIDEN TANIMLANMASI

Mustafa OZTURK"

Oz

Insan-Allah iletisimini saglamak tizere génderilen son peygamber Muhammed
Mustafa (s.a.v.), muhataplarina yonelik davet, teblig, tebyin, talim, tezkiye gibi
cok yonlii faaliyetlerde bulunmus, bu stirecte toplumun dil ve tislibunu dolayh
ya da dolaysiz en ince detayina kadar kullanmistir. Makalemizde, Hz. Peygam-
ber’e ait olan “yeniden tanimlama” diye ifade ettigimiz egitim ve 68retim icin
oldukca manidar gozuken dolayh bir dil tetkik edilmektedir. Yeniden tanimla-
ma yapilirken genelde anlam degismelerinin 6zelde anlam genislemelerinin
oldugu ehlince malumdur. Hz. Peygamber de icinde yasadigi toplumun kullan-
di1g1 kelime ve tabirlere zaman zaman yeni anlamlar yuklemis, ilgili kelime ve
tabirlerin anlam ¢ergevesini bazen ayni dogrultuda genisletmis, bazen de ifade
edilen anlami tersine ¢gevirerek zit anlam ytiklemistir. Boyle bir dil ve tisliibun
kullanilmasinda, miiessir bir anlatimin dolayisiyla etkili ve kalic1 bir egitimin
hedeflendigi asikardir. Zira diisiince yapisinin ve hayata bakisin sekillenmesin-
de, baska etkenler yaninda dagarcigimizdaki kelimelerin 6nemi buyuktir. S6z
konusu kelimelerin niceligi ve onlara yiikklenen anlamin niteligi, diistincenin ve
tefekkiiriin derinligine vesile oldugu gibi, duruma gore siglasmasina sebep ol-
maktadir. Iste bu noktada insanin ulastig egitim seviyesi dikkati ceker ki, onun
hayattaki miicadelesi, savasi, barisi veya rutin islerindeki seyri, sahip oldugu
kelime ve kavramlarin anlam diinyasiyla ¢ok yakindan ilgilidir.

Anahtar Kelimeler: Nebevi Ogreti, Dil, Usl{ip, Yeniden Tanimlama, Hadis, An-
lam Genislemesi

Redefining Some Words and Expressions Found in Prophetic Teaching as
an Effective Language of Education

Abstract

The last prophet, Prophet Muhammad (pbuh), who was sent to provide com-
munication between Allah and the servants of Allah, carried out multi-faceted
activities towards his audience such as invitation, transmission, exposition,
instruction, and purification. In this process, he, directly or indirectly, emplo-
yed the language and style of his society to the finest detail. In our article, we
examine an indirect language belonging to the Prophet, which we refer to as
“redefinition,” that seems to be quite meaningful for education and training.
When redefining, experts of the area know that there are changes in meaning
in general and semantic extensions in particular. The Prophet (pbuh) someti-
mes attributed new meanings to the words and phrases used by the society
in which he lived, sometimes expanded the meaning of the words and phra-
ses in question in the same direction, sometimes reversed the meaning and
assigned the opposite meaning. It is obvious that an effective and therefore a
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lasting education is aimed at in the use of such a language and style. Because
the words in our vocabulary, among other factors, are of great importance in
shaping the mindset and view of life. The quantity of the words in question and
the quality of the meaning attributed to them may cause either the depth of
thought and contemplation or its shallowness depending on the situation. At
this point, the level of education reached by a person draws attention. In this
regard, one’s struggle, fight, or making peace in life or the course in his routine
works are closely related to the world of the meanings of the words and con-
cepts that he possesses.

Keywords: Prophetic Teaching, Language, Style, Redefining, Hadith, Semantic
Extension
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Giris

Insanoglu yaratilisi itibariyle egitilmeye, dolayisiyla gelismeye miisait ve
muhtacg bir varliktir. Bu varlik her ne kadar dogustan birtakim kabiliyetlere
sahip olsa da onun kabiliyetlerine nihai olarak sekil veren, yetisme stirecin-
deki aldigl egitim ve O0gretimdir. Meseleye ideal iletisim ve Hz. Peygamber
0zelinde baktigimizda, Rastlullah’in diger peygamberler gibi! 6ncelikle in-
san-Allah iletisimini saglamak, neticede istenilen egitim ve Ogretimi ver-
mek uzere gonderildigi acikca goruliir. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’in
s6z konusu sorumluluguna séyle dikkat cekilmektedir: “Icinizden, size bir
peygamber gonderdik. O, size dyetlerimizi okuyor, sizi tezkiye edip kotiiltik-
lerden arindiriyor, Kitdb’1 ve hikmeti talim edip, bilmediklerinizi égretiyor.”
“Andolsun ki iclerinden, kendilerine Allah’in dyetlerini okuyan, onlar1 tezkiye
eden (arindiran), Kitap ve hikmeti ogreten bir Peygamber gondermekle Allah,
mti’minlere btiytik bir liitufta bulunmustur. Halbuki daha 6nce onlar apacgik bir
daldlet icinde idiler.”?

Hz. Peygamber’in mezkir ayetlerde gecen talim, terbiye ve tezkiyeye yo-
nelik faaliyetleri, tabii olarak ilahi kontrol altindadir. Yani o, kendisine lazim
olan bu husustaki teorik bilgileri aslen Allah Teadlda’dan almistir.* Allah Teala3,
Rasuli’'ni sadece belli bir donem ic¢in belli bir kavme gondermemis, bilakis
blitin zamanlara ve mekanlara; gozleri ve goniilleri hidayet niiruyla aydin-
latan bir muallim olarak gondermistir.> Cesitli ayetlerde onun biitiin bu 6zel-
liklerine dikkat ¢ekildigi gibi, Rastilullah da bizzat bir muallim olarak gonde-
rildigine zaman zaman vurgu yapmistir.°

Diger peygamberlerle ilgili baz1 ayetler icin bk. en-Nahl 16/36; el-Ahzab 33/39.
el-Bakara 2/151.

Al-i Imran 3/164.

en-Nisa 4/113.

es-Sebe’ 34 /28.

Bk. Eb(i Abdillah Muhammed b. Yezid Ibn Mace el-Kazvini, Siinenti Ibn Mdce (istanbul:
Cagri Yayinlari, 1413/1992), “Mukaddime”, 17.
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Diger taraftan Hz. Peygamber, muhataplarina hitap ederken onlarin psi-
kolojik durumlarini, idrak seviyelerini ve davranislarini daima g6z 6ntinde
bulundurmus, yapilmasi ve yapilmamasi gereken hususlari nezaketle teblig
etmistir. Bu meyanda bazen kisiye 6zel cevaplar vermis, bazen genellemeler
yapmistir. Etkili bir egitim icin muasir pedagoglarin tizerinde durdugu gibi
takrir, soru-cevap, problem ¢6zme, telkinde bulunma, tesvik etme gibi usul-
leri tatbik yaninda 6rnek olmak ve rehberlik yapmak gibi 6zellikleriyle de 6n
plana ¢ikmistir. Nitekim bu hususlarda akademik muhitlerde bir¢cok calisma
kaleme alinmistir.” Biz ise bu makalede Hz. Peygamber’e ait olan “yeniden
tanimlama” seklinde ifade edebilecegimiz egitim ve 6gretim i¢cin oldukca
ehemmiyet arz eden bir dil ve Gslibu tetkik edecegiz.? S6z konusu dilin an-
lasilmasina zemin hazirlamak tizere evvela “Nebevi 6gretide genel olarak dil
ve Usliba” g6z atacagiz. Bu arada sunu da belirtelim ki, calismamizin muhte-
vasi1 Kutiib-i Tis‘a’dan (dokuz temel hadis kitabindan) sectigimiz rivayetler-
den olusmaktadir. Ozellikle her basliga konu olan hadisin kaynag: kendi icin-
de itibar sirasina gore verilmistir. Ayrica her bir konu aciklanirken kullanilan
diger hadislerin bir veya iki kaynagi zikredilmis, pratik olmasi1 bakimindan
siki bir kaynak gosterimine gidilmemistir. Zira bu ¢alismanin hedefi, tahrig
ve rivayet kritigi olmayip, ilgili hadislerde goze ¢arpan egitim dili ve bu dille
verilen mesajlardir.

1. Nebevi Ogretide Genel Olarak Dil ve Uslip

Nebevi 6gretide dil ve uslip denilince mana ile rivayet meselesi bir tara-
fa,” 6ncelikle kavli hadislerde goriilen Hz. Peygamber’in fesdhat ve belagati
akla gelmektedir. “Fesahat” kelimesi, “acik oldu ortaya cikt1” anlamina ge-
len “fasuhe” fiilinin mastaridir. '° Anlami “s6zii, mana ve maksadina uygun

7  Mesela bk. Ramazan Giirel, “Hz. Peygamber’in (S.A.) Egitim-Ogretim Modelinde Belli Bash
ilke ve Metotlar”, Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi 1/2 (2015), 115-
134; Muhammed Nebil el-Omeri, “Hz. Peygamber’in Sahdbeye inan¢ Esaslarim1 Ogretmede
izledigi Metot”, cev. Kilic Aslan Mavil, Kader Kelam Arastirmalar1 Dergisi 15/2 (2017),
452-492; Hiseyin Yilmaz, “Hz. Peygamber ve Egitim”, Cesitli Yonleriyle Hz. Muhammed,
ed. Recep Cetintas vd. (Zonguldak: Biilent Ecevit Universitesi Yayinlari, 2017), 13-32.

8 Ilgili dil ve iislipla alakali baz1 érnekler icin bk. Mehmet Gérmez, Siinnet ve Hadisin
Anlasilmasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayin
Matbaacilik, 2000), 268-271; Nevzat Tarty, Tarihsellik Diistincesi ve Hadislerin Anlasiimasi
(Ankara: Otto, 2016), 169-172; Bekir Kuzudisli, “Cahiliyye’den Islam’a Cevre Konusu
-Resulullah’in (s.a.v.) Ashabina Yasattig1 Zihni Déniisiim-", Istanbul Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Uluslararasi Cevre ve Din Sempozyumu, ed. Fahri Kayadibi (Istanbul: Yalin
Yayincilik, 2008), 343, 344.

9 Hadislerin mana ile rivayet edildigi, dolayisiyla birebir her bir hadisin lafizlarinin
Hz. Peygamber’e ait olmadigi tezinin dogrulugunu kabul etsek de yine de biitiinsel
bakildiginda kavli hadislerden hareketle yaklasik olarak Rastlullah’in dil ve isliibu
hakkinda bir kanaate varmamiz mumkiindir. Hadislerin mana ile rivayeti konusunda
detayll bir tetkikin sonucu i¢in bk. Hikmet Atan, Mand ile Hadis Rivayeti, (Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 1999), 432-438.

10 Bk. Ebii’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali Ibn Manzr, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru
Sadir, 1414), “Fsh”, 2/544, 545; EbG Tahir Mecdiidddin Muhammed b. Ya'kilb el-Firtzabadyi,
el-Kamisu’l-muhit (Beyrut: Miessesetii'r-Risale, 1426/2005), “Fsh” 234.
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bir sekilde ifade etmektir”!* “Belagat” ise, “nihayete erdi, ulast1” manasin-
daki “belega” fiilinin mastari olup, “fasih kelamla mukteza-y1 hile uygun ko-
nusmak” demektir.'? Buna gore fesahat dogrudan dilin lafizlariyla ilgiliyken
belagat, lafizla beraber 6zellikle konusmadaki uslipla ilgilidir. Dolayisiyla bir
dilin lafiz ve mana glizelligi ancak fesdhat ve belagat birlikteligi ile gercekle-
sir.!® Yapilan pek cok calismaya atfen rahathikla soyleyebiliriz ki, Rastlullah
(s.a.v.), gerek fiziki cevre olarak gerekse metafizik anlamda Arapcayi fesahat
ve beldgatina uygun bir sekilde kullanma hususunda 6zel bir ayricaliga sahip
kilinmistir.’* Boyle olunca o, egitim ve 68retim faaliyetleri esnasinda soyle-
mek istedigini, duruma gore dogrudan acik ve yalin bir dille ifade ettigi gibi
cogu zaman da tesbih, istidre, mecaz, kindye vs. yollarla dolayl bir sekilde
ifade etmistir.!> Rastilullah’in dolayli anlatimindan biri de yukarida dikkat
cektigimiz uzere bir kisim kelime ve tabirleri “yeniden tanimlamak” seklin-
dedir. Onun bu 0zelligi asagida iki baslik halinde ele alinacaktir.

2. Nebevi Ogretide Ozel Bir Anlatim: Yeniden Tanimlama

Insanlarin iletisim kurma ve anlasma yollarindan biri olan tanimlama,
sade bir ifadeyle “Kelimeler, kavramlar ya da sozcuklerin anlasilmasini sag-
lamak amaciyla basvurulan bir faaliyet”!® olarak tarif edilebilir. Ozellikle
mevcut tanimlar lzerinden yapilan yeniden tanimlamalarda anlam degis-
melerinin olmasi kacinilmazdir. S6z konusu degismeler baslica anlam da-
ralmasi, anlam genislemesi ve anlam kaymasi seklinde kendini gostermek-
tedir.'” Nitekim Hz. Peygamber, icinde yasadig1 toplumun kullandig1 kelime
ve tabirlere zaman zaman yeni anlamlar ytiklemis, ilgili kelime ve tabirlerin
anlam cercevesini bazen ayni dogrultuda genisletmis, bazen de ifade edilen
anlami tersine ¢evirerek zit anlam ytiklemistir. Binaenaleyh Nebevi 6gretide
yeniden tanimlamada, paralel (kosut) ve zit (karsit) olmak uzere iki anlam
genislemesinden bahsedebiliriz. Dogrusu, dilbilimi ve anlam bilimi alaninda
yapilan ¢calismalarda (mahiyet itibariyle bir benzerlik goziikse de), anlam ge-
nislemesine dair boyle bir taksimat ve birebir 6rtiisen bir tanimlama bulabil-

11 Sadeddin Mes‘(d b. Omer et-Teftazani, Muhtasaru’l-me‘dnt (b.y.: yy., ts.), 13.

12 Bk. Teftazani, Muhtasaru’l-me‘ani, 13.

13 Krs. Mustafa Cuhadar, “Fesahat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1995), 12/423.

14 Detayl bilgi icin bk. Mustafa Oztiirk, Mevdli’nin Hadis Rivdyetindeki Yeri (Istanbul:
Yedirenk, 2012), 398-400.

15 Hadislerdeki biitiin bu 6zellikleri derli toplu gormek icin bk. Muhammed b. Lutfi es-
Sabbag, et-Tasviru’l-fenni fi’l-hadisi’n-nebevi (Beyrut: el-Mektebii’l-islami, 1409/1988),
86-110; Gormez, Stinnet ve Hadisin Anlasilmasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu,
256-275; Saffet Sancakli, “Hadislerin Dogru Yorumlanmasinda Hz. Peygamber’in Dolayh
Anlatim Uslubunun Analizinin Onemi”, Inénii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/1
(2017), 106-143.

16 Bk.Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma, 2000), 899; Siileyman
Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri S6zlIiigii (Ankara: Nobel, 2009), 327, 328.

17 Necip Ucok, Genel Dilbilim (Lengiiistik) (Ankara: Sakarya Basimevi, 1947), 74, 75; Dogan
Aksan, Her Yoniiyle Dil Ana Cizgileriyle Dilbilim (Ankara: Turk Dil Kurumu, 2003), 3/211-
216; Zeynel Kiran-Ayse Eziler Kiran, Dilbilime Giris (Ankara: Seckin, 2013), 308, 309.
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mis degiliz. Bu ayrim ve ayrimin getirdigi konu baslhiklarindaki tarifleri, ilgili
hadislerin dil ve tsliibu tizerinden yapmis bulunmaktayiz. Ozellikle paralel
(kosut) diye isimlendirdigimiz anlam genislemesini, arastirmaya medar olan
kelime ve tabirlerdeki ilk ve ikincil anlamin ortak paydasi belirlemistir. S6z-
gelimi, muhacirin bilinen ilk tanimi, Mekke’yi (memleketi) terk edip Medi-
ne’ye go¢ eden kimse iken ikinci anlami giinahlari terk eden kimse (paralel/
kosut) olarak tarifini bulmustur. Buna mukabil zit (karsit) anlam genisleme-
siyle ilgili olarak mesela zalime yardim etmenin ilk manasi, onu destekleyip
zulmune yardim etmek iken, ikinci manasi tam karsit bir icerikle zulmtine
engel olmak demektir.

Ote yandan Hz. Peygamber tarafindan béyle bir dil ve iisliibun kullanilma-
sinda, orneklerde de birebir goruldigu lizere muessir bir anlatimin, dolayi-
siyla etkili ve kalic1 bir egitimin hedeflendigi anlasilmaktadir. Zira distince
yapisinin ve hayata bakisin sekillenmesinde, baska etkenler yaninda dagar-
cigimizdaki kelimelerin 6dnemi buytuktiur. S0z konusu kelimelerin niceligi
ve onlara yluiklenen anlamin niteligi, diisiincenin ve tefekkiiriin derinligine
vesile oldugu gibi duruma gore siglasmasina sebep olabilir. Iste bu eksende
insanin ulastig1 egitim seviyesiyle, sahip oldugu kelime ve tabirlerin anlam
diinyasi birbiriyle cok yakindan ilgilidir, denilebilir.

2.1. Yeniden Tanimlamada Paralel (Kosut) Anlam Genislemesi

Bu tir tanimlamalarda bir (tesbihle) betimleme yapilirr muhatabin zih-
ninde mevcut anlam devam etmekle birlikte, ayn1 paralelde (kosut) yeni bir
anlam daha olusur. S6z konusu yeni anlam (uUzerinde durulan konu icabi),
carpicl ve asil mana olarak takdim edilir. Konuyla ilgili belli bash tanimlama-
lara ve bu tanimlamalarla verilen mesajlara gecebiliriz.

2.1.1. “Pehlivan” Kelimesi
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Abdullah b. Mestd’dan rivayete gore Rasilullah (s.a.v.) bir gun ashabina:
“Size gore pehlivan kimdir?” diye sordu. Ashab soyle cevap verdi:
“Hicbir kimsenin glireste yenemedigi Kisidir.” Bunun tizerine Rastlullah:

“Hayrr, oyle degildir! Fakat o (gercek pehlivan), ofkelendiginde nefsine ha-
kim olandir (6fkesini yenendir)” buyurdu.®

18 Ebul DAavid Siileyman b. el-Es‘as es-Sicistani, Siinenti Ebi Daviid (Istanbul: Cagri1 Yayinlari
1413/1992), “Edeb”, 3; Ayrica bk. Eb(i Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu’l-
Buhdarf (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1413/1992), “Edeb”, 76; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-
Haccac el-Kuseyri, Sahithu Miislim (Istanbul: Cagr1 Yayinlar1 1413/1992), “Birr”, 106-108;
Malik b. Enes, Eba Abdillah, el-Muvatta’ (Istanbul: Cagr: Yayinlari, 1413/1992), “Husnii’l-
huluk”, 12; EblG Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, Miisnedii Ahmed b. Hanbel
(istanbul: Cagnr Yayinlar1 1413/1992),1/382,2/236,268,517,5/367.
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Hz. Peygamber bu hadiste toplumun (6rfiin), pehlivanliga yukledigi an-
lama ayni1 dogrultuda yeni bir anlam ytuklemis ve yeni anlamiyla asil pehli-
vanligin, rakibi degil de 6fkeyi yenmek oldugunu ifade etmistir. Dolayisiyla
carpicl anlatimiyla hadisimiz, i¢c alemdeki rakiple mucadelenin dis alemdeki
rakiple miicadeleden daha zor oldugunu ortaya koymakta,!® neticede muha-
taplarin1 kizginlik ve 6fke aninda sabirli davranmaya, ifrat veya tefritten sa-
kindirarak itidale tesvik etmektedir.

Arapcada gazab diye ifade edilen kizginhik (6fke) duygusu, az ya da ¢ok
genellikle intikam alma hirsiyla ortaya cikan bir tepki halidir.*® Bu duygu,
insanda asir1 bir sekilde ortaya ciktiginda, akil gorevini tam anlamiyla ye-
rine getiremeyeceginden insanin basireti baglanir ve iradesi zayiflar.?! Hz.
Peygamber “Bir hakim dfkeli iken, iki kisi arasinda htikiim vermesin” buyur-
mustur.?? Diger taraftan kontrolsiiz 6fke, kisiyi daha sonra ¢evresine karsi
utanip sikilacagl olumsuz davranislara surtkleyebilir. Onun icin “hirs gelir
g0z kararir, hirs gider yuz kizarir” denilmistir. Blitiin bu ifadeler, isin ifrat
tarafini tasvire yoneliktir.

Bir de ofke duygusunun asiri zayif kaldig1 veya tamamen yok oldugu tefrit
tarafi vardir ki bu durum, cesitli maddi ve manevi zararlara kapi aralayacak
olan korkakliga ve acizlige sebep olabilir. Dolayisiyla gerektiginde 6fkenin
devreye girmesi, tefritten kacinma ameliyesidir. S6z gelimi, dini degerlerin
pervasizca asilmasi veya tacize ugramasi gibi hallerde gosterilecek 6fkenin,
yerinde bir tepki oldugu soylenebilir. Hz. Peygamber de sahsi icin hicbir za-
man intikam almamais,?* ancak Allah Teala’'nin koydugu sinirlar géz ardi edil-
diginde kizi1 Fatima dahi olsa kimseyi affetmeyecegini belirtmistir.** Kur’an-1
Kerim de Rastlullah’t ve mii'minleri, “kafirlere karsi izzetli/siddetli, kendi
aralarinda merhametli/alcak gonillii” olmakla tavsif ederken?® merhamet,
secaat ve cesaret gibi temel ahlaki faziletleri ortaya ¢ikaran ofkenin, itidal
noktasindaki boyutlarina vurgu yapmaktadir.

Netice itibariyle Rasilullah’in glireste rakibini yenen “pehlivan” kelime-
sine yukledigi yeni anlam olan “6fkesini yenen kimse” tarifi, konuyla ilgili

19 Krs. Ebii'l-Fazl el-KAd1 iyaz b. Miisa el-Yahsubf, Serhu Sahihi Miislim li’lI-Kadf Iyaz: Ikmalii’l-
Mu’lim bi-fevaidi Miislim, thk. Yahya ismail (Misir: Daru’l-Vefa, 1419/1998), 8/84; Ebl
Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Yiisuf el-Kirmani, el-Kevakibti’d-derari fi serhi Sahihi’l-
Buhdri (Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1981/1401), 21/233.

20 Bk.Ebii’'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed, er-Rag1b el-Isfehani, el-Miifredat fi aribi’l-Kur’dn,
thk. Muhammed Seyyid Kilani (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, ts.), 361; Ebii’l-Ferec Cemaleddin
Abdurrahman b. Ali ibni’l-Cevzi, Minhdcii’l-kdsidin ve mlifidii’s-sadikin, thk. Kamil
Muhammed el-Harrat (Dimask: Daru’t-Tevfik, 1431/2010), 2/706.

21 Bk. Ibnii’l-Cevzi, Minhdcii’l-kdsidin, 2/707.

22 EbG IsA Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi (istanbul: Cagri Yayinlari,
1413/1992), “Ahkam”, 7.

23 Miislim, “Fezail” 79.

24 Buhari, “Huddd”, 11, 12; Ibn Mace, “Hud(d”, 6.

25 el-Maide 5/54; el-Feth 48/29.
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diger emir ve tavsiyeler dikkate alindiginda, yukarida altini ¢izdigimiz ifrat
ve tefrit dengesi cercevesinde bir buitiin olarak degerlendirilmelidir.

2.1.2. “Miiflis” Kelimesi
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Eb( Hiureyre’den rivayete gore Hz. Peygamber:

e

“Miiflis kimdir, biliyor musunuz?” diye sordu. Sahabiler:

“Bize gore muiiflis, parasi ve mali olmayan kimsedir” dediler. Bunun tizeri-
ne Hz. Peygamber soyle buyurdu:

“Stiphesiz ki immetimin miiflisi, kiyamet gtinti namaz, orug ve zekdtla gelir.
Ayni zamanda suna sévmtis, buna iftira etmis, sunun malini yemis, bunun ka-
nini dokmiis ve sunu dovmdiis bir halde gelir. Bunun tizerine iyiliklerinin sevabi
suna buna verilir. Sayet tizerindeki kul haklari bitmeden sevaplari biterse, hak
sahiplerinin gtinahlar1 kendisine ytiklenir. Sonra da cehenneme atilir” buyur-
du.2¢

Miiflis, “fels” kokiinden gelmektedir. Sozlikte fels “bakir, bronz gibi ma-
denlerden basilan sikke, altin ve gtimts disindaki bozuk para (pul/mangir)”
manasindadir.?” Dolayisiyla “malin tiikenmesi, bozuk paraya (li¢c bes kurusa)
muhtac¢ hale gelme” anlaminda “iflas” kelimesi kullanilir. Buna goére miiflis,
mali tiikenen, bozuk paraya muhtac¢ hale gelen, ya da parasi, pul olan kim-
se demektir.?® Ozellikle ticaretle ugrasirken biitiin mal varligi ve alacaklar,
borclarini karsilamayacak duruma gelen sahis, gerek Islam hukitikunda ge-
rekse toplumun bakis agisinda miiflis sayilmaktadir. Nitekim Hz. Peygam-
ber’in “Miiflis kimdir, biliyor musunuz?” sorusuna, ashab: “Bize gore miiflis,
parasi ve mali olmayan kimsedir” diye cevap vermistir. Muhtemelen onlar
da verdikleri cevapla vaktiyle maddi imkéanlara sahip oldugu halde fakir ve
muhtac¢ hale diisen kimseyi kastetmislerdir. Diger taraftan Hz. Peygamber,
zihinlerdeki bu tanima ayni paralelde yeni bir tanim getirmis, buna gore Kkisi
namaz, oru¢ ve zekat gibi belli bash ibadetlerini yerine getirse de, 6zellik-
le kul haklar1 konusunda dikkatli olmayip 6l¢iistiz davrandiginda miiflis ol-
maktadir. “Hatta asil miiflis bu kimsedir. Zira gecici diinya hayatindaki ifla-
sin, hic olmasa en azindan 6ltimle sona ermesi kesindir. Ayrica hentiz 6lim
gelmeden Once bilvesile imkan sahibi olmakla da son bulmasi miimkindir.

26 Miislim, “Birr”, 59. Ayrica bk. Tirmizi, “Kiyame”, 2; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/303,
334, 371.

27 Bk. Asim Efendi, Kdmiis Terciimesi (istanbul: Matbaatii’l-Osmaniye, 1305), “FIs”, 2/272;
Ibrahim Artuk, “Fels”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar,
1995), 12/3009.

28 Bk. ibn Manzir, “Fls”, 6/166.
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Ancak ahirette/hesap giinii iflasa ugramanin bir telafisi yoktur.”>® Nitekim
boyleleri, ahirette imitvar olduklar1 ibadet sevaplarini -helallesmedikleri
takdirde- haksizlik yaptiklar: kimselere kaptiracaklardir. Sevaplar1 yetmedi-
ginde ise haksizlik ettikleri kimselerin gunahlarini yukleneceklerdir. Bu da
Rastlullah’in yeniden tanimlama yaparak dikkat ¢ektigi gibi, geriye dontuisu
olmayan tam bir iflas durumudur.

2.1.3. “Muhacir” Kelimesi
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Abdullah b. Amr’dan rivayete gore o der ki, bir kimse Rastilullah’a gelerek,
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“Ya Rastilallah muhéacir kimdir” diye sordu. Hz. Peygamber:
“Muhdcir, Allah’in yasakladigini terk eden kimsedir” buyurdu.3°

Muhacir, sozliikte hecr (hicran) kokiinden “terkeden, ayrilan” anlamina
gelir. Kisinin herhangi bir seyden bedenen, lisdnen veya kalben ayrilip uzak-
lasmasina da hicret denir.?! Istilahta ise miisriklerin baskilari neticesinde
Mekke’'de dini hayatlarini ifa edemeyeceklerini anlayan miislimanlarin Me-
dine’ye siginmalarina hicret, s6z konusu miisliimanlara muhacir denmistir.?
Pek cok ayet-i kerimede muhacirlerin faziletlerinden bahsedilmektedir.?3

Diger taraftan bilinen meshur anlami disinda, Hz. Peygamber yukarida
kaydettigimiz hadisleriyle muhacir kelimesinin ayni minval tizere bir baska
tarifini yapmaktadir. Buna gore yeni tanimiyla muhacir, nefsin ve seytanin
davet ettigi kotiliiklerden sakinan, haramlari terk eden kimsedir.?* Dolayi-
siyla genis manasiyla hicret, sadece Mekke’den Medine’ye gocle (memleke-
ti terkle) sinirli bir olgu degildir. Bilakis her zaman ve mekanda kiyamete
kadar devam edecek olan bir terk ve tekamiil siirecidir.?®> Yani tekdmaiil icin
haramlarin terki yaninda, Allah ve Rasalii'niin emirlerinin yerine getirilme-
si gerekir. Nitekim bir baska hadiste s6z konusu duruma soyle dikkat ¢ekil-

29 Bk. EblG Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, nsr. Halil
el-Mis (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1407 /1987), 16/372; Ebi’l-Hasen Nureddin Ali b. Sultan
Muhammed Ali el-Kari, Mirkatii’l-mefatih serhu Miskati’l-Mesdbih (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1422/2002),8/3202.

30 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/193. Ayrica bk. Buhari, “Iman”, 4, “Rikak”, 26; Ebd DAavid,
“Cihad”, 2; Ebl Abdirrahman Ahmed b. Su‘ayb en-Nesai, Siinenti’n-Nesdi (Istanbul: Cagri
Yayinlari, 1413/1992), “Iman”, 9;: Ahmed b. Hanbel, el-Mtisned, 2/163,192, 205, 209, 219,
224.

31 Bk. ibn Manzr, “Hcr”, 5/250, 251.

32 Bk.Ibn Manz(r, “Hcr”, 5/250-252.

33 Bk.el-Bakara 2/218; Al-i iImran 3/194, 195; el-Enfal 8/72, 74, 75.

34 Kur’an-1Kerim’de de kotii seyleri terk etmek anlaminda hicret kokiinden bazi kullanimlar
soyledir: “Onlarin (mtisriklerin) soylediklerine sabret ve onlardan giizellikle uzaklas (hicret
et)!” (el-Miizzemmil 73 /10). “Kétii seylerden uzaklas (hicret et)!” (el-Miiddessir 74/5).

35 Krs. Ebii’'l-Hasen Ali Halef b. Abdiilmelik ibn Battal el-Kurtubfi, Serhu Sahthi’l-Buhdari, thk.
Eb(i Temim Yasir b. Ibrahim (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1423/2003), 1/62, 63, 5/239,
240; Kirmani, Kevakib, 1/89.
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mektedir: “Hicretin iki 6zelligi vardir: Birincisi, gtinahlari terk etmek; digerli,
Allah ve Rasiilii’ne gogcmektir. Hicret, tovbe kabul olundugu stirece sona ermez.
Tovbe de gtines batidan doguncaya kadar makbuldiir. Gtlines batidan dogunca
artik her kalp bulundugu hal iizere miihiirlenir. Insanlar isledikleriyle kalir.”3°
Bununla birlikte Allah ve Rasiliine hicret, saglam bir niyetle mimkiindir
Meshur niyet hadisinde bu durum acikca soyle ifade edilmistir: ©. Kimin hic-
ret (etmekteki niyet)i Allah ve Rasilii’ntin emirlerine uymak ise, onun hicreti
Allah ve Rasiilii’nedir. Kimin hicreti de elde etmek istedigi bir diinyaliga veya
evlenmek istedigi bir kadina yénelikse onun hicreti de niyet ettiginedir.”?’

Hasili, gerek ilk anlamiyla gerekse genis anlamiyla hicret, ayni gayeyi, iyi
bir kullugu hedeflemelidir. Diger bir ifadeyle dar anlamdaki hicretin gaye-
si, genis anlamdaki hicretin gayesine mutabik olmalidir. Aksi halde sadece
mekan degisikligi, Allah katinda hicret olarak deger bulamaz.3®

2.1.4. “Miiferridiun” Kelimesi
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Ebl( Hireyre’'den rivayet edildigine gore Rastlullah (s.a.v.), Mekke yolun-
da seyahat ederken Climdan dagina gelince yanindakilere:

“Yiirtiytin, bu Ciimdan dagidir, mtiferridiin 6ne gecti” buyurdu. Bunun tize-
rine sahabiler:

“Miiferridiin ne demektir, ya Rastilallah?” diye sordular. Hz. Peygamber:
“Allah’1 cokca zikreden erkekler ve kadinlardir” buyurdu.?®

“Miferridiin”, Arapcada “tek ve yalniz olmak” anlamindaki “ferd” kokiin-
den gelen “miiferrid”in coguludur.*®* Muhtelif yorumlarla farkli manalara
hamledilse de*! kelimenin liigat manasi dikkate alindiginda 6zellikle akrani
Oltip dost ve arkadassiz kalan ileri yastaki kimseler icin kullanilmistir.** Do-
layisiyla sahabe, akrani olip yalniz kalan kimselere miiferridiin denildigini

36 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/193. Ayrica bk. EbG David, “Cihad”, 2

37 Buhari, “Nikah”, 5.

38 Bk. Ebii’'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bart
serhu Sahihi’l-Buhdri, thk. Abdiilaziz b. Abdillah b. Baz (Riyad: Daru’s-Selam, 1421/2000),
1/75, 76.

39 Miislim, “Zikir”, 4. Ayrica bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/411.

40 Ibn Manzir, “Frd”, 3/332.

41 Bk. Ebii’s-Se‘adat Mecdiiddin el-Miibarek b. Muhammed ibnii’l-Esir, en-Nihdye fi jaribi’l-
hadis ve’l-eser, thk. Tahir Ahmed ez-Zavi, Mahmid Muhammed Tanahi (Beyrut: el-
Mektebetii’l-Ilmiyye, 1399/1979), 3/425, 426; ibn Manzr, “Frd”, 3/332, 333.

42 Ebl Bekr b. Muhammed b. el-Kisim b. Muhammed Ibnii’l-Enbari, ez-Zahir fi me‘ani
kelimdti’n-nds, thk. Hatim Salih ed-Damin (Beyrut: Miiessestii'r-Risale, 1412/1987),
2/204; EbG Mansur Muhammed b. Ahmed b. el-Ezheri el-Herevi, Tehzibii’l-luga, thk.
Abdiisselam Muhammed Hasan (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2001), 2/204.
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muhtemelen biliyordu. Ancak manevi anlamda 6ne gegcmekle miiferridiin
tabirinin ne ilgisi vardi? Hz. Peygamber bu s6zle acaba hangi davranisi kas-
tetmisti? Rasalullah’in maksadini anlamak ve pratik hayatta ondan istifade
etmek ashabin 6ncelikli hedefiydi. Bu sebeple onlar Hz. Peygamber’e merak-
la, “Miiferridiin ne demektir, ya Rastiilallah?” diye sordular. Hz. Peygamber
de bilinen miiferridiin kelimesine ayni1 minvalde yeni bir anlam ytikleyerek
cevap verdi. Nitekim akrani 6lmis pir-i fani kimseler, diinya hayatindan goc
etmis dost ve arkadaslarina gore daha uzun bir zaman Allah’1 zikretme bah-
tiyarhigina sahiptirler.** Ustelik bu insanlarin vakitlerinin ¢cogunu Allah’1 zik-
reder halde yalnizliga odakli bir hayat yasamalari ile miiferridiin kelimesinin
“yalniz kalmak, tek kalmak” manasi arasinda bir paralellik goziikmektedir.**
Ayrica, Allah’1 cokca zikreden kimselerin, diger insanlara nazaran azinlik ol-
malar1*® da s6z konusu paralel durumla benzer bir 6zellik arz eder. Biitiin bu
cagrisimlardan miilhemle olacak ki, bir¢ok sarih ve dil bilgini, muferridin
kelimesini “akrani 6lmis, yalniz kalmis ve neticede Allah’1 zikre kendilerini
adamis kimseler” diye tarif ederler.*® Bir baska hadiste miiferridiinun elde
edecegi manevi kazang soyle dile getirilmistir: “Mtiferridin Allah’1 zikretme-
ye dtisktin olan kimselerdir. Zikir, onlarin sirtlarindaki gtinah ytiklerini indirdi-
gi icin kiyamet giinti hafiflemis olarak gelirler.”*’

2.1.5. “Zenginlik” Kelimesi
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Eb( Hiireyre’den rivayete gore Rasilullah (s.a.v.) soyle buyurmustur:
“Gercek zenginlik, mal coklugu degil, goniil zenginligidir.”*®

“Varlhikli olmak, fakir ve muhtac¢c diismemek” anlamindaki zenginlik, Arap-
cada daha ziyade “gina” kelimesiyle ifade edilir.*® Fikihta zenginlik, “asli ih-
tiyaclardan fazla nisap miktari mala sahip olmak” manasinda kullanilir.>° Bu
tarife gore zenginligin belli bir alt limiti olsa da, Uist limit tabii olarak Kkisi-
den kisiye degisecektir. Zengin anlamindaki “gani” kelimesi ayni zamanda
Allah’in isimlerindendir. Nitekim mutlak zengin olan, hi¢cbir seye ihtiyaci bu-
lunmayan yalnizca Allah Teala’dir. Ondan baskasina nispet edilen biitiin zen-
ginlikler, diinya hayatinda imtihan edilmek tizere sinirli bir imkanla ve sinirh

43 Nitekim “Miiminin émrtiniin uzun olmasi onun ancak hayrini artirir” (Mislim, “Zikir”, 13)
hadisi de bu gercegi isaret etmektedir.

44 Krs. Ali el-Kari, Mirkdt, 4/1540.

45 Bir ayet-i kerimede de, “Kullarimdan stikreden azdir” buyrulmaktadir. Bk. Sebe’ 34/13.

46 Bk. Nevevi, Serhu Sahthi Miislim, 17/7; Ibn Manzir, “Frd”, 3/332, 333. Ibnii'l-Esir, en-
Nihdaye, 3/425, 426.

47 Tirmizi, “Deavat”, 128.

48 Buhari, “Rikak”, 15; Miislim, “Zekat”, 120. Ayrica bk. Tirmizi, “Ziihd”, 40; Ibn Mace, “Ziihd”,
9; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/243, 261, 315, 389, 438, 443, 539.

49 [bn Manzfr, “Gna”, 15/135

50 Mehmet Erkal, “Zenginlik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 44/275
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bir siireyle emanet edilmis oldugundan izafi ve gecici bir nitelik arz eder.>!
Zira diinya hayatinda mal-miilk ve servetiyle 6viinen Kartin®? misali nice in-
sanlar gelip gecmis, zenginlikleri kendilerini fani olmaktan kurtaramamastir.
Dolayisiyla Hz. Peygamber yukarida kaydedilen hadiste, gercek zenginligi,
algilandigi gibi sadece dis duinyaya yonelik mal ¢coklugu veya yokluguna gore
degil de, i¢ diinyaya yonelik duygu zenginligine ve goniil tokluguna gore ye-
niden tarif etmistir. Bu tarifle Hz. Peygamber zenginligi reddetmemekte, an-
lamini genisleterek ona gercek hiiviyet kazandirmaktadir.

Gonil zenginligi ya da goniil toklugu, kisinin Allah’in kendisi icin verdigi
rizka razi olma anlayisina dayanir. Bu duyguyla insan, Allah’in taksimine razi
olarak onun takdirinin kendisi icin daha hayirhh oldugunu kabullenir.>® Genel-
de Allah’tan baska kimseden bir sey istememek, baskasina el acmamalk, elin-
deki ile yetinmek ve hatta elindekileri paylasabilmek, gonli zengin kimsenin
ozelligidir. Bununla birlikte kazanmak ve uretmek icin gayret gostermek,
gonul zenginligine aykiri degildir. Yeter ki insan, gayr-i mesru bir tavir ve
sinirsiz kazanma hirsi icinde olmasin.”* Nitekim Hz. Peygamber, “Giinahtan
sakinan kimse icin zenginlikte bir mahzur yoktur.”> “Salih (helal ve faydali) bir
malin, sdlih bir kimsenin elinde bulunmasi ne kadar giizeldir!” buyurmustur.>°
Mevlana da “Suyun geminin icinde olmasi geminin helakidir. Geminin altin-
daki su ise onun ylizmesine yardimcidir...”>” seklindeki tesbihiyle, diinyalik-
larin elde olmasinin gerekliligini, kalbe girdigi takdirde helak vesilesi olaca-
gin1 vurgulamaktadir. Diinyaligin elde olmasi, onun ideal anlamda kullani-
min1 saglarken, kalbe girmesi, imanin ve niyetin yerini almasina ve yegane
kaygi haline gelmesine sebeptir. Yegane kayginin mal-miilk edinme oldugu
bir diinyada doyumsuz, goniil fakiri bir insan olmak ve sonucta hiisrana ug-
ramak kacinilmazdir. Rastlullah (s.a.v.) bu duruma soyle dikkat cekmistir: “..
Allah’a yemin ederim ki, sizler icin fakirlikten korkmuyorum. Fakat ben, sizden
oncekilerin ontine serildigi gibi diinyanin sizin ontintize serilmesinden, onlarin
dtinya icin yaristiklari gibi sizin de yarisa girmenizden, dtinyanin onlari heldk
ettigi gibi sizi de heldk etmesinden korkuyorum.”®

2.1.6. “Cimri” Kelimesi
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51 “Ey Insanlar Allah zengindir ve siz Allah’a muhtacsiniz (fakirsiniz)” ayetinde (el-Fatir
35/15), Allah icin bizzat “gani” kelimesi kullanilmis ve ne kadar zengin olursa olsun
Allah’in zenginligine kiyasla insanin gercekte daimi bir ihtiyac¢ icinde olduguna dikkat
cekilmistir.

52 Karun’un zenginligini ve akibetini tasvir eden ayetler icin bk. el-Kasas 28/76-82.

53 Bk. Ibn Battal, Serh, 10/165; ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 11/329.

54 Krs. Ismail L. Cakan, Hadislerle Gergekler (Istanbul: Erkam Yayinlari, 1424 /2003), 411.

55 Ibn Mace, “Ticaret”, 1.

56 Ahmed b. Hanbel, el-Mtisned, 4/197, 202.

57 Sefik Can, Konularina Goére Aciklamali Mesnevi Terctimesi, (Istanbul: Otiiken, 2003), 1/83.

58 Buhari, “Rikak”, 7; Mislim, “Ziihd”, 6.
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Hiseyin b. Ali’den rivayete goére Rastlullah (s.a.v.) sOyle buyurmustur:
“Gercek cimri, yaninda zikrim gectigi halde bana saldat ti selam getirmeyen-
dir.”>°

Cimrilik, Arapcada “suhh” ve “buhl” kelimeleriyle ifade edilir. Daha ziyade
“suhh” kisiyi mal-miilk edinme hirsina sevk eden ve harcamalarda bulun-
maktan alikoyan bencil bir duygu,®® “buhl” ise bu duygunun etkisiyle comert-
lik yapmaktan kacinma durumunu anlatmak i¢in kullanilir ™ Bu anlamda
tiikenir korkusuyla malini gerektigi yere harcamayan kimseye “bahil” denir.

Yukarida kaydettigimiz hadiste Hz. Peygamber bahilin (cimrinin) malum
tanimini genisleterek onu, adi anildiginda kendisine “salat ti selam” getirme-
yen kimse olarak tarif etmistir. Bu tarifle sadece gerekli olan maddi seyleri
harcamaktan imtina etmek degil, ayn1i zamanda manevi degeri olan insani
yucelten her seyden kismak da cimrilik sayilmaktadir. “Buna gore hadiste
tanimi yapilan cimri Kisi ‘Allah ve melekleri Peygamber’e salat ederler. Ey
Iman edenler! Siz de ona saldt ve seldm edin!®> emrine uymamis, boynuna
bor¢ olan bir gorevi yerine getirmemis ve boylece Rabbi’'nin emri karsisinda
da cimri durumuna dusmustur. Ayrica boyle bir kimse sadece Rabbi’'ne de-
gil, elde edecegi ecre karsi, kendi kendisine cimrilik yapmistir.”®® Aslinda ilk
akla gelen manasiyla cimri kimselerin pek cogu, biter tiikenir endisesiyle el-
lerindeki imkanlardan kendi kendilerini de mahrum ederler. Dolayisiyla her
turld cimrilik, maddi ya da manevi, mahrumiyet olarak bir sekilde sahibine
donmektedir.

2.1.7. “Hirs1zlik” Kelimesi
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Eb Said el-Hudri’den rivayete gore Rastlullah (s.a.v.) soyle buyurmustur:

“Hirsizligin en koétiisti kisinin namazindan ¢almasidir” buyurdu. Bunun
uzerine:

“Ya Rasilallah, kisi namazindan nasil ¢alar?” diye sordular. Hz. Peygamber
su cevabi verdi:

“Riikitl ve secdelerini tam anlamiyla yerine getirmez.”**

59 Tirmizi, “Deavat”, 100. Ayrica bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/201.

60 Ibn Manzir, “Shh”, 2/496.

61 Bk. Ragib, Miifredat, 109.

62 Ahzab 33/56.

63 Bk. M. Yasar Kandemir vd., Riydzii’s-sdlihin Peygamberimizden Hayat Olciileri (Istanbul:
Erkam Yayinlar, 1425/2004), 6/210.

64 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/56 Ayrica bk. Malik, “Kasru’s-salat”, 72; Eb4d Muhammed
Abdullah b. Abdirrahman ed-Darimi, Siinenii’d-Darimi (Istanbul: Cagr1 Yayinlari,
1413/1992), “Salat”, 78.
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Baskasinin malini gizlice alma, galma anlaminda hirsizlik, Arapcada “sir-
ka” ve “serika” kelimeleriyle ifade edilmis, hirsiz icin de “sarik” ve “liss” keli-
meleri kullanilmistir.%® Ayet ve hadislerde fiiliyata dokiilmesi, yasaklanmasi
ve cezasl yoniliyle kendisinden bahsedilen hirsizlik,*® diger toplumlarda ol-
dugu gibi IslAm toplumunda da tartismasiz kétii bir ahlaki vasif olarak goriil-
mektedir. Kur’an-1 Kerim’de, hirsizligin mecazi bir kullanimi olarak “baska-
sinin konustugunu gizlice dinledi (kulak hirsizligr yapti)” manasinda “istera-
kas’s-sem‘a” tabiri gecmektedir.®” Ilgili Ayetin siyak ve sibaki dikkate alininca
s6z konusu durum, goklerdeki bir takim gaybi haberlere muttali olmaya ca-
lisan seytanlarin tavri olarak anlatilmaktadir.®® Dolayisiyla sanki baskasinin
bilmemesi gereken gizli mahrem s6zleri duymaya calismak, bir nevi hirsizlik
sayllmakta, bilinen tabirin anlami1 genislik kazanmaktadir. Nitekim yukari-
daki hadiste de bdyle bir anlam genislemesi bulmaktayiz. Acikca hukiken
ve ahldken hirsizlikla bir ilgisi olmamakla birlikte Hz. Peygamber, “namaz
hirsizligindan” bahisle “en kétii hirsizlik” ifadesini kullanmistir. Bir yoruma
gore, “baskasinin malini calan kimse, diinya hayatinda mal sahibiyle helal-
lesme imkani buldugunda veya kendisine had cezasi uygulandiginda ahirette
azaba ugramaktan kurtulur. Ancak namaz hirsizligi, hesap guni kisinin kar-
sisina bir sorumluluk olarak ¢ikmaktadir. Durumun ‘en koétu hirsizlik’ diye
tasvir edilmesinin sebebi muhtemelen budur.”®® Peki, namaz hirsizlig1 nasil
gerceklesir? Soyle ki, basta namazin ruka ve secdeleri olmak tzere diger
farzlarina 6zen gostermemek, hakkini vermemek namazdan ¢almak demek-
tir. Bilindigi gibi namazin olmazsa olmazlari olan riikiinleri ve sartlari vardir.
Bunlardan biri, bilerek veya bilmeyerek terk edilecek olsa, namaz sahih ol-
maz. Ayrica namazin kabuliinde farzlar kadar 6nemli olan bir diger husus da
“ta‘dil-i erkdn”dir. Namazin riikiinlerini yerine getirirken stinnet tizere onla-
rin hakkini vermek, ta‘dil-i erkdna riayet etmektir.”° Kur’an’in “husG””* diye
ifade ettigi bu durum, ayn1 zamanda namazdaki i¢-dis butiinlugtidir. Pey-
gamberimiz ta‘dil-i erkdnin namaz i¢in 6nemini yeri geldikce hep hatirlatmis
ve namazin nasil kilinmasi gerektigini bizzat tatbik ederek 6rnek olmus ve
pek cok hadisleriyle de namaz hirsizligindan sakindirmistir.”? Mesela o uya-
rilardan biri soyledir: “Kisi namazini bitirir de ona ancak namazinin onda biri,
dokuzda biri, sekizde biri, yedide biri, altida biri, beste biri, dortte biri, licte biri
veya yarisi yazilir.”? Konuyla ilgili bir baska rivayeti ise EbG Hiireyre soyle
aktarir:

65 Bk.Ibn Manzr, “Srk”, 10/155-157, “Lss”, 7/87.

66 Bk. el-Maide 5/38; el-Miimtehine 60/12.

67 el-Hicr 15/18.

68 Ayrica bk. es-Saffat, 36/7-10.

69 Bk. Ali el-Kari, Mirkat, 2/717.

70 Detay icin bk. Abdullah Kahraman, “Ta‘dil-i Erkan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/366.

71 Bk. el-Miminin, 23/2.

72 Bk. Tirmizi, “Salat”, 166.

73 Ebl Davad, “Salat”, 123, 124; Ahmed b. Hanbel, el-Mtisned, 4/321.
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“Rastlullah (s.a.v.) mescide girmisti. Derken bir sahis geldi ve namaz kildu.
Sonra Rasilullah’a yonelip selamlasti. Rastlullah ona:

“Don ve yeniden namaz kil; ¢tinkii sen namaz kilmis olmadin!” dedi.

O da dontup evvelce kildig1 gibi namaz kildi. Sonra gelip Rasilullah’a se-
lam verdi. Rasilullah yine ona:

“Dén ve yeni bastan kil; ctinkti sen namaz kilmis olmadin!” dedi.
Allah Rasili tG¢tincuiisiinde de namazi tekrar kilmasini emredince o sahis:

“Seni hak tizere gonderen Allah’a yemin ederim ki, bu kildigimdan baska,

daha iyi nasil kilacagimi bilmiyorum. Bana dogrusunu o6gretir misin ya Rasi-
lallah?” dedi.

Bunun uzerine Hz. Peygamber soyle buyurdu:

“Namaza durdugun vakit baslangi¢c tekbirini al. Kur'dn’dan iyi bildigini
(stire ya da dyetler) oku. Sonra riiktia git. Riikd hdlinde itmi’ndna er (uzuvlarin
rtikiida miitedil halde bir mtiddet dursun). Sonra kalk ve kiyam halinde itidale
er, sonra secdeye git ve secde hdlinde itiddle er, sonra otur ve bir miiddet o va-
ziyette dur. Namazinin tamaminda aynen béyle yapmaya devam et!”’*

Ayni hadisin Tirmizi’den gelen rivayetinin sonunda namaz hirsizligindan
sakinilmasina isaret eden su ifadeler yer alir:

“Bunlari1 yaptigin zaman, namazin tamam olur; eger bunlari noksan yapar-
san, namazini da noksan yapmis olursun.””®

2.2. Yeniden Tanimlamada Zit (Karsit) Anlam Genislemesi

Bu tiir tanimlamalarda muhatabin zihninde mevcut olan anlam devam
etmekle birlikte tamamen zit (karsit) bir anlam daha olusur. Olusan bu yeni
anlam, eski anlami bazen timden reddetmekte, ancak cogunlukla reddet-
memekle birlikte yeni anlamla ideal olana yonlendirmektedir. Konuyla ilgili
belli bash tanimlamalara ve bu tanimlamalarla verilen mesajlara gecebiliriz.

2.2.1. “Rakib” Kelimesi
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Abdullah b. Mes(id’dan rivayete gore Hz. Peygamber bir gilin bize:
‘Aranizda rakiib kime dersiniz” diye sordu. Biz:
“(Cocuklari 6len) Hi¢ cocugu bulunmayan” diye cevap verdik. Hz. Peygamber:

“Hayir, Rakiib bu degildir, bilakis ¢ocuklarinin oldiigtinti gérmeyen kimse-
dir” buyurdu.”®

74 Buhari, “Ezan”, 95; Mislim, “Salat”, 4.5.
75 Tirmizi, “Salat”, 110.
76 Miislim, “Birr”, 106. Ayrica bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/382,5/367.
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Sozlikte “er-rakab” bir seyi gormeye, gozetlemeye odaklanmis kisi an-
laminda “rakb” kokiinden tiiremis bir kelimedir. Yine bu kokten gelen “er-
rakib” kelimesi de her seyi goriip-gozetleyen manasinda Allah’in isimlerin-
dendir.”” Arap dilinde 6zellikle gocugu olup da yasamayan, yani ¢ocugunun
veya ¢ocuklarinin 6ldiguni goren ve bu sebeple hi¢ ¢cocugu kalmayan kim-
seye rakiib denirdi.”® Kelimenin sozliik anlami1 dikkate alindiginda da “rakab”
sanki daima ¢ocuklarinin 6limitine taniklik eden ve onlarin éliimtiine odakl
bir hayat yasayan kimsedir.””

Hz. Peygamber rakib kelimesini, cocuklarini kaybedenleri teselli edip
metanetli kilmak bakimindan “hi¢bir ¢ocugunu kaybetmeyen kimse” diye
tamamen Kkarsit anlamiyla tarif etmistir.®® Rasalullah (s.a.v.) aslinda bu ta-
nimlamayla, diinyevi bir menfaate taniklik eden (¢cocuklarinin hayati boyun-
ca yasadigini goren) kimseyi, uhrevi bir menfaatten mahrum olmaya taniklik
edecek kimse seklinde degistirmistir. S6z konusu uhrevi menfaat, cocugu-
nu kaybetmek gibi bir musibete sabretmek karsiliginda alinan ecirdir. Asil
rakib ise, bu ecirden mahrum olandir.®!

Ote yandan cocugunu kaybeden kimselerin ahirette ulasacag miikafatla
ilgili pek ¢cok hadis vardir. Mesela su hadiste bir taraftan ¢ocugu 6len Kisi-
nin nasil sabredecegi 6gretilirken, diger taraftan nail olacagi miikafattan s6z
edilmektedir:

“Bir kulun cocugu oldiigti zaman Allah Tedla meleklerine hitaben:
— Kulumun ¢ocugunun ruhunu mu aldiniz! buyurur. Melekler:

— Evet Yd Rabbi! derler. Allah Tedla:

— Onun gontil meyvesini mi kopardiniz? buyurur. Melekler:

— Evet Ya Rabbi, derler. Allah Tedla:

— Peki kulum ne dedi? buyurur. Melekler derler ki:

— O sana hamd etti ve “Biz Allah icin variz, ona donecegiz” diyerek yalniz
sana iltica etti. Bunun tizerine Allah Tedld soyle buyurur:

— Kulum i¢in cennette bir ev insa edin ve adini da beytii’l-hamd (hamd evi)
koyun.”??

77 Bk. el-Ahzab 33/52.

78 Bk.Ibn Manz(r, “Rkb”, 1/424-427.

79 Bk. Ebii'l-KAsim Mahmid b. Omer el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Fdik fT aribi’l-hadis ve’l-
eser, thk. Ali Muhammed el-Biciavi - Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim (Kahire: Isa el-Babi
el-Halebi, 1971), 2/76.

80 Bk. Ibnii’l-Esir, en-Nihdye, 2/249; Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, 16/399.

81 Krs. Ebli Ubeyd Kasim b. Sellam el-Herevi, Garibu’l-hadis, thk. Muhammed Abdilmuid
Han (Haydarabad: Matbaatii Daireti’l-Maarifi’l-Osmaniyye, 1384/1964), 3/108, 109;
Ibni’l-Esir, en-Nihdye, 2 /249.

82 Tirmizi, “Cenaiz”, 36.
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Bu ve benzeri hadisler sebebiyle Allah Tealda’dan 6zellikle musibet talep
etmek ve bu sayede ahirette ecir beklemek gerektigi diisuiniilmemelidir. Ni-
tekim yine Hz. Peygamber, immetine “Cenab-1 Hak’tan oncelikle afiyet iste-
melerini” tavsiye etmistir.®®* Ne var ki imtihan geregi sabredilmesi zorunlu
olan bir musibet basa geldiginde, hele hele insanin g6z ve gontul aydinligl
cocugunun olimi karsisinda, miimine yarasan, isyan etmeden metanet gos-
termek ve ecrini Allah’tan beklemektir. Bu durumdaki insanlar1 ayni1 minval
lizere, egitmek, teselli etmek Nebevi 6gretinin hedeflerindendir. Yukaridaki
“rakiib” kelimesine Rastlullah’in ytikledigi yeni ve karsit anlam da s6z konu-
su nebevi 6gretilerden biridir.

2.2.2. “Fakir (Miskin)” Kelimesi

-
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Ebl Hiireyre’den rivayete gore Rastlullah (s.a.v.) sOyle buyurmustur:

“Gergek fakir (miskin), soylece insanlara el a¢ip dolasan, sonugta verilen
bir iki lokmanin veya bir iki hurmanin geri cevirdigi kimse degildir.” Bunun
uzerine oradakiler:

“Oyleyse gercek fakir (miskin) kimdir?” diye sordular. Hz. Peygamber:

Asil fakir (miskin), ihtiyacini giderecek bir sey bulamayan ve halini anlayip
kendisine tasaddukta bulunacak biri cikmayan, (buna ragmen) kalkip halktan
bir sey istemeyen kimsedir” buyurdu.®*

Hadiste fakir diye terciime ettigimiz “miskin” kelimesi, tanimi tzerinde
yorumlar yapilmis olsa da,®> bazi yorumlara gore bir kisim seylere sahip olan
siradan bir fakir degil, hemen hi¢bir seye malik olmayan veya yeteri kadar
gecimlik mali bulunmayan zelil, zayif ve hatta dilenen kimse anlamindadir.®®
Nitekim el-avuc acip bir seyler toplamaya calisan kimseler, genelde toplum-
da asir1 fakir/miskin hatta dilenci olarak gorultirler, neticede bir takim yar-
dimlara mazhar olurlar. Yukaridaki hadiste ise bu tanimin karsiti bir tanim-
lama getirilerek, gercek miskinin kapi kap1 dolasmayacagi, insanlara el acip
dilenmeyecegi dolayisiyla durumu bilinmedigi icin kendisine yardim ulas-
tirllamayacagi ifade edilmistir. Kur’an-1 Kerim’'de de benzer dil ve tuslup ile

83 Miislim, “Cihad”, 20.

84 Mislim, “Zekat”, 101. Yukaridaki Miislim’den aktardigimiz metni o6zellikle tercih
etmemizin sebebi ¢alismanin konusuna daha belirgin bir sekilde vurgu yapan soru
formatinda olmasindandir. Benzer rivayetler icin ayrica bk. Buhari, “Zekat”, 53, “Tefsir”,
2/48; Miislim, “Zekat”, 102; EbG David, “Zekat”, 24; Nesali, “Zekat”, 76; Darimi, “Zekat”, 2;
Malik, “Sifatu’n-Nebi”, 7; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/384, 2/260, 316, 393, 445, 457,
469, 505.

85 Bk. Kadi lyaz, Ikmadl, 3/572.

86 BKk. ibn Manzir, “Skn”, 13/214-216; Cengiz Kallek, “Miskin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30/183.
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fakir kimselerden soyle bahsedilmektedir: “Bilmeyen kimseler, iffetlerinden
dolay1 onlar1 zengin zanneder. Sen onlari simalarindan tanirsin. Ctinkti onlar
ylizstizllik ederek istemezler.”®”

Diger taraftan bir baska rivayete gore Rastlullah (s.a.v.) ashabina:
“Fakirin kim oldugunu bilir misiniz?” diye sordu. Ashab:

“Mal1 olmayan kimsedir” diye cevap verdi. Rastlullah ise séyle buyurdu:
“Asil fakir, mali oldugu halde onden gondermeyendir (infak etmeyendir).”®

Hz. Peygamber bu hadisleriyle de zahiren diinya sartlarina gore “zengin”
olan kimseyi tam karsit manasiyla “fakir” diye tarif etmistir. Zira Allah’in verdi-
gi imkanlar1 sadece gecici dlinya hayati icin kullanip, baki olan ahiret icin on-
den hazirlik yapmayan, netice itibariyle ebedi hayatta fakir dlisecektir. Ayrica
bu hadiste verilen benzer mesaj hemen asagida “Gergek Mal” bashg: altinda
serdettigimiz rivayetlerde yine karsit tanimlama uizerinden verilmektedir.

2.2.3. “Ger¢ek Mal” Tabiri
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Hz. Aise’den rivayete gore Rastlullah (s.a.v.) ve ailesi bir koyun kesmisler-
di. Hz. Peygamber Aise’ye:

“Kestigimiz hayvandan geriye ne kaldi” buyurdu. Hz. Aise:

“Kirek kemiginden baska ondan bir sey kalmadi (hepsini dagittik)” ceva-
bini verdi. Hz. Peygamber:

“Demek ki kiirek kemigi haric hepsi duruyor” buyurdu.®®

Dogrusu insanin hukiken ve orfen kendisine ait oldugu mal, elinde bu-
lundurdugu ve istedigi gibi tasarruf etme yetkisine sahip oldugu maldir. Her-
hangi bir sekilde elinden ¢ikardigi ve hatta tasadduk ettigi mal kendisine ait
degildir. Rastlullah (s.a.v.) yukarida nakledilen rivayetle, diinyevi anlamda
mal sahibi olmay1 kinamiyor ancak ortaya koydugu tavirla sahip olma yetki-
sini, tam karsit bir anlamla genisletiyor, carpici bir anlatimla demek istiyor
ki, gercekte sahip oldugunuz seyler Allah icin verdiklerinizdir. Nitekim “Si-
zin yaninizdaki (diinya mali) biter tiikenir, Allah katindakiler bakidir™™° ayet-i
kerimesi de ayni mesaj1 vermektedir.

Hz. Peygamber’in yine bu husustaki yaklasimini baska hadislerinde de
gormekteyiz. Abdullah b. Mes‘tid’dan rivayete gore Allah Rastlu bir glin as-
habina:

87 el-Bakara 2/273.

88 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/367.

89 Tirmizi, “Kiyame”, 33. Ayrica bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6/50.
90 en-Nahl 16/96.
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“Hanginize mirasg¢isinin mali, kendi malindan daha sevimlidir?” diye sordu.
Onlar:

“Ey Allah’in Rasilii! Hepimiz malimiz1 her seyden fazla severiz” dediler.
Hz. Peygamber:

“Kisinin kendi mali, hayir yaparak onceden génderdigi, mirasgisinin mali
ise, harcamayip geriye biraktigidir!” buyurdu.®!

“Gercekte, insan ne kadar varlikli olursa olsun, ahiret yurduna niha-
yet bir kefenle yolcu edilmekte, yanina baska bir sey alamamaktadir. Hal
boyle olunca, kazandig1 mali yerli yerinde harcayamayan kimse, mirasci-
s1 icin mal biriktiriyor demektir. Miras¢inin da hazira kondugu mali nasil
kullanacagi (hayirda mi1 serde mi kullanacagi) bilinmemektedir. Dolayisiyla
malini seven Kisi, 6nceden Allah icin infak ederek/harcayarak onu ahirete
beraberinde sevap olarak gotiiren kisidir.”°? Iste Hz. Peygamber bu noktada
maksadini anlatmak tizere bir kimsenin kendi mali ile mirasc¢isinin malinin
ne demek oldugunu hafizalara naksedecek bir sekilde tarif etmek suretiyle
konunun daha genis boyutlu distinulmesini istemistir. Ayni1 anlamda daha
detayl bir tasvirle séyle bir rivayet daha vardir: “Ademoglu, malim malim
deyip duruyor. Ey ddemoglu! Yiyip tlikettigin, giyip eskittigin veya sadaka
olarak verip sevap kazanmak icin 6nden gonderdiginden baska malin mi var
ki?"?3

Diger taraftan Kur’an-1 Kerim’de de benzer dil ve muhteva su ifadelerle
yer almaktadir: “Ey iman edenler! Allah’a karsi saygili olun ve herkes yarini
icin ne hazirladigina dikkat etsin!”*“Onceden kendiniz icin yaptiginiz her iyi-
ligi Allah katinda bulacaksiniz.”®® “Insanoglu (o giin) yapip génderdiklerini ve
yapmayip geride biraktiklarini bir bir anlar.”®

2.2.4. “Kithik Senesi” Tabiri
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Eb( Hiireyre’den rivayete gore Rasilullah (s.a.v.) soyle buyurmustur:

“Kithik senesi, yagmurun yagmadigi sene degildir. Asil kitlik senesi, yagmur bol
bol yagdigi halde yerin hicbir sey bitirmedigi senedir.”’

Hadiste gecen “es-sene” kelimesi, siradan bir sene (yil) degil, kuraklik ve
bereketsizligin oldugu kitlik gtinleri anlamindadir. “Biz Firavun’a uyanlari

91 Buhari, “Rikak”, 12.

92 Bk. Ali el-Kari, Mirkat, 8/3235; Kandemir vd., Riydzii’s-sdlihin, 3 /362.
93 Miislim, “Zihd”, 3, 4.

94 el-Hasr 59/18.

95 el-Bakara 2/110.

96 el-Infitar, 82/5.

97 Miislim, “Fiten”, 44.
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ders alsinlar diye kitlik yillari ile cezalandirdik’?® ayetindeki “es-sene”nin co-
gulu” olan “es-sinin (seneler)” kelimesi de ayni1 anlamda kullanilmistir.*® Ku-
raklik ve kitligin sebebi olarak akla gelen ilk sey, semanin kapilarinin kapan-
masi; yagmurun yagmamasidir. Yagmurun duzenli ve zamaninda yagmasi ise
bereket vesilesidir. Ote yandan yagmur yagdigi halde bazi ekolojik sebeplerle
topragin verimsiz oldugu da gortilebilir. Ancak bu durum ilk ihtimal degildin.
Kuraklik ve kitlik denilince genelde insanlarin zihnindeki kurgu, yagmursuz-
luk tiizerinedir. Hz. Peygamber, yukarida kaydettigimiz hadiste, yine kendine
has dil ve usliipla 6zellikle yagmursuzlukla gelen kitligin degil de, ihtimal da-
hilinde olan fakat pek de dikkate alinmayan (tam karsit anlamiyla), yagmur
yagdig1 halde topragin mahsul vermemesiyle gelebilecek kitligin, asil kitlik
oldugunu belirtmektedir. Kitlik giinlerinde insanlarin beklenti ve iimitleri de
ayn1 dogrultuda kithik yasarlar. Hatta su bir gercektir ki, “yeterli yagis son-
rasinda, topragin islevini yerine getirememesinden kaynakl kitligin devam
etmesinin getirdigi timitsizlik, yagmurun yagmamasindan kaynakli iimitsiz-
likten daha fenadir.”'°° Zira uzun siiren kuraklik gilinlerinde insanlar bir se-
kilde yine de yagisin olabilecegi iimidini tasirlar. Ancak yagis gluinlerinden
sonra kitlik ve bereketsizlik devam ediyorsa, asil imitsizlik o zaman baslar.
Diger taraftan “mutlak manada bereket ve rizkin yagmurdan degil de Allah
Teald’dan geldigi bilinmelidir. Nice yagmur ve yagislar, nebatatin bitmesine
vesile olmadig1 gibi bazen de mahsuliin yok olmasina; bereketsizlige vesile
olabilir”'°! Hadisimiz, kullandig1 muhteva ve dil ile muhtemelen biitiin bu
mesajlar1 vermektedir.

2.2.5. “Zalime Yardim Etmek” Tabiri

@

Jlas (b plls 51 LW ﬁu\}zﬁ» el e wl Lo d}.i) JB :JG s wl 25 ol BB

1085 5T 834 106 %al S W O 15) Gl G llan S5 13) 65l el 05 6 2 135
Enes’den rivayet edildigine gore Rastlullah (s.a.v.) s6yle buyurdu:
“Zalim de olsa mazlum da, kardesine yardim et.”

Bir adam:

“Ya Rasulallah! Kardesim mazlumsa ona yardim edeyim. Ancak zalimse
nasil yardim edeyim, soyler misiniz?” dedi. Hz. Peygamber:

98 el-Araf7/130.

99 Bk. Ebli AbdillAh Fahruddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefatthu’l-gayb: et-Tefsirti’l-
kebir, (Beyrut: Daru Ihyai’'t-Tiirasi’l-Arabi, 1420), 14 /343, 344; Ali el-Kari, Mirkat, 3/1116.

100 Bk. Seraftiddin el-Hiseyn b. Muhammed b. Abdillah et-Tibi; Serhu’t-Tibi ald Miskdti’l-
Mesabih: el-Kasif an hakdiki’s-stinen, thk. Abdilhamid Hindavi (Mekke: Mektebetii Nizar
Mustafa el-Baz, 1417 /1997), 4/1326; Ali el-Kari, Mirkat, 3/1116.

101 Bk. Ebii’s-Se‘adat Mecdiiddin Miibarek b. Muhammed Ibnii’l-Esir, es-Safi fi serhi Miisnedi’s-
Safii, thk. Ahmed b. Siilleyman - Eb(i Temim Yasir b. Ibrahim (Riyad: Mektebetii’r-Riisd,
2005/1426), 2/358.
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“Onu zultimden alikoyar, zulmiine engel olursun. Stiphesiz ki bu, ona yardim
etmektir” buyurdu.!®

Zulim sozlikte, “bir seyi kendisine ait olmayan yere koymak, o seye hak-
kini1 vermemek” manasindadir.!®® Kur’an-1 Kerim’de farkli baglam ve anlam-
larda kullanilmakla birlikte oncelikle adaletin ziddi1 ve her tiirli haksizlik
manasiyla karsimiza ¢ikan zulim, dinimizde tabii olarak siddetle yasaklan-
mis, zulme karisan Kisi yani “zalim” daima kinanmistir.’** Yine dinimizde zul-
me ugrayana (mazluma) yardim edilmesi, magduriyetinin giderilmesi isten-
mis, 1°° zalime yardimin da bir nevi zulim oldugu anlayis1 dikkatlere sunul-
mustur.'°® Buna karsin cahiliye Araplari arasinda birbirlerini korumada hak
veya haksizlik gibi kriterler yerine, kat1 asabiyet diisiincesi hakimdi. Oyle ki,
Hz. Peygamber’in yukardaki hadisi, cahiliye siirinde “Ister zalim olsun ister
mazlum, kardesine yardim et”!%” seklinde akla ilk gelen (yorumsuz) anlamaiy-
la mevcuttu. Yine “Kardesim bir topluluga karsi haksizlik yapinca ben ona
yardim etmeyeceksem, haksizlifa ugrayinca da yardim etmem”'°® ifadeleri,
cahiliye siirinin ilgili soylemlerindendi. Rastilullah (s.a.v.) buitiin bu yanlis al-
giy1, getirdigi dinin genel ilkeleriyle tersine cevirdigi gibi 6zellikle yukarida
kaydettigimiz hadisiyle, cahiliye soylemi ve eylemi olan “zalime yardim” an-
lay1sini, ayni dili kullanarak fakat tam karsit manasiyla yeniden tanimlamais-
tir. Yani cahiliye anlayisinda zalime yardim, “zulme yardim” anlami tasirken,
Rastlullah’in dilinde “zulme engel olma” anlami tasimaktadir. Zira zulmu
ve haksizlig1 sebebiyle, kisinin diisecegi harama ve isleyecegi giinaha engel
olmak, onun diinya ve ahirette karsilasacagl cezadan kurtulmasi demektir.
Dogrusu zalime en iyi yardim bu olsa gerektir.'*°

Sonug¢

Dinimiz, alemlere rahmet olarak gonderilen kutlu Peygamberiyle, dlinya
ve ahiret saadetini temin etmeyi hedeflemistir. Hz. Peygamber de bu ger-
ceklikten hareketle muhataplariyla daima iletisim halinde olmus, Allah’in
mesajinl onlara iletmeye c¢alisirken davet, teblig, tebyin, talim, tezkiye gibi
cok yonlu faaliyetlerde bulunmustur. S6z konusu faaliyetler, tabiatiyla belirli

102 Buhari, “ikrah” 7. Ayrica bk. Buhari, “Mezalim”, 4; Miislim, “Birr”, 62; Tirmizi, “Fiten”, 68;
Darimi, “Rikak”, 40; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/99, 201, 323.

103 ibn Manzir, “ZIm”, 12/373.

104 Zuliim kelimesi ve turevlerinin kullanildigi ilgili ayetlere yapilan atiflar: bir arada gormek
icin bk. Muhammed Fuad Abdilbaki, el-Mu‘cemu’l-miifehres li elfazi’l-Kur’dni’l-Kerim
(Kahire: Daru’l-Kitiibi’l-Misriyye, 1364), “Zlm”, 334-439.

105 Bk. Buhari, “Mezalim”, 3, 5.

106 Mesela bk. HGd 11/113; Tirmizi, “Fiten”, 8.

107 Bk. Ebii’l-Fazl Ahmed b. Muhammed el-Meydani, Mecmau‘l-emsdl, thk. Muhammed Ebii’l-
Fazl ibrahim (by.: Isa el-Babfi el-Halebi, ts.), 3/373.

108 Ibn Hacer, Fethu’l-Bdri, 5/123; Ebii’l-Mehasin Muhammed b. Ali es-Seybi, Timsalii’l-emsal,
thk. Esed Zibyan (Beyrut: Dari’l-Mesire, 1402 /1982), 1/325.

109 Hadisin serhi icin bk. Ibn Battal, Serh, 6/572; Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b.
Muhammed el-Kastallani, Irsddii’s-sari li-serhi Sahthi’l-Buhdri, (Misir: el-Matbaatii’l-
Emiriyye, 1323), 4/256.
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bir strateji, yontem ve teknikler cercevesinde ilkeli olarak yapilan organi-
ze bir suirece sahiptir. Bu siireci tim boyutlariyla etkileyen ve yonlendiren
en onemli vasitalardan biri dildir. Saglikli bir dini iletisim i¢in, dilin fesahat
ve belagatina uygun bir sekilde kullanilmasi olduk¢ca ehemmiyet arz eder
Zira dil, ifade edilis bicimine bagli olarak -mesela kisa bir ciimle hatta tek bir
kelime, siyak-sibdkina gore maksat ve yorum itibariyle- muhtelif anlamlar
tasiyabilmektedir.

Kendisine cevamiu’l-kelim (az sozle cok mana ifade etme) 6zelligi veril-
mis bir elci olarak Hz. Peygamber, egitim ve 6gretim faaliyetleri esnasinda
Arapcaya ait biitiin incelikleri kullanmistir. Oyle ki o, séylemek istedigini, du-
ruma gore dogrudan acik ve yalin bir dille ifade ettigi gibi, cogu zaman da
tesbih, istiare, mecaz, kinaye gibi yollarla dolayh bir sekilde ifade etmistin
Rastlullah’in dolayli anlatimindan biri de bir kisim kelime ve tabirleri “ye-
niden tanimlama” seklindedir. Yeniden tanimlama yapilirken genelde anlam
degismelerinin, 6zelde anlam genislemelerinin oldugu ehlince malumdur.
Makalemizde de konu, “Paralel (Kosut) Anlam Genislemesi” ve “Zit (Karsit)
Anlam Genislemesi” olarak iki alt bashik altinda, Hz. Peygamber’in yeniden
yapmis oldugu tasvir ve tanimlamalarla zihinlere ve goniillere miuessir bir
sekilde nasil dokundugu 6rneklerle serdedilmisidir. Etkili bir egitim vesilesi
oldugu anlasilan boyle bir dil ve lisluptan glinimuzde de rahatlikla istifade
edilebilir. Muhtevasi geregi temel kaynaklardan sectigimiz belli bash hadis-
lerle sinirlandirilmis olan bu ¢alismanin, konuyla ilgili daha genis tespitlere
dayali daha zengin muhtevaya sahip arastirmalarin yapilmasina vesile olma-
SIn1 UMUuUyOruz.
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