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TURK KULTURUNDE SiHIiR/BUYU VE FAL: TURK
DESTANLARINDAN ORNEKLERLE

SORCERY/MAGIC AND FORTUNE IN TURKISH CULTURE: WITH
EXAMPLES FROM TURKISH EPIC STORIES

MAT'USA, KOJJOBCTBO/ TAJAHUSA B TIOPKCKUX KYJIBTYPAX: C
NHNPUMEPAMHU U3 TIOPKCKHUX SINYECKHUX TEKCTAX

Sule GUMUS”

0Z

Sihir, biiyii, fal gibi metafizik giiclere dayali olan uygulamalar insanligmn ilk dénemlerinden
giiniimiize kadar toplumlarin inang¢ diinyalarinda ve kiiltiirlerinde yer edinmislerdir.
Yaratilistan gelen; olaylari ve durumlari yonetme arzusu sihir ve bilyii uygulamalarini,
gelecekte olacaklara dair merak duygusu da fal agtirma yonelimini canli tutmustur. Tiirk
diinyasini olusturan Tiirk boylarinin inang diinyasinda ve kiiltiirel uygulamalar1 igerisinde de
sihir/biiyii, fal pratikleri ve bunlara bagli olarak gelistirilen inanislar bulunmaktadir.
Sihir/bityii ve fal giiciiyle hastaliklari sagaltma, diigmanlara iistiin gelme, bir kiginin hayatina
ve diisiince diinyasina hiikmetme, gelecekten haber alma gibi yasami donistiirme
yetkinligine ulasma durumunun s6z konusu olduguna inanilmistir.

Tiirk boylarinin inang diinyasinda ve toplumsal hayatinda yer edinmis olan sihir/biiyii, fal
uygulamalari kiiltiiriin aynasi konumundaki destanlarda da motif olarak islenmistir. Icinden
¢iktig1 toplumun kiiltiirel kodlarini ve inang diinyasini yansitan destanlari incelemek suretiyle
Tiirk diinyasini olusturan Tiirk boylarinin ortak kiiltiiriinii, inang ve uygulamalarini tespit
etmek miimkiindiir. Bu tespit sayesinde kokleri Orta Asya’da bulunan ve diinyanin gesitli
cografyalarinda hiikiim siiren Tiirk boylarinin manevi birlikteligi ortaya konulmus olacaktir.
Bu makalede Kirgiz, Kazak, Uygur ve Ozbek Tiirklerinin inang¢ diinyasinda yer alan
sihir/biiyli ve fal ile ilgili inaniglarin, uygulamalarin destanlara yansimalari tespit edilmistir.
Yapilan karsilastirmali inceleme ve tahliller neticesinde ayni kiiltiirel koke ve inang
diinyasina bagli olan bu Tirk boylarinin destanlarinda sihir/biiyii ve fal motiflerinin
islenisinde ortakliklar hatta ayniliklar oldugu goriilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Sihir/Biiyii, Fal, Inang, Destan, Tiirk Boylar.
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Tiirk Kiiltiiriinde Sihir/Biiyii Ve Fal: Tiirk Destanlarindan Orneklerle

Metaphysical force-based applications such as sorcery, magic and fortune telling have always
had an impact over faith and culture of people since the early days of civilizations. Whereas
the innate desire to have control over events and situations kept sorcery and magical
applications alive, the curiosity about future made the people prone to fortune telling. Within
faith and cultural applications of The Turkic World, which consists of Turkic people, sorcery,
magic and fortune telling practices and beliefs which are closely related to those practices
exist. Through power of sorcery, magic and fortune, life changing competencies including
treating diseases, overcoming enemies, having control over life and thought of people, are
thought to be possible to be achieved.

The magic / sorcery and fortune telling practices that have taken place in the world of belief
and social life of Turkic people are also used as motifs in epics, which are the mirrors of the
culture. It is possible to determine the common culture, beliefs and practices of the Turkic
people that make up the Turkic world by examining the epics that reflect the cultural codes
and belief world of the society from which they come from. Thanks to this determination, the
spiritual unity of Turkic people, whose roots are in Central Asia and lived in various
geographies of the world, will be revealed.

In this paper, the reflections of sorcery, magic and fortune telling applications, which exist
within the spiritual world of Kyrgyz, Kazakh, Uighur and Uzbek Turks, in epic stories are
determined. As a result of the comparative studies, within the epic stories of these tribes who
originate from the same cultural roots and have the same spiritual background, similarities
and sameness were determined in terms of presentations of sorcery, magic and fortune telling
patterns.

Key Words: Magic/Sorcery, Fortune Telling, Faith, Epic, Turkic people.

AHHOTANUA
[IpakTHKOBaHHUE Marvu, KOJJOBCTBA U I'aJaHUH, OCHOBAHHbIC HA METAQHU3NYECKHX CHIIAX,
HMMEJIM MECTO B MUPE BEPOBAHUH U KYJIHTYPHI Pa3HBIX HAPOJOB, HAUMHAS C IIEPBBIX IEPHOIOB
CYIIECTBOBAHHUS YEJIOBEYECTBA U 0 HAIMX JHEeH. C MOMEHTa CO3JaHUS MHUpA, Y YeJIOBeKa
TIOSIBJISICTCSL JKENIAHWE YIPABISTH COOBITHSAMH W CHUTYyallUsIMA C TIOMOUIBIO Marku Hu
KOJIJIOBCTBA, a JIOOOIBITCTBO IO MOBOMY TOTO, YTO MPOM30iIeT B OYAyIeM, CKIOHSUIO K
rajanuio. B Mup BepoBaHUU U KyJIBTYPHBIX PHUTYaJIOB TIOPKCKHUX HapOJOB OBLTO OCHOBAHO
Ha TPAaKTUKA Maruy, KOJJOBCTBA WM TafaHWU. JIOOM BEpHIM B CHIIy 3THUX PHUTYaJOB,
HaIpUMep: JIEYUTh OOJE3HM C TIOMOIIBI0 MaruM, MOOEXKIaTh BpParoB C IOMOIIBIO
KOJIZJOBCTBA, JOMHHUPOBATH HaJl JKU3HBIO UEIOBEKA U Y3HATH OyAyIllee C TOMOIIBIO raJaHusl.
[IpakTrKoBaHMS Maruu / KOJIIOBCTBA U TaJlaHUU, KOTOPbIE UMENTN 0COOEHHOE MECTO B
MHpE BEpOBaHUU U OOIMIECTBEHHOM KI3HH TIOPKCKUX HapoZoB. OHU TaK)Ke MCIONB3YIOTCS B
Ka4ecTBE MOTHBOB B SIIMUYECKHUX TEKCTaX, KOTOPBIE SBIIAIOTCS 3€PKAIOM KyIbTYpbl. MOXHO
OTIPEIENUTH OOIIYIO KYIIBTYPY, BEpOBAHHS M 00bIYaN TIOPKCKUX HAPOIOB HCCIEMYS X
SMIYECKUE TEKCTHI, KOTOPHIE OTPaKaIOT KyJIbTYpHBIE KOABI K MU BEPOBaHHI OOIIECTBA, U3
KOTOPOT'O OHH MPOUCXOIAT. biiaromaps sToMy onpeneneHuio OyIeT pacKphITO TyXOBHOE
€IMHCTBO TIOPKCKUX HAPOMOB, Y KOTOPBIX KOPHHU YXOoAiT B CpeqHIOr0 A3HIO U KHUBYT OHU B
pa3HbIX reorpauuecKrux peruoHax MUpa.

B a70if cTaThe ObUIH OIpeIeNieHBl OTPAaKEHNUE BEPOBAHIH U MTPAKTUKH, CBI3aHHBIEC C Marueit
/ KOIJOBCTBOM W TaJaHWEM; B MUpPE BEPOBAHUM - KHPTU3CKUX, Ka3aXCKHUX, YUTYPCKHX H
y30EeKCKIX, TIOPKCKHX HAapOIOB Bepa ObLIa OCHOBaHA Ha WX JmocaxXx. B pe3ympraTte
CPaBHHUTENBFHOT'O aHaNM3a OBLIO 3aMEUEHO, YTO €CTh OOIIHMe YepThl M JaKe CXOICTBA B
00paboTKe MOTHBOB Marw / KOJIOBCTBA U TaJaHUA B AIIOCAX TIOPKCKUX HAPOIOB, KOTOPEIE
CBSI3aHBI C OJJHAM U TEM K€ KYITbTYPHBIM KOPHEM W MHPOM BEPOBAHHUI.

KaroueBsie CioBa: Marus, Konnosctso, 'aganus, BepoBanwus, Onoc, Tropkckue Hapogpr.
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Giris

Ik donem insanlarindan giiniimiize kadar icinde bulundugu doga ve yasam
karsisinda gii¢csiiz kalan insan, zorluklarla bas edebilmek icin metafizik giiclere
bagvurmus ve bu sayede yasami degistirme/dOniistiirme giiclini elde etmistir.
Dogaiistii gii¢lere bagvurarak ortaya ¢ikarilan sihir, biiyii, fal insan igin olaganiistii
soyut bir gii¢ olarak algilanir (Malinowski 2000: 64). Sihir giicliyle hastaliklar
iyilestirme, savaglarda galip gelme, birisinin yasamina ve disiincelerine miidahale
etme, gelecekte olacaklar hakkinda bilgi sahibi olma gibi durumlar Tiirk kiiltiiriinde
ilk donemlerden itibaren varlik gdstermistir. Kamlik inanci igerisinde bir din adam
konumunda olan kam, ayni1 zamanda bir sihirbazdir. Kamlik inancinin etkisinin
azalmasiyla kamlar hangi isin hangi giin ve saatte yapilacagim tayin eden bir
biiyiiciiye/falciya doniismiislerdir (Koprili 1980: 70-102, Durbilmez 2008: 19).

Tirk boylarinin inanig diinyasinda ve toplumsal hayatinda yer alan
sihir/biiyli ve fal uygulamalar1 sozlii anlatilarda da bir motif olarak iglenmistir.
Kahramanlar, olaylara yon vermek, zor durumlardan kurtulmak igin sihir/biiyli ve
fala bagvurmaktadir. Sihir giiclinii kullanmaya yonelik durumlar ortaya ¢iktiginda
“arkaik destanlarda kahramanin yardimina sihirli giicler ya da olaganiistii hayal
sirtinii tipler kosar” (Ibrayev 1998: 82). Sihir yapabilme yetenegine sahip olan kisi
inaniga gore olaganiistii giiclerle irtibathidir. Bu kisilerin hastalar iyilestirme, kilik
degistirme, sihirli esyalara sahip olma hatta OSliileri diriltme 6zelliginin oldugu
diisiiniilmektedir.

1. Tiirk Boylarimin Destanlarinda Sihir/Biiyii Motifi

Iyi ya da koti bir sonug elde etmek amaciyla tabiat unsurlarini ve
kanunlarimi etkileyerek olay ve durumlarin olagan diizenini degistirmek i¢in
gerceklestirilen pratikler sihir/bliyiiyii olusturmaktadir. Bu degisim bilinen yollarla
degil, dogaiistii ve gizemli giicler aracihig1 ile gergeklestirilir (Ornek 1966: 34,
Boratav 1984: 106). Sihir/Biiyii yapilma amacina gore bes gruba ayrilir: sempatik
biiyii', ak biiyii, kara biiyii, aktif biiyii, pasif biiyii (Ornek 1966: 34).

Insanlik tarihi kadar eski bir gegmise sahip bulunan ve psikokiiltiirel bir
olgu olan sihir/biiyili; soziin tisimli giiciinden ve belli bir takim nesnelerden
yararlanip dogaiistii varliklarla irtibat kurarak bir dilegin gerceklesmesini saglamak
amaciyla kullanilnustir. Insanligin ilk dénemlerinden bugiiniin modern zamanlarma
kadar toplumlar; giinliik yasamlarinda dileklerini(yagmur yagdirma, talih agma)
gerceklestirmek veya bazi olumsuzluklardan (nazar, afet vs.) korunmak icin
sihir/bliyliye basvurmuslardir.  Sihir/bliyii ile ilgili inan¢ ve uygulamalar Tiirk
boylar1 arasinda da yaygin ve ortaktir. Burada Kirgiz, Kazak, Uygur ve Ozbek
Tirklerinin inang¢ diinyasinda yer alan sihir/biiyii ile ilgili inanglarm destanlara
yansimalarindan 6rnekler verilecektir.

Kirgiz Tiirklerinin toplumsal yasaminin bir yansimasi olan destanlarinda
olaganiistiiliik ortaya koyma, hastaliklar1 iyilestirme ve insanlarin duygularini
yonlendirme gibi pek ¢ok etkisi olan sihir/biiyii motifi Ak M6or, Catul Mirza, Canis

! Taklit biiyisii ve temas biiyiisii bu grupta yer alr.
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Bayis, Coodarbesim, Kor Uulu Destaninin Kasim Han Kolu, Sirdakbek, Bakt1 Bolot
destanlarinda yer almaktadir.

Ak Moor destaninda sihir/biiyii motifi sadece Borofibayev benzer
metninde tespit edilmistir. Ak Moor adli glizele dedesi yasit Cantay talip olunca
gonlii Bolot’ta olan Moor, bu evliligi istemez. Mo6r’iin babasi Adil, giiglii bir bey
olan Cantay’dan korktugu icin kizini bu evlilige ikna etmek ister. Adil tiim
ugraslarma ragmen Moor’ii ikna edemeyince Anciyan’dan bir biiyiicii hoca getirtir.
Biiyticli, M6or’iin diigiincesini degistirmek i¢in okuntulu serbet hazirlar. Bu serbeti
ictiginde Moor, dedesi yagindaki Cantay ile evlenmeyi kabul eder (Kése 2001: 620).
Diger benzer metinlerde Mo6r mecbur kalip teklifi kabul ederken Borofibayev
anlatiminda sihir/biiyli yoluyla ikna olur. Anlatici burada destan kahramani M66r’tin
istemedigi evlilige korkuyla degil de biiyii ile ikna oldugunu belirterek onu yiiceltmis
olur.

Canul Mirza destaninin Corobayev anlatiminda sihir/biiyii bir savas taktigi
olarak kullanilmaktadir. Tiilkii adl1 bey, Cartul ile savasa girismeden 6nce bir ocak
kazdirarak kisraklardan birini kurban edip afsun yapar. Bu afsunun, askerlerini
koruyacagmi diistiniir (Caynakova 2004: 21). Destanin ayni benzer metninde kocasi
Sirdakbek’in Camil’a goniil verdigini disiinen Erke yenge, kocasinin gonliinii
Canil’a kars1 sogutmak i¢cin mollaya gidip ondan sag¢ ile tirnagi birlestirerek biiyii
yapmasini ister (Caynakova 2004: 156). Destanda sihir/biiyii hastaliklar1 sagaltmak
icin de kullanilmustir.? Uzun siiredir hasta olan Sirdakbek, haniminim istegi iizerine
molla ve baksilar1 basma toplayip onlardan kendisini iyilestirmeleri i¢in afsun
yapmalarini ister. Mollalar, Kasmir duasmi okuyup {ifler; baksilar cin duasini
okuyarak demiri ateste kizdirir, ates yaninda mum yakarak afsun yapar. Molla ve
baksilar ne kadar afsun yapsa da Sirdakbek’in derdine ¢are bulamazlar (Caynakova
2004: 161).

Sihir/biiyii motifi Canig Bayir destanin biitiin benzer metinlerinde yer
almaktadir. Destanin Kalik Akiev benzer metninde kalabalik Kalmuk ordusunun
Canis ve Bayis karsisinda yenilgiye ugradiklar1 ve korkuyla kagarken yollari
afsunladiklar1  anlatilmaktadir.  Boylece  Kirgizlar1  durdurabileceklerine
inanmaktadirlar (Akmataliyev ve Mukasov 2013: 85). Destanin Moldobasan
Musulmankulov anlatiminda Sumurut Han, Canis ile Bayis’1 yener ve ele gecirdigi
Bayis’1 esir alarak iilkesine doner. Donerken de biiyiiciisii yollar1 afsunlayarak
Kirgiz alplarinin onlar1 takip etmesini Onlemeye c¢alisir (Sentiirk 2013: 119).
Destanin Uruzbay Urmambetov benzer metninde Canis ile Bayis’in Cin askerleri ile
olan savasi anlatilir. Canis, Cin askerlerinin karsisina tek basina ¢ikip meydan okur.
Canis ile savasmak iizere bir Cin askeri gelir. Cinli pehlivan Canis’1 zor durumda
birakinca Bayis, gizlendigi yerden ¢ikip Cin askerini 6ldiiriir. Cin han1 bu durumu
sihir sanir. Kirgizlar sihir ile bir kisiyi iki kisi yaptilar diye disiiniip korkuya kapilir
ve biitiin orduya hiicum emri verir (Yal¢in 1999: 57). Destanin bu benzer metninde

2 Gelenekli yontemler yaninda inang ve biiyii kaynakli yontemlerle de sagaltma saglayan
Kam, Saman ve Ocaklilar hakkinda bilgi i¢in bkz. Durbilmez 2013: 1-11.
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sihir/biiyli pratigine bizzat yer verilmez ama sihir giicline yonelik inanisin ortaya
konulmasi a¢isindan bu érnek énemlidir.

Masals1 bir igerige sahip olan Coodarbesim destaninda Er Tostiik™{in
evlatligi Temir Alp biiylidiigiinde zararh bir dev olunca Er Tostiik halka zarar veren
bu devi kovar. Temir Alp, yolda Ulan Dev ile karsilagir. Ulan Dev, Temir Alp’in
camini sihir ile alt1 kusa doniistiirerek Ak Arkar adli geyigin karnina yerlestirir.
Bunun iizerine Temir Alp 6liimsiiz olur (Alimova 2017: 140). Destanda sihir ile ilgili
bir bagka motif ise Coodar’in peri kiz1 olan esi Nurperi ile ilgili anlatimlarda yer
almaktadir. Nurperi ile periler sehrine giden Coodar burada ¢ok uzun yollar {ig
glinde asarlar. Bunun nedeni periler sehrinin sihirli olusudur (Alimova 2017: 249).
Bir peri kizi olan Nurperi de sihir yapabilme giicline sahiptir. Atinin drtiisiinii yere
koyup dua okuyan Nurperi, ortilyli ugan haliya doniistiiriir. Coodar ve Nurperi bu
haliya binip periler sehrini dolagirlar (Alimova 2017: 264). Destanda sihir/biiyl
motifi, destan kahramani Coodar’1 yenemeyen dilsmani1 Karagok™un bir hilesi olarak
da yer almaktadir. Karagok, giiclii Coodar’1 yenemeyecegini anlayinca ona sihirli
boz bir kese verir. Kiiciik kese yerde durmaktadir. Coodar, Kilkara atiyla hizla
ilerleyip bu keseyi alir. Kese kii¢iik olmasina karsin olduk¢a agirdir, kesenin
agirligindan atmin beli egilir. O zaman Coodar bu kesenin bir sirr1 oldugunu anlar.
Keseyi agtiginda i¢inde insanin gz kemiginden yapilan, giimiis ¢ivilerle ¢akilan
biiyiilii bir nesne goriir. Bu sihirli kese yedi yil yeraltinda saklanarak cin ile peri
tarafindan afsunlanmigtir. Kesenin igindeki sihirli nesneye insan gozii degdiginde
sihir bozulmaktadir. Coodar keseyi agip sihirli nesneyi eline alinca sihir bozulur ve
bu nesne dagilir (Alimova 2017: 316).

Er Esim destaninda yadacilik ile ilgili inamislara yer verilir.® Kalmuk
biiyiiciileri yedi tane tas alip bu taglara okuyarak sihir yapar ve onlar1 akan dereye
atar. Boylece havay1 bozup Kirgizlar giigsiiz diistirmeyi amaglarlar (Akmataliyev,
Mukasov ve Orozova 2007: 66).

Ko6r Uulu destaninin Kasim Han kolunda; Kasim Han’1in diismani Canedil
Sultan, kalesinin etrafina biiyiik atesler yaktirir ve biiyiiciisiine sihir yaptirarak kaleyi
koruma altma alir (Egimbaeva 2012: 83). Bunun iizerine Kasim Han’1n babas1 Hasan
Han, yedi atadan beri sihir yapabilen Kerey’i ¢agirarak sihre sihirle karsilik
vermesini, Canedil’in atesten kalesini agmasini sdyler (Egimbaeva 2012: 83). Bu
emir lizerine Kerey sihir ile yedi giin i¢cinde atesten kaleyi yarmayi basarir. Boylece
sihir giictiniin Gistiinligiinii ortaya koymus olur (Egimbaeva 2012: 84).

Sirdakbek destaminda sihir/biiyii dogum rittielleri igerisinde ele alinir.
Sirdakbek’in annesi Ayim; hamileliginin dokuz ay, dokuz giinii ge¢cmesiyle
sancilanmaya baglar. Dokuz giin boyunca siddetli sanc1 olmasina ragmen dogum bir
tiirlii gergeklesmez. O zaman emgi ve domcular® toplanip dogumun gergeklesmesi
icin ugrasirlar. Onlarla birlikte baks1® ve biibiiler® gelip afsun yaparak dogumu
gergeklestirmeye calisirlar (Akmataliyev, Mukasov ve Orozova 2007: 256).

3 Yadacilik ve sihir / biiyii arasimdaki bag hakkinda bilgi igin bkz. Durbilmez 2003: 163.
4 Emgci ve domeu: Halk hekimi

5 Baks1: Kam

6 Biibii: Kadin baks1
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Bakti Bolot destaninda Cediger cadi halka sihir yapip dev ogullarina
yardime1 olur. Cediger cadi sihir ve bilyii ile dolagan aldatici birisidir. Kaman Deyv,
annesi Cediger’e sihir yapip halki Altin Dag’a yaklastirmamasimi sdyler (Oyke 2004:
42).

Sihir/bliyii motifine Kazak Tiirklerinin destanlarinda
" da rastlamak miimkiindiir. Kazak Tiirklerine ait olan Dotan Batir, fyrangayip-Sah
Gabbas, Koblandi1 Batir, Kulamergen-Joyamergen destanlariyla Kéroglu destaninin
Tiirikmen Kasimhan kolunda sihir/biiyii motifine yer verilmistir.

Dotan Batir destaninda sihirli giiclere sahip olan Kozbaylavsi, kendisini
tanitirken olaganiistii giicii sayesinde her nesneye hiikkmedebildigini s6yler: “Men
Kozbaylavst edim, ermek kilip ar nersemenen oynap ciiremin. Ozderinizge col
bolsin” (Arikan 2007b: 157). Destan kahramani Dotan ile dost olup onu zor
durumlardan kurtaran Kozbaylavsi, Kiinikey’i de sihir/biiyli yaparak kurtarir.
Kozbaylavsi, Kiinikey’i kagiranlarm gozlerini dua okuyup baglayarak onlari
goremez hale getirir. Kiinikey’i bir sandigin i¢ine koyup esir oldugu yerden kurtarir.
Kozbaylavsi(G6zbaglayici)’nin  hiineri dua ile Kkarsisindakini géremez hale
getirmektir. Bu sihir/bliyii giicli sayesinde destan kahramanina yardimci olur.

Iyrangayip-Sah Gabbas destaninda sihir/biiyii motifi riiya motifi ile i¢ ice
yer almaktadir. S6zIi gelenek igindeki olusumu agisindan yakin tarihli bir destan
olan Iyrangayip-Sah Gabbas destaminda metafizik giicler ve bu giiclerle baglantili
olan sihir/biiyli inanis1 riiya motifi ile birlestirilerek destanin gergekeilik boyutu
korunmustur (Ozdemir 2020: 438). Destanda Iyrangayip, babasina kavusmadan 6nce
bir riiya goriir. Riiyasinda sihirli bir sehir ve bu sehirde yasayan, dev ve perilere
yakin, insan ile cin arast bir varlik olan Samsibanu adli kizi goriir. Samsibanu
kendisini Iyrangayip’a tamtirken “Ziyr sahari degen osi bolar/ Aytayin tagayindap
onmin ozin/ Atamiz Taywrmelik kus patsasi/ Men edim kiz bolsam da baybatsasi/ Bizge
Jjakin boladi diyyu, peri/ Jin menen adamzattin eki ortas:” (Ozcan 2012: 279) diyerek
yasadig1 sehrin sihirli oldugunu, kendisinin de olaganiistii bir varlik oldugunu soyler.

Kulamergen-Joyamergen destaninda, Ballu Marjan ve oglu Joyamergen ile
yurduna donmekte olan Kulamergen’e zarar vermek isteyen olaganiistii giliglere
sahip olan Kurtka adindaki yedi basl cadi kadin, oglu Orak’1 biiyiiyle kii¢iiltiip yol
iistiine yatirir. Kulamergen; kiigiiciik Orak’1 yerden alinca Orak, Kulamergen’in tim
silahlarini alip gézden kaybolur (Arikan 2007: 350). Kurtka sihir ile oglu Orak’1
kiigtiltiir, boylece sihir yardimi ile destan kahramanini yenmis olur. Kahramanin
normal giic ile degil de olaganiistii olan sihir giicii ile yenilmesi ise destanda
kahraman yiiceltmektedir.

Kirim’in Kirk Batir1 destaninin Ansibay Batir boliimiinde ise Karabalta
Angibay’a ok firlatinca Ansibay’in sihirli giliglerinden dolay1 oklar yolun yarisinda
ikiye boliinerek diiser (Tiirkmen ve Arikan 2007: 70).

Uygur Tiirklerinin destanlarinda da sihir/biiyli motifi tespit edilmistir. Boz
Korpes-Karakéz Ayim ve Seyit Nogi destanlarmda sihir/biiyii ile ilgili inanis ve

7 Kazak Tiirklerinin destanlari iizerine yapilan ¢alismalar hakkinda bkz: DAGDELEN, O.
(2019). “Tiirkiye’de Kazak Tiirklerinin Destanlar1 Konusundaki Calismalarin
Bibliyografyas1” Uluslararast Halkbilimi Arastirmalari Dergisi, 2 (3) , 234-242.
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uygulamalar yer almaktadir. Boz Korpes-Karakéz Ayim destaminda Boz Korpes,
sevdigi Karakoz’iin abileri tarafindan tuzaga digiiriiliip oldiiriiliir. Boz Korpes’i
kurtarmak i¢in konusan ati ve turgay kusu sihirli ilaci bulmaya ugrassa da
basaramazlar (Inayet 2013: 59). Destamn sonunda iki 4sik birbirine kavusamadan
oliir. Destanda olaganiistii 6zelliklere sahip olan at ve turgayin bulacagi sihirli ilacin
destan kahramanini hayata dondiirecegine yonelik inanig Uygur Tirklerinin sihir ile
ilgili inang ve uygulamalarini ortaya koyar niteliktedir.

Seyit No¢i destaninda sihir/biiyii motifi bizzat yer almasa da sihir/biiyii ile
ilgili inaniglar1 ortaya koyar nitelikteki ifadeler bulunmaktadir. Destan kahraman
Seyit Nogi, Karasehirli bir zalimin oglu olan Kof Beyzade ile miicadele eder.
Kendisini herkese {inlii bir kabaday1 olarak tamitan Kof Beyzade, giic gosterisi
yapmak i¢in Seyit Nogi’yi diielloya davet eder. Seyit’i yeneceginden emin olan Kof
Beyzade daha ilk hamlelerinde tokezler. Seyit Nogi’ye vurmak i¢in yumruk attiginda
yumrugu havaya gider. Tekme atmak ister ama bag1 doniip yere diiser. Biitiin giiclinii
toplayip Seyit’e saldirsa birden kulaklar1 vizildamaya baglayip alninda ur ¢ikar. Seyit
Nogi ise dimdik ayaktadir. Toplumun goéziinde alay konusu olan Kof Beyzade, Seyit
Nogci’nin sihirbaz oldugunu soyler (Inayet 2004: 49-52). Kahramanin dogaiistii giicii
diismani tarafindan sihir olarak algilanir.

Ozbek Tiirklerinin halk inamslar1 igerisinde de sihir/biiyii ile ilgili
uygulama ve inanmalar yer almaktadir.® Halk kiiltiirii igerisinde yer alan bu inansslar,
sozlii anlatilara da yansmmustir. Ozbek Tiirklerinin Melike Ayyar ve Riistem Han
destanlarinda sihir/biiyli motifi tespit edilmistir. Han kizi olan Melike, aslam
oldiiriilince aslanmi 6ldiiren gengleri cezalandirmasi i¢in babasina mektup yazar.
Bunun iizerine Melike’nin babasi Kasim Han; Sakalender, Avazhan ve Sazerger’in
idam edilmesine karar verir. Gengler idam edilecegi sirada i¢lerinden Sakalender
tilsiml1 bir dua okur ve Tiirkistan meydanindaki insanlar tasa dontisiir. Bu olaganiistii
durum hemen Kasim Han’a haber edilir. Kasim Han {i¢ genci karsisina cagirip
sihirbaz olup olmadiklarini sorar (Yoldasoglu ve Yiicel 2007: 83) Melike Ayyar
destant, bir Islami dénem destani oldugu icin destandaki olaganiistiiliikler tam olarak
sihir adi1 altinda verilmez, Sakalender’in duasi sonucu bu olaganiistiiliiklerin
meydana geldigi sOylenir. Ancak Kasim Han’in bu durumu sihir zannetmesi
sihir/biiyii inanigmnin halk kiilttirtindeki varligini gosterir niteliktedir.

Riistem Han destaninda Mamagiil adli kocakar: sihirle Riistem Han’in
gozlerini kaybetmesine neden olur. Mamagiil mestanin, kilik degistirerek baskasinin
suretine biiriinebilme yetenegi de yine sihir yapabilme giiciine baglidir: “Sunde
kempir eyyar her tiirli boleyatir.”(Baydemir 2004: 161).

2. Tiirk Boylarimin Destanlarinda Fal Motifi
Falcilik ile ilgili uygulamalar insanlik tarihi kadar eskidir. Dogaiistii
giiclerden yararlanmak suretiyle kisinin gelecek yasami, yazgisi ile ilgili bilgiler

& Ozbek Samanlar ve epik kiiyciiler (ozanlar) hakkinda arastirma gezisi diizenleyen V. N.

Basilov, Ozbek biiyiiciiler hakkinda 6nemli tespitlerde bulunur. Bu konuda genis bilgi igin
bkz. Oh ve Jorayev 2013: 63-76.
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edinmeyi amaglayan falcilik uygulamasinin ¢ikis noktasi; gereken sartlara
uyuldugunda kisinin kendisinin veya baskasmin geleceginden haberdar olabilecegi
inanigidir (Beydili 2005: 211). Canli ya da cansiz varliklarin durumuna bakarak
olacaklar hakkinda kehanette bulunma isi olan fala bakmak ig¢in; nesnelerin,
hayvanlarin, g6k cisimlerinin, hava olaylarinin, beden organlarinin, ¢ocuklarin
hareket ile sdylemlerinin ve riiyalarn yorumlanmasi s6z konusudur.

Dogaiistli giiclere dayanan fal bakma uygulamasi Tirk boylar1 arasinda
yaygin olarak goriilmektedir. Tiirklerin kamlik inanci igerisinde bir din adami olan
kam, din adamliginin yani sira bakicilik/kahinlik gérevini de tistlenmistir. Kam, dini
ritiielleri yonetmenin yaninda bir sonraki yilin nasil olacagini, yasanacak olan bolluk
veya kitligi, savaslarin nasil neticelenecegini, diismana saldir1 i¢in en dogru zamani
onceden bildirerek yoneticilere ve halka yol gosterip onlar1 uyarmaktadir.

Fal yoluyla gelecekten haber alma ve yazgiyr 6grenme ile ilgili inanig ve
pratikler Tiirk boylar1 arasinda tarihin ilk dénemlerinden bu yana ¢esitli derinlik ve
boyutlarla varlik gdstermistir. Burada Kirgiz, Kazak, Uygur ve Ozbek Tiirklerinin
inang diinyasinda yer alan fal ve falcilikla ilgili inanig ve ritiieller ile bunlarin
destanlardaki goriingiileri ele alinacaktir.

Tirkler; hayvan ve esyalar1 kayboldugunda, uzakta bulunan akrabalardan
haber alinamadiginda, rizik ve talih konusunda sikintilar oldugunda, ¢ocuksuzluk
problemi i¢in hatta ava ve savasa ¢ikmadan Once fal a¢tirmuslardir (Orozobayev
2014: 85). Eski Tiirk dilinde fal, “irk” sozciigii ile ifade edilmistir. Divanu Liigati’t-
Tirk adli eserinde Kasgarli Mahmut “wrk” sézciigiinii “falcilik, kahinlik ve bir
kimsenin gonliindekini bilmek™ olarak tanimlar (2013: 142). Tiirk boylar1 arasinda
fal i¢in Mogolca tolge sozciigii de kullanmaktadir. Fal bakan kimseye ise t6lgocii adi
verilmektedir. Bunun yani sira fal agmak anlamini tastyan, diger Tiirk lehgelerinde
tespit edilmeyen ve sadece Kirgiz Tiirk¢esinde bulunan keret sozcigii de
kullanilmaktadir.

Falcilara verilen adlar, fal bakmak i¢in kullandiklar1 nesnelere gore
degisim gostermektedir. Fal bakmak i¢in hayvanin kiirek kemigini kullanan falcilara
“yagrinc1”, koyun tezegi veya nohut, fasulye veya tas gibi taneli nesneleri
kullananlara “kumalake1”, ¢esitli esya ve durumlardan anlamlar ¢ikaranlara “irimer”
ad1 verilmektedir. (Inan 2015: 152, Diykanbayeva 1999: 124). Tiirkler fal bakmak
icin farkli yontemler kullanmislardir. Fal bakarken; kiirek kemigi, asik kemigi,
yildizlar, su, ayna, ates alevi, kozlerin durusu, odunun 1slik sesi, kaynayan kazandaki
kopiik, kahve fincaninda kalan telve, iskambil kartlari, fal kitaplar1 kullanilmigtir
(Inan 2015: 156-158, Yildiz 1995: 397-398). Bunun yaninda sin¢z adi verilen kisiler,
insanin sa¢ ve tirnak kesim sekline, hapsirma bigimine, kas hareketlerine gore
kehanetlerde bulunmuslardir. Canli ve cansiz varliklarin durumlarindan hareketle
¢ikarimda bulunan falcilar da vardir. Buna gore kap1 ve pencerenin gicirdamasi kigin
sert gegecegine, baykusun 6tmesi Oliime yorulmaktadir. Ok ve ¢ubuklar ile de fal
acilmaktadir. Burada 6zellikle s6giit cubugu tercih edilmektedir (Roux 1998: 70).

Tiirkler arasinda en yaygin olan ve giivenilen fal kiirek kemigi falidir.
Kiirek kemigi ile fal bakma pratiginde kamlik donemi inanislarinin izleri
bulunmaktadir. Tirkler, kiirek kemigine saygi gostermislerdir, bunun nedeni
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oliimden sonraki diriliste kiirek kemiginin énemine dair inanistir. Falcilar, kiirek
kemigini atese tutar ve belli pargalara ayirir ve bu parcalarda yer alan sekillerden
gelecege yonelik anlamlar ¢ikarirlar (Inan 2015: 153, Diykanbayeva 1999: 124).
Tiirk boylar1 arasinda 6ne ¢ikan bir diger fal ¢esidi de kumalak falidir. Falci kirk bir
adet tas, koyun tezegi veya nohut, fasulye gibi taneli nesneleri fal a¢mada
kullanmaktadir. Rastgele yere atilan kirk bir adet tas vb. aldiklar1 konumlara gére
gelecekten haber vermektedir. Kumalak fali icin 6zellikle koyun tezegi tercih
edilmektedir (inan 2015: 157). Aynaya bakarak fal agma pratigi de Tiirk boylar1
arasinda tespit edilmektedir. Kirgiz kami Sagimbayev’in aynadan fal baktigina dair
tespitler s6z konusudur (Diykanbayeva 1999: 129).

Fal motifi, Kirgiz Tiirklerinin Manas, Boston, Er Esim, Er Kosoy, Er
Tabildi, K1z Cibek, Kococas, Kurmanbek, Bakti Bolot destanlarinda yer almaktadir.
Bu destanlarda kahramanlar gelecek hakkinda bilgi sahibi olmak, iginde bulunulan
durumda nasil hareket etmek gerektigini tayin etmek i¢in fal agtirma yoluna
gitmektedir. Destanlarda; kiirek kemigi fali, “kumalak” adi verilen kirk bir tas fal,
yildiz fali, kopiik fali, kitap fali, ayna fali ve yil fali yer almaktadir.

Kirgiz Tiirklerinin kiiltiir ansiklopedisi hiikkmiinde olan Manas destaninda
toplumsal hayatta ve toplumun inang diinyasinda yer alan fal ile ilgili uygulamalarin
neredeyse hepsine 6rnek vardir. Manas destaninda kiirek kemigi fali, kopiik fali, ay
ve giin fali, y1ldiz falina y6nelik uygulamalar yer almaktadir (Yildiz 1995: 397-398).
Sefere ¢ikacak olan Coloy Han, Targil Tas adli falciya kiirek kemigi fali baktirir.
Targil Tas, kiirek kemigine bakarak Coloy Han’in seferinin basarisiz gegecegini
soyler (Giilensoy 2011: 213). Kiirek kemigi falina bakma ile ilgili uygulamanin bir
yansimasi olarak destanda Manas’in ¢oralarindan birinin adi "Cooruncu Kara
Badisa"dir (Giilensoy 2011: 202). Ayrica "Cooruncu kara dalict/ o yigidin de var"
(Giilensoy 2011: 141) ifadesinde gegen "cooruncu" ve "dalic1" sozciikleri kiirek
kemigi ile fal bakan kisi anlamina gelmektedir.

Manas destaninin Radloff metninde yer alan bir bagka fal da yildiz falhdir.
"Yildizin basarip almistir/ Yildizin sag omzuna koymustur" (Giilensoy 2011: 66)
ifadeleri yildizlardan yola c¢ikarak gelecek hakkinda yorum yapmaya dair
uygulamaya isaret etmektedir. Destanda yer alan bir baska fal c¢esidi ise kopiik
falidir. Kanikey, oglu Semetey’e kopiik falina baktirip gelecekle ilgili bir karara
varmasini sdyler. Semetey, kopiik falina bakar, kazanin iistiinde kan goriir. Bu, onun
sefere cikmamasi gerektigine isarettir (Giilensoy 2011: 343).

Destanda yil fali da yer almaktadir. Coloy Han’1n falcis1 Targil Tas "Yilan
yilinda stiriinsene/ Yilki yili o yerde/ Varip savas yapsana" (Giilensoy 2011: 213)
diyerek yilan yilinin sefer i¢in ugursuz bir yil oldugunu bildirir. Gergekten de yilan
yilinda sefere ¢ikan Coloy Han, Manas tarafindan oldiiriiliir. Boylece Targil Tas’in
kehaneti dogru ¢ikar.

Destanda ay ve giiniin sayisina gore kehanette bulunma uygulamasi da yer
almaktadir. Kanikey, yirmi bes yasindaki Manas’a sefere ¢ikmamasi gerektigini
sOyler ciinkii tek yillarin ugursuzluguna inanilmaktadir (Giilensoy 2011: 226).
Benzer bir sekilde Koke¢o’niin esi Ak Erkec "Bugiin ayin yedisi/ Yarm ayim sekizi/
(...) Sekizinde bir ¢adirindan siiriip ¢ikarinca/ Yildizin basarip almistir"(Giilensoy
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2011: 66) diyerek tek giiniin ugursuz oldugunu belirtir. Ak Erkec, ayin yedisinde
Almambet’in gitmesinin Kok¢od’ye ugursuzluk getirecegi kehanetinde bulunur.

Manas destanminda 6zellikle kadinlarm gelecegi sezinleme giiciiniin 6ne
ciktig1 goriilmektedir. Manas’mm esi Kanikey olanlar1 sezinleme giiciine sahip
birisidir. Kok¢egds, Manas’1 yaraladiginda Kanikey bunu hisseder ve Manas’in
yarasina ilag gonderir (Giilensoy 2011: 283). Yine Kanikey; Akilay, Manas’a kargis
verdiginde bunu hissederek kargisin bozulmasi i¢in kurban keser (Giilensoy
2011:227). Semetey’in esi Ay Corok de sezgisi giiclii olan bir kadindir. Ay Cordk’iin
bu mahareti destanda "Akin’in kiz1 Ay Corok’iin/ Hiinerleri var idi/ Onceden sezgisi
var idi" (Giilensoy 2011: 350) sozleriyle ifade edilmektedir. Gerek ¢esitli yollarla
fal agmayla gerekse sezgi giiciiyle gelecekten haber alip ona gore hareket ederek
talihi yakalama kaygis1 destanda 6ne ¢ikmaktadir.

Boston destaninda “kumalak” ad1 verilen kirk bir tas falina 6rnek vardir.
Destanda fal, mevcut durumun tespiti i¢in acilir. Kadamig Han’1in kizi Cezbilek kotii
bir hastahga tutulur. Ulkedeki biitiin hekimler Cezbilek’in hastaliginin ne oldugunu
bulamazlar. Bunun iizerine Kadamis Han, Capas adli falcisim1 gagirir. Capas; kirk
bir tasim1 dokuz yere yayarak fal acar ve Cezbilek’in hamile oldugunu, kaplanin
yiiregine as erdigini, dogacak cocugun yigit bir kisi olacagini sdyler. Boylece
Cezbilek’in hastaliginin nedeni fal araciligiyla ¢ozilmiis olur. Bunun iizerine
Kadamis Han, avcilarmi gorevlendirip kara kulakh kaplanin yiiregini getirmelerini
soyler. Cezbilek kaplanin yiiregini yiyince iyilesir (Akmataliyev ve
Kadirmambetova 2009: 400-401).

Kitap falina ise Er Esim ve Kococas destanlarinda rastlanmaktadir. “Kitep
tolgosii” ad1 verilen kitap fali ile gelecekten haber alinmaktadir. Er Esim destaninda
diisman Kalmuklarin beyi olan Acaan falcilarim ve biiyiiciilerini toplayip kitap
actirarak fal baktirir ve Kirgizlara Gistiin gelmek i¢in biiyiiler yaptirir (Akmataliyev,
Mukasov ve Orozova 2007: 64).

Kocacas destaninda Sabir kdle Zulayka’ya talip olanlar icinden Kococas’
gorilir ve onun Zulayka’ya es olacagini sezer. Bu sezgisini Zulayka’ya sdylediginde
Zulayka ona ¢ok kizar. Bunun iizerine Sabir kole, Kococas’1 riiyasinda Zulayka’ya
es olarak gordiigiinii sdyler. inanmazsa kitap acik fala bakmasini tavsiye eder. Sabir
boyle deyince Zulayka merak edip kitap fali acar ve Kococas ile evlenecegini goriir
(Kdse 1996: 347). Sadece Konokbayev benzer metninde yer alan bu motif ayni riiya
motifi gibi kamlik inancinin izlerini yansitmaktadir.

Destanin Usdnbayev anlatiminda ise Kococas’in Abletim kayasinda
kaldigin1 keret(kdhin) Zulayka Ak Kitep’ten fal agip goriip kaymbabasina bildirir
(Kdse 2002: 478). Zulayka; Konokbayev anlatiminda kocasinin kim olacagini kitap
actp bilir. Usénbayev anlatiminda ise kocasmin kayada asili kaldigma dair bilgiyi
yine kitap falina bakarak 6grenir. Zulayka’min Ak Kitep’i ona gelecekten haberler
vermektedir. Islami unsurlarin 6ne ¢ikmadigi bir arkaik destan olan Kococas
destanindaki fal motifi Zulayka’y1 adeta bir kadin kam olarak takdim eder. Zulayka
sadece bu iki kehaneti ortaya atmamustir. Destanin benzer metinlerinin hepsi de
incelendiginde Zulayka, Kococas’in avcilik yiiziinden ¢ok erken yasta dlecegini de
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onceden bilir. Bu yiizden onu avciliktan vazgecirmek i¢in ugrasir ama basgaril
olamaz (Kose 2002: 248).

Yildiz fal ile ilgili uygulama Er Kosoy destaninda tespit edilmektedir.
Kadirkul adli faler yildizlarin konumundan hareketle fal bakmaktadir. Yildiz falina
bakarken 6zellikle Ulker yildizinin konumundan yararlanmaktadir (Tekalan 2002;
25). Destanda fal inanigini yansitan isimlendirmelere de rastlanmaktadir. K6kotoy
Han’in asina katilan davetliler arasinda “Tolgdcii kara T6logii” adinda bir falci da
vardir. Destanda yer alan bu isim toplumun fal ve falciyla ilgili inamglarmin bir
yansimasidir (Tekalan 2002: 305).

Er Tabildi destaninda kiirek kemigi ile fal agma uygulamasi yer almaktadir.
Er Tabildi’nin babadan kardesi olan Kudaynazar, kor ve esmer falciyi cagirip kendisi
ve ogullart i¢in bir fal agmasimi ister. Kudaynazar, kendisinin ve ogullarinin
Kirgizlara bey olup olamayacagini merak etmektedir. Kér ve esmer falci, kiirek
kemiginden fal bakmaktadir. Burada dikkati ¢eken husus falcinin kor olusudur. Bu
durum fal bakmanin gdérmekten ziyade hissetmekle iligkili oldugunu ortaya
koymaktadir (Namatov 2001: 9). Falci, Kudaynazar’in altmis oglu i¢in tek tek fal
acar ve en son Kudaynazar’in falina bakar. Hepsinin fali da kétii ¢ikmistir. Falel,
Kudaynazar’a Er Tabildi karsisinda sansinin olmadigini, ruhlar tarafindan
lanetlendigi i¢in islerinin kotiiye gidecegini sdyler (Namatov 2001: 28). Fal agmanin
da kendi igerisinde tabular1 sz konusudur. Fal agan falci, falda ¢ikanlar1 aynen
sOylemek zorundadir. Fal baktiran kigiden korkarak eksik veya yalan sdylerse fal
yalanci falcry1 garpmaktadir. Kor ve esmer falc1 Kudaynazar’a gelecekte yasayacagi
felaketleri sdyleyince Kudaynazar falina inanmaz ve falciyr 6liimle tehdit eder.
Bunun {izerine falci, “Dogru soylesem sen oldiiriirsiin, yalan séylesem fal oldiiriir”
(Namatov 2001: 25) diyerek falin kutsiyetini vurgular.

Bakt1 Bolot destaninda fal acarken ayna kullanilmaktadir. Kaman Deyv,
askerlerini darmadagin edip kendisine karsi bagkaldiran Bakti ve Bolot’un kendisini
oldirmeye geldigini duyunca korkup kaygilanir. Kaman Dev, annesi biiylicii
Cediger’den aynaya bakarak fal agmasini ve gordiiklerini ona anlatmasini ister
(Oyke 2004: 158).

Kiz Cibek ve Kurmanbek destanlarinda ise falin agilma yontemlerine dair
bir bilgiye rastlanmamaktadir. Kiz Cibek destaninda Sirlubay’in kizi olan giizeller
giizeli Cibek gordiigii kotii riiyalardan korkup basina bir kotiiliik gelip gelmeyecegini
ogrenmek i¢in her ay fal a¢tirir (Duman 2001: 207).

Kurmanbek destaninda da Afgan hani Bakbur Han’in iilkesinde
“Peygamberin fali” diyerek fal bakan falcilardan bahsedilmektedir (Mukasov 2013a:
70). Destanda fal pratigi dogrudan uygulanmaz ancak bu ifadeler fal ile ilgili inanig
ve pratiklerin varligmi ortaya koymasi agisindan énemlidir. Islam dininde fal agma
kesinlikle yasak olmasina karsm “peygamberin fali” seklindeki soylem fal agmaya
dayali eski inamislarm yeni benimsenen Islam inancindaki var olma cabasinin
gostergesidir.

Kazak Tiirklerinin destanlarinda da fal uygulamalartyla ilgili unsurlara
rastlanir. Kazak Tiirklerinin falcilik ile ilgili uygulamalar1 ve bu uygulamalar i¢in
kullamlan terimler Kirgiz sahasiyla hemen hemen aymidir. Kazak Tiirkleri arasinda
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kiirek kemigi, asik kemigi, koyun veya kegi giibresi ile fal bakma gelenegi yaygindir.
Fal bakanlara yagrinci(kiirek kemiginden fal bakan kisi), kumalak¢i(koyun/keci
giibresinden fal bakan kisi), irzmci(gesitli nesne, olay veya durumlardan yola ¢ikarak
gelecekten haber wveren Kisi) adi verilmektedir. Kazak Tiirklerinin toplumsal
hayatinda yer alan fal uygulamasi ve fal kiiltiiriine dair inamiglar destanlarina da
yansimistir. Destan kahramanlar1 zor durumlardan kurtulmak i¢in, gelecekten haber
almak i¢in ve dogru kararlar almak, dogru adimlar atmak i¢in fal baktirmaktadir.
Kazak Tiirklerinin Alankay Batir, Avez Batir, Bozcigit, Er Begzat, Er Sayin,
Padisahin Oglu Abdilmalik ve Koblandi Batir destanlarinda fal motifi tespit
edilmistir.

Avez Batir destaninda Akbilek’in annesi gelecekten haber veren bir
falcidir. Akbilek’in annesi Sesey, destanda “kumalak¢1” olmasi yoniiyle One
cikmaktadir: “Sesey kumalakst neme edi/Kumalak salip, bal assa...” (Ayan 2015:
73). Destanda fal bakmaya yonelik bir uygulama olmasa da koyun/keg¢i tezegi yahut
fasulye/nohut gibi taneli maddelerle fal bakanlara verilen bir ad olan “kumalakg1”
sOzcligliniin yer almasi1 Kazak Tirklerinin toplumsal yasaminda ve inang diinyasinda
falcilik ile ilgili uygulamalarin varligina igaret etmektedir.

Alankay Batir destaninda ise fal baktirma uygulamasi yer almaktadir.
Destanda hem kiirek kemigi falina hem de kumalak falina yonelik uygulama ve
inaniglar bulunmaktadir. Uzaktaki birinden haber almak i¢in fala miiracaat edildigi
goriilmektedir. Alankay’in babasi Molaksay, dayisina giden oglu uzun siire
donmeyince ¢ok merak eder. Endiseye kapilan Molaksay, Alankay’dan haber
alabilmek i¢in bahsilere, kumalakg1 ve yagrincilara gider (Bayram 2010: 90-91).
Burada kiirek kemigi ile kumalak falina dair uygulama ve inaniglar yer almaktadir.

Destan kahramanlar1 gelecekteki olumsuzluklarla bas edebilmek ve dogru
kararlar alabilmek i¢in de fala basvurmuslardir. Gaipteki bilgiler, fal aracihig: ile
aciga cikarilir. Fal; bilinmeyeni bilinir kilarak sikintilarin 6niine gegmek veya var
olan sikintiy1 kaldirmak i¢in kullanilir ancak fal her zaman ¢6ziim degildir. Bozcigit
destaninda riiyasinda gordiigii kiza asik olan Bozcigit, askindan harap diiser.
Riiyadaki kizin hasreti ile yanip tutusur. Bozcigit’i bu dertten kurtarmak i¢in bahsi
ve falcilara miiracaat edilir ama onlarin bir faydalar1 olmaz (Aga 2002: 277). Bu
ornekte ask derdine bahsi ve falcilarin da giicliniin yetmeyecegi vurgulanarak
Bozcigit’in aski yiiceltilir.’

“Kazak destanlarinda falcilik ile riiya tabirciligi arasinda bir iliski oldugu
gozlemlenir. Fal bakabilen kisiler ayni zamanda riiya tabir etme yetenegine de
sahiptir” (Ozdemir 2020: 440). Er Begzat destaninda han kiz1 Giilsim, bir gece
riyasinda batidan akip yere diisen bir yildizin aslan ve ejderhay1 dldiirdiigiinii gortir.
Bu olaganiistii riiyanin anlamini merak eden Giilsim, riiyasin1 yorumlatmak ister.
Rilyasin1 yorumlamasi i¢in falci kiza gider (Ayan 2015: 162). Fal bakmada maharetli
olan kiz riiya yormay1 da iyi bilmektedir.

® Bahgilarin 6zellikleri ve sosyokiiltiirel hayattaki gorevleri hk. bilgi igin bkz. Gasimli 2006:
9-14.
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Koroglu destaninin Korugli Ravsanbek kolunda kiirek kemigiyle fal
acilarak gelecekten haber almir. K&roglu bir gece gordiigi riiya ilizerine Sagdat
Han’a savas agmaya karar verir. Aym gece Sagdat da bir rilya goriir. Riiyada ii¢
tarafindan ti¢ kaplan gelerek ona saldirip tahtini devirir. Rilyamn dehseti ile uyanan
Sagdat Han, bu riiyay1 cadi kadma yorumlatir. Cadi kadin riiyayr fal bakarak
yorumlar. Kiirek kemigi ile fal agan cadi kadin Sagdat Han’in basina gelecekleri
sOyler. Sagdat Han, falda ¢ikanlardan ¢ok korkar (Arikan 2007a: 222). Burada kiirek
kemigi ile fala bakma uygulamasinin 6rnegi goriilmektedir ve ilgi ¢ekici olan riiya
tabir etme gelenegi ile falciligin i¢ ice yer almasidir.

Mirki Batir destaninda da kiirek kemigi ile fal bakma uygulamasi yer
almaktadir. Destanda Serden, Mirki’nin esini ve kiz kardesini kagirir. Serden, onlarla
eglenirken yaninda bulunan falcisina fal agmasimi emreder. Falci Biisir, kiirek
kemigine bakarak fal agar. Bir yandan da atese bakarak gelecekten haber verir. Biisir,
falda kotii seylerin ¢iktigini, ejderha gibi giiglii bir yigidin elinde hanger gelerek
oradaki herkesi oldiirecegini sdylese de kimseyi inandiramaz (Karaca 2009: 110-
111). Gergekten de Mirki Batir gelerek Serden’i ve etrafindakileri 6ldiiriir. Serden,
zalimliginin yani sira fala inanmamanin ve tedbir almamanin cezasini ¢ekmis olur.

Destanda yer alan bir diger fal uygulamasi yine Serden ve falcis1 Biisir
arasinda geger. Serden, savas esnasinda diismanm durumundan haber almak igin
Biisir’e fal agmasin1 emreder. Biisir cini sikistirtyormusgasina silkinir ve kiirek
kemigini agarak diismanin durumundan haber verir (Karaca 2009: 118-120).

Destanlarda kahramanlar, savas taktiklerini falda cikanlardan hareketle
belirlemektedir. Er Saym destaninda da bu duruma bir 6rnek yer almaktadir.
Destanda, Aybike ile evlenip bir ogul sahibi olan Alankay, ¢ocuga Er Sayin adim
verir. Er Saymn diismanla vurusacak ¢aga geldiginde, Koblandi ge¢cmisteki
sozlesmeye dayanarak Er Saym’i yanina alip diismana hiicum etmeye karar verir.
Halk i¢inden kirk yigit secip atlanarak on iki giinde Kalmuk topraklarinin sinirina
ulagirlar. Koblandi bu sirada bir tehlike olup olmadigim 6grenmek amaciyla
yanlaridaki kara falciya fal agmasi i¢in emir verir. Kara falci, kiirek kemigi ile fal
acip diismanin giiciinii haber verir, savasirlarsa canlarindan olacaklarmi sdyleyip
uyarir. Koblandi bunun iizerine Saymn’in yanina gidip kara falcnin falindan haber
vererek geri ¢ekilmek gerektigini séyler (Mutlu 1999: 45) Er Saymn, Koblandi’nin
korkmasma bir mana veremez. Bir falcinin seytandan aldigi haberiyle savastan
donmeyecegini soyler (Mutlu 1999: 46). Er Saym, kirk yigidi de yanina alip
diismana dogru yonelir. Kobland: ise falda ¢ikanlara inanip yanindakilerle birlikte
geri doner. Er Sayin tek basina ¢ok sayida diismani Sldiirse de bir siire sonra yorulur.
Onun yorgun diistiigiinii anlayan diisman hiicum edip saldirir. Er Saym ¢ok yerinden
yara alir, piri de yardima gelmez. O zaman Er Sayin falctya inanmayip inat ettigi icin
pismanlik duyar (Mutlu 1999: 49). Bu ornekte fali hafife almanim, falciya
inanmamanin kiginin basina kétiiliik getirecegine yonelik inanis ortaya konularak
falin inan¢ diinyas1 icerisindeki yeri vurgulanmistir.

Kubikul destaninda ise Adilbay’in hanimi kdhin soyundan gelmektedir ve
kendisi de insanlarin aklindan gecenleri okuyabilme giiciine sahiptir. Hanin kizi1 i¢in
dilenci kiligina girerek gelen Kubikul’un niyetini hemen anlar ve bu gelenin dilenci
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olmadigini soylu bir kisi oldugunu sdyleyerek Adilbay’1 uyarir (Arikan 2007a: 118).
Burada Adilbay’in hanim tipki kamlar gibi gelecekten haber verme ve niyet
okuyabilme yetenegine sahiptir. Destanda kadinin kahin soyundan geldiginin
vurgulanmasi ise falcilik ve kahinligin soyagekim yontemi ile kusaktan kusaga
aktarilan bir kabiliyet olduguna yonelik inanig1 yansitmaktadir.

Koblandi Batir destaninda da Karaman’in yanindaki bes yigit gelecekten
haber verebilen yigitler olarak tanmitilir. Karaman, onlarin gaipten aldiklar1 habere
dayanarak diismana saldirmaya Karar verir (Adilbekova 1999: 190). Fal bakarak
veya rilya yorumlatarak gelecekten haber alma yoluyla savas stratejisi belirmeme
uygulamasi Tiirk tarihinde ve s6zIi anlatilarinda siklikla yer almaktadir.

Falin kutsalligina, fala ve falciya inanmamanin belaya sebep olacagina
yonelik inanig Koblandi Batir destaninda da yer almaktadir. Destanda Alsagir Han’in
annesi, sihirli kitap acarak fal bakan bir kadin olarak tamtilir. Kadin oglu Alsagir
icin kitap agip fal bakinca Koblandi ve kirk yigidinin ogluna saldirmak i¢in yola
ciktigin1 goriir. Endiselenen kadin, falda ¢ikani ogluna sdyleyip 6nlem almasini
ogiitler ancak Alsagir, Koblandi’nin Ko6bikti Han’in elinde esirken oldiigiinii
diistinlip annesinin sozlerini ciddiye almaz. Annesi Alsagir’a eger tedbir almazsa
oturdugu tahtinda Koblandi’nin oturacagini, Kizlar1 Kanikey ve Tinikey’in de
Koblandi’ya esir olacagimi soyler (Adilbekova 1999: 299). Falci kadin ne kadar
sOylese de Alsagir ikna olmaz. Oglunu inandiramayacagin anlayan falci kadin
kizlarini da yanina alarak sehri terk eder. Kisa bir siire sonra Koblandi, Alsagir’in
yurduna hiicum ederek sehri ele gegirir ve Alsagir Han’1 da 6ldiirtr.

Ozbek Tiirklerinin kiiltiirel hayatinda ve inang diinyasinda da fal ile ilgili
uygulamalar 6ne ¢ikmaktadir (Baysal 2019: 430). Diger Tiirk boylarinda oldugu gibi
Ozbek Tiirklerine gore fal kutsaldir ve gelecekten haber verebilmek Tanri’nin bir
litfu olarak degerlendirilmektedir. Fal ile ilgili inanis ve uygulamalar Ozbek
Tirklerinin Erali ve Sirali, Goroglu ve Riistem Han destanlarinda tespit
edilmektedir.

Erali ve Sirali destaninda, ismini Zenger olarak degistirerek bir kuyumcuya
damat olan Sirali’nin iiniin duyan Aftabay, onunla gériismek ister ve kendisini
onunla bulusturabilecek olana altin vadeder. Bunu duyan Siirhayil adindaki kocakari
Aftabay’1 Sirali ile bulusturur. Zenger Han adiyla bilinen Sirali, Aftabay’in giizelligi
karsisinda bayginlik gecirir. Kendisine geldiginde hi¢bir sey hatirlamaz. Sirali’nin
esi Akilay kocasidaki olaganiistiiliigii sezip ne oldugunu anlamak i¢in fal acgar ve
onun Bagdat’in eski padisahinin kiz1 Aftabay ile bulustugunu 6grenir (Fedakar 2009:
95). Akilay’in fal agip gelecekten haber verebilme giicii destanda iistiin bir meziyet
olarak anlatimaktadir. Akilay’mm hangi yontemle fal baktigit destanda
belirtilmemistir.

Goroglu Destani’nda Giilkiz Peri, riiyasmda bir insanoglu goriir,
uyandiginda bu kisinin kokusu iizerine sinmistir. Kendisini suglu hisseden Giilkiz
Peri durumu Yunus Peri’ye anlatir. Yunus Peri, Giilkiz Peri’nin rilyasinda gordiigii
kisinin Goroglu oldugunu anlar ve i¢i rahatlar. Giilkiz Peri’ye liziilmemesini riiyasimi
yormak i¢in gece oldugunda nohutla fal acacagini soyler (Kirbasoglu 2000: 96).
Destanda Miskal Peri’nin babasi, kizlar1 igin fal acar. Falda kizlarinin ¢ok énceden
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Hizir tarafindan Goroglu'na verildigi ¢ikar. Bunun iizerine kizlarimin Cembil’e
gitmesine razi olur. (Kirbasoglu 2000: 132).

Riistem Han destaninda ise {i¢ yiiz altmis cadiya bagkan olan Mamagiil adli
cad1 kirk bir nohut ile fal agarak kimin nerede oldugunu 6grenmektedir (Baydemir
1998: 161). Mamagiil olaganiistii giigleri olan birisidir. Bu cadi kadin kagittan
kanatlar1 olan, ¢elikten diimeni olan tahta bir at yapip ona binmektedir (Baydemir
1998: 161).

Uygur Tiirklerinin destanlarinda da fal motifi ile karsilagilmaktadir. Uygur
Tiirkleri, falcilik igin remballik terimini kullanmaktadir. Uygur destanlarinda fala
destan kahramanlarinin basma gelecek kotiiliikleri dnceden 6grenip tedbir almak
amaciyla bagvurulmaktadir. Bunun yami sira destan kahramanina zarar vermek
isteyen karst giicler de fali kullanmaktadir. Uygur Tirklerinin Akulambedihan,
Garip ile Senem, Goroglu, Haci Hazretleri ve Abdurrahman Han, Hurilika-
Hemracan, Tahir ile Ziihre destanlarinda fal ile ilgili inams ve uygulamalar yer
almaktadir.

Abdurrahman Han destaninin ¢esitlenmelerinden olan Abdurrahman Han
Hoca destaninda Hoten beyi bir gece kotii bir riiya goriir. Bey, gordiigi riiyay:
falcilara yordurur. Falcilar, riiyayr Habibullah Miiftii Haci’nin ii¢ oglundan birinin
tahta goz dikmesi seklinde yorar. Falcilarin yorumunu dikkate alan Hoten beyi,
Habibullah Miiftii Hact’y1 sorguya ¢eker. Destanda fal agma uygulamasi yoktur
ancak Tanr1 ve kutsal gii¢lerle iliskilendirilen riiyanin falcilara yordurulmasi fala
verilen degeri ortaya ¢ikarir niteliktedir.

Haci Hazretleri ve Abdurrahman Han destaninda ise Ambal baktirdig: falin
kotli ¢ikmasi tizerine kahramanin babasmi sorguya g¢eker ve ondan oglunu ister
(Ozkan 1989: 165). Burada Cin hani fala inanarak gelecek icin 6nlem alir.

Akulambedihan destaninda iilkede kiz ¢ocuklarinin oldiriildigi bir
donemde Akulambedihan’in bir kiz kardesi olur. Kardesinin oldiiriilmesinden
korkan Akulambedihan kiz kardesini bir ¢ole saklar. Kardesi bir yasina ulastiginda,
iilkenin aksakallarini toplayip bir evlat edinmek istedigini sdyler. Bunun iizerine fal
actirilir ve Akulambedihan’in evlat edinecegi ¢ocugun bir ¢élde bir geyik tarafindan
biiyiitiilmekte oldugu goriilir. Hemen c¢ole gidip falda ¢ikan yere bakarlar. Bir
kovukta ¢ocugu bulurlar ancak ¢cocuk kizdir. Oradakiler bu duruma ilkin sasirsalar
da bunun Allah’n bir hikmeti oldugunu diisiiniirler. Akulambedihan, kiz ¢ocugunu
alip yurda doner ve o giinden sonra kiz ¢ocuklarinin oOldiiriilmesini yasaklar.
Kardesine Mehtumhan adini vererek onu evlat edinir (Mehmet 1999: 207). Burada
fal, toreden Ustiin tutulmaktadir.

Garip ile Senem destaninda Garip’in Bagdat’ta siirgiin iken karsilastigi
falc1 nine Garip icin fal agip onun Senem’e asik oldugunu goriir. Bir an Once
Senem’in sehrine gidip cicek¢i nineye evlat olmasimmi geg¢ kalirsa Senem’i
kaybedecegini sdyler (Inayet 2004: 214). Garip’ten ayrilan Senem ise hastalanip
yataklara diiser. Sah Abbashan kizin iyilestirmesi i¢in hekimleri toplasa da care
bulunmaz. Sonunda falcilar fal a¢ip onun ask derdine ducar oldugunu ve kizi i¢in bir
has bahge yaptirmasi gerektigini sdylerler. Has bahgenin yapimini ¢igceke¢i nine
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tistlenir. Evlathgi Garip de bir sandik i¢inde gizlenerek bahgeye girer ve Senem’e
kavusur (Inayet 2004: 219). Fal burada hekimlik bilgisinin dniine geger.

Goroglu destaninda ise Kaf Dagi padisahin kizi olan Aga Yunus Peri
altinci katta otururken, gelecekte neler olacagini merak eder ve falciy1 ¢agirarak fal
baktirir. Falda; elinde yigitlik belirtisi mizrak ve kili¢ olan yakisikli ve giiler yizli
yirmili yaslarda bir delikanli gériiniir. Yunus Peri falda ¢ikan bu delikanliya asik olur
(Mehmet 2011: 43-49). Burada destan kahramani fal araciligr ile gelecegini tayin
etmeye c¢aligmaktadir. Ayni destanda bir endise iizerine fala basvuruldugu
goriilmektedir. Ehmed Han, diigmandan 6¢ almaya giden Goroglu gecikince onu
merak eder, onun igin endiselenir. Ug yiiz falc1y1 toplayip fal agtirir ve Goroglunun
yaninda yedi yasinda bir kiz ¢ocugu ile diismani kirarak yurda dogru geldigi goriiliir.
Gergekten de diismandan 6ciinii alan Goéroglu yaninda yedi yasindaki bir kiz ile ¢ikip
gelir. Biitlin halk onu tebrik eder (Mehmet 2011: 38-39).

Hurilika-Hemracan destaninda falcilara miiracaat eden Hurilika, onlardan
Hemracan’in yer ile gok arasinda yari canli yuvarlandigim 6grenir. Hurilika hemen
kartal donuna girerek gokyiiziine ugar. Gokyiiziindeki Hemrecan’1 yakalayip onun
hayatini kurtarir. Hurilika’nin sihirli ortiisiinii ortiip sifa dilemesi ile Kuh-1 Kaf
tarafindan bir riizgar eser ve Hemracan uyanir. Destanda fal ile gizli bilgilere
ulagma, kahramani tehlikeden fal yardimiyla kurtarma durumu s6z konusudur.

Tahir ile Ziithre destaninda riiya géren dervis uyaninca hemen fala bakar.
Mezarligin Tahir ile Ziihre’nin mezar1 oldugunu, iizerinde diken olan mezarin ise
Kara Batur’a ait oldugunu goriir. iki 4518 Kara Batur’un iftiras1 ile padisahin
gazabma ugrayip kavusamadan 6ldiigiinii gortir (Ttrkmen 2015: 277)

Sonuc¢

Tirk diinyasi, kokleri Orta Asya’ya uzanan, dallar1 diinyanin farkli
cografyalarinda nesv i nema bulmus olan ulu bir agaci andirir. Tiirk diinyasin
olusturan Tiirk boylar1 ayn kiiltiirel kdk ve inan¢ diinyasina sahiptir. Bu ¢aligmada
Tirk boylarmin sihir/biiyii ve fal ile ilgili inanglar1 ile uygulamalar1 6rneklem
yoluyla dort Tiirk boyunun destanlar1 géz 6niinde bulundurularak ele alinmistir.
Kirgiz, Kazak, Ozbek ve Uygur Tiirklerinin destanlarinda sihir/biiyii ve fal
motiflerinin siklikla kullanildigi tespit edilmistir. Dogaya egemen olma, metafizik
alem ile irtibata gegme, karsi giice iistiinliikk saglama gibi amaglarla basvurulan
sihir/bliyli Tiirk boylarinin destanlarinda ortak inang ve uygulamalarla varlik
gostermektedir. Sihir/biiyii; hastaligi sagaltma, bir kisinin duygu ve diisiincesini
etkileme, diismana iistiin gelme gibi amagclarla biiyiiciiliik 6zelligi olan kisilerin
kutsal sayilan bir takim nesneleri kullanarak yahut yine kutsiyeti bulunan bir takim
sozleri tekrarlayarak gerceklestirdigi dogaiistii bir eylemdir.

Fal motifi de incelenen destanlarda benzer inan¢ ve uygulamalarla
iglenmistir. Tirk boylar1 arasinda fal kutsal sayilmis; fal bakan kisinin yalan
sOylemesi yahut fal actiranin fala inanmamas1 ugursuzluk ve lanete ugrama nedeni
olarak goriilmiistiir. Tiirk boylar1 arasinda fal agmak i¢in ¢esitli ve ortak yontemlere
basvuruldugu goriilmektedir. Incelenen destanlarda ortak bir sekilde falcilarm; kiirek
kemigine, asik kemigine, atesin alevine, kozlerin durusuna, odunun 1slik sesine,
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yildizlarm konumuna, aynaya, kopiige, kisinin nasil hapsirdigina, kas hareketlerine,
tirnaklarinin ve saglarinin kesim sekline bakarak fal acip gelecekten haber verdikleri
tespit edilmistir. Ayrica Tiirk boylar1 arasinda metafizik alem ile irtibat kurmanin bir
yolu olarak goriilen riiyalar da incelenen destanlarda 6ne ¢ikmaktadir. Riiya
yorumlamanin, rilyaya bagli olarak hareket etmenin bircok noktada fal agtirmaya es
deger tutuldugu ve ¢ikarimlara itibar edildigi goriilmektedir.

Bu ¢aligmada dort Tiirk boyunun drneklem yoluyla se¢ilen destanlarinda
yer alan sihir/biiyii ve fal ile ilgili inanglar, bu inanglara bagl olarak ortaya konulan
uygulamalar ele alinmis, benzer ve ortak noktalar vurgulanmistir. Tiirk boylarinin
inang ve kiiltiir diinyasina yonelik bu tiir aragtirmalar, Tiirk diinyasin1 olusturan
boylarin ortak kiiltiirtinii tespit ve tahlil etme hususunda kaynaklik edecektir.
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