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ASRISAADET’IN DINAMIK DUSUNCE HAYATINDAN
UZAKLASMA YA DA YERYUZU CENNETINDEN CIKIS"

Sabahattin KI“JCI"JK1

Biitiin dinlerde goriildiigii {izere, dogusu ile birlikte Islamiyet’in de —
biitiin zorluklara ragmen— sifir noktadan hizla yiikselise gegtigi bilinen bir
gercektir. Islamiyet’in bu ¢ikis durumu, zahiri ve batini yapisiyla evrensel
bir dzellik tagir. Bu saf ve evrensel gercek ozellikleri, Islamiyet’in iman,
islam ve ihsan gliisiinlin  birlikte islerlik kazanmasinin sonucu
gerceklesmistir. Bunun en giizel ve tek pratik alani, bireysel ve toplumsal
anlamda Asrisaadet’te vuku bulmustur.

Dinlerdeki yiikselis motiflerinin temelinde, beseri benligin, dogal olarak
mutlulugu ve bu mutlulukta kalicilig1 istemesi s6z konusudur ki bu da saf
Akil’dir; insan da mahiyeti geregi bu kaynaga ulagmak ister. Evrensel
Oznellige ya da akla ait olan dini formlarin kaynagina inebilmek sartiyla
insan, prensipte ve pratikte saf Akl’a ulagabilir. Insan ancak Akil’da
biitiiniiyle kendisini bulabilir. Ampirik benlik, fenomenlerle beslenirken, akli
benlik onlar1 ortadan kaldirarak Oz’e ulasmaya calisir. Aslolan bu iki diizey
arasindaki dengedir. Iste Hz. Peygamber ve sahabesi; iman, Islam ve ihsan
licliisii iizerine kurulan islamiyet anlayis1 ile yani zahirf vahiy ile batini vahyi
birlikte degerlendirerek saf Akl’a ulagmanin, maddi ve arizl diinyadan asli
vatana sezgisel yiikselisin deneyimlerini yasamislardir. Bu ebedi mutlulugu
yasama ve Yaratici ile temas kurma o donemde bir “yerylizii cenneti”
viicuda getirmistir. Asrisaadet’in dinamik diisiince hayati; ilahi giiciin idraki,
dogru bilgi (gnosis) ve dogru yasama bigiminde 6zetlenebilir. Bu diisiince
yapis1 bireye, bireysellesme ve dzgiirlesme 6zellikleri kazandirmustir. {lahi
giiciin idraki ve fizikdtesi varliklarla iligki kurmak, biitiin dinlerin temel
prensibidir. Bu iligki IslAmiyet ve diger semavi dinlerde “vahiy” ile kurulur.
Bu yeryiizii cennetinde tek bir 6zne, tek bir nesne ve tek bir mutluluk vardir.
Bu ii¢ kutup Mutlak’ta birlesir. Kutuplarin birlesimi 6zdesligi ifade eder.
Mutlak bilgi, 6zdesliktir; dogru ve eksiksizlik ihtiva eden bilgi (sezgisel
bilgi), bir katilim olarak 6zdesligi gdsterir.

Bunu eger geometrik bir sekilde ifade edecek olursak, yeryiizii cenneti
ile kutsal gokyiizii mekani, ¢evrimin yiikselen yaymin iki ucuna baglanir.

* Halep Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih Boliimii tarafindan 2-5 Mayis 2006
tarihleri arasinda diizenlenen "Uluslararasi Hz. Peygamber ve Dort Halife Doneminde Bilad-1
Sam Sempozyumu'na sunulan tebligdir.

! Prof. Dr., Firat Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyatt Bolimii
Ogretim Uyesi.
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Yani dairenin yarigapinin alt ucu yeryiizii cennetine ve ¢evrimi’ tamamlayan
iist ucu da kutsal gokyiizii mekanina sabitlenmistir.

Bu sezgisel cennet algilamasinin ilk 6rnek motifini, Hz. Adem’in
cennetteki mutlu yasayis1 ile 6zdeslestirebiliriz. Hz. Adem, yaratildiktan
sonra konuldugu cennette kaldigi siire igerisinde, mekansal oldugu kadar
belki de daha ¢ok ilahi feyiz ve rahmet tecellilerine mazhar olmasi
bakimindan sezgisel olarak yasamistir. Daha baska bir ifadeyle diyebiliriz ki
o, saf Akl’in kaynaginda, kendi 6ziine uygun birlik ve biitlinliik i¢inde bir
hayat stirmiigtiir.

Din, saf ve evrensel hakikat cennetini getirir ama mutlaka biinyesinde
“yasak meyve”nin lekesini de barindirir. Hz. Adem ile Hz. Havva, “kozmik
tecesslise” meyletmis yani Tanri’nin iradesi disinda olan ve batini 1siktan
bagimsiz seyleri bilmek ve denemek istemislerdir. Onlar; yalin, sentetik ve
simgesel bir esya goriisiiyle yetinmemis, tecessiis ve arzuyla dolu olan bir
anlayisin pesine diismiisgler, bu yiizden batini ebediligin ters bir yansimasi
olan sonsuz ya da ¢ikmaz bir yola girmislerdir. Hz. Adem ile Hz. Havva’nin
yeryliziine indirilisi ¢evrimin inig yayr ile gosterilebilir. Onlar cennetten
yeryliziine, maneviyata zit olan madde alemine, birlik ve diizenden dagilma
ve diizensizlik mekanina siirgiin edilmiglerdir. Kisacasi kozmostan kaosa
stirliklenmiglerdir. Bu yol bir siirgiin ve acilarla dolu bir yoldur.

Diinya hayatinda goriilen biitiin yanlislarin ve giinahlarin izi, ilk hataya
ve sonsuz bir sekilde yenilenen o yola (Hz. Adem’in cennette yasak
meyveye yaklasmasi) kadar gider. Temelde Hz. Adem ile Hz. Havva’nin
hatasi, zahiri bir hareketten ¢ok, kendilerini ilahi merkezin disina yerlestirip
bilme ve isteme fiillerinde obje ile siijeyi birbirinden ayirarak pratikte
kendilerini Tanri’dan ayirmakta yatmaktadir; bu ayrim aslinda hayalidir;
¢linkii son kademede Tanr1 tek obje ve tek siijedir. 11k insan bunu yapmakla,
asli itaatsizlik hareketinde bulunmustur. Zihnin yahut iradenin giinahi hala o
ilk hatay1 yansitirken din ya da hikmet, yasak meyvenin bir sonucu olan bu
diizensizlikler diinyasinda yitirilmis cenneti isaret eder ya da onu yeniden
yasatir. Sunu unutmamak gerekir ki batini gergege zahirl vahyin tezahiirleri
ile ulagilamaz. Evrensel hakikate ulasabilmede yol gosterici olan saf akli
perdeleyen zahiri vahyin etkisi, ayn1 zamanda, asli cevherimiz olan 1g1gin
huzmelerini de orter.

2 Surasim hatirlatmakta yarar vardir: Yeryiiziinde, birlik cennetini yitirmek ve ona tekrar
ulasmak durumunu ifade eden kiiciik cevrim, Allah’tan gelip tekrar O’na ulasmay1 (inna
li’llahi ve inna ileyhi raciin) ifade eden bilyiikk ¢evrimin bu diinyadaki sayisiz tecriibeleri
olarak diigiinmek yerinde olur.
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Yukarida soziinii ettigim lizere, ihsan eksenli iman ve islam anlayisi
sonucu yiikselis, tabii olarak yercekimi kanununa uygun bir bigimde doruk
noktadan inise ya da diisiise gegmeye meyletmistir. Ihsan yani batini vahiy
imkani, bize “diigiis”le yitirilen cenneti, bir baska ifadeyle semavi cennette
Hz. Adem’e rahmet olarak verilmis “biiyiik sirlar”1 kazandirir. ilk diisiisle
yitirilen bilylik sirlar hazinesi, isldm’m ilk donemlerinde elde edilmis olup
“yerylizii cenneti” bu donemde tekrar yasanmis ve buna bagli olarak
gerceklesen “kiiclik sirlar” yani insanin kendisini gergeklestirmesi -irfanin
elde edilmesi ya da tahakkuk- saglanmgtir.

Asrisaadet’ten sonra yasanan inise ge¢is donemi, iman ve islamin ekseni
ve ruhu olan “ihsan”in goz ardi edilmeye baslamasiyla tezahiir eder. Ihsan,
Kur’an-1 Kerim’e gore bir Miisliman’in en 6nemli vasiflarindandir. Hz.
Peygamber, onu goniil temizligi olarak tanimlamis, kulun nefsani ve ahlaki
kotiiliiklerden arinmasi olarak izah etmistir. Kelam ilmi, imani; fikih ilmi,
Islam’1; tasavvuf da ihsam ifade eder. Hz. Peygamber ve sahabe doneminde
bu iglii kavram birlikte islerlik kazanmig, ger¢cek huzur ve mutlulugun
cenneti yasanmustir. Ciinkii IslAm ve iman zahir ve batii temsil ederken,
ihsan hakikatin temsilcisidir. Zira ihsan, Hakk’1 biitiin sifatlartyla sifatlanmis
bir surette sifat perdesinin arkasinda O’nu goérmiisgesine ibadet etmek
anlamimi tagir. Ayrica ihsan kavrami, dagilmis, parcalanmis ve ayrismis
biitiin degerleri birlik ve biitlinliige kavusturan bir kavramdir.

Inise geciste bu birlik ve biitiinliik yavas yavas c¢oziilerek semavi
birligin, bir diger ifadeyle goksellikten arza dogru inigin dogal bir sonucu
olarak dagilma, parcalanma, ayrisma ve otekilesme meydana gelmistir. Arza
dogru inisin, yani semaviligin yitirilerek maddenin kesafet alemine
stiriikleniginin yani ruhaniligin yitirilisliginin mukadder oldugu bilinmelidir.
Bunu insanligin prototipi olan Hz. Adem kissasinda gormiistiik.

Bu durum, ¢evrimin dogal sonuglarindandir. Yani ¢evrimin igerisinde
tagidig1 imkanlardir. Bir bagka deyisle sunu sdyleyebiliriz:

Dogal ve mukadder olan diisiis, aslinda yeni bir yiikselisin imkanlarini
da biinyesinde bulundurur. Yeryiiziinde cenneti tekrar gérebilmek ya da onu
tekrar tecriibe edebilmek i¢in bu kaotik yapiya ihtiya¢ vardir. Kozmik deger,
bu kaosun igerisindedir; birey ve toplum; dagilma, pargalanma ve
kutuplagsma kaosundan birlik, biitlinliik ve diizenlilik kozmosuna gegerek
huzur ve mutluluga ulagabilme yetenegine sahiptir.

Biitiin dinlerde oldugu gibi, Isldmiyet’in doruk deneyiminin de
semavilikten arzilige yonelisi ya da inisi, yukarida sdyledigimiz gibi tabii bir
durumdur, hatta gereklidir. Diisiisiin en biiyiikk sonucu, maneviyatin
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gerileyerek c¢eliskili ve bozulabilir hale gelmesi degil, “kalp go6zii”niin
kapanmasi, batini vahyin kaybedilmesi ve aklin biitiinliigliniin bozulmasidir.

Bireysel boyuttaki diisiise paralel olarak dini teldkki ve uygulamalar
konusunda toplumsal boyutta da diisiis yasanir. Insanlar, ana ve saf
kaynagindan uzaklastik¢a, kendilerinin zihin ve muhayyileleri sayesinde
“mana” ve “tabu”lar yaratarak, batini anlamda islam’in tevhit anlayigina ters
bir tutumla safiyet ve masumiyetlerini unuturlar; ruhen, zihnen ve fikren
benliklerinden koparlar, kirlenirler. Bu durum, ana rahminden ayrilarak bu
maddi adleme gelen bir c¢ocugun, ergenlik ve olgunluk dénemlerinden
baslayarak zihinsel, ruhsal ve duygusal alanlarda dagilmasi ve ayrigmasi
gibidir.

Dini yiikseliste varlik, bilin¢g ve mutlakin birlikteligi, yani bu kutuplarin
tek bir deger olan Mutlak’ta birlesmesi s6z konusu olurken inisteki dagilma,
pargalanma ve ayrisma kavramlari da “Mutlak’in izafiyeti” halinde kendisini
gosterir. Diigiisiin en son sathasi; yani inis yaymin ucu Mutlak’in 6zne,
nesne ve tecriibe halinde ayrigmasidir. Tiim varligimiz hayali bir tarzda bu
i unsurdan (6zne, nesne, mutluluk) oriilmiistiir. Saf akli tecriibe eden bilge
birey, bu ii¢ unsura dayanarak yasar; ama onun yasami, tek nesne, 6zne ve
mutluluk olan Gergek’e doniiktiir. Yine geometrik igaretle sdyleyecek
olursak, bu istlin birey, inis yaymnin madde alemine baglanan ucundan
hareketle yiikselme yayinin kutsal gokyiiziinde sonuglanan noktasina erisir.
Yani geldigi yere, “birlik cenneti’ne kavugsur. Suna isaret etmemiz gerekir
ki, bu birlik cenneti, hald diinyada iken sezgisel olarak idrak edilir. Iste
bireysel diizeyde Asrisaadet’in dinamik diisiince hayatin1 yasamanin ve buna
bagli olarak semavi cenneti hatirlatan yeryiizii cennetini idrak etmenin
anlami budur.

Diisiis siirecinde, tekrar ylikselise gegis icin ortaya konulan tesebbiis ve
gayretlerin varligindan da s6z etmemiz gerekiyor. Biitiin dinlerde oldugu
gibi, islam’da da tekrar yiikselisi gerceklestirmek igin bazi simgelerin
kullanildigimm gérmekteyiz. Kur’an-1 Kerim’de en giizel ve belirgin simge
“ip (habl)” tir. “Esfel-i safilin”in telafisi bu iple olacaktir. Hz. Adem ve O’nu
izleyenler, yeryliziinden, geldikleri yere yani semavi cennete ulagabilmek
icin bireysel ve toplumsal diizeyde Yaradan’in emirlerine uymak “hablii’l-
metin”e sikica sarilmak gibi siirecleri gergeklestirmek zorundadirlar. Bu
hususta Hz. Eyiip ile Hz. Yusuf kissalar1 bizler i¢in simgesel anlamda gayet
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agiklayici orneklerdir.” Bu simge, insanlarin, Kur’an-1 Kerim’i iman-islam-
ihsan tigliisii ile yani hem zahirf hem de batini vecheleri ile anlamalar1 ve ona
gore hareket etmelerini hatirlatmaktadir.

Kainat, Kur’an-1 Kerim’e gore, kokii saglam olan ve her dalinin koklere
dogru uzandig1 bir agagla sembolize edilebilir. Bu aga¢, kozmik tezahiiriin
hayli ¢ok olan sembollerinden biridir. Yaratilisin prototipi olan bu Birlik
simgesinden dogarak arza dogru inig, kesret diinyasini olusturmus; yine
bizzat ona/koke donerek yiikselisi tekrar tecriibe etme durumu, IslAim hat
sanatiin stilize edilmis bigimleriyle ortaya konulmus ve diinya ile kozmik
agac simgeleri birlestirilmeye ¢alisilmistir.

Biitiin dinlerde ve semavi inan¢ sistemlerinde, semavi cennetten
cikarilma ve tekrar oraya doniis, “hayat agaci” simgesi ile anlatilmaya
calisilmistir. Asildan uzaklastirilma olarak degerlendirilebilecek olan inig
potansiyeli, “kotliniin bilgi agac’” simgesi ile verilir. Bu durum
zahirilestirici, ayirici, béliicii ve zitlastirict zellikler tasir. “Iyi bilgi agac1”
ise, yiikseltici, birlestirici ve 6zgiirlestirici 6zelliklere sahiptir. Bu da ihsan
merkezli olan iman ve Islamla olur. Ayni kdkten olan bu iki agag simgesi,
insanin yasaminda goriilen birbirine zit iyi ve kotiiyll temsil eder. Diisiisiin,
insanin bedeni ihtiraslarinda ya da sehvetinde aranmasindan c¢ok, kendisini
ilahl merkezin disina yerlestirmesinde aranmasit daha dogru olacaktir.
Yeryiizii cenneti diye nitelendirdigimiz Asrisaadet diisiince yapisindan
uzaklagmanin sonuglari1 da bu ¢ercevede ele alinmalidir.

Kiiltiirel- ontolojik yapimiza baktigimizda, Islamiyet’in dogusu ve
yiikselisi ile doruk noktaya ulasmis olan Hz. Peygamber ve sahabesinin
diisiince yapisinin, modernitenin en olgun ve miikemmel Ornegini teskil
ettigini gorilirliz. Daha sonraki zamanlarda -anlayis ve diisiincelerde
sapmalarin ve koktenci =zihniyetin kendisini kuvvetle hissettirdigi
donemlerde- baskaldirilarin ve ¢atigmalarin ortaya ¢iktigi da bir vakiadir.
Yukarida soziinii ettigim kozmik agac¢ simgesi gz oniinde bulundurulursa,
bu c¢atigmalarin dogal karsilanmasi icap eder. Bu baskaldir1 ve ¢atismalar,
ozellikle edebi eserler (siir, nesir vb.)’de bazen agikta bazen de estetik
yapmnin derinliklerinde goriiliir. Bu Ornekler Asrisaadet’teki miikemmel
diisiince yapisina ve nihai hakikati ifade eden modern anlay1s sistemine atifta
bulunmaktadir. Bu itibarla tarihi vesikalarimizi ve oOzellikle de edebi

* Adi amlanlarin diginda pek ¢ok peygamberin hayatina dikkatle bakacak olursak,
onlarin manevi olarak “diigmiis” bir insanin nasil birlige ve mutluluga ulasarak olgun ve bilge
bir birey haline geldigini temsili bigimde ifade ettiklerini anlayabiliriz.
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eserlerimizi bu yonden dikkatle okumak, yorumlamak ve degerlendirmek
zorundayiz.

Soziint ettigimiz konunun en giizel ve dikkate deger Grnegini biiyiik
Tiirk sufisi ve diisiinlirii Mevlana Celaleddin-i Rumi vermistir. Mutlak
Gergek’in ve birligin sirlarini igeren Mesnevi’si ile ilhamini yine Kur’an-1
Kerim’in sonsuz feyzinden alan Divan-1 Kebir’i, iginde bulundugu zengin
bir gelenegin temsilcisi olarak Islam’in dogus zamanindaki manevi
atmosfere bir doniis biciminde degerlendirilebilir. Eserlerimizde bu “doniis”
kavrami gesitli metaforlarla -6zellikle siirlerde- ifade edilmistir.

Bugiin Bat1 modernitesi, makinelesmis goriintiisiiyle, kendi disindaki
milletleri sadece tiiketici ve taklitci topluluklar haline getirmistir, 6te yandan
onlarin yaratici kimligini ellerinden alarak sanatsal alanlarda (6zellikle siir
alaninda) evrensel sdylemlerin yerine giinliik hayati yansitici nitelikte eserler
veren basit modernlige kapilmis bireyler haline gelmelerine neden olmustur.

Toplumlarin inang ve degerleri, genis ve sasmaz gercegi ifade eden
metinler konumundadir. Kiiltiir, bu metinleri yorumlayan ve nakleden,
Ozelde siir de bu degerleri mijjdeleyen ve bilgi veren bir metin
konumundadir. Kiiltiiriimiizdeki modernite, milli diisiincemizin hem bizatihi
kendisi hem de gelenegimizin bilgi tarihselligiyle olan diyalogu meselesidir.
Sunu da belirtmekte yarar vardir: Cagimiz insanliginin en biiylik krizi,
batiniligin sirlarla ilgili boyutunun yitirilmesi, dinin yiice yd&nlerinin
kaybedilmesidir. Kiiltiirel mirasimiz olan eserlerimizi, Asrisaadet’in
modernitesi 1s18inda okumak, yorumlamak ve ona gore hareket etmek;
yerylizii cennetine agilan birlik, biitlinlik, huzur, sevgi ve mutluluk yolu
olacaktir.
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