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ARTICLEINFO

Allah Rasilii’niin verdigi egitim ve 6gretim sayesinde sahabe arasinda elestirel zihniyetin hayli canlt
oldugu herkesin malumlaridir. Bu zihniyetin en énde gelen simasi hig siiphesiz Hz. Aise annemizdir.
O, keskin zekas1 ve muhakemesi, sahip oldugu 6grenme istiyaki, gercegi 6grenebilme adina yapmis
oldugu sorma ve sorgulama yetenegi ile daha Hz. Peygamber zamaninda bu sahada temayiiz etmistir.
Tebligimizde “istidrak” kavraminin kapsamu, sorulan soruya cevap verme, bir hususu idrak etmeye
caligma, itiraz etme, diizeltme, aciklama yapma ve nihayet elestirme olmak {izere oldukca genis
tutulacaktir. Konuyu, verecegimiz ¢esitli Orneklerle su dort baslik altinda inceleyecegiz: Hz.
Peygamber’in, Hz. Aise’ye Yonelttigi istidrakler, Sahabenin Hz. Aise’ye Yénelttigi istidrakler,
Kadim Alimlerin Hz. Aise’ye Yonelttigi istidrakler, Cagdas Alimlerin Hz. Aise’ye Yonelttigi
Istidrakler.
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Thanks to the education and training given by the Prophet, it is known by everybody that the critical
mindset is very lively among the Companions. Hz. Aisha is undoubtedly the most prominent figure
of this mentality. With her sharp intelligence and judgment, her desire to learn, and her ability to ask
and question the truth, she stood out in the time of the Prophet.We will examine the subject with the
various examples we will give, under the following four headings: Istidraks that the Prophet directed
to Hz. Aisha, Istidrags directed by the Companions to Hz. Aisha, Istidraks directed to Hz. Aisha by
the Ancient Scholars, Istidrags directed by Contemporary Scholars to Hz. Aisha

1. Giris

konuda gerek sahabe ve gerekse tabiun kusaginda ortaya
¢ikan birgok yanlis anlama, yorumlama ve hatali aktarma

Allah Ras@li’niin verdigi egitim ve Ogretim sayesinde
sahabe arasinda elestirel zihniyetin hayli canli oldugu
herkesin malumlaridir. Bu zihniyetin en 6nde gelen simasi
hi¢ siiphesiz Hz. Aise annemizdir. O, keskin zekasi ve
muhakemesi, sahip oldugu Ogrenme istiyaki, gergegi
O0grenebilme adina yapmis oldugu sorma ve sorgulama
yetenegi ile daha Hz. Peygamber zamaninda bu sahada
temayiiz etmistir. Onun Kur’an, Stinnet, Siret ve Hadise olan
vukufiyeti, akli, muhakemesi ve ufku sayesinde birgok

kargisinda derhal tashihler yapmasimi saglamigtir. Daha
sonralar1 “istidrdk” diye nitelendirilen bu tir tashih ve
tenkitleri, kendisinden sonrakiler i¢in iyi bir ¢igir agmustir.
Nitekim ilerleyen asirlarda onun bu istidrakleri, miistakil
teliflere konu olmustur. ilk telifi Ebi Mansir el-Bagdadi (6.
489/1096) yapmis, Bedruddin ez-Zerkesi (6. 794/1392) ise
bu konuda en genis calismaya imza atmigtir. Modern
zamanlarda da Hz. Aise nin bu yoniine dair gesitli calismalar
yapilmigtir.

*Bu ¢aligma, 7 Aralik 2020 tarihinde Mus Alparslan Universitesi Islami ilimler Fakiiltesinde diizenlenen islam Diisiincesinde Elestiri Kiiltiirii
ve Tahammiil Ahlak: IT (Klasik Dénem - M. VII. - XII. Yiizyillar) Sempozyumunda sunulan bildirinin gelistirilmis halidir.
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Aslinda Hz. Aise sadece elestiren olmamis, hem kendi
doneminde, hem de ilerleyen asirlarda gesitli elestirilere de
maruz kalmistir. Hz. Peygamber basta olmak iizere, farkl
sahabilerden ve sonraki alimlerden onun bazi goriiglerine
yonelik cok farkli elestiriler ortaya cikmustir. iste biz bu
tebligimizde daha ¢ok Hz. Aise’ye yoneltilen elestirileri ele
alacagiz. Boylece, elestirenin ayni zamanda
elestirilebilecegini de Hz. Aise ornegiyle ortaya koymaya
calisacagiz. Verecegimiz bir¢ok ornek, islam diisiincesinde
ne denli canli bir elestiri kiiltliri ve tahammiil ahlaki
oldugunu agik bir sekilde gosterecektir.

Konuya girmeden evvel hemen belirtmeliyiz ki, oldukca
farkli konularda ortaya ¢ikan karsilikhi istidraklerde, -ister
sahabe olsun, isterse sonraki ulema olsun- kimin hakli ve
daha isabetli oldugunu tespite ¢aligmayacagiz. Zira ehlinin
takdir edecegi tlizere bircok deliller ileri siiriilen ve
sahabeden giiniimiize kadar ihtilaf edilen bir konuda yapilan
tartigmalar1 incelemek ve hangi tarafin daha isabetli
olduguna karar vermek boyle bir tebligin sinirlarini
asacaktir. Bu tebligde bizim ortaya koymak istedigimiz
husus, sahabe ve tabiine yonelttigi bir¢ok istidrakiyle meshur
olan Hz. Aise’ye de cesitli istidraklerin yoneltildigini
gosterebilmek ve bu c¢ercevede bazi noktalara dikkat
¢ekmektir. Tebligimizde “istidrak” kavramimin kapsami,
sorulan soruya cevap verme, bir hususu idrak etmeye
calisma, itiraz etme, diizeltme, aciklama yapma ve nihayet
elestirme olmak iizere oldukga genis tutulacaktir.

2. Hz. Peygamber’in, Hz. Aise’ye Yonelttigi
Istidrakler

Burada ilk dnce es olarak birlikte gegirdigi sekiz yil boyunca
Hz. Aise’nin, Peygamberimize sormus oldugu gesitli
sorulara aldigr bazi cevaplart zikredecegiz. Bu soru ve
cevaplarda Allah Rasilii, bazen Hz. Aise’nin belli bir
konudaki  yanlis  anlayisini, bazen  yanlis  bir
degerlendirmesini, bazen de ondaki ya bir zanni ya da yanlis
bir bilgiyi tashih etmektedir.

Hz. Aise’nin, bizzat Allah Resulii’nden isittigi bir hadisi,
konuyla ilgisi bulunan bir ayete aykir1 gibi gordiigii i¢in, isin
mabhiyetini kavrayabilmek kastiyla sorma ve sorgulama
yontemine basvurdugu goriilebilmektedir. Nitekim Imam
Buhari (6. 256/870), Kitabu’l-Ilm’de, “Bir Sey Isitip de Onu
Anlayincaya Kadar (Kaynagina) Bagvuran Kimseler”
basligiyla agmis oldugu bir babda, ibn Ebi Miileyke’nin “Hz.
Peygamber’in esi Hz. Aise, anlayamadig1 bir sey isittiginde,
onu Ogrenebilmek ig¢in o konuda (Hz. Peygamber’e)
bagvururdu.” seklindeki bir degerlendirmesini naklettikten
sonra su habere yer vermistir:

Hz. Peygamber: “Her kim hesaba ¢ekilirse, azap goriir.”
buyurunca, Hz. Aise: “Yiice Allah: ‘(Kimin kitabi sagdan
verilirse), o, kolay bir hesaba ¢ekilecektir.” buyurmuyor
mu?” (insikak, 84/7-8.) dedim, bunun iizerine o (s): “Bu,
ancak (insanlarin teraziye) (ibn Hacer, 1407, c. 1: 238)
¢ikariligidir; ama kimin hesabi tartigmali gecerse, o helak
olacaktir.” buyurdu.(Buhari, 20153. Ilm 35, I. 34; 65. Tefsir
84/1, VI. 81; Mislim, 201651. Cennet 79-80, Ill. 2204-5;
Tirmizi, 201546. Tefsir 76, no: 3337, V. 435; Ahmed b.
Hanbel, 1982, s. VI: 47, 91, 127, 206)

1 Bu konudaki farkli rivayetler i¢in (Bkz. Zerkesi, 2020, ss. 89-90).

Bu haber, Hz. Aise’nin isittigi bir hadisin manasini
anlamaya, Siinnet’i, Kitap ile karsilastirmaya, kiinhiini
kavrayamadigi hususta hemen soru sormaya olan gayretini
gostermektedir. Bunu Rastilullah’in (s) huzurunda yapmasi,
bizzat onun izah ve tashihine basvurmasi, bilgisini
arttirmakta ve fikrini gelistirmekteydi.(Ibn Hacer, 1407, c. I:
238; Idlibi, 2013, s. 109)

Hz. Aise soyle anlatmaktadir: “Bir giin siit amcam geldi ve
yanima girmek i¢in izin istedi. Ben Rasilullah’a (S)
sormadan ona izin vermedim. Ras{lullah (s) geldi ve ona bu
hususu sordum. O: “O senin amcandir, ona izin ver!” dedi.
“Ey Allah’in Rastlii! Beni kadin emzirdi, erkek degil ki?”
dedim. O: “O senin amcandir, yanina girsin!” dedi. Bu, hicab
emri geldikten sonra idi. (Buradan anlagild1 ki) Dogumdan
dolayr haram (mahrem) olan, emmeden dolay1 da haram
(mahrem) olmaktadir.”(Buhari, 2015, s. 5239; Miuslim,
2016, ss. 3575, 3579; Malik, 1985, s. 1276; Ahmed b.
Hanbel, 1982, ss. 24054, 25823)

Diger taraftan yine Hz. Aise’nin rivayetine gére birgiin Hz.
Peygamber, onun yaninda tanimadigt birisinin oturdugunu
goriince, bundan dolay1 yiiziiniin rengi degismis, bundan
hoslanmadig: anlagilinca, Hz. Aise onun, siitkardesi
oldugunu soOylemisti. Bunun iizerine Allah Rasalii:
“Kardeslerinizin kim olduguna iyi bakin! Emme (ile olusan
haramlilik) ancak (bebek iken emazirilen) aglik
sebebiyledir!”(Buhari, 201567. Nikah, 22, VI. 125-6;
Miislim, 2016 Rad4’, 32, II. 1078) diyerek bu konuda onu
uyarmistir.

Hz. Aise’nin anlattigina gore bir giin Ummii Siinbiile
Rastlullah’a (s) siit getirmis ama onu bulamamusti. Hz. Aise
ona, Ras@lullah’in (s) bedevilerin yemeklerini yemekten
nehyettigini sdyledi. O esnada Rasilullih ve Ebl Bekr
cikageldi. Hz. Peygamber: “Ey Ummii Siinbiile, yanindaki
nedir?” diye sordu. O: “Ey Allah’in Rasilii, size hediye
etmek iizere getirdigim sittiir.” Dedi. Rastlullah’in talebi
iizerine hem Ebt Bekr, hem de kendisi o siitten i¢ti. Hz. Aise:
“Ey Allah’in Rasulii, bana senin bedevilerin yemeklerini
yemedigim haber verilmisti?” dedi. Bunun {izerine Hz.
Peygamber: “Ey Aise! Onlar bedevi degil, onlar bizim
¢oldeki ailemiz, biz de onlarin sehirdeki ailesiyiz. Onlar,
davet edildiklerinde, derhal icabet ederler. Onlar bedevi
degillerdir.” diye cevap verdi.(Ahmed b. Hanbel, 1982, c.
VI: 133)

Hz. Aise’nin rivayet ettigine gore Hz. Peygamber’in “Kim
Allah’a kavusmayi isterse, Allah da ona kavusmayi ister.
Kim de Allah’a kavusmayr istemezse, Allah da ona
kavugmay1 istemez” dedigini isitince ben: “Ey Allah’in
Rasilii! Hepimiz 6limii istemeyiz?!” dedim. Bunun {izerine
0: “Durum boyle degildir. Miimin, Allah’in rahmeti, rizasi
ve cenneti ile miijdelendiginde Allah’a kavusmayi ister,
Allah da ona kavusmayi ister. Kafir ise Allah’in azabi ve
gazabi ile miijdelendiginde, o Allah’a kavugmayi istemez,
Allah da ona kavugmay istemez” buyurdu?® (Tirmizi, 2015,
s. 1067).

Rastlullah (s) “Insanlar, yalin ayak, ¢iplak ve siinnetsiz
olarak hasrolunacaktir” buyurunca ben: “Ey Allah’in Rasdlii,
erkekler ve kadinlar birbirlerine bakarlar?!” diye sorunca o:
“O gilin durum, bununla ilgilenmekten ¢ok daha cetindir!”
buyurdu (Mdslim, 201651. Cenne 56, I1l. 2194; Ahmed b.
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Hanbel, 1982, c. VI: 53, 90; Ibn Mace, 201037, Zihd 33
h.no: 4229, 11: 1429; Buhari, 201560, Enbiya, 8, 48, 1V:110,
142).

Hz. Aise’nin anlatigina gore Ensar ¢ocuklarindan birinin
cenazesi RasGlullah’in (s) huzuruna getirildi ve cenaze
namazi kildi. Ben dedim ki: “Ne mutlu ona! O, cennet
sergelerinden bir sercedir. Her hangi bir kotiiliik yapmadigi
gibi, kendisine bir koétiiliik de ulasmamaistir!” Bunun iizerine
o (s) soyle dedi: “Baska birsey deseydin ya ey Aise! Zira
Yiice Allah, cenneti yarattifi gibi, cennet halkim1 da
yaratmig, onlar1 td babalarinin sulbiinde yaratmistir. Ayn
sekilde cehennemi yarattig1 gibi, cehennem halkini da
yaratmig, onlar1 da ta babalarinin sulbiinde yaratmigtir.”
(Ahmed b. Hanbel, 1982, c. VI: 41 h.no: 24132; Neséi, 2010,
s. 1949)

Hz. Aise’nin anlattigina gore Allah Rastlii (s) tam bir ay
hanimlarinin yanina girmemeye yemin etmisti. Bu sekilde 29
giin kald1 ve ilk bana geldi. Ona: “Sen bir ay girmeyecegim
diye yemin etmemis miydin?” dedim. Hz. Peygamber: “Ay,
29 giindiir” buyurdu.(Ahmed b. Hanbel, 1982, c. VI: 33 h.no:
24050)

Allah Rastli’niin, esi Aise’ye verdigi mezkur cevaplar,
yonelttigi bu diizeltmeler, Hz. Aise’nin istidrakleri gibi,
herhangi bir hadisin yanlis alinmasi veya yanlis nakledilmesi
nevinden degildir. Aksine bu istidraklerden bir kismi, ondaki
yanlis bir bilgiyi veya yanlig kanaati diizeltmeye, onda
gordiigii baz1 endiseleri gidermeye ve bunlari tashih etmeye
yoneliktir. Verilen bu 6rneklerden anlagilmaktadir ki, Hz.
Aise serdettigi bu goriis ve kanaatlerinde isabetli degildir ve
Allah Rasilii miidahale ederek onun yanilgilarini ve yanlis
anlamalarini diizeltmistir. O (s) bu tir tashihler yaparken,
aslinda onun sahsinda immetine de birtakim ahlaki dersler
vermistir.

3. Sahabenin Hz. Aise’ye Yonelttigi Elestiriler
Fikhi, muhakeme giicli ve zekasi ile iin yapmis olan Hz.
Aise’nin, bazi noktalarda goriisinde tek  kaldig
gorulebilmektedir. Bu nedenle sahabeden bazilar1 Hz.
Aise'nin bu kabil bazi goriislerine veya fetvalarina
katilmanusglardir. iste bu kisimda sahabenin Hz. Aise’ye
yonelttikleri baz1 istidraklerden 6rnekler verilecektir.

Ummehatu’l-miiminin, yetiskin bir erkegin (radau’l-kebir)
emmek suretiyle siit bagi olusturmasi ile ilgili Hz. Aise’ye
olan muhalefetleri bunun icin glizel bir drnektir. Sahabeden
Sehle bint Suheyl’in kocas1 EbG Huzeyfe b. Utbe b. Rabia,
Salim’i evlatlik edinmis, sonra onu kardesinin kiziyla
evlendirmisti. Ancak evlatlik edinmeyi kaldiran ayetler
inince, (Ahzéb, 33/4-6) Sehle Hz. Peygamber’e gelerek “Biz
Salim’i bir evlat gibi goriiyorduk ve bizim tek bir
evimiz/odamiz  oldugundan, ben ev i¢i kiyafeti
icerisindeyken bile o yanima giriyordu, onun durumu ne
olacak?” diye sordu. Hz. Peygamber ona: “Onu bes defa
emzir ki, siit ile haramlik olussun!” buyurdu. Artik bundan
sonra Sehle onu siit oglu gibi gérmeye basladi. Hz. Aise,
yanina girmelerini istedigi adamlar i¢cin bununla amel ediyor,
hatta kizkardesi Ummii Giilsiim ve kardesinin kizlarma,
yanlarmma almak istedikleri erkekleri aymi sekilde
emzirmelerini emrediyordu.

Halbuki Hz. Peygamber’in diger hanimlari, bu sekilde
emzirme yoluyla insanlardan higbir kimsenin yanlarina
giremeyecegi konusunda direttiler ve soyle dediler: “Hayir

Vallahi! Biz Ras@lulldh’m Salim’i emzirmesi konusunda
Sehle’ye emrettigi uygulamanin, sadece Salim igin verilmis
bir ruhsat olarak goriiyoruz. Hayir, vallahi bu sekilde bir
emzirme yoluyla bizim yanimiza kimse giremez.”(Malik,
1985, c. Rada’ 12, I: 605-606; Abdurrezék, 1403, c. VII. 459-
460, h.no: 13886; Miislim, 2016, c¢. Rada’ 31, Il: 1078;
Nesai, 2010, c. Nikédh 53, VI: 106.) Baz rivayetlerde ise,
aralarinda Ummii Seleme’nin de bulundugu diger esler
ihtimalli bir ifade ile “Bilemeyiz ki, belki bu yalnizca
Salim’e has bir ruhsattir.” demislerdir.(Abdurrezak, 1403, c.
VII: 459, h.no: 13885; Ebl David, 2009, s. Nikah, 10, h.no:
2061, Il: 549-551) Yine kimi rivayetlerden Sehle’nin bu
girisiminin, Salim’in, yanina girip ¢ikmasindan dolay1 EbG
Huzeyfe’nin hissettigi rahatsizlig1 gidermeye yonelik oldugu
ve boyle bir ¢6zim yoluyla basarili oldugu da
anlagilmaktadir (Miislim, 2016, c. Rada’ 26-30, II: 1076-
1078; Nesél, 2010, c. Nikah 53, VI: 104-106).

Baska bir rivayette Ummii Seleme, Aise’nin yanina giren
biilug cagina yaklasmis bir oglanin kendi yanina girmesini
istemedigini soyleyince Hz. Aise “Allah Resulii’nde senin
icin ornek yok mu?” diyerek Salim’in durumunu
hatirlatmigtir (Miislim, 2016, ¢. Rada’ 20-30, I1: 1077-1078).

Anlagilan o ki, Hz. Peygamber’in diger esleri Salim’in
emmesini yalnizca ona has goriirken, Hz. Aise bunu herkes
icin amel edilebilir nitelikte bir yéntem olarak gérmektedir.
Her ne kadar kaynaklarimizda, Hz. Aise’nin bu kanaatte
oldugu rivayet edilmekte ise de, dogrusu biz fikhi yonii ile
meshur olan Hz. Aise’nin bu meselede boyle bir goriisii
benimsemis, onunla amel etmis ve yegenlerine de Onermis
olabileceginden emin degiliz. Onun genel fikhi goriisleri ve
tenkitci zihniyeti sebebiyle boyle bir kanaata sahip olmasi
uzak bir ihtimal olarak goziikmektedir. Nitekim Salim’in
durumunu muhtasar olarak nakleden Buhari, Hz. Aise’nin
kanaatine yer vermemistir.(Buhéri, 2015, c. Nikéh, 15, VI:
122) Yine Hz. Aise’nin bu goriisii benimsedigi, kendi
rivayetlerinde dile getirilmezken;(Miislim, 2016, c¢. Rada’
26-28, I1: 1076-1077; Nesai, 2010, c. Nikah 53, VI: 104-105;
Ahmed b. Hanbel, 1982, s. VI: 39) Urve, (Malik, 1985
Rada’, 12, 1I. 605-6) Ata’(Abdurrezék, 1403, c. VII: 458,
h.no: 13883) ve Zuhri tarafindan nakledilmektedir. Hatta
Zuhri, Hz. Aise’nin olinceye dek bu dogrultuda fetva
vermeye devam ettigini sdylemektedir (Abdurrezék, 1403, c.
VII: 459, h. no: 13885, VII: 460, no: 13886). Oysa Hz.
Aise’nin kendi rivayetine gore Hz. Peygamber, onun
yanindaki tanimadigi kimsenin onun siitkardesi oldugunu
ogrendiginde: “Kardeslerinizin kim olduguna iyi bakin!
Emisme ancak (bebeklik  donemindeki)  agliktan
dolayidir!”(Buhari, 2015, c. Nikadh, 21, VI: 125-126;
Miislim, 2016, ¢. Rada’, 32, Il: 1078) diyerek bu konuda onu
uyarmigtir. Dahasit siitkardesligin, iki yillik siit emme
doneminde olacagina, siitten ayrildiktan sonraki yillarda
bdyle bir kardesligin tahakkuk etmeyecegine dair hem Hz.
Peygamberden, hem de sahabeden bircok rivayet
gelmigtir.(Abdurrezék, 1403, c. VII: 464-5, h.no: 13897-
13906; Malik, 1985, c. Rada’ 4, 6, 14, 1. 602-603, 607)
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Kur’an’a® ve Siinnet’e vakif olan Hz. Aise’nin,
stitkardesligini doguracak emme doneminden habersiz
oldugu diisiiniilemez. Nitekim o, Ibn Omer’in, oglu Salim’i
kiz kardesi Ummii Giilsiim’e emmesi i¢in gonderdiginde
Salim heniiz sut emen bir bebekti.(Malik, 1985 Rada’ 7, 1.
603) Keza Hz. Hafsa, Asim b. Abdullah b. Sa’d’1 kizkardesi
Fatima’ya gonderdiginde, Asim heniiz siit emen bir bebek
olup, bunu yaptiktan sonra onun yanima girip ¢ikmaya
baslamustir.(Malik, 1985 Rada’ 8, 1. 603) Bu rivayetler de
gosteriyor ki, sahabede yaygin olan tatbikat, ¢ocuklarin
heniiz bebek iken emzirilmeleri seklindedir.

Nitekim Subki (6. 756/1355), Muhammed b. Halil el-
Endiiliisi’nin —Hz. Aise’nin bu dogrultuda fetva verdigi
sahih olarak rivayetlerde gelse de— bu konuda tavakkuf
ettigini ve Hz. Aise’nin bu sekilde (yetiskinleri) emzirme
yoluyla yanina higbir yabanciy1 almasinin vuku bulmadigini
yazdigini nakletmektedir (Ibn Hacer, 1407, c. IX: 53).

Sonu¢ olarak biz, Hz. Aise’nin boyle bir goriisii
benimsemesini, bu dogrultuda fetva vermesini —rivayetlere
ragmen— uzak bir ihtimal olarak goriiyoruz. Sayet bu
rivayetleri sahih olarak kabul edersek, bunun onun kisisel bir
kanaatinden® 6teye gecemeyecegini sdyleyebiliriz.*

Ikinci 6rnegimiz ise, Hz. Peygamber’in ikindi namazindan
sonra kildig1 nafile namazla ilgilidir. Bu konuda Hz. Aise’ye
hem Ummii Seleme’den, hem de Zeyd b. Sabit’ten gelen
istidrakler bulunmaktadir.

Mervan b. el-Hakem, Abdullah b. ez-Ziibeyr’e Ikindi
namazindan sonra kildigi iki rekati nereden aldigini sordu. O
da, kendisine Eb0 Hureyre’nin Aise’den haber verdigini
soyledi. Mervan durumu 6grenmek icin Hz. Aise’ye birini
gonderdi. O: “Bunu bana Ummii Seleme haber verdi” dedi.
Bu defa Ummii Seleme’ye miiracaat edildiginde ise, o:
“Allah, Aise’ye magfiret eylesin. Benim haberimi farkli
anlamis. Allah Rasilii (s) Ogle namazimi kildirmis ve benim
giiniimde bana gelmisti. Hemen hafif iki rekat namaz kildi.
Ben: “Bu iki rekat namaz nedir ey Allah’in Rasili? Yoksa
bu namazi kilmakla mi emrolundun?” diye sorunca o:
“Hayir, o iki rekat, benim Ogle namazindan sonra kilmakta
oldugum namazdir. Bugiin mescitte yaptigim mal taksimi
beni mesgul etti ve o iki rekat1 kilamadan Ikindi oluverdi.
Ben de kilamadigim o iki rekati terk etmek istemedim” dedi.
Zaten ben, Hz. Peygamber’in o iki rekati ne daha 6nce, ne de
daha sonra kildigmi gérmemistim.”>(Ahmed b. Hanbel,
1982, c. VI: 299-300) Diger bir rivayette ise Ummii Seleme
“Allah, Aise’ye rahmet eylesin! Ben ona Rasliillah’in bu iki
rekat1 yasakladigini haber vermedim mi?!” demistir (Ahmed
b. Hanbel, 1982, c. VI: 303; ibn Ebi Seybe, 2006, s. II: 133,
h.no: 7346).

Hz. Aise’den gelen baska bir rivayette ise, Hz. Peygamber’in
onun yaninda da ikindiden sonra iki rekat namazi kildiginm
Zubeyr ailesine haber vermis, onlar da bu namazi kilmaya
devam etmislerdi. Bunu duyan Zeyd b. Sabit, Hz. Aise’ye su
elestiriyi yoneltmistir: “Allah, Aise’ye magfiret etsin. Biz

2 Bakara, 2/233’te “Anneler, cocuklarin1 emzirmeyi tamamlamak isteyenler
i¢in tam iki y1l emzirirler.” buyurulmaktadir. Ayrica bkz. Lokman, 31/14;
Ahkaf, 46/15.

3 Hz. Ali de yetiskinken tedavi amaciyla siitiinii i¢tigi hamim ile evlenmek
isteyen birisine “Evlenme!” diyerek nehyediyor (bkz. Abdurrezak, 1403,
s. VII: 461, h.no: 13888).

4 Bu mesele ile ilgili genis bilgi icin (bkz. Ibn Kayyim el-Cevziyye, 1994, c.
V: 577-593).

Rasiliillah’t Aise’den daha iyi biliyoruz. Bu, husus soyle
oldu: Ogleye dogru Hz. Peygamber’e bedevilerden bir grup
geldi. Oturup ona sorular sordular o da onlara cevaplar verdi.
Ogle namazimi kildirdi, sonrasinda kildig1 iki rekati
kilamadan tekrar soru cevap fasli devam etti. Nihayet Ikindi
namazi kildirdiktan sonra evine gegti ve Ogle sonrasi
namaz kilmadigini hatirlayarak Ikindi namazindan sonra o
iki rekat namaz1 kildi. Allah, Aise’ye magfiret etsin. Biz
Rasiliillah’1 Aise’den daha iyi biliyoruz. Halbuki Rasiliillah
(s) ikindiden sonra namaz kilmay1 yasaklamisti (Ahmed b.
Hanbel, 1982, c. V: 185).

Bu rivayetlerde Ummii Seleme ile Zeyd b. Sabit, ikindi
namazi sonrasinda Hz. Peygamber’in iki rekat namazi neden
kildigim ¢ok iyi bilmektedirler. Hz. Aise ise bu durumu géz
ardi1 etmis ve adeta diger namazlarin ardindan kildig:
nafileler gibi iki rekat nafile kildigim zannederek Ummii
Seleme’den aldigi bilgiyi Oylece nakletmistir. Hz.
Peygamber, s6z konusu namazi Ummii Seleme nin giiniinde
ve onun evinde kilmistir. Ummii Seleme’nin sorusu iizerine
Hz. Peygamber durumu izah etmistir. Olayin sahitlerinden
birisi de Zeyd b. Sabit’tir ve o da bu namazin neden
kilindigini net bir sekilde izah etmektedir.

Hz. Aise’ye karst olduk¢a ilging bir istidrik de Ebia
Hureyre’den gelmektedir: Hakim (6. 405/1014), Mustedrek
adli eserinde rivayet etmistir: Hz. Aise, Ebi Hureyre’yi
yanina ¢agirarak: “Ey Ebl Hureyre! Hz. Peygamber’den
rivayet ettigini isittigimiz bu hadisler de nedir? Sen de,
sadece bizim isittiklerimizi isittin, sadece bizim
gordiiklerimizi gordiin?” diye sorunca Ebl Hureyre soyle
cevap verdi: “Ey annem! Ayna, siirme ve Rasiliillah (s) i¢in
stislenmen, seni Rasfiliillah’tan (s.) alikoyarken, vallahi, beni
ondan alikoyacak hicbir mesguliyetim yoktu.”® (Hakim en-
Nisabarf, 1990, c. I11: 509) Benzer bir haberi, Ramehurmuzi
(8. 360/970) ve Ibn Sa’d (5. 230/845) da eserlerinde
nakletmislerdir (RAmehurmiizi, 1971, s. 555 no:747; ibn
Sa’d, 2002, c. II: 364).

Bu rivayette hem Hz. Aise’nin Ebd Hureyre’ye itirazi, hem
de Ebi Hureyre’nin ona vermis oldugu cevap, genel olarak
hadisleri isitme ve dogru nakletme ile ilgilidir.
Kaynaklarimizda daha ¢ok Hz. Aise’nin Ebd Hureyre’ye
yonelttigi istidrakler rivayet edilmektedir. Zikrettigimiz bu
rivayet ise, neredeyse Ebli Hureyre’nin ¢ok hadis rivayet
edisinin farkli tarzda bir izahidir. Buna gobre o, Hz.
Peygamber’i genelde evinde izleme imkani bulabilen Hz.
Aisenin hilafina, bir erkek olmasi hasebiyle Rasul-i Ekrem’i
daha fazla izleyebilmis ve bdylece daha fazla bilgi sahibi
olmustur.

4. Kadim Alimlerin Hz. Aise’ye Yonelttigi
Elestiriler

Hz. Aise’nin bazi istidrakleri, gesitli alimlerce de tasvip
edilmemis, onun istidraklerine kars1 istidrakler yapilmistir.
Farkli gerekgelerle onlar, Hz. Aise’nin gorlislerine
katilmayarak onun yamldigim1 iddia etmiglerdir. Bu

5 Abdurrezzak ise o “Bir defadan baska Resulullah’m asla ikindiden sonra
namaz kildigini gérmedim...” der (Abdurrezék, 1403, c. Il: 432, h.no:
3970).

® Hakim: “Bu, isnadi sahih bir hadis olup, Buhari ve Muslim onu rivayet
etmemiglerdir.” demistir. Zehebi (6. 748/1348) de bunu onaylamistir.
Zehebi’nin naklettigi bir haberde ise, Hz. Aise cevaben “Belki de
Oyledir.” demistir (Zehebi, 1985, c. I1: 604).
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cergevede tespit edebildigimiz bazi Ornekleri soyle
siralayabiliriz:

Buhari (6. 256/870), ibn Omer’in soyle dedigini rivayet
etmistir: “Hz. Peygamber Bedir’de (miisrik dliilerin topluca
gomiildiikleri) c¢ukurun bagina varip ‘Rabbinizin size
vadettigi seyin gercek oldugunu gordiiniiz mii?” dedikten
sonra ‘Onlar simdi benim dediklerimi isitiyorlar’ buyurdu.”
Bu hadise Hz. Aise’ye haber verilince o: “Hz. Peygamber,
ancak ‘Onlar simdi benim sdylediklerimin hak oldugunu
biliyorlar’ demistir” dedi (Buhari, 2015, c. Cendiz 87, Il.
101; Megazi 8, 12, V. 9, 21).

Bu konuda cumhur Hz. Aise’ye muhalefet etmis ve
baskalarmin rivayetleriyle de uyumlu oldugu igin ibn
Omer’in rivayetini kabul etmislerdir. Bu alimler, Hz.
Aise’nin Buhari, Miislim ve baskalar1 tarafindan ‘Siz benim
dediklerimi onlardan daha iyi isitemezsiniz.” geklindeki
hadisi rivayet edenlere yoneltmis oldugu istidrakinde isabetli
olmadigini agiklamiglardir. Onun, 6liilerin igitmesine karst
cikmasi, tipki bilgisi olmadigi halde karsi c¢iktigr diger
meseleler tiirlindendir. O, bu konuda da ictihad etmistir ve
ictihad eden de isabetli olabildigi gibi yanilabilir de.”
(Simali, 1997, ss. 232-233)

Anlasildig1 kadartyla Hz. Peygamber’in ‘Onlar simdi benim
sOylediklerimin  hak oldugunu mutlaka biliyorlar’
soyledigine dair bir ifade Bedir Vakasina taniklik eden ve
hadisi dogrudan Hz. Peygamber’in lafizlarindan isiten
sahabilerin rivayetlerinde sabit olmamistir. Bu climle, ancak
Hz. Aise’nin rivayetindendir. Goriinen 0 ki, o bunu Hz.
Peygamber’in soylediginden kendi ictihadiyla anladigina
dayanarak soylemistir. Bundan dolay1 da (ilgili) Kur’an
ayetini delil getirmis, bunu dogrudan Hz. Peygamberden
isittigini de zikretmemistir. O hadisi rivayet eden sahabinin
isitmede hata ettigini zannetmis ve ona itiraz etmistir. Oysa
onun kagirdigi bir husus var ki o da, ayni hadisi Ebd Talha,
Hz. Omer, ibn Mes’td ve Abdullah b. Sidan da rivayet
etmisler ve hepsi de Bedir’de bulunmuslardir (Simali, 1999,
s. 91).

Suheyli (6. 583/1187), er-Ravdu’l-unf adli eserinde soyle
demektedir: “Hz. Aise orada bulunmamusti. Baskalar1 ise
orada bulunduklari i¢in Hz. Peygamber’in lafzint daha iyi
bellemislerdir. Nitekim onlar ona ‘Ey Allah’in Resulii!
Kokmus  kokusmus bir ceset topluluguna mi1
sesleniyorsunuz?’ deyince o (s) ‘Siz benim dediklerimi
onlardan daha iyi isitemezsiniz.” buyurdu.”

Onlarin bu durumu bilmeleri caiz olunca, isitmeleri de
caizdir. Bu, ya ruhun cesede donmesiyle veya soru esnasinda
kismen donmesiyle (normal) kulaklariyla igitmek suretiyle
gerceklesir ki bu, Ehl-i Siinnet’in gériistidiir. Yahut sorunun
ruha yoneltildigini sdyleyenlere gére bu ruh, kismen veya
tamamen cesede donmeksizin kalp veya ruh kulagiyla
gerceklesir. Suheyli soyle der: “Hz. Aise’nin  ‘Sen
kabirlerdekilere isittirebilecek degilsin!’ (Fatir, 35/22.)
ayetini delil getirdigi rivayet edilmistir. Oysa bu ayet, tipki
‘Sagira sen mi duyuracaksin, amdya sen mi yol
gostereceksin?’ (Zuhruf, 43/40) ayeti gibidir. Yani hidayet
eden, kalp kulaklarina 6giitii ulagtiran, onlar1 buna muvaffak
kilan Allah’tir, sen degilsin. Burada Allah kafirleri 6liilere ve

" Siirin, diger sdzler gibi olup, iyisinin iyi, kotiisiiniin de kétii oldugunu ifade
eden bazi zayif merfil’ rivayetler i¢in bkz. (Darekutnf, 1966, c. IV: 155-
156).

sagirlara benzetmek suretiyle onlart 6li ve sagir diye
nitelendirmistir. Ama diledigi zaman hakikati onlara
duyuracak olan Allah’tir, Peygamber ya da baska bir kimse
degildir. Dolayistyla bu ayetin Hz. Aise’nin goriisiiyle iki
cihetten ilgisi yoktur:

1. Bu ayet, sadece kafirlerin imana daveti hakkinda
inmistir.
2. Bu ayet, onlara duyuranin Hz. Peygamber oldugunu

nefyetmistir. Ve Allah dogru sdylemistir. Onlara dilerse,
sadece kendisi duyurabilir (StheylT, t.y., c. V: 174-176).

Hz. Aise’nin bu goriisiine benzer sekilde itiraz eden alimler
arasinda Beyhaki (6. 458/1066), Ismaili (6. 371/981), Zehebi
(6. 748/1348), ibn Receb el-Hanbeli, ibn Teymiye (6.
728/1328) ve Ibn Hacer (6. 852/1448) de bulunmaktadir (ibn
Teymiyye, 2004, c. IV: 299; ibn Hacer, 1407, c. VII: 213,
443).

Burada sunu da belirtmeliyiz ki, Hz. Aise’nin istidraklerinde
gayet isabetli oldugu hélde, onun hatali oldugunu séyleyen
ve boylece kendileri hataya diisen alimlerimiz de
bulunmaktadir.

Gerek gegmiste ve gerekse gliniimiizde bazi ilim adamlari,
Hz. Aise’nin bazi itiraz ve elestirilerinde bu sekilde kisisel
yorumuyla te’vil cihetine gittigini sdylemislerdir. Mesela,
Ebi Hureyre’nin rivayet ettigi “Sizden birinizin, karnini irin
ve kan ile doldurmasi, siirle doldurmasindan daha
hayirlidir.” hadisini, Hz. Aise: “O, hadisi (iyi) belleyememis,
Rasdllllah (s.) ancak: ‘Sizden birinizin, karnini irin ve kan
ile  doldurmasi, benim hicvedildigim bir siirle
doldurmasindan daha hayirhidir.” demistir.” seklinde
diizeltmistir. ibn Vehb (6. 197/812), Ebti Ubeyd (6. 224/838)
ve Suheyli (6. 583/1187) Hz. Aise’nin bu hadisi Hz.
Peygamber’in hicvedildigi siirler hakkinda oldugu seklinde
te’vil ettigini sOylemislerdir (Gérmez, 2000, s. 174).

Suheyli (6. 583/1187) er-Ravdu 'I-unf adli eserinde s6yle der:
Ibn Vehb (6. 197/812) el-Cami‘ adli eserinde sunu
zikretmektedir: “Hz. Aise, bu hadisi, Hz. Peygamber’in
bunu biitiin siirlere tesmil eden kimsenin kanaatine karsi
¢ikmugtir.”

Suheyli der ki: “Hz. Aise’nin rivayetine dayanarak bu
sekilde sOyledigimiz zaman, geriye sadece ‘karnim siirle
doldurmasi’ kusuru kalmistir. Fakat anlatim ya da, liigatta
istishad bakimindan yapilan az (siir) rivayeti ise, bu nehyin
kapsamina girmez.” Yine o dedi ki: “Ebad Ubeyd (.
224/838), hadisin Hz. Peygamber’in hicvedildigi siirler
hakkinda oldugu seklinde te’vil edenlere karsi ¢gikmakta ve
soyle demektedir: “Bu sekilde hicveden yarim beytin dahi
rivayeti haram iken, nasil olur da, karnin kanla dolmasi
ifadesiyle, bu tiir siirlerle dolmasindan s6z edilebilir?!” (EbQ
Ubeyd, 1964, c. I: 36-37).

Suheyli dedi ki: “Ama Hz. Aise ondan daha iyi bilir. Ciinkii
hikaye (anlatim) cihetiyle bu siirlerden bir, iki veya daha
fazla beyit, Rasliillah’mn (s.) zemmedildigi nesir sz gibidir’
ve aralarinda fark yoktur.” Suheyli, boylece kafirlerin Hz.
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Peygamber’i hicvettigi bazi siirleri zikrinden dolay1 Ibn
Ishak’1 mazur gormiistiir (Suheyli, t.y., . V: 73-74).

Zerkesi’ye (6. 794/1392) gore ise “Dogru olan, az olsun, ¢ok
olsun Hz. Peygamber’in hicvedildigi seylerin rivayetinin
haram kilinmasidir. Belki de hadis, (hafizasini) boylesi
siirlerle dolduranlara karsi ¢ikmaktadir. Bu durumda
(hicveden) az siirin zemmedilmedigi anlami da ¢ikartilamaz.
Nitekim siirin ¢ogundaki mahzur, azinda da aynen
mevcuttur. Dolayisiyla Hz. Aise’nin te’vili insaallah
dogrudur ve Ebl Ubeyd ile Suheyli’nin anladiklar1 uygun
degildir.” (Zerkesi, 2020, ss. 222-225).

Baska bir misal de, Hz. Aise’nin, ev, kadin ve atta
ugursuzluk oldugunu bildiren EbQi Hureyre’nin rivayet ettigi
hadise getirdigi su diizeltmelerin elestirilmesidir:

a. “Ebl Hureyre iyi ezberlememis, o girdiginde Rasdliillah
(s.) “Allah, Yahudileri kahretsin, sdyle derler: Ugursuzluk su
ii¢ seydedir; evde, kadinda ve atta” buyurmus ama o, hadisin
basini isitememis, sadece sonunu duymustur.”(Tayalisi,
1321, s. 215, h.no: 1537).

b. “Kur’an’1 Eb(’l-Késim’a indiren (Allah’a) yemin ederim
ki, o (s.) boyle sdylemiyordu. Fakat Allah’in Peygamberi
sOyle buyurmustu: ‘Cahiliye insanlari soyle derlerdi:
Ugursuzluk; kadinda, evde ve attadir’.”(Ahmed b. Hanbel,
1982, c. VI: 246, 150, 240).

“Bahis konusu hadis, ileriki asirlarda dahi pek cok ihtilaf ve
te’villere mevzu teskil etmistir. Hz. Aise’nin Ebti Hureyre’ye
miiteveccih bu reddiyesini kabul etmeyenler arasinda,
mesela Ibnu’l-Cevzi (6. 597/1200), Kastalani (6. 923/1517)
ve Ibn Hacer (6. 852/1448) vardir. Dayandiklar1 nokta, adi
gecen hadisin isnadlar bakimindan saglam, baska sahabeden
de ayn1 sekilde rivayet ediliyor olmasidir. Meseleyi Kur’an
zihniyetiyle miitalaa edenler ise, Hz. Aise’nin goriisiine
katiliyorlar...” (Mehmed Said, 1971, ss. 64-65).

Hz. Aise’nin, “Ugursuzluk ii¢ seydedir.” rivayetine karsi
¢itkmasini, Hattabi (6. 388/998) s6z konusu hadisleri te’vil
ederek uzlastirmaya calisms; Ibnu’l-Cevzi (6. 597/1200)
ise onu itimat edilmez bir itiraz olarak degerlendirmistir.
Ancak gerek Hattabi’nin ilgili haberi te’vil yoluyla
kurtarmaya ¢aligmasi, gerekse Ibnu’l-Cevzi’nin sirf
giivenilir bir cemaat tarafindan rivayet edildigi gerekgesiyle
bu konuda Hz. Aise’ye karsi cikmasi da ayrica
elestirilmistir (GOrmez, 2000, ss. 174-175).

Cahiliyede mevcut olan batil inanglart ve hurafeleri her
vesile ile kaldirmaya g¢alisan Hz. Peygamber’in, sayilan bu
¢ hususta ugursuzluk oldugunu sdéylemesi miimkiin
olmadigi i¢in, varligini rivayet eden sahabilerin yanlis veya
eksik isittikleri ya da sehven yanlis naklettikleri gibi bir
ihtimal ortaya ¢ikmaktadir.

Aslinda bu konuda ¢esitli sahabilerden igerikleri birbirinden
farkli birgok rivayet gelmektedir® ve bu durum séz konusu
rivayette, yorum kargasasi yasandigini gostermektedir. Zira
Hz. Peygamber’in biitlin bu birbiriyle celigkili ifadeleri
soylemesini kabul etmek miimkiin degildir. Hz. Aise’nin

8 Farkli rivayetler igin (bkz. Zerkesi, 2020, ss. 207-211) Bu konuda su

makaleye bakilabilir: (Saglam, 2017, ss. 81-108).

® Tirmizi bu hadis igin “hasen-garib” demistir (Hakim en-Nisabari, 1990, c.
I: 65).

0 Hz. Aise’nin bu rivayeti ve goriisii ile ilgili elestirilerin bulundugu kisimda
bu veya bu mealde bir ifade bulamadik. Ibn Abbas’mn sahabe igerisindeki

rivayeti de muhtemelen bdyle bir yorumun neticesi olabilir.
Siiphesiz, Hz. Aise itirazinda isabetlidir, ancak Hz.
Peygamber’in ne sdyledigi konusunda, belirttigimiz gibi
diger rivayetleri de dikkate almak zorundayiz.

Bir bagka 6rnek de Hz. Peygamber’in, Rabbini gordiigiine
dair Ibn Abbas’dan gelen rivayetlere (Tirmizi, 2015, c. Tefsir
54, h.no: 3279, V: 395)° Hz. Aise’nin yaptig1 itirazlarina ibn
Huzeyme’nin (6. 311/923) yonelttigi elestirileridir. Hz. Aise
bu meyandaki rivayetlere su sekilde karsi ¢ikmistir:

“Her kim Muhammed’in, Rabbini gordiigiinii iddia ederse,
biiyiik bir laf etmis demektir. Ama o, Cebrail’i (a.s.) kendi
sureti ve yaratiiginda ufugu  kaplamis  olarak
gormiistiir.”(Buhari, 2015, c¢. Bed’u’l-halk 7, 1V: 83; Tefsir
53,1, VI: 50; Miislim, 2016, c. Tméan 287, I: 159). “Her kim
‘Muhammed (s.) Rabbini gordii.” diye iddia ederse, Allah’a
biiyiik bir iftira atmis olur.” dedi. Mesrik: “Ey miiminlerin
annesi! Acele etme ve beni dinle! Allah (c.c.) ‘Andolsun
(Muhammed) onu apagik ufukta gérmiigtiir.” (Tekvir, 81/23)
‘Andolsun (Muhammed) onu bir kez daha inerken
gormiistiir.” (Necm, 53/13) buyurmuyor mu?” dedim. Bunun
iizerine o, sdyle cevap verdi: “Bu iimmet igerisinde bunu
Rastliillah’a (s.) ilk soran ben oldum ve o s6yle buyurdu: ‘O,
ancak Cebrail idi, bu iki kerenin disinda onu yaratildig:
surette gdrmedim. Onu, semadan inerken bitin
biiyiikligiiyle yer ile gok arasini kaplamig olarak gérdiim.”
Hz. Aise devamla: “Sen Allah’m (c.c.) soyle buyurdugunu
isitmedin mi?!: ‘Gézler O’nu gormez, O gézleri goriir. O
latif ve her seyden haberdardir.” (En’am, 6/103)Yine sen
Allah’1n (c.c.) sdyle buyurdugunu isitmedin mi?!: ‘Allah, bir
insanla (karsilikli) konusmaz. Ancak vahiyle yahut perde
arkasindan konusur yahut bir el¢i gonderip izniyle diledigini
vahyeder. O, yticedir, hakimdir’.” (42. Sura, 51) (Hadis igin
bkz. Mislim, 2016, c. Tman 287, I: 159; Ahmed b. Hanbel,
1982, c. VI: 49; Tirmizi, 2015, c. Tefsir 7, h.no: 3068, V:
262-3).

Zerkesi’nin naklettigine gére ibn Huzeyme, Kitdbu t-tevhid
adli eserinde Hz. Aise’nin bu elestirilerine: “O (s.) Hz.
Aise’ye ancak aklmin alacagi kadar konusmustur.”(ibn
Huzeyme, 1988, c. II: 556-563)% diyerek onun hatali
oldugunu gostermeye ¢alismaktadir. Ona gore Hz. Aise’nin
nefyi bir ilme (hadise) dayamyor degildir. Hz. Aise, Hz.
Peygamber’den, Rabbini gormedigine dair bir sey
nakletmemektedir. Kendisi bu hiikme, sadece ayeti te’vil
ederek varmustir.” demistir (Zerkesi, 2020, ss. 177-181).

Ibn Huzeyme &zetle bu itirazinda, Ma’mer b. Résid’in (5.
153/770), “Bizim nezdimizde Aise, ibn Abbés’tan daha alim
degildir” dedigini, Hz. Aise nin yanlis duymus olabilecegini,
bunu da o6fkeli bir zamanda ve giizelce rivayet edememis
olabilecegini, rii’yetin varligmi rivayet eden sahabilerin
Allah’a iftira etmelerinin miimkiin olamayacagini dile
getirmistir (Ibn Huzeyme, 1988, c. II: 556-563).

Nevevi de (6. 676/ 1278) bu konuda benzer
degerlendirmelerde bulunmustur. O $6yle demektedir: “Hz.
Aise: “Ben, Hz. Peygamber’in (s) “Ben Rabbimi gérmedim”
dedigini isittigini haber vermis degildir. O, ancak $tra Suresi

yilksek ilmi mevkii malum olmakla birlikte, kanaatimizce Hz. Aise,
Kur’an ve Siinnet bilgisini bizzat Hz. Peygamber’den alirken, ibn Abbas
ondan ancak birkag hadisi duyabilmistir. Dolayisiyla ibn Abbés’a
nispetle Hz. Aise’nin, ilmi dogrudan kaynagindan almas: gibi oldukca
Snemli bir imtiyaz1 ve {istiinliigii vardir (Ibn Huzeyme, 1988, c. II: 556-
563).
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51. Ayet ile En’am Suresi 103. Ayetleri tevil ederek bunu
sdylemistir. Tbn Abbas, baskasinin nefyettigi bir seyin var
oldugunu (gordiigiinii) soylemektedir ve var oldugunu
sOyleyenin goriisli, yok oldugunu sdyleyenin goriisiine
takdim edilir. Velhasil ibn Abbas ve baskalarindan gelen
hadislere dayanan alimlerin coguna gore Rastlullah (s) Isra
gecesi Rabbini, iki goziiyle gormiistiir. Sonra, Hz. Aise, Hz.
Peygamber’in Rabbini goérmedigini Rastlullah’dan (s)
naklettigi bir hadisle sOylemiyor. Sayet bildigi bir hadis
olsaydi o bunu mutlaka sdylerdi. O, ancak bazi ayetlerden
¢ikardigr hitkkme dayanmaktadir (Nevevi, 1392, c. Ill: 5-6).

ibn Abbas ile Hz. Aise’den gelen birbirine zit bu iki goriis
daha sonra birgok alimi ugrastirmaya devam etmis ve konu
enine boyuna tartisilmistir (Genis degerlendirmeler i¢in bkz.
Ibn Hacer, 1407, c. XIII. 434).

Hz. Aise’ye yoneltilen bir baska elestiri de, onun Huzeyfe b.
el-Yeman tarafindan nakledilen Hz. Peygamber’in ayakta
bevlettigine dair rivayetlere(Buhari, 2015, c. Vud 60-62, I:
62; Muslim, 2016, c. Tahare 73-74, |: 228) kars1 ¢ikmasi
hakkindadir. Bu konuda Hz. Aise: “Her kim size
Rasdliillah’in (s.) ayakta bevlettigini haber verirse, onu
tasdik etmeyin. Zira Rasdlillah (s.) ancak oturarak
bevlediyordu.”(Tirmizi, 2015, ¢. Tahére 8, no: 12, I: 17;
Nesai, 2010, c. Tahare 25, I: 26; Ibn Mace, 2010, c. Tahare
14, h.no: 307, I: 112; Hakim en-Nisabdri, 1990, c. I: 185)
diyerek kars1 ¢ikmustir (Zerkesi, 2020, ss. 269-273).

Ibn Kuteybe (6. 276/889) ve Hattabi’ye (388/998) gore
Rastlullah’dan (s) sabit olan mutad davranigi, onun oturarak
bevl etmesi seklindedir. Bu, tercih edilen ve giizel goriilen
adetlerdendir. Ama onun ayakta bevletmesi ise belli bir
sebep veya zaruretten dolayr yapmis oldugu nadir bir
davramgstir.(Hattabi, ty., c. I: 18-19; ibn Kuteybe, 1999, s.
62).

Zerkesl gibi bazi alimler ise, iki rivayetin arasint
uzlastirmuslardir. Ciinkii Hz. Aise’nin hadisindeki nefy,
genellikle ve devamli yapildigini gosteren “kdne” sigasiyla
varit olmustur. Huzeyfe nin hadisinde ise “kdne” yoktur. Bu
ise, bir kere de olsa, bir fiilin kesin olarak yapildigini
gosterir. Burada kastolunan ise, Hz. Peygamber’in siirekli
halidir ve Hz. Aise, Huzeyfe’nin gordiigiinii gormemistir.
Dolayisiyla, “Ben Hz. Peygamber’i ¢cdmelerek bevlederken
gordim” diyerek karsit ¢ikisini, kendi  gdrmesine
dayandirmaktadir. Ayni sekilde, “ispatin, nefye takdimi”
seklindeki usill kaidesince gordiiglini anlatan Huzeyfe
hadisi, gormedigini rivayet eden Hz. Aise hadisine takdim
edilir (Zerkesi, 2020, ss. 269-273).

Hz. Aise’nin elestirisine yoneltilen bir baska elestiri de
sudur:

Hz. Omer ve oglu Abdullah b. Omer basta olmak iizere bir
grup sahabi Hz. Peygamber’den Oliiniin ailesinin aglamasi
sebebiyle azap cekecegine dair hadisi rivayet etmislerdir
(Buhéri, 2015, s. Cendiz 33, Il: 80-1; Miuslim, 2016, c.
Cendiz 23-26, I: 641-643). Hz. Aise ise buna: “Allah,
Omer’e rahmet eylesin. Hayir, vallahi Rasiliillah (s.)
Allah’in bir miimine, birisinin aglamas1 sebebiyle azap
edecegini haber vermedi. Lakin o sdyle buyurdu: ‘Allah,
ailesinin aglamasi sebebiyle kafirin azabini artirir.” Sonra

1 Cesitli kaynaklarda Allah Rasulii’niin, vefat eden oglu Ibrahim’e, kizi
Zeyneb’den dogma torununa, Osman b. Maz(in’a, Mite sehitlerine, Sa’d

Aise soyle dedi: “Size (bu hususta) Kur’an yetmiyor mu?
Hicbir giinahkar, baskasimin giinah yiikiinii yiiklenmez.”
(Necm, 53/38; En’am, 6/164; Isra’, 17/15; Fatr, 35/18;
Ziimer, 39/7) Baska bir rivayette ise Hz. Aise’ye Abdullah b.
Omer’in, “Olii, dirinin aglamasiyla azap goriir.” dedigi
hatirlatilinca, soyle demistir: “Allah, EbG Abdurrahmén’a
rahmet eylesin, bir sey isitmis, tam ezberleyememistir.
Rasiliillah (s.) bir Yah@idi cenazesine ugramis, oradaki
insanlar da aglamaktaymis, bunun {izerine o (s.) ‘Siz burada
aglasiyorsunuz, o da azap ¢ekiyor.” demistir.” (Hisdm b.
Urve-babasindan bkz. Miislim, 2016, c. Cendiz 25, I: 642,
2016, c. Cenéiz 26, I: 643).

Ibn Kuteybe (6. 276/889) mezkur ayetleri ileri siirerek Hz.
Peygamber’den nakledilen bu hadise itiraz edenlere verdigi
cevapta hadisin sahih oldugunu, Hz. Aise’nin yaptig1 itirazin
ise gecersiz oldugunu belirtmekte ve soyle demektedir: “Hz.
Aise bu hadise karsi ¢ikmis ve onu soyleyenin yanhs
yaptigii belirtmistir. Oysa bu, Hz. Aise’nin zanm ve
tevilidir. Rastlullah’in (s) hadisine de zan ile kars1 ¢ikmak
caiz degildir. Eger o, Rasfilullah’tan (s) bir sey rivayet etmis
olsaydi, onun bu sozii kabul edilirdi. Sayet bunu sadece
Abdullah b. Omer tek basina nakletmis olsaydi, yanildig
soylenebilirdi. Oysa bunu aralarinda Hz. Omer, Imran b.
Husayn, Ibn Omer ve Eb(l Musa el-Es’ari’nin de bulundugu
sahabeden bir grup nakletmistir.” (Ibn Kuteybe, 1999, ss.
101-103; Asik, 1981, ss. 264-267)

Zerkesi’ye gore ise Hz. Aise’nin sézii Kur’an’in zahirine
muvafiktir. Ayni sekilde onun s6zii, Hz. Peygamber’in bir
grup dliiye aglamasi'?, liilere aglanmasina karsi gikmamasi
hakkinda gelen diger hadislere de uygundur. O (s.) dlemlere
rahmet olarak gonderilmistir, dolayisiyla oliilerin azap
¢ekmesine sebebiyet verecek bir sey yapmasi veya boyle bir
seyi onaylamas1 muhaldir. Bu da, Hz. Aise hadisi igin diger
bir tercih sebebidir (Zerkesi, 2020, ss. 143-145, 185-188).

Kurtubi (6. 671/1273) Hz. Aise’nin bu elestirilerine soyle bir
elestiri getirmektedir: “Hz. Aise’nin bu hadise karsi ¢ikmasi
ve ravileri hakkinda hata etmek, unutmak yahut bir kismim
istip bir kismim isitmemekle hilkkmetmesi uzak bir
ihtimaldir. Cunki bu sahabeden bu anlamda hadisleri kesin
olarak rivayet edenler ¢oktur. Dolayisiyla sahih bir yorum
yapma imkani varken hadisleri reddetmeye gerek yoktur.”
Konuyu genis bir bigcimde serh eden ibn Hacer Kurtubi’den
bu yorumu naklettikten sonra su degerlendirmeyi
yapmaktadir: “Bunlar, Hz. Aise’den gelen farkli tevillerdir.
Bunlardan anlasilmaktadir ki o bu hadisi, bagka bir hadis ile
degil, aksine sadece Kur’an’a muariz gordiigiinden dolay1
reddetmektedir.” (Ibn Hacer, 1407, c. I11: 1288-1289).

5. Cagdas Alimlerin Hz. Aise’ye Yonelttigi
Elestiriler

Hz. Aise’nin, bazi rivayetler hakkinda beyan ettigi
kanaatleri, cagimizdaki kimi ilim adamlar1 tarafindan tasvip
edilmemistir. Onun agliktan 6ldiirdigii bir kedi yiiziinden
azap edilen kadin ile ilgili EbG Hureyre’nin rivayetini “Allah
katinda bir miimin, bir kedi yiiziinden azap ¢ekmeyecek
kadar degerlidir, (ama) bu kadin (ayn1 zamanda) bir kafir
idi”(ibn Kesir, 1998, c. XXXVI: 306, h.no: 2468; Heysemt,
1979, c. 1V: 188, h.no: 3506) diyerek dizeltmesi ile ilgili
olarak Yusuf el-Karadavi soyle der:

b. ‘Ubade’ye agladigi gibi, annesinin kabrini ziyaret ettiginde de agladig:
rivayet edilmektedir.
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“Miiminlerin annesi Aise, hadisin bu sigasiyla rivayetini,
Ebtl Hureyre’nin Hz. Peygamber’den isittiginde, lafzin1 iyice
belleyemedigi zanni ile reddetti. Hz. Aise’nin delili, bir kedi
yiziinden miimin bir insana azap edilmesini ¢ok gérmesidir.
Ciinkii Allah yaninda miimin, konusmayan bir hayvan
yiiziinden cehenneme atilmayacak kadar degerlidir. Allah,
Hz. Aise’yi bagislasin, burada gayet onemli bir seyde gafil
davranmstir ki, o da, yapilan isin delalet ettigi husustur.
Ciinkii acliktan oliinceye kadar kedinin hapsedilmesi, o
kadinin kalbinin donukluguna, Allah’in zayif yaratiklarina
kars1 katiligina, merhamet 1siklarinin kalbine girmedigine
dair en acgik bir delildir. Cennete ise ancak merhametli
olanlar girer. Allah ancak merhametli olanlara merhamet
eder. Eger o kadin yerdekilere merhamet etseydi, Yiice Allah
da ona merhamet ederdi. Siiphesiz bu ve benzeri hadisler,
insani degerler acisindan Islam igin 6viing kaynag
sayllmaktadir. Oyle ki, her canli mahluka hizmet ediliyor,
her yas ciger tasiyan canliy1 gdzetmekten dolayr ecir
veriliyor...”(Karadavi, 1990, ss. 46-47)

Bu degerlendirmenin ardindan Karadavi, ayni hadisin, hem
fbn Omer (Buharf, 2015, c. Ezan 90, I: 181-2; Miislim, 2016,
c. Birr 133, I1I: 2022), hem de Cébir (Ahmed b. Hanbel,
1982, c. Ill: 335-6; Mislim, 2016, c¢. Kusdf 9, I. 622)
tarafindan da rivayet edildigini,'’> dolayisiyla Ebi
Hureyre’nin bu rivayetinde tek kalmadigini da ifade eder
ki,(Karadavi, 1990, ss. 46-47) bizce onun bu degerlendirmesi
takdire sayandir.'3

Siiphesiz, Hz. Aise burada o kadinm kafir oldugunu kendi
kanaati olarak belirtmistir. Ebi Hureyre’nin rivayeti eksik
veya yanlis nakletmesi muhtemel ise de, Ibn Omer ve Cabir
rivayetlerinin de ayni dogrultuda olmasi, aslinda hadisin
dogru olarak nakledildigini gosterir.

Burada ge¢miste oldugu gibi giiniimiizde de Hz. Aise’ye Sii
alimler tarafindan yoneltilmis birgok elestiri oldugu
malumdur. Ancak Sia’nin Hz. Aise hakkinda ileri siirdiikleri
hususlar, itiraz ve elestiri olmaktan ziyade iftira ve ¢ok agir
tihamlardan  olustugu i¢in  onlar1 bu meyanda
degerlendirmeye almay1 uygun gormedigimi
belirtmeliyim.(Bu konuda mistakil bir ¢alisma igin bkz.
Askeri, ty., s. 1 vd)

6. Sonug

Hadislerin anlasilmasi ve yorumlanmasi, sahabeden beri
siiregelen olduk¢a 6nemli ve bir o kadar da zor bir istir. Eda
ve tahammiil (alma ve nakletme) esnasinda yasanan kiigiik bir
hata, hadisin kabuliinii gii¢lestirebilmekte hatta gereksiz yere
reddedilmesine sebep olabilmektedir.

Hz. Peygamber’in evinde ve elinde yetisen, ilmi yoni, rivayeti
ve dirayeti ile sohret kazanmus olan Hz. Aise dahi, isittigi bazi
rivayetleri degerlendirirken oldukga isabetli tenkitlerinin
yanisira, bazen ulemayr sasirtacak derecede yanilgilara
diisebilmistir. Onun hem isabetli elestirileri, hem de
elestirilerinde diistiigii yanilgilari, sonraki alimler tarafindan
daima tartisilmis ve degerlendirilmistir.

Yukarida verdigimiz Ornekler de ortaya koymaktadir ki,
nakledilen bir hadisi yeterince arastirip dogru anlagilmasi ve
yorumlanmasi igin gerekli cabalar sarfetmeden bir cirpida

12 Ayrica Abdullah b. Amr tarafindan da rivayet edilmistir (Nesaf, 2010, c.
KusGf 20, 111. 149).

reddetmek yahut fevri bir ¢ikigla hemencecik itiraz etmek Hz.
Aise gibi Allah Rasliinii en yakindan taniyanlari bile hataya
diigiirebilmektedir. Bu nedenledir ki, hadisleri
degerlendirirken, yorumlarken oldukca dikkatli olmak
gerekmektedir.

Dénemi geregi Hz. Aise’nin istidraklerinde isnad degil, metin
kritigi one ¢ikmaktadir. Dolayisiyla o6zellikle giliniimiizde
metin tenkidi yapilirken, ortaya atilan metin tenkidi
kriterlerini yanlig kullanmamak gerekmektedir. Hadislerin
Kur’an’a arzinda dikkat edilmesi gereken birtakim hususlar ve
karsilagilan bazi problemlerin varligi inkar edilemez (Polat,
2017, ss. 186-187, 239-247; Keles, 1998, ss. 193-257,
Kirbasoglu, t.y., ss. 427-441; Kamil, 1995, ss. 237-262;
Simali, 1996, ss. 217-236). Bu nedenledir ki, Hz. Aise’nin
Kur’an’a arz uygulamalarinin tiimiinde de isabetli oldugunu
sOylemek miimkiin goziikmemektedir. Nitekim bazi ilim
adamlar1 ona itiraz etmis, onun yanildigini sdylemekten geri
kalmamuglardir. Karsiliklt istidraklere bakildiginda, Hz.
Aise’nin daha ¢ok metni ve muhtevay: esas aldig1, ona itiraz
eden alimlerin ise isnadlarin sahih olmasin1 ve farkli
tariklerden gelmesini 6ne ¢ikardiklar1 anlasiimaktadir.

Rivayetlere yonelttigi elestirilerinin bir kisminda Hz. Aise,
Hz. Peygamber’in soz ve fiiline bizzat sahid olmadig: halde,
O’nu en yakindan taniyan birisi olarak, kisisel kanaatine ve
tahminine dayali yorumlar yapmustir. Ozellikle ayni hadis
hakkinda ondan farkli izahlarin gelmis olmasi, veya ona atfen
bazi haberlerin nakledilmesi, tevil ihtimalini
kuvvetlendirmektedir. Bu sebeple onun, “Hz. Peygamber
boyle dememistir, dese dese sdyle demistir” anlamindaki bazi
duzeltmeleri, selef alimlerinin bazilar tarafindan tasvip ve
kabul gdrmemistir.

Bu itirazlara ragmen Hz. Aise’nin esas aldigi kriterler,
giiniimiiz metin tenkidi ¢aligsmalarindaki vazgecilmez dl¢iileri
olusturmaktadir. Onun bazi istidrakleri kabul gérmese de,
metin tenkidi sahasinda uygulamis oldugu metodu, kullanmig
oldugu kriterleri son derece Onemlidir. Hz. Aise birgok
istidrakinde, metin tenkidinin en giizel drneklerini vererek bu
sahada kendisinden sonra gelen nesillere onciiliik etmis, ¢igir
agmustir.

“Hz. Aise’nin bir hadisci olarak esas degerini ortaya koyan
hizmeti, zamanindaki ilim adamu sahabilerin fetva ve
rivayetlerinde diistiikleri hatalara karsi yiriittiigii tashih ve
tenkid faaliyetidir. Rastlulldh’in vefatindan sonra tam kirk
yedi sene siirdiirdiigii bu ilmi faaliyet, onun Kur’an ve siinnet
bilgisinin ne kadar kuvvetli oldugunu, sahip oldugu
muhakeme, tenkid kabiliyeti ve ilmT  seviyesini
gOstermektedir.

Bu tenkid faaliyetleri o devrin ilmi zihniyetini gdstermesi
bakimindan da ayrica énem tasir. Onun bu tenkidleri yerine
gore ¢ok siddetli olmustur. Ancak hedef dogru ve saglam
olanin ortaya ¢ikmasi, dinin en giizel bigcimde anlagilmasinin
saglanmast oldugu i¢in daima miisbet sonuglar vermistir.”
(Asik, 1987, ss. 6, 69).

Hz. Aise validemizin, temelini attigi “muhteva tenkidi” ile
sahih Hadis ve Siinnet’in tesbiti, aslinda zor ama son derece
gerekli bir gorevdir. Glinimuz hadiscileri icin de vazgecilmez
bir yontem olduguna inandigimiz benzer yaklasimlarla,

13 Keles ise, Hz. Aise’nin hadisi reddetme gerekgesinin Karadavi’nin
dikkatinden kactigin1  sdyleyerek onun bu degerlendirmesine
katilmamaktadir (Keles, 1998, ss. 209-210).
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Rasll-i Ekrem’e ait olan Siinnet ve Hadis bilgilerinin daha
saglikli bir sekilde tesbiti, daha makul bir sekilde anlasilip
yorumlanmasi milyesser olacaktir.

Sonug olarak, elestiren ilim adamlarinin zaman zaman karsi
elestirilere maruz kalmalar1 da kagcinilmazdir. Burada 6nemli
olan, dogrunun, hakikatin ortaya ¢ikmasi adina ilim ahlakina
yakisir bir tavir koyabilmek, elestiri kiiltiiriine de, tahammiil
ahlakina da sahip olabilmektir. Islam diisiincesindeki sz
konusu ilmi gelenek, Hz. Aise de olsa bazi yorum ve
yaklagimlarinin sonraki alimlerce elestirilmesine engel tegkil
etmemis ve bir¢cok alim tarafindan onun goriisleri agik
yiireklilikle elestirilebilmistir. Bugiin ilim adamlarina diigen
de, gegmis ilmi kiiltiirii hatasiyla sevabiyla tekrarlama yerine,
gorillen birtakim hatalarmm  ilmi  {Gslup  gergevesinde
elestirilmesi ve boylece hakikatin ortaya ¢ikmasimnin
saglanmasi olmalidir. Reddiye, elestiri, itiraz gelenegi
oldukca giliclii olan bir ilim geleneginin bugilinkl
temsilcilerinin de ayni gelenegi siirdiirmeleri gerekmektedir.
Ozellikle son yillarda artan bircok akademik calismaya
ragmen, nitelikli elestirilerin adeta yok mesabesinde oldugu
herkesin malumudur. iste bu noktada Hz. Aise annemiz, hem
bagkalarin1 elestiren, hem de bir¢ok alim tarafindan bazi
gorisleri elestirilen ideal bir 6rnek teskil etmektedir. Ve ilim
erbabi, onun hem elestirilerinden, hem de elestirildigi
hususlardan istifade etmektedir.
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Extended Abstract

Thanks to the education and training given by the Prophet, it is
known by everybody that the critical mindset is very lively among
the Companions. Hz. Aisha is undoubtedly the most prominent figure
of this mentality. With her sharp intelligence and judgment, her
desire to learn, and her ability to ask and question the truth, she stood
out in the time of the Prophet.

Owing to her masterence of the Quran, Sunnah, Sira and Hadise,
virtue of her mind, reasoning and horizon; she corrected many
misunderstandings, interpretations and misrepresentations that
emerged in both the sahaba and tabiun generations on many issues.
Her revisions and criticisms, which were later called “istidrak”,
opened a good era for those who came after her, and in the
following centuries these istidrags of her became the subject of
independent copyrights. Abu Mansur al-Baghdadi (d. 489/1096)
made the first copy in this field, and Bedruddin ez-Zerkesi (d.
794/1392) made the most extensive work on this subject. In modern
times, various studies have been carried out on this aspect of Hz.
Aisha.

Actually, Hz. Aise was not only criticizing, but she was subjected
to various criticisms both in her own period and in the following
centuries. Some of her views, especially was criticized by The
Prophet and Companions and some scholars in the next period. In
this study, we will mostly deal with the criticisms made to Hz.
Aisha. Thus, we will try to demonstrate, with the example of Hz.
Aise, that the critic can also be criticized. The many examples we
will give will clearly show what a vibrant culture of criticism and
tolerance morality in Islamic thought.

Before we get into the subject, we should immediately state that;
We will not try to determine who is right and more accurate in
mutual "istidrags" (whether it be a companion or the next ulama)
that emerge on quite different issues. It will be appreciated that
many evidences have been put forward on this subject until today
and many conflicts have arisen from the Companions to the present.
For this reason, examining the discussions and deciding which side
is the most appropriate will go beyond the limits of such a
communique. The point we want to put forward in this communique
is to show that various istidrags were directed to Hz. Aisha, who is
famous for her many istidraqs towards the Companions and Tabiun,
and to draw attention to some points within this framework. The
scope of the concept of "istidrak™ in our paper will be quite wide,
including answering the question, trying to comprehend a matter,
objecting, correcting, explaining and finally criticizing. We will
examine the subject with the various examples we will give, under
the following four headings:

1. Istidraks that the Prophet directed to Hz. Aisha,

2. Istidrags directed by the Companions to Hz. Aisha,

3. Istidraks directed to Hz. Aisha by the Ancient Scholars,
4. Istidrags directed by Contemporary Scholars to Hz. Aisha

Even Hz. Aisha, who grew up in the house and in the hands of the
Prophet, gained fame with her "scientific aspect"”, "narration" and
"wisdom", beside her quite accurate criticisms she made mistakes
sometimes that confusing for the ulema while evaluating some of
the rumors she heard. Her accurate criticism and her mistakes in her
criticism have always been discussed and evaluated by later

scholars.

The examples we have given above reveal the following. Rejecting
a hadith that is reported, without making the necessary efforts to
understand and interpret it correctly, or immediately object with an

Zerkesi, E. A. B. M. b B. b A. (2020). Hz. Aise 'nin Sahabeye
Yonelttigi  Elestiriler (B. Erul, Cev.). Ankara: Otto
Yayinlari.

impulsive stance, can make even those who know our Prophet the
most closely, such as Hz. Aisha, into mistake. For this reason, it is
necessary to be very careful while evaluating and interpreting
hadiths.

Due to her period, text criticism, not isnad, stands out in the istidrak
of Hz. Aisha. Therefore, it is necessary not to misuse the text
criticism criteria, especially when criticizing text today. There are
some issues to be considered and some problems encountered while
presenting the hadiths to the Quran. For this reason, it does not seem
possible to say that Hz. Aisha is correct in all presenting
applications of the Qur'an. As a matter of fact, some scholars
objected to her and did not hesitate to say that she was wrong.
Looking at the mutual istidrags, 1t is understood that Hz. Aisha
bases more on text and content, the scholars who objected to her
emphasize that the isnads are valid and come from different sects.

Hz. Aisha did not witness the words and deeds of the Prophet
himself in some of her criticisms of the rumors. Despite this, as
someone who knew him best, she made comments based on her
personal opinion and guess. Especially the fact that different
explanations about the same hadith came from her, or that some
news were reported in reference to it, strengthen the possibility of
interpretation. For this reason, some of her corrections, which mean
"the Prophet did not say that, if he said he said that" were not
approved and accepted by some of the Salaf scholars.

Despite these objections, the measures taken as basis by Aise are
accepted as indispensable measures in today's text criticism studies.
Although some of her istidrags are not accepted, the method she
applied in the field of text criticism and the criteria that she used are
extremely important. Hz. Aise gave the best examples of text
criticism in many istidraks. She pioneered the next generations in
this field and broke ground.

The service that reveals the essential value of Hz. Aisha as a
hadithist is the correction and criticism against to the mistakes of
the Companion Scientists of her time that they made while making
fatwa and narration. She continued this scientific activity for forty-
seven years after the death of the Prophet. This shows how strong
his knowledge of the Qur'an and sunnah is, her reasoning, her
ability to criticize and her scientific level.

These activities of criticism are also important in terms of showing
the scientific mentality of that period. Her criticisms were very
severe, depending on the place. However, since the goal was the
emergence of the right and sound and the best understanding of
religion, it has always yielded positive results. It is actually a
difficult but extremely necessary task to determine the authentic
Hadith and Sunnah, thanks to the "content criticism", which our
mother Aisha laid the foundations of. This method will also be
indispensable for today's hadithists. In this way, it will be easier to
determine the Sunnah and Hadith information belonging to the
Prophet in a healthier way and to understand and interpret them in
a more reasonable way.

As a result, it is inevitable that the critical scientists will be
subjected to counter-criticism from time to time. The important
thing here is to be able to adopt an attitude befitting the ethics of
science in order to reveal the truth; To have a culture of criticism
and a moral of endurance. This scientific tradition in Islamic
thought shows that even Hz. Aisha could be criticized by later
scholars for some of her interpretations and approaches. Today, the
duty of scholars is not to repeat the past knowledge culture with its
merits, but to criticize some mistakes within the framework of a
scientific style and thus, to ensure the emergence of the truth.
Today's representatives of a scientific tradition, which has a strong
tradition of rejection, criticism, and objection, must continue the
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same tradition. At this point, our mother Aisha is an ideal example, scholars. Scientists benefit from both her criticism and the points
both criticizing others and criticizing some of her views by many she criticized.



