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Ozet

Kur’an’in en belirgin 6zelligi Gislup yoniiyle mucize olmasidir. Bu baglamda Kur’an’in ifa-
delerindeki uyum belagat kitaplarinda incelenmektedir. Seci konusu bunlarin basinda
gelir. Kur’an’da seci sanatinin olup olmadig1 konusunda farkl gortisler vardir. Bu maka-
lede Fahruddin Razi'nin (6. 606/1210) Kur’an’da seci olmadig1 yoniindeki goriisleri ts-
lup y6niinden ele alinmaktadir. Seci kavraminin tanimi ve genel dzellikleri iizerinde du-
rularak seci kavrami fasila ve kafiyeyle kiyaslanarak aralarindaki farklar agisindan ince-
lenmektedir. Kur’dn’da takdim ve tehirin olmasi, bazi kelimelerde harf diismesi veya ila-
vesinin bulunmasi konularinin seci ile alakasi incelenerek, bu baglamda bazi miifessirle-
rin, Kur'an’daki s6z uyumlarini fasila olarak degerlendirmesi iizerinde durulmaktadir.
Netice olarak Razi'nin Kur’an'in siir kaliplar1 kapsaminda degerlendirilmesini uygun
bulmadig distincesi ele alinmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Razi, Kur’an, Seci, Siir
Abstract

This article evaluates Fakhruddin Razi’s (d. 606/1210) views on assonance no taking
place in the Qur’an. In addition to being based on Fakhruddin Razi’s tafsir Mafatih al-
Ghayb, the study also examines other tafsir sources. The study emphasizes the definition
and general features of the concept of assonance. The concept of assonance is also
assessed by comparing it with the concept of intervals/pauses in terms of the
differences between them. According to Razi, just as no assonance occurs in the Qur’an,
the Qur’an also has no need for assonance. This is because the Qur’an has its own unique
style, eloquence, and elocution. The heralding and adjournments in the Qur'an are not
related to assonance. The purpose of this heralding and adjournment in the Qur’an is to
give depth of meaning to the verses.

Keywords: Tafsir, Razi, Qur'an, Assonance, Poetry

GIRIS

Siir tiirli eser yazanlar, sozlerini glizellestirmek icin siirlerinde kafiyeye
Oonem verir. Nesir tiirlinde eser telif edenlerin, s6zlerini giizellestirme ama-
ciyla bazen seci sanatini dikkate aldiklari bilinmektedir. Bu baglamda bazi
miiellifler manaya odaklanirken bazilari ise ritim ve seciye 6nem vermistir.
Seci sanaty, nesir tiirii edebiyatin dnemli unsurlarindan biridir. Arap edebi-
yatinda oldugu gibi Tiirk edebiyatinda da 6énemli bir yere sahiptir. Kur’an-1
Kerim'’in icazh lafizlar1 bu konuya 6rnek olusturacak 6zellige sahiptir.! Seci
sanati Cahiliye déneminde uygulandig gibi Islam’mn ilk dénemlerinde de
uygulanmistir.2 islam tarihi boyunca seci sanati dikkate alinarak bir¢ok
eser meydana getirilmistir. Mesela, Suyuti (6. 911/1505) gibi miifessirler
seci sanatin1 uygulayarak eserler meydana getirmislerdir.3 Seci sanatina
uyarak meydana getirilen eserlerde sozciiklerin tasidiklari anlamlardan

1 M.Fatih Koksal, “Tartismal bir seci’ tiirii: Sec’i Miitevazin”, Divan Edebiyati Arastirmalart Dergisi 21
(2018), 589.

2 [smail Durmus, “Seci” Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2009), 36/273.

3 bk. Haa Cigek “es-Suyiti’nin Makdmatinda Konusan Degerli Taslar: el-Makamatu’l-Yakitiyye Orne-
gi” Islami [limler Arastirmalan Dergisi 1/2 (2017), 24-25.
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ziyade, seslerin uyumuna 6nem verilmistir.* Konuyla ilgili Arap Dili ve Ede-
biyati alaninda bir yiiksek lisans tezi yapilmistir.5 Bu tezde, konu Kur’an’da
seci sanatindan ziyade diger belagat konulariyla beraber degerlendirilmis-
tir. Belagat alaninda bir calisma olmasi hasebiyle Kur’an’da seci sanatinin
oldugu yoniinde bir ima s6z konusudur. Kur’an’daki bazi ayetlerin sonlari-
nin uyumlu olmasi, bazi kimselerde Kur’an’da seci sanatinin oldugu kanaati
olusturmaktadir. “Bu konuda miifessirlerin goériisii nedir?” sorusunu ken-
dimize sordugumuzda bdyle bir arastirmanin gerekliligi ortaya ¢ikmakta-
dir. Dr. Selami Yalgin “Seci Sanatiyla Yazilan Tefsirler” isimli bir makale
yazmistir.6 S6z konusu makalede Kuseyri’'nin (6.465/1072) Letaifu’l-isarat
isimli tefsirinin bircok sayfasinda seci islubunun hakim oldugu ifadelerin
bulundugunu belirtir? ve bir¢ok isari tefsirin bu tislubu kullandigini bu ma-
kalede orneklerle agiklamaktadir. Tefsir ilminin 6nde gelen miifessirlerin-
den Fahruddin Razi, Kur’an’da seci sanatinin bulundugu fikrine karsidir. Bu
sebeple biz de bu konuda Razi’nin fikirlerini tespit ederek ve diger miifes-
sirlerin goriislerinden de yararlanarak “seci sanatinin Kur’an’da olamaya-
cagl diisiincesini” sebepleriyle degerlendirecegiz. Suy(ti'nin belirttigine
gore, Kur'an’da seci bulunmasi konusunda ihtilaf olmasina ragmen, alimle-
rin ¢oguna gore Kur’an’da seci yoktur.8 Bu makalenin amaci Kur’an’da seci
meselesini irdelemek ve Razi'nin Kur’an’in tslubunun beseri iisluplarin
tistlinde oldugu fikrini 6éne ¢ikarmaktir. Onun lafizlarin dizilisinin anlama
yaptig1 katkiy1 dikkate alarak bu konuda yaptig1 yorumlara dikkat ¢cekmek-
tir.

1. SECININ TANIMI

Seci nesirde ifadelerin uyumlu olmasi anlamina gelen bir s6z sanatidir.
Diiz yazida ciimlelerin sonunun, kulakta ayni sesi birakan kelimelerle stis-
lenip Kkafiyeli bir sekilde sdylenmesidir.? Bu baglamda secinin sézliik ve
terim anlami soyledir: Seci’ Arap¢a kokenli bir kelimedir. Tiirkce seci diye
telaffuz edilir. Seci sozliikte kumru ve giivercin gibi kuslarin ayni sesi tek-
rar ederek 6tmesi, devenin tek diize ses ¢ikararak inlemesi, iki seyin birbi-
rine benzer olmasi manalarina gelir.1® Ayn1 zamanda kafiyeli s6ze!! yiirii-

4 Ahmet Birinci, Ibn Ndkiyd'nin Makdmeleri (Ankara: Ankara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2015),
16.

5 Zohre Cakil, Kur‘an-1 Kerim’de Sect Sanati (Istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Temel islam Bilimleri Bolimii Arap Dili ve Belagati Bilim Dali, Yiiksek lisans tezi, 2019), 32-39.

6 Selami Yalgn, “Seci‘ Sanatiyla Yazilan Tefsirler” RTEUIFD 15 (June 2019), 114-140.

7 Yalgin, “Seci‘ Sanatiyla Yazilan Tefsirler”, 123.

8 Abdurrahman b. Bekr es-Suyiti, el-itkan fi ulimu’l-Kur’an (Misir: el-Heyetii'l-Misriyye el-amme 1i'l-
kitab, 1974), 3/334; Ebu Hafs Siracii'd-Din ibn Adil ed-Dimaski, el-Liibab fi uliimi’l-kitab (Beyrut:
Daru’l-kiitiibi’'l-ilmiyye, 1998), 16/124.

9 iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri sézliigii (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2018), 393.

10 Ebul-Fazl Muhammed b. Mukerrem b. Ali el-Ensari ibn Manzir, Lisdnul-Arab (Beyrut: Daru’l-
ihyai’t-turasi’l-Arabi, 1997), 6/ 179-180; EbG Nasr [smail b. Hammad Cevheri, es-Sthah tacu’l-luga
ve sthahi’l-Arabiyye (Beyrut: Daru'l-ilm li'l-meldyin, 1990), 3/1228.Durmus, “Seci” 36/273.

11 ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, 6/ 179-180; Cevheri, es-Sthah, 3/1228.
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yiisiin mutedil olmasina da seci denilir.!2 Ibn Faris’e (6. 395/1004) gére
seci, birbirine denk sézler anlaminda olup, konusma esnasinda fasilalarin
siir kafiyeleri gibi uyumlu olmasidir.13 Seci terim olarak soyle tarif edilir:
“Daha ¢ok nesir halindeki metinlerde ifade béliiklerinin (fikra) sonlarinin
ayni kafiye veya ayni vezinde yada her ikisinde ayni olmasidir.”1* Nesirde
seci siirdeki kafiyeye tekabiil eder.’s Siir yazmada, kelimelerin uyumlu
gelmesi siire bir letafet katar. Bu sebeple sairler, siirlerini olustururken ses
giizelligini ve uyumunu yakalamak i¢in kelimelerin lafizlarindaki letafeti ve
insicami 6ne c¢cikarmaya calisir. Ayni sekilde nesirde de soézlerin uyumlu
olmasi ifadelerin giizelligini arttirir. Bu sebeple nesirde de seci yaparak
konusanlari ve yazanlari goriiriiz. Seci sanatin1 Kur’an agisindan diistindii-
glimiizde, Kur’an’da da baz1 ayetlerin uyumlu olarak ve bir insicam i¢inde
seci algis1 uyandiracak sekilde nazil oldugu bilinmektedir.

2. SECiNIN FASILAYLA iRTIBATI

Seci konusunu incelerken iizerinde durulmasi gereken diger bir konu da
fasila konusudur. “Fasila” kelimesi Arapga “fasl” kokiinden tiirer. Cogulu
“fevasil” seklinde kullanilir. “Ara, aralik, b6lme” gibi anlamlara gelir.16 Bazi-
larina gore fasila; ayetin sonundaki kelimedir. Dani'ye (6.444/1053) gore
ise climlenin sonundaki kelimedir. Bu baglamda fasila, kendinden sonra-
sindan ayrilan sézdiir. Bu sebeple fasila, dyet basinda oldugu gibi ayetin
baska yerinde de olabilir. Her ayet basi fasiladir. Her fasila ayet basi degil-
dir.1” Bazilarina gore fasilayla ilgili bilgiye Fussilat sliresi 3. ayette gecen
“fussilet” kelimesi ve A'raf sliresi 52. ayette gecen “fassalnahii” kelimele-
rinde rastlanir.!8

Kur’an ayetlerini birbirinden ayirdigi i¢in dyetlerin son kelimelerine fa-
sila ismi verilmistir. Ayetleri birbirinden ayiran son harfe ise “fasila harfi”
denilmistir. Kur'an ayetlerinin, son kelimelerinin revi harfleriyle bitmesi
sebebiyle Kur’an kiraati miikemmel bir ahenk kazanir. Kafiye ve secideki
zorlamalar olmaksizin fasilalar yumusak ve tabii bir tslup ile siralanir.
Ayetlerde herhangi bir anlam sapmasi da olmaz.19 Seci ile fasilanin ayn1 sey
oldugu iddia edildigi gibi farkl seyler olduklar1 da ifade edilmektedir.
Siraciiddin ibn Adil (6.775/1374) tefsirinde ayetlerde fasila olan yerleri

12 Eb( Mansur Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Herevi Ezheri, Tehzibu'l-luga (Kahire: ed-Daru’l-
Misriyye, 1964), 1/339.

13 Ebu'l-Huseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya Ibn Faris, Mu'cemu mekayisi'l-luga (Beyrut: Daru’l-cil,
ts.),3/135.

14 Ahmed b. Ali el-Kalkasandi, Subhu’l-a‘sa fi sinaati’l-insa (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, tr.), 2/302;
ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, 8/150; Recaizade Mahmud Ekrem, Ta‘lim-i Edebiyyat (istanbul: 1299),
352;

15 Durmus, “seci”, 36/273.

16 {bn Manzr, Lisdnu’l-Arab, 11/ 521.

17 Suyiti, el-itkan fi ulimu’l-Kur’an, 4/13.

18 Ebu Abdillah Bedreddin ez-Zerkesi, el-Burhan fi ulumi’l-Kur’an (Daru ihya-i Kkiitiibi’l-Arabiyye,
1957), 1/54.

19 fsmail Hakki Ozkan, “fasila” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlar1 2009), 12/209.
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belirtir. Bu sebeple bircok ayette fasila sebebiyle takdim tehir olan yerlere
isaret eder. Fatir sliresi 19. dyeti buna 6rnek gosterebiliriz. Ayetin metin ve
meali sOyledir:

ol s (ae V) 5 s ey
Gérenle gérmeyen bir olmaz.20

Ibn Adil bu ayette “_r=il/basir” kelimesinin énce gelmesi gerekirken fa-
sila sebebiyle tehir edildigini belirtir. Bu takdim tehire fasila denilmesinin
seci denilmesinden daha makbul oldugunu belirttikten sonra, bunun sebebi
olarak secinin Kur’an’a nispet edilmesinin alimler tarafindan mesru goriil-
memesini gosterir.2! Her siirenin basinda fasila harflerini teker teker belir-
ten Elmalil (6. 1942) fasila konusuna biiyiik 6nem verir. Seci ve fasila ko-
nusunu degerlendirirken; kafiyenin nazma 6zgiin bir kalip sekli, secinin ise
nesir tiirii yazilara ait bir tslup oldugunu belirtir. O, Kur’an’in ifadelerini
nazim ve nesrin tamamen disinda tutar. Kur’an’in kendine mahsus bir is-
lubunun oldugunu belirtir. Ayetlerdeki s6z uyumu icin seci yerine fasila
ifadesini kullanir. Elmalili fasilanin her zaman ayetin basinda gelmeyip
daha 6nceden de gelebildigini, Tlirkgede fasilaya “durak” denildigini belir-
tir.22 Mesela, Fatiha’nin fasila harfleri, “0/nun” ve “s/mim” harfleridir. Fati-
ha siiresindeki biitiin ayetlerin “0/nun” veya “»/mim” harfleri ile son bul-
dugu bu siirede kolayca goriiliir. Dort ayet “0/nun” harfi ile son bulurken;
lic dyet “s/mim” harfi ile son bulur. Fasila ile secinin ayni seyler olmadigi
cok aciktir. Konunun ilerleyen boliimlerinde de deginilecegi gibi seci ken-
dine has 6zellikleri olan nesir tiiriine ait bir s6z sanatidir. Halbuki fasilada
herhangi bir kaliptan bahsetmek s6z konusu degildir. ElImalili’'ya gore seci
ile fasila aymi sey degildir. O Kur’an'in enginligi karsisinda beseri seci ve
kafiyelerin ¢ok basit kaldigini belirtir. “Seci ile fasila arasindaki fark, doga-
daki simetri ve tenasiip ile bir miihendisin olusturmaya calistig1 simetri ve
tenaslip arasindaki fark kadar biiytiktiir. Dogadaki tenasiip, belki de fark
etmekten bile aciz kalinirken bir beserin yapmaya ¢alistig1 tenasiibii agik¢a
gorebiliriz. Clinkii mithendisin eseri, sinirh bir tasavvurun sonucudur. Hal-
buki digeri tasavvurun 6tesinde yiice yaraticinin ortaya koydugu bir eser-
dir.”23 Bu sebeple fasiladan hareketle Kur’an'da seci oldugu sdylenemez.
Siiphesiz Kur’an’in kendi i¢ginde bir fesahat, halavet ve letafet bulunmakta-
dir. Ancak bunlar beseri kaliplar icine sigdirilamaz. Fasilalarda kelimelerin
sonlarindaki “s/ye” harfleri hazfedilir. Buna kendinden 6nceki hareke isa-
ret eder.2¢ Kur’an'in bazi yerlerinde harf ilavesinin oldugu da goriltr. Bazi-
lar1 bunlarin fasila geregi oldugu goriisiindedir. Mesela, Ahzab stiresi 66.

20 Fatir 35/19.

21 bn Adil, el-Liibab, 16/124.

22 Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Yeni Dogan Yayin Dagitim, 2001),
1/33.

23 Elmalli, Hak Dini Kur’an Dili, 1/33-34.

24 Ebu Abdullah Muhammed b. Omer Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-
Arabi, 1420), 31/151.
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ayette gecen “¥Ys=ll/er-Rasuld” kelimesi bunlardandir. Bazi ayetlere ilave
gelirken bazilarinda da harf diismesi olur. Fecr siiresi 4. yetteki “_~ 13l /iza
yesri” kelimesinin sonundaki ye'nin diismesi harf diismesine 6rnek tegkil
eder. Necm siiresi 25. dyette gecen “s¥ s 5,3Y) 4l&” jfadesinde takdim ve
tehir oldugu, Tin slresi 2. yette gecen “Cuiss sk s” ifadesindeki “Csis” Keli-
mesinin aslinda “sl” oldugu belirtilir. Zerkesi’ye gore; bu degisikliklerin
seci geregi oldugunu iddia edenler olsa dahi, bu tiir harf diismesi ve ilavele-
rin baska hikmetler geregi oldugu da belirtilmektedir.2s Ozelikle Fahruddin
Razi, takdim tehire biiyiik 6nem verir. Takdim tehirin dyetin anlamina kat-
t1g1 manalar lizerinde durur. Harf ilavesi ve harf diismelerinin Arapca gra-
mer kaideleri kapsaminda gergeklestigi kanaatindedir. Bu baglamda su
degerlendirmeleri yapar: ibn Abbas’a (6.68/687) gore “sinin” kelimesi
Habesce “glizel” anlamina gelen bir kelimedir. Miicahid’e (6.103/721) gore
ise “miibarek” anlamina gelir.2¢6 Razi’'nin bu ac¢iklamasindan anladigimiza
gore “sinin” kelimesinde herhangi bir degisim s6z konusu degildir. Zeccac
(6. 311/923) “ 13l/iza yesri” kelimesini “cs/ye” harfi getirilerek okundu-
gunu fakat “s/ye” harfi getirilmeden okunmasinin fasila geregi daha giizel
oldugunu, fasilalarda kesrenin alameti sebebiyle “s/ye” harflerinin hazfe-
dildigini ifade eder. Razi Zeccac'in bu fikrinden hareketle su degerlendir-
meyi yapar: Efdal olmayan yerde bu sekil hazif caiz ise fasillanin oldugu
yerlerde hazfin olmasi daha evladir.2”

Bursevi (6.1136/1725) “Ys=_l/er-Rasuld” ve “Suwal/es-Sebila” kelimele-
rinin sonundaki “//elifin” ilave oldugunu bunun sebebinin de mutlak ses
olmasiyla alakali oldugunu, Araplarin hitabet ve siirlerinde bunu uygula-
diklarini belirtir. Bu ilaveleri fasila baglaminda degerlendirenler de var-
dir”® Razi bu ilaveleri seci ve fasiladan ziyade Arapca grameri agisindan
degerlendirir. Ona gore Kur’an’daki bazi gayri miinsarif kelimelerin tenvin
almas1 gramer kaideleri icinde olan bazi durumlardir. Seci ve fasila ile ala-
kali degildir2®

Bursevi ayetlerin sonlarindaki kelimelerin yer degistirmelerini fasila
baglaminda degerlendirir. insikak siiresi 22. ayetin tefsirinde mana ile be-
raber lafzi koruyarak fasilaya uyuldugunu belirtir. Ona gore Mutaffifin
sliresi 23. ayetteki “0s 5% /yenzurun” “bakarlar” manasindaki kelimenin
sona gelmesi ayetler arasi fasilaya riayet icindir.30 Ayetlerin metni soyledir:

“O s ki el N1 e (22) a1 1N 0 (21) 0seiel) sagdy”

Razi Mutaffifin stresi 23. ayetteki “0s_by/bakarlar” fiilinin Allah’t mi-
sahede manasinda oldugunu, bunun sebebi olarak da serefli olandan bas-

25 Zerkesi, el-Burhan, 1/60; Ozkan, “fasila”, 12/209.

26 Razi, Mefatihu’l-gayb, 32 /212.

27 Razi, Mefatihu’l-gayb, 31/151.

28 [smail Hakki b. Mustafa Bursevi, Ruhu’l-beyan (Buyrut: Daru’l-fikr, ts.), 7/244.
29 Razi, Mefatihu’l-gayb, 14/241.

30 Bursevi, Ruhu’l-beyan, 10/370.
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lamak gerektigi gorisiint belirtir. Boylece “csby/yenzurun” kelimesinin
tehir edilmesinin sebebini fasiladan ziyade mana ile ilgili oldugunu ifade
eder.31

Razi seci sebebiyle maziden muzariye, yani ge¢mis zamandan, simdiki
zamana gecis oldugu iddia edilen Bakara sfiresi 87. ayetin tefsirinde, bu
goriisiin dogru olmadigini belirtir. Ayetin metni ve meali soyledir:

L g 5 S ey
Gonderdigimiz peygamberlerin kimini yalanladiniz, kimini de oldiirdi-
ntiz.3?

Razi bu adyetteki maziden muzariye gecisin sebebini, Hz. Peygamber’in
oldiriilmeye calisilmasina ima icin oldugunu belirtir.33 Bu aciklamalardan
anladigimiza goére Razi ayette vezin kaygisiyla maziden muzariye yapilan
bir degisim olmadig1 kanaatindedir.

Seci sebebiyle ctimleden failin hazf edildigine dair Leyl siresi 19. ayet
ornek verilir. Ayetin metni ve meali sOyledir:

% Aand (e odie 22y Las (18) (S alle (S5 s (17) B Levinans

Takva ehli ondan uzak tutulur. O malini infak ederek arinir. Onun lizerin-
de birine ait olup karsiligi verilecek bir nimet yoktur.3+

Bu ayetlerde gorildigi lizere climlelerde fail kapali olmasi sebebiyle
ifadeler miiphemdir. Miifessirler, bu dyetlerde kimlerin kastedildigini tespi-
te calismislardir. Glinlimuzde de ayni sorular gegerliligini korur. Bu sorula-
ra Hz. Ebu Bekir ve Hz. Ali gibi isimlerin kastedildigi yoniinde cevap veren-
ler vardir. Razi bu yorumlarin 6tesinde bir degerlendirme yaparak ayetleri
sahislarla sinirlandirma yoniine gitmez. O failin hazf sebebini dyetin anla-
minin kapsamini genisletecek sekilde aciklamalarda bulunur. Bu 6vgii dolu
vasiflarin biitiin miminleri kapsayacag: lizerinde durur. Takva ve giizel
ahlak sahibi biitiin miiminlerin bu 6vgiiye layik olabilecegini ve bu duygu-
lara sahip olmasi agisindan biitiin miiminlerin imit icinde olmasi gerekti-
gini vurgular.35

Islam alimleri fasilamin Kur’an’a mahsus bir 6zellik oldugu, bu sebeple
kafiye ve seci ile karistirilmamasi gerektigi hususunda goriis birligi icinde-
dirler.3¢ Bu baglamda seci ile fasilanin tamamen farkl seyler oldugu kanaa-
tini ortaya koymak uygundur. Razi de tefsirinde Kur’an’da secinin olmadigi
yoniinde aciklamalarda bulunur.

31 Razi, Mefatihu’l-gayb, 31/91.

32 Kur’an Yolu, (Erisim 05 Ocak 2021), el-Bakara 2/87.
33 Razi, Mefatihu’l-gayb, 3/597.

3t el-Leyl 92/17-19.

35 Razi, Mefatihu’l-gayb, 31/188.

36 (Ozkan, “fasila” 12/209.
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3. HZ. PEYGAMBER’IN SAIRE BENZETILME TEHLIKESI

Hz. Muhammed (s.a) Allah tarafindan peygamber olarak gonderildigin-
de, miisrikler tarafindan sair olarak nitelendirilmeye calisildi. Onlarin Hz.
Peygamber’i sair olarak isimlendirmek istemelerindeki amag, O'nun pey-
gamberligini inkara yoneliktir. Allah, miisriklerin Hz. Peygamber’i sair vas-
fiyla 6ne cikarmak istediklerini soyle bildirir: "Cinlere kapilmis bir sairin
séziiyle tanrilarimizi mi birakacagiz! derler.”3” Iste onlarin Hz. Peygamber’i
sair olarak isimlendirmelerine karsilik Allah, “Aksine o, gercegi getirdi, Al-
lah’in diger elgilerini de dogruladi.”8 buyurarak Hz. Peygamber’in, sair ola-
rak isimlendirilmesini siddetle reddetti. Ciinkii onun sair olmasi, peygam-
berlik vasfiyla tamamen gelisir. Razi'ye gore, miisrikler Hz. Peygamber’i
sadece sairlikle itham etmediler. O’nu sihirbazlik ve kahinlikle de itham
ettiler. Ancak Allah, Hz. Peygamber’den sairlik vasfini siddetle nefyederken
sihirbazlik ve kahinlik ithamlarini itibara almaz. Ciinkii O'nun en biiyiik
mucizesi Kur'an’di. Hz. Peygamber Kur’an ile onlara meydan okuyordu
“Eger giictiniiz yetiyorsa bu Kur’an’in bir benzerini siz de yapin”3° diyordu.
Ay1 yarmasi ve bazi olaylar1 6nceden haber vermesi gibi mucizeleri niibtiv-
vetle dogrudan alakali degildir. Stiphesiz Hz. Peygamber’in en biiyiik muci-
zesi; Kur’an’dir.40 Razi, Hz. Peygamber’e sair isnadinin yapildig1 bildirilen
Tir shresi 30. ayetin tefsirinde, miisriklerin siir konusunda ileri seviyede
olmalarina ragmen, Kur’an’in benzerini yapamamalari konusu {izerinde
durur. Razi’ye gore onlarin bu acizlikleri, misrikleri Hz. Peygamber’in zihni
ve diger baz1 melekelerinin kaybolmasi sebebiyle, Kur’an't getirme kabili-
yetinin kaybolmasi beklentisine sevk etmistir.4! Bu tiir ugraslari ile Hz. Mu-
hammed’in (s.a) peygamberlik vasfini itibarsizlastirmayi amaglamislardir.

Razi, Hz. Peygamber’in siir séylemeyi bilmedigini “O’na siiri égretme-
dik’42 ayetine dayanarak agiklar. Bu dyetten anlasildigina gore, siirdeki s6z
sanatlar1 6grenmeyi gerektirmektedir. Yani siir sanatinin kendi icinde bazi
incelikleri vardir. Bunlar bir yoniiyle 6grenilerek uygulanmaktadir. Siiphe-
siz her sey gelistigi gibi siir sanati da gelismektedir. Siir sanati nesilden
nesile bir birikim ile aktarilmaktadir. Razi “O’na siir yakismaz’43 dyetine
dayanarak, O’'nun sozlerinin siir olamayacagina isaret eder. Razi’ye gore
sair lafizlan siislemek i¢in manay1 6nemsemez. Herhangi bir sair nezdinde
o6nemli olan, siirdeki s6z gilizelligidir. Bu baglamda, kelimeler farkl sekil-
lerde kullanilir. Takdim, tehir ve hazif gibi islemlerle kelimelerin climle

37 es-Saffat 37/36.

38 es-Saffat 37/37.

39 el-Bakara, 2/23.

40 Mucize hakkinda genis bilgi icin bk. Halil ibrahim Bulut, Kur’an Isiginda Mucize ve Peygamber (is-
tanbul: Ragbet Yayinlar1 2003); Bilal Atik, Kur'an’a Gére Peygamberlik ve -Bir Siinnetullah Olarak-
Mucize (Gece Kitapligi 2020); Bilal Atik, “Mucize-Siinnetullah iliskisi Baglaminda i‘cazu’l-Kur’an”,
Tefsir Arastirmalart Dergisi 2/2, (Ekim 2018), 185-216.

41 Razi, 28/212.

42 Yasin, 36/69.

4 Yasin, 36/69.
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icinde asil olmasi gereken yerleri degistirilir. Bu tiir sebeplerle, siirde mana
sozii takip eder. Sair lafza uygun manalari zihninde canlandirip sdyler. Sair,
siirin vezin ve kafiyesine uygun sozler bulmak icin, hayal ve diislincesini
zorlar. Razi’ye gore; kisinin rastgele soyledigi sozlerin, vezin ve Kkafiyeli
olmasi onu sair yapmaz. Eger dyle olsaydi, sokaklarda uyumlu sz séyleyen
insanlarin hep sair olmasi gerekirdi. Bu baglamda Hz. Peygamber’in su sozii
siir olarak kabul edilemez:

“Gallaall de ol Ul Y ol W
“Ben peygamberim, yalan yok. Ben Abdulmuttalib’in torunuyum.”+4

Sairlerin soz sdyleme sanatlarinda 6ne ¢ikan diger bir dzellik de soéze
ilaveler yapmalaridir. Bununla kafiye ve vezni denk getirmeye calisirlar.
Razi bu baglamda su rivayeti nakleder:#> Hz. Peygamber sdyle diyordu:
“Size haberlere ilave yapmayan kimse gelir.”46

Hz. Peygamber, sozlerinin siire benzetilmesini istememistir. Allah da
Kur’an’in siir olmadigini agik¢a beyan etmistir. “Biz O'na siir 6gretmedik”
buyurarak, Hz. Peygamber’in siir sanatini bilmedigini beyan etmistir. Hz.
Peygamber’in sdzlerini siire benzetmek onun niibiivvetine zarar verdigi
gibi onun en biiylik mucizesini inkar anlamina gelir. Ciinkii siir siradan in-
sanlarin bazi egitimlerle yapabilecegi bir seydir. Kur’an ise insan ve cinler
birlesse dahi benzeri yapilamayacak bir “Kutsal Kitap'tir”. Bu baglamda
sozlin giizellesmesi i¢in siirde kafiye, nesirde seci beseri 6zelliklere sahip
s0z sanatlandir.

4. SECIDE SOZ DiZiMi MESELESI

Seci ve kafiye sanatlar1 soziin gilizellik kazanmas: i¢in edebiyatta vazge-
cilmez unsurlardir. Ancak bazen mananin vezne feda edildigi de goriiliir.
Mesela, misra sonuna “partizan” kelimesi yerine “haziran” kelimesini yaz-
digimizda soz glizelligi acisindan “haziran” kelimesi daha uygun olabilir.
Ancak, “partizan” kelimesinin vurguladigl ideolojik anlami “haziran” keli-
mesinde bulamayiz. Secide bazen “partizan” kelimesi yerine, “haziran” ke-
limesinin getirilmesi gibi zorlamalar1 bulmak miimkiindiir. Bazen de vezni
yakalamak igin ilave veya eksik lafizlarin kullanildig1 da bilinmektedir. Iste
bu durum, secide vezni uydurmak i¢in zorlama ilave lafizlarin getirilmesine
sebep olur. Bu baglamda Kur’an’a baktigimizda, Kur’an seci ve kafiye sinir-
larinin ¢ok iizerinde bir ahenk ve anlam derinligine sahip oldugu gortiliir.
Beseri seci ve kafiyeler ile simirlandirilamaz.4” Seci ve kafiyede sozciik
uyumunu saglamak i¢in sair, tasavvurunu zorlayarak climleyi vezin ve kafi-
yeye uyacak sekilde soyler. Bu baglamda her vezinli sz siir degildir. Her

4 Muhammed b. Abdullah ibn Kuteybe, Garibu’l-hadis (Bagdat: Matbaatii’l-ani, 1397), 1/452.

4 Razi, Mefatihu’l-gayb, 26/305.

46 Muhammed b. Omer el isbahani, el-Mecmeu’l-megis fi garibi’l-Kur’an ve’l-hadis (Cidde: Daru’l-
medeni, 1988), 1/731.

47 Elmalih, Hak Dini Kur’an Dili, 1/33-34.
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vezinli soz soyleyen de sair degildir. Mesela, Ali Imran siiresinde soyle buy-
rulur:

Osand Laa 5880 s ll )l o)
Sevdiklerinizden Allah yolunda infak etmedikge iyilige ulasamazsiniz®

Bu ayet vezinli olmasina ragmen siir kabul edilmez. Allah burada mana-
y1 murat etmistir, s6z vezinli olarak gelmistir. Bu s6z bir sair tarafindan
soylenseydi siir olurdu. Ciinkl sairin amaci, vezinli sozler soylemektir.4
Halbuki vahyi ilahide boyle vezinli s6z sdylemek gibi bir amag gozetilmez.

Secinin kendi icinde uyulmasi gereken belli kaideleri vardir. Mesela, se-
cili s6z soylemek icin ciimlelerin kisadan uzuna dogru gitmesi arzu edilir.
Halbuki birinci ciimle uzun tutuldugunda ikinci ciimlenin ondan daha uzun
olmasi i¢in yazar bazi eklemeler yapmak zorunda kalir. Ebu’t-Tayyib’in su
beytini climleye ilave yapilmasina 6rnek olarak verebiliriz:50

G e sl Laall iiad
Lld dlLila 5 Led L JS

Bu beyitte “duils 5" kelimesi sadece vezin kaygisiyla climleye konulmus-
tur. Bu drnekte ve diger aciklamalardan anlasilacag: gibi secili ve kafiyeli
sozlerde vezin kaygisi oldugu icin, climleler bu sekilde bazi zorlamalara
maruz kalir. Halbuki Kur’an-1 Kerim’de seciye benzer durumlar goriilse bile
bunlarin seciyle alakasi yoktur. Ozellikle Kur'an’da gereksiz ilave sozciikle-
rin oldugunu iddia etmek, sinirlar1 ¢ok zorlamak olur. Bu baglamda Razi,
Kur’an’daki her ciimle ve sézciigiin kullanilis diizenine gére anlam kazan-
masini dikkate alir. Tefsirinde bir¢ok yerde kelimelerin climle i¢gindeki ko-
numu sebebiyle kazandig1 hikmetleri izah eder.

5. SECIDE TAKDIM TEHIR

Kur’an’in bazi ayetlerinde takdim tehir oldugu bilinmektedir. Razi tak-
dim tehirin sebebini zihne dogan manayla irtibath olarak aciklar. “Zeyd
dovdi.” climlesi ile “Dévdii Zeyd.” ciimlesi ayni manay: ifade etmez. “Zeyd
dovdi.” dedigimizde zihin 6nce Zeyd ile mesgul olur. Sonra doévdii fiili ge-
lince Zeyd'in dovme davranisi anlasilir. “Dovdi Zeyd” denildiginde once
dévme fiili akla gelir. Daha sonra Zeyd ismi gelince dévenin Zeyd oldugu
anlasilir.>! Razi bu tiir takdim ve tehirin ciimleye anlam derinligi kazandir-
digina isaret eder.

Razi Taha slresi 67. ayeti de takdim tehir baglaminda degerlendirir.
Ayetin metin ve meali soyledir:

48 Ali imran 3/92.

49 Razi, Mefatihu’l-gayb, 26/305.

50 Ebu Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Said b. Sinédn el-Hafaci el-Halebi, Sirru’l-fesdha (Beyrut:
Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1982), 146.

51 Razi, Mefatihu’l-gayb, 1/63.
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PNE HEG I L
Musa icinde bir korku hissetti®2.

Razi bu ciimlede fail olan “Musa” isminin sona gelmesinin ve Musa keli-
mesine giden zamirin Arap¢anin kaideleri i¢cinde oldugunu belirtir.53 Dola-
yisiyla buradaki “Musa” kelimesinin sona kalmasinin Arap diline mugayir
olmadigini izah eder. Ona gore “Musa” isminin dyette sona birakilmasinin
seci sebebiyle oldugu iddias1 ¢ok giiclii degildir. Bu 6rnek Kur’an’da seci
sebebiyle takdim tehir yapildigina dair acik bir delil degildir. Kur'an’da a¢ik
bir sebep yokken bir¢ok yerde takdim ve tehir yapildig1 goriliir. Bu sebeple
bunlarin her birinin hikmetine dair her yerde agiklama getirmek miimkiin
olmayabilir.5¢ Ancak Razi yeri geldiginde ayetlerdeki takdim ve tehirin se-
beplerini agiga ¢ikarmaya c¢alisir. Mesela, Ahzab stiresi 56. dyette soyle buy-
rulur:

@ e sy 43830 5 Al ()
Allah ve melekler peygambere salat ediyor.55

Razi'ye gore bu ayette Allah lafzinin seref sebebiyle sona birakilmasi uy-
gun olmazdi. Orfe gore, bu boyle oldugu gibi, ser'i yonden de boyledir.>¢

Maide siresi 70. ayet de buna 6rnek gosterilebilir:

Oty Wy 85 ) 5038 8y 8

Peygamberlerin bir kismini yalanlhyorlar ve bir kismini da éldiiriiyor-
lar.57

Razi'ye gore bu ayette mefuliin 6ne gecmesi peygamberleri 6ldiirmenin
kotilugiine isaret i¢indir.5¢ Mefuliin 6ne gegmesine Bakara stiresi 124. ayeti
de 6rnek gosterebiliriz. Ayetin metni ve meali séyledir:

Oaild el 4 ) an b A 3

Rabbi Ibrahim’i bazi kelimelerle sinadiginda, O onlan yerine getirdi.>

Razi'ye gore bu ayette meful olan “Ibrahim” kelimesi fail olan “Rab” ke-
limesinin dniine gecmesi sebebiyle burada takdim ve tehir meydana gelir.
Bu takdim ve tehirin sebebi vezinle ilgili olmayip Arap¢a gramer kaideleri-

ne gore caiz bir durumdur.6® Necm siresi 7 ve 8. ayetlerde de takdim ve
tehir s6z konusudur. Ayetlerin metin ve meali sOyledir:

52 Taha 20/67.

53 Razi, Mefatihu’l-gayb, 2/285.
54 Razi, Mefatihu’l-gayb, 8/238.
55 el-Ahzab 33/56.

5  Razi, Mefatihu’l-gayb, 2/438.
57 el-Maide 5/70.

58 Razi, Mefatihu’l-gayb, 12/404.
59 el-Bakara 124.

60 Razi, Mefatihu’l-gayb, 4/34.
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B L a3 (7) eV 3L s
O, ufkun en ylice noktasindaydi. Sonra yaklastik¢a yaklast1.61

Razi bu ayetlerde takdim tehir oldugunu agiklar ama bunlarin seci
amagch olduguna hi¢ deginmez.62 Onun bu tiir yaklasimlari ve degerlendir-
melerinden, takdim tehirin seci amacgh olmadig1 kanaatinde oldugu ve ona
gore bu tiir takdim ve tehirlerin Arapga kaideleri icinde gerceklestigi sonu-
cuna varabiliriz.

Secili sozlerde genelde vezin ve kafiye uyumlulugu i¢in takdim tehir ya-
pildigr goriilir.”®  Razi'ye gore bazi miifessirler, Fatir stiresi 19-22.
ayetlerde kelime sonlarinda uyum olsun diye takdim tehir oldugunu iddia
eder. Bursevi, bu gortiste olan miifessirlerdendir. O, bu ayetlerdeki takdim
ve tehirin fasillaya uyum icin oldugu goristndedir.6* _s~l/el-Hardr,
_s8)/en-Nir kelimelerinin kafiye sebebiyle sona birakildig: iddia edilir. Bu
kelimelerin gectigi dyetlerin metni ve meali soyledir:

(21) Lol ¥ JBI Y 5 (20) Uil Y Slallall ¥ 5 (19) pad) s (oY (5 s Lag
&L\\}AS{\ Y, c«lga‘\}” Lﬁ}l.uu}

Gérmeyenle géren, karanliklarla aydinlik, gélge ile sicak bir olmaz.
Dirilerle éliiler de bir degildir.¢>

Razi’ye gore yukarida gecen ayetlerde seci veya fasila sebebiyle takdim
tehir oldugu fikri zayiftir. Cilinki, siir ve nesir tiirlerinde takdim ve tehir
seci amaclh yapilir. Sairler vezni tutturmak icin lafizda takdim tehir yapar.
Bu da bazen mananin degismesine yol acar. Halbuki Kur’an’da, éncelik ma-
naya verilir. Bu sebeple, Kur'an’da esas olan manadir. Siiphesiz lafiz da
Oonemlidir. Bu baglamda; Kur’an'in akici ve etkileyici bir sézlii anlatimi var-
dir. Ancak Kur’an’da mana amaglanmadan s6zde takdim ve tehir yoktur.
S6z konusu ayetlerde, mana amaclanarak takdim tehir yapilmistir. Bu
ayetlerde verilen iki misalde serefli olan 6ne gegirilmistir. Onlar: Jkll/ g6lge
ve _suall/Yakiar sicak kelimelerinden yakici sicak karsisinda ¢ok degerli
olan golge kelimesi 6ne alinmistir. insan ve diger canlilar icin en degerli sey
olan «baY/yasamlar kelimesi, yok olma manasindaki <l s<¥/6limler keli-
mesinden 6nce getirilmistir. Diger iki misalde hi¢ istenmeyen korliik karsi-
sinda gorme _»=d/Goz ve Lsd/aydinlik kelimeleri sona birakilmistir.66 Bu
misaller miiminlerle kafirler arasindaki farklar1 anlatmaya yoneliktir. Hz.
Peygamber gonderilmezden 6nce kafirler kor gibiydiler, yollar1 da karanlik
gibiydi. Ancak, Hz. Peygamber’in gonderilmesiyle goriir oldular ve yollari

61 en-Necm 53/7-8.

62 Razi, Mefatihu'l-gayb, 28/239.

63 Muhammed Resid b. Ali Riza, Tefsiru’l-menar (Misir: el-Heyetii'l-Misriyyeti'l-amme li’'l-kitab, 1990),
2/11.

64 Bursevi, Ruhu’l-beyan, 7 /338.

65 Fatir 35/19-22.

66 Razi, Mefatihu’l-beyb, 26/232.
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da aydinlik oldu. Bu baglamda Hz. Peygamber gonderildigi zamandan 6nce
kifiir bulunmasi sebebiyle kiifre benzetilen zulmet ve yakici sicak kavram-
lar1 6nce zikredildi. Sonra ahiretle ilgili konular zikredilince rahmetle ilgili
olanlar1 6ne aldi. Allah'in “Rahmetim gazabimi ge¢mistir”6’ {lahi fermanina
isaret olmasi hasebiyle rahmete taalluk eden ifadeler gazaba taalluk eden
ifadelerden 6nce gelmistir.68 Resit Riza’ya gore de Kur’an’da seci ve kafiye
amagh takdim tehir s6z konusu degildir. Her seyi hakkiyla bilen Allah
Kur’an’daki lafizlari yerli yerine koymustur.6?

6. HER VEZINLi SOZUN SECi OLMAMASI

Bazi hatiplerin dua ederken, vaaz ederken secili s6zler kullandig bilinir.
Hatta bazen sokaktaki bazi insanlar bile secili, birbirine uyumlu sozler soy-
ler. Kur’an’da da birbirine uyumlu sézlerin oldugu bilinmektedir. Buradan
hareketle Kur’an’da seci oldugu goriisiinde olanlar, ayetlerdeki fasilalarin
birbirine uyumlu gelmesinden hareketle bu fikri savunurlar. Ancak Razi,
her vezinli s6zilin siir olamayacagi kanaatindedir. Ona gore, her vezinli s6z
siir kabul edilseydi, vezinli s6z sdyleyen herkesin sair olmasi1 gerekirdi.
Razi'ye gore mevzun s0z, yalandan ve hatadan uzak olan sézdiir. Bu bag-
lamda mevzun s6z, hikmet ve akil siizgecinden gecirilmistir. Mevzun soz,
tenasiip ve glizellikten kinaye olarak da kullanilir.’0 Bu baglamda Razi'ye
gore, sairin soz soylerken amaci kafiyeli ve vezinli s6z soylemektir. Bu se-
beple manadan ziyade s6ziin uyumlu olmasini dikkate alir. Sair, lafzini uy-
gun getirebilecegi manalar tahayyiil eder ve ona gore ciimleler kurar. Iste
sairin soyledigi bu vezinli sozlere siir denir. Halbuki mana kastedilip so6z
sOylense ve bu sozler kafiyeli ve vezinli olarak denk gelse siir kabul edil-
mez. Bunlari séyleyene de sair denilmez.”! Bu baglamda Hz. Peygamber’in
agzindan dokiilen vezinli sozler sebebiyle kendisine sair denilemez. Razi,
Hz. Peygamber’e sair yakistirmasini siddetle reddeder ve sozlerinin de siir-
le bir alakasinin olmadigini agikea belirtir. O, Hz. Peygamber’in s6z soyler-
ken seciyi dikkate almadigina misal olarak su beyti nakleder:

DRaVL a5l e iy

“Haberlere ilave katmayan kimse sana haberleri getirir.”72

Halbuki beytin ash soyledir:

S5 al e JalG el

“Hz. Peygamber sik sik sOyledigi bu sozii vezni dikkate almayarak soy-

lemistir.”73 O, bu davranisiyla soézlerin veznini dikkate almadigini1 ortaya
koyar.

67 Muhammed b. Ismail Buhari, Sahihii’l-Buhari (Daru tavku'n-necat, 1422), Tevhid, 55.
68 Razi, Mefatihu’l-gayb, 26 /233.

6  Resit Riza, Menar, 2/11.

70 Razi, Mefatihu’l-gayb, 19/132.

71 Razi, Mefatihu’l-gayb, 26/305.

72 [sbahani, el-Mecmeu’l-megis, 1/731.
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Yukaridaki agiklamalarimizdan anlasilacagi gibi her vezinli sz siir kabul
edilmez. Bu sebeple Kur’an’da vezinli s6zlerin bulunmasi onda seci ve kafi-
ye oldugu anlamina gelmez.

7. KUR’AN’IN SECIYE IHTIYAC DUYMAMASI

Siiphesiz Kur’an muciz bir kitaptir. Muhataplarina benzerinin yapilama-
yacagini bildirerek meydan okur. Bu meydan okuma yiizeysel bakis ile de-
gerlendirildiginde, seci gibi edebi yonlerle ilgili oldugu akla gelmektedir.
Halbuki Razi’ye gore Kur’an'in icazi, seciyle alakali degildir. Ciinkii secide
gaye, sozlin benzerligidir. Halbuki Kur’an’da gaye, anlamdaki derinliktir.
Razi, sozdeki anlam derinligini anlatmak icin; Kamer siiresi 55. ayette ge-
cen 2is/mekad kelimesini detayl bir sekilde inceler. Ayetin metni ve meali
soyledir:

Dogrulugun hdkim oldugu bir ortamda, giictine sinir olmayan bir hiikiim-
darin huzurundadirlar.’

Bizim bu ayeti 6rnek almamizin sebebi 3= 2=is/mekad: sidk ifadesidir.
Elmalli, bu ifadeyi Tiirk¢eye “sadakat meclisi”’> diye cevirir. Razi ise tefsi-
rinde, bu kavrami ¢ok daha genis olarak degerlendirir. Bu kavramin, “mec-
lis” kavraminin ifade ettigi anlamdan ¢ok daha detayli anlama sahip oldu-
gunu iddia ederek, bu ifadenin devamlilik anlami igerdigini belirtir. Bu kav-
rama “dogrulugun hdkim oldugu ortam”’¢ anlami veren “Kur’an Yolu” mea-
linin ¢evirisi Razi'nin anlayisina uygundur. Razi’ye goére bu kelime “cennet”
kelimesinden bedel olarak degerlendirildiginde, cennette bir makam anla-
m1 icerir. Bu sebeple Allah’in huzurunda dogruluk makamini ifade eder.
“B1a 23 /mekadi s1idk” kavrami bir yerde uzun siire kalma anlami igerir ki
bu anlam “meclis” kelimesinde bulunmaz. Razi’ye gore “»3/mekad” keli-
mesinin  kokii  “x8/kaade” ve “Usdae/meclis” kelimesinin  kokii
“uala/celese”dir. Bu kelimelerinin her ikisi de “oturdu” anlamina gelmesine
ragmen ayni manay1 icermezler. Yani bazilarinin sandigl gibi bir manaya
gelmezler. Aralarindaki farki anlamak icin derin anlayish olmak gerekir.
Mesela, “zaman” Kkelimesi uzun silire oyalanmay! igermesi sebebiyle
“mekad” kelimesi ile isimlendirilmesine ragmen “meclis” kelimesiyle isim-
lendirilmez. “x3/kaade” kelimesinden gelen “x=!s&/kavaid” kelimesi “evin
direkleri” anlaminda kullanilmasina ragmen; “cs>/celese” kelimesinden
tireyen “udls>/cevalis” kelimesi bu anlamda kullanilmaz. Clinki
aclsé/kavaid kelimesinde uzun slre kalma anlami olmasina ragmen;
“udl s»/Cevalis” kelimesinde bu anlam yoktur. Razi, 23/kaade kelimesinin
harflerinin yerlerinin degistirilmesi halinde bile uzun siire kalma anlaminin

73 Razi, Mefatihu’l-gayb, 26/305.

74 el-Kamer 54/55.

75 Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, 7/321.
76 el-Kamer 54/55.



Razi’'ye Gore Kur’an’da Seci Sanatinin Olmamasinin Sebepleri 147

kaybolmadigini ornekleriyle tefsirinde anlatir. :28/kaade kelimesi g8
/kadea seklinde kullanilmasi halinde bile ayn1 anlami icerdigini belirtir. Ali
Imran siiresi 121. yette gecen

JUisll aelia (piagall (5 o cllal e Chgad A g

Hani sen sabah erkenden ailenden ayrilmistin, savasmak icin miiminleri
mevzilere yerlestiriyordun.””

“Kur’an Yolu” isimli mealde “mevziler” diye cevrilen “Judl xclis” kavrami
Razi'ye gore, “mevzide uzun siire sebat i¢inde kalma” anlamini igerir. Razi,
Kaf sliresi 16-18. ayetleri “kaade” kelimesinden tiireyen “x=8/kald” kelimesi
baglaminda degerlendirir. Zahirde bu kelimeler seci gibi durur. U¢ ayetin
sonu da dal harfiyle biter. Ayetlerin metni soyledir:

(18) “xsl Jan”,(17) 28 Jleld) e 57,(16) “ie b 40 YV

an

Razi, Kaf siiresi 17. dyetteki son kelimenin nigin “v«la/celis” diye gelme-
digini zahir tefsir ehline sorsan “xic/atid” ve “x,sll/verid” kelimelerine
uygunluk icin geldigini sdyleyeceklerini belirtir. O “x28/kaid” kelimesinde
iki melegin kul ile beraber devamli olduguna isaret eden derin bir anlam
oldugunu, “wlall/celis” kelimesinin bu anlami icermedigini belirtir. Boylece
Kur’an’in mucizevi yoniiniin seciden kaynaklanmadigini anlam derinligin-
den kaynaklandigini ispat etmeye ¢alisir. Razi'nin bu degerlendirmeleriyle
herkesin fark edemeyecegi ¢ok ince anlamlar1 agiga ¢ikardigini agik bir
sekilde gormekteyiz.’8 Kur’an seciye ihtiya¢c duymamakla beraber kendi
icinde belagat ve fesahati barindirir.”®

SONUC

Fahreddin Razi'nin, Kur'dn’da seci olmadigi yontindeki fikrini birgok
yonden ele aldig1 goriilmektedir.” Secinin beseri 6zelliklere sahip bir anla-
tim tarziyla kendine has kurallar1 oldugunu belirtir. Bu baglamda Kur’an’in
beseri kaliplarin ¢ok iizerinde bir anlatim tarzi oldugunu vurgular. Ozellikle
Kur’an'in siire benzetilmesi tehlikesine dikkat ¢eker ve Hz. Peygamber’e
sair denilemeyecegini belirtir. Ona gére Kur’an’da secili ve vezinli baz ifa-
delerin bulunmasi Kur’an’in siir oldugu anlamina gelmez. Ciinkii her vezinli
s0z soyleyen sair olmadig gibi, s6zleri de siir olmaz. Razi, Kur’an’'da gegen
“O’na biz siir 6gretmedik” ve “O’na siir yakismaz” ifadelerini referans ala-
rak Hz. Peygamber’e sair ve Kur'an’a siir denilmesinin Hz. Muhammed’in
(s.a) peygamberlik mucizesine bir saldir1 oldugu lizerinde durur. Ona gore
Kur’an’daki takdim ve tehirlerin seci ile bir alakas1 yoktur. Kur’an’da tak-
dim ve tehirin olmasinin sebebi ayetin manasina kattig1 anlam derinlikle-
riyle ilgilidir. Kur’anin seciye ihtiyaci yoktur. Ciinkii o Allah kelamidir, ken-

77 Ali imran 2/121.

78 Razi, Mefatihu’l-gayb, 29/333.

79 Nusrettin Bolelli, Beldgat (Beydn-Me'ani-Bedi' flimleri) Arap Edebiyati (Istanbul: Marmara Universi-
tesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2015), 538.
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di icinde kendine has fesahat ve belagate sahiptir. Bu baglamda nesir ve
siirde bulunan s6z kusurlari Kur’an’da bulunmaz. Kur’an’daki harf diisme-
leri veya fazlaliklari seci ve vezinle alakali degildir. Kur’an’daki bu gibi du-
rumlar Arapc¢anin gramer kaidelerinden kaynaklanir. Kur’an’daki uyumlu
fikra sonlar1 miifessirler tarafindan genellikle fasila olarak degerlendirilir.
Secide belli kurallara uyma zorunlulugu bulunurken Kur’an’daki fasilalarda
boyle bir zorunluluk yoktur. Razi, Kur'an’da fasila olmasi hususunu pek
6nemsemez. O Kur’an'in lislubuyla alakal olarak daha ¢ok manaya yonelik
degerlendirmelerde bulunur.
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