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0z
Bir yer, kisi veya olay hakkinda anlatilan, sanat kaygisindan uzak, icinde
olaganiistiiliikler barindiran ve inandirict olma ozelligi gésteren kisa nesir
anlatilar olarak tarif edilen efsaneler; bir toplumun inanci, kiiltiri, dili,
gelenekleri, idealleri ve ahlak anlayisi ile ilgili dinleyenlere fikir veren anlatilardir.
Icra baglami ve islevleri dikkate alindiginda toplumlar icin zaman zaman bir norm

kaynagi olarak da telakki edilen efsaneler, toplumlarin sosyokiiltiirel dokusunu
yansitan anlatilarin basinda gelmektedir.

Farkhl etnik ve dinf gruplarin bir arada yasadigi Sanliurfa, peygamberler dénemine
uzanan kéklii tarihi ile birgcok efsaneye kaynaklik etmis bir sehirdir. Bu ¢alismada,
alan arastirmasi ve yazili kaynaklardan yararlanma yéntemiyle yéreden derlenen
otuz bir efsaneden hareketle yoredeki sosyokiiltiirel yapinin Sanlurfa efsanelerine
nasil yansidigi irdelenmistir. Efsanelerin toplum hayatindan beslenmesi, toplum
hayatini  yénlendirmesi, Sanlurfa efsanelerinin mahalll kiiltiirel unsurlari
biinyesinde barindirmasina zemin teskil etmistir. Bu makalede mahalli kiiltiir
unsurlarinin hangi basliklar baglaminda degerlendirilebilecegi ortaya konmustur.

Yapilan inceleme sonucunda Sanhurfa’daki sosyokiiltiirel yapinin “giindelik hayat,
adlar ve adlandirmalar, bitkiler ve hayvanlar, mutfak kiiltiirii, mekdnlar ve yapilar,
peygamberler, mutasavviflar ve seyhler” basliklarinda yére efsanelerine yansidigi
tespit edilmistir. Bu baglamda Sanliurfa efsanelerinin yéredeki 6zgiin sosyokiiltiirel
yapiyt gelecek kusaklara aktaran halk anlatilarindan biri oldugu sonucuna
varilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Efsane, Sanliurfa Efsaneleri, Toplum, Sosyokiiltiirel Yapi,
Yoresel Kiiltiir.

SANLIURFA LEGENDS IN THE CONTEX OF REFLECTING
SOCIOCULTURAL STRUCTURE IN LEGENDS

Abstract

Legends described as short prose narratives about a place person or event, free
from art anxiety, containing extraordinaries and being believable; they are
narratives that give an idea to the listeners about the faith, culture, language,
tradition ideals and morality of a society. Legends, cuhich are sometimes referred
to as a source of norm for societies when the contex and function of execution are
taken into account are among the narratives that reflect the sociocultural fabric of
society

Sanlurfa, where different athnic and religious groups live together is a city that
has been the source of many legends with its long history dating back to the period
of prophets. In this study, it is examined how the sociocultural structure in the
region is reflected in Sanlurfa legends based on rhirty-one legends complied from
the region contain by field research and using written resources. The freeding of
legends from public life, directing public life has been the basis for Sanliurfa
legends to local cultural elements. In this article, it is revealed which topics can be
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evaluated in the context of local cultural elements. As a result of examinition, it was
determined that the sociocultural structure in Sanliurfa was reflected in the local
legends under the headings of “Daily life, names and nods, plantsand and animals
culinary culture, placer and structures, prophets and sheikhs sufi (mystik)”. In this
context, it has been concluded that Sanliurfa legends are one of the folk narratives
that convey the original sociocultural structure in the region to future generations.

Keywords: Legends, Legends of Sanlurfa, Society, Sociocultural Structure, Local
Culture.

1. Giris

Halk edebiyatinin anlatmaya dayali tiirlerinden olan efsaneler, bir toplumun dinf yasantisi,
inanislari, hayat felsefesi hakkinda fikir veren; insanlarin bireysel ve toplumsal hayattaki
ritlielistik davranislarinin kokenini ve nedenini aciklayan; ait olduklar1 sosyal cevrede
islevsellikleri 6l¢iisiinde yayginlik kazanan anlatilardir. Uslup kaygisindan uzak ve hazir
kaliplara yer vermeyen anlatimlariyla toplumdaki herkesin icra edebilecegi bu tiir, ayni
zamanda olaganiistii hadiseler barindirmasina ragmen anlatici ve dinleyiciyi kendisine
giiclli bir inang bagi ile baglar. Bu inang¢ bagi sayesinde, efsanelerde gegen olaganitistiliikler
“makul” ve “inanilir” hale gelir.

Bir toplumun sosyokiltiirel yapisi, Kkiiltiir unsurlarinin ve sosyal kurumlarin zaman
icerisinde tekrarlanarak meydana getirdikleri ve bunlarin etkilesimi sonucunda olusan
sosyal dengenin adidir. Analitik acidan bu denge durumu, durgun bir yap1 kabul edilmekle
beraber sosyal hayatta yeni olusumlar, aligverisler, i¢ ve dis dinamiklerin etkilesimi
sonucu her sosyal ve kiiltiirel yap1 bir degisim icindedir (Nirun ve Ozoénder, 1990: 251).

Toplumlarin deger yargilarini, normlarini ve inanglarini da igine alan kiiltiirel yap ile
toplum hayatindaki sosyal iliskileri ve sosyal orgiitlenmeleri ifade eden sosyal yapi,
bireyin toplumdaki statiisiinii ve mensubiyetini ifade eder. Bu ¢alismada konu edinilen
Sanlwurfa, farkl etnik ve dini gruplarin bir arada yasadigi, tarim ve hayvancilik gibi halk
anlatilarinin icrasina zemin hazirlayan ekonomik etkinliklerin toplumda temel ge¢im
kaynag1 oldugu sehirlerimizden biridir. Yoredeki etnik ve dini ¢esitlilige ragmen huzur
icerisinde yasayan yoOre insaninin inan¢ diinyasinda efsanelerin 6nemli bir toplumsal norm
kaynag oldugu soylenebilir. Sanliurfa’daki sosyokiiltiirel yapinin anlamlandirilmasi ve
¢oziimlenmesinde basvurulan temel referanslardan olan efsaneler; yaratildiklari, icra
edildikleri ve nakledildikleri sosyal cevrenin etkisiyle sekillenir. Bu baglamda
calismamizda Sanlurfa’daki sosyokiiltiirel yapinin yoére efsanelerine nasil yansidigi
degerlendirilecektir. Bu kapsamda derledigimiz yore efsanelerindeki sosyokiiltiirel
unsurlar giindelik hayat, adlar ve adlandirmalar, bitkiler ve hayvanlar, mutfak kiltiiri,
mekanlar ve yapilar, peygamberler, mutasavviflar, seyhler  baslklarinda
degerlendirilmistir.

1.1. Efsane

Halk anlatilar1 arasinda koékenleri aciklama 6zelligi nedeniyle en ¢ok mitlerle karistirilan
ve masallarla iligkisi sorgulanan efsanenin hangi konular1 igerdigi, nasil tanimlanmasi
gerektigi, islevinin ne oldugu, diger anlati tiirlerinden nasil ayrilabilecegi gibi sorular
arastiricilarin tizerinde en ¢ok durdugu sorulardir (Oguz vd., 2012: 140).

Tir konusu gerek manzum gerekse mensur olsun Tiirk halk edebiyatinin tartismali
konularindandir. Halk anlatilarinin belli olciitler ¢ercevesinde tanimlanmasi ve tasnif
edilmesi o tiiriin dogru bir sekilde anlasilabilmesinin ilk basamagidir. Bu baglamda efsane
kavraminin terimsel olarak biitiin unsurlarini iceren bir taniminin yapilmasi ve efsaneyi
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diger anlati tiirlerinden ayiracak ortak odlciitlerin ortaya konulmasi bu tiir lizerine ¢alisan
arastiricilarin baslica ugrasi olmustur.

Efsane terimi, dilimize Fars¢adan girmistir. Diinyada efsane derleme c¢alismalarina
onciiliik eden Grimm Kardesler, efsaneyi “Gercek veya hayali muayyen sahis, hadise veya
yer hakkinda anlatilan bir hikayedir.” seklinde tanimlamislardir (Sakaoglu, 1980: 4).
Grimm Kardeslerin efsane tanimi kendisinden sonra yapilacak efsane tanimlarina yon
vermesi, bu tanimlardaki ortak noktalar1 vurgulamasi bakimindan 6nem arz etmektedir.

Avrupa masal ve efsane arastirmalari konusunda yetkin bir isim olan Max Liithi de
efsaneyi, “Duygusal bir anlatimla, anlatici tarafindan bilin¢li olarak gercek olaylar
anlatildiginmi iddia eden, dinleyicilere bu olayin gercek olup olmadigini, gercek ise nasil
oldugunu diisiindiiren ve bu gercekten haberdar olmay: isteten, nesilden nesile sozli
aktarim yoluyla gecen ve karakteristik bir sekle sahip anlatim tiiriiniin adidir.” seklinde
tanimlamistir (2006: 220). Max Liithi'nin efsane taniminda inanmay tetikleyen gerceklik
vurgusu 6n plana ¢ikmaktadir. Bu 6zellik efsaneyi masaldan ayiran ve onu dinleyenler
nazarinda ¢esitli olaganiistiiliiklere ragmen inandirici kilan bir durumdur.

Ulkemizde efsane konulu bircok calismaya imza atan Saim Sakaoglu, bu tiirii
tanimlamaktan ziyade onun belirgin 6zelliklerini siralar. Sakaoglu’'na gore efsaneler:

° Sahis, yer ve hadiseler hakkinda anlatilirlar.

. Anlatilanlarin inandiricilik vasfi vardir.

. Umumiyetle sahis ve hadiselerde tabiatiistli olma vasfi goriiliir.

. Efsanelerin belirli bir sekli yoktur; kisa ve konusma diline yer veren

anlatmalardir (1980: 6).

Yerli ve yabanci arastiricilarin efsane tanimlari ve efsanelerin yukarida verilen 6zellikleri
dikkate alindiginda su hususlar soOylenebilir: Efsanelerin dinden ve mitolojiden
beslenmesi, onu dinleyenler nazarinda olagantistiiliikler barindirsa da gergekler ilizerine
kuruldugu intibai yaratmaktadir. Bu durum beraberinde inanma, saygi ve sorgulanmazlig
getirmektedir. Bu baglamda konu olarak bir yer, olay, dini ya da tarihi bir sahs1 konu
edinen efsaneler; kutsal ve gercek kabul edilirler. Yap1 bakimindan masal ve hikaye gibi
tiirlere gore kisa ve yalin olmasi bu tiiriin toplumdaki siradan insanlar tarafindan da icra
edilmesini saglamistir. Sabit bir anlatma zamani olmamakla beraber belli zaman ve sosyal
mekanlarin icraya zemin hazirladig1 da séylenebilir. Efsaneler basta 6giit verme; dini ve
tarihi olaylar1 agiklama; tore, kural, yasak gibi sosyal normlara destek verme; diinya, insan,
hayvan ve diger varliklarin koken ve yaratilis sartlarini aciklama gibi bircok islev goriirler.

1.2. Sanhurfa

Glineydogu Anadolu Boélgesi'nde yer alan Sanlhurfa, halk arasindaki anlatilara gére Nuh
Tufanindan sonra yeryliziinde kurulan yedi sehirden biridir (KK-12). 2018 yilinda
UNESCO tarafindan Diinya Kiltiir Mirasi Listesine alinan ve 12 bin yillik tarihiyle
insanoglunun kiiciik gruplar halinde avcilik ve toplayiciligl birakip genis kitlelere besin
saglamak icin yerlesik yasama gectigi yer olarak tescillenen Gobeklitepe, bu inanisi
destekler mahiyettedir. Son yillarda yapilan arkeolojik kazilar sayesinde 12 bin yillik bir
gecmise sahip oldugu belirlenen Sanlurfa; inanglarin, medeniyetlerin, insanligin ortak
mirasinin ortaya ciktigt ve gelistigi onemli merkezlerden biridir. Geg¢misten beri
“Peygamberler Sehri” olarak bilinen son yillarda Gobeklitepe’nin ortaya cikarilmasiyla
arkeolojik kazilarin hizlandig1 bolge, tarihin farkli donemlerini aydinlatacak materyalleri
biinyesinde barindirmaktadir.
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Sanlurfa, uzun bir tarihi gegmise sahip olmasi nedeniyle bircok efsaneye kaynaklik etmis
kadim bir sehirdir. Yorede yapilan arkeolojik kazilar sonucunda, sehrin tarihinin Neolitik
doneme dayandigl anlasilmaktadir. Bu baglamda sehrin kurulusu ve ad almasi da
efsanelere dayanmaktadir. Halk arasinda “Peygamberler Sehri” olarak adlandirilan,
Kur’an-1 Kerim’de ismi gecen bircok peygamberin hayatlarinin bir dénemini yasadigi
Sanlurfa, bu uzun tarihin bakiyesi olan somut olan ve somut olmayan Kkiltiirel mirasa ev
sahipligi yapmaktadir. Ozellikle peygamberler, uzak gecmisteki krallar, Anadolu'nun
Tiirklesmesinde misyon icra eden veliler ve Islamiyet’i yasamak ve yaymak adina her tiirlii
gayreti gosteren seyhlerin hayatlar1 bu topraklarda efsanelesmistir. Yorede cok sayida
efsane anlatilmasinda, tarihin bu halk anlatilarina kaynaklik etmesinin roli biiytiktiir.

Tirkmen, Kiirt, Arap, Zaza gibi farkli etnik kdkenlerden gelen insanlarla Stinni, Alevi, Ezidi
gibi dini gruplara mensup Kkisilerin bir arada yasadigi yore, cok kiiltiirli bir gériiniim arz
eder. Sayilan gruplardan nitifus olarak Tiirkmenler Birecik’te; Araplar Harran, Ak¢akale ve
Ceylanpinar’da; Kiirtler Surug, Viransehir, Bozova, Hilvan ve Halfeti'de; Zazalar ise
Siverek’te yogunlasmistir. Sayilar1 azalmakla beraber Viransehir'in bazi koéylerinde
Ezidiler, Kisas beldesinde de Aleviler yasamaktadir. Sehir merkezi ise son yillarda yasanan
koyden kente gocle beraber bu gruplarin tamamina ev sahipligi yapmaktadir.

Gegmisten beri onemli ticaret yollar iizerine yer alan yorenin niifus artis hizi Tiirkiye
ortalamasinin iizerindedir. Dogum oranlarinin fazla oldugu sehirde, vatandaslarin egitim
ve saglik gibi kamu hizmetlerine erisiminde buna bagh sorunlar yasanmaktadir.

Yorede yasayan insanlarin en 6nemli ekonomik faaliyetleri tarim ve hayvanciliktir. Her iki
ugras alani insanlarin bir araya gelmesine imkan saglayan, halk anlatilarinin icrasina
zemin hazirlayan ekonomik ugraslardir. Bu baglamda Sanliurfa’da geleneksel anlati
ortamlarinin varligini korudugu soylenebilir. Kendilerinden derleme yapilan kaynak
kisiler dikkate alindiginda, yoredeki efsanelerin biiyiik bir kisminin tarim ve hayvancilikla
ugrasan kisilerden derlendigi goriilecektir.

2. Sanhurfa’daki Sosyokiiltiirel Yapinin Yore Efsanelerine Yansimasi

Halk anlatilari, ait olduklar1 toplumlarin tarihi, kiltiirii, dini ve hayat felsefesi hakkinda
bize bilgi verir. Toplumsal degerleri semboller iizerinden kodlayarak aktaran halk
anlatilari, binlerce yillik tecriibe ve bilgeligin liriinii olarak bireylere yol gosterir. Sosyal bir
cevrenin iiriinii olan halk anlatilari, toplumun ortak aklindan beslendikleri i¢in kolektif
suurun yansiticisi durumundadir. Her halk anlatisinin ayri bir anlaticisi, dinleyicisi, mesaji,
sosyal cevresi ve bir islevi vardir. Bu unsurlara bagl olarak toplumun farkli kesimlerinde
ragbet géren bu anlatilar, ihtiva ettikleri maddi ve manevi degerlerle kiiltiir aktariminin en
O6nemli araclaridir.

Halk anlatilar icerisinde toplumun sosyokiltiirel yapisina dair bircok unsuru igermesi
bakimindan efsanelerin ayr1 bir 6nemi vardir. Halk bilimcilerin yani sira din bilimciler,
tarihciler, antropologlar, etnologlar gibi farkli disiplinlere mensup arastiricilar tarafindan
da incelenen efsaneler, insanlarin icinde yasadigi toplumu ve diinyay1 algilamada
kendilerine rehberlik eden haritalardir. Bireylerin gii¢li bir inancla baglandig1 efsaneler,
ait olduklar1 toplumlarin dinleri, tarihleri, kdinat1 algilayis bicimlerine dair bilgilerinin
yaninda toplumlarin sosyokiiltiirel yapisi hakkinda da bilgiler igerir.

Biiylik aile, siilale, asiret gibi geleneksel sosyal orgiitlenme bicimlerinin yaygin oldugu
Sanlurfa’nin sosyokiiltiirel yapisi 6zgiin bir gériiniim arz eder. Sehrin kiiltiirel hafizasinda
peygamberler donemine kadar uzanan koklii tarihi, farkli etnik ve dini gruplarin bir arada
ve huzur icerisinde yasamasi ile bilinen Sanliurfa’da orf ve adetlerin etkisiyle sekillenmis
giiclit bir toplum yapis1 vardir. Cumhuriyet déonemindeki sosyal degisimlere ragmen
yorede bircok medrese varligini devam ettirmekte; seyh, seyda, melle gibi isimlerle
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topluma kanaat 6nderligi yapan dini otoritelerin varlifi, yorede muhafazakar bir hayat
anlayisinin devamini saglamaktadir. S6zlii kiiltiir ortamlarinin yérede yaygin olmasi, halk
anlatilarinin icrasina zemin hazirlamakta; masal, efsane, halk hikayesi, fikra gibi tiirler
yoOrede baskin olan sifahi kiiltiiriin de etkisiyle varligini devam ettirmektedir.

Sanhurfa yoresinde anlatilan efsaneler, yoredeki sosyokiiltiirel yapiy1 ve bu yapiya ait
unsurlar1 yansitmasi bakimindan da dikkat cekmektedir. Yoreden derlenen efsaneler
1s18inda, Sanlurfa’daki sosyokiiltiirel hayatin yore efsanelerine nasil yansidigini su
basliklar altinda degerlendirmek miimkiindiir:

2.1. Giindelik Hayat

Giindelik hayat, insanlarin mensup olduklari sosyal cevrede zamanin olagan akisina gore
gerceklesen cogu kez tekrarlar ve siradan eylemlerden olusan faaliyetleri ifade eder.
Bireysel ve toplumsal giindelik hayat, 6nem itibar1 ile belirsizdir ve rutin islerin
yapilmasindan miirekkeptir. Ancak bireylerin gerceklestirdigi bilin¢li veya bilingsiz
davranislar1 icinde bulunduklar1 psikolojik, ekonomik, dini ve Kkiiltiirel faktorlerden
bagimsiz distinmek mimkin degildir. Dolayisiyla gilindelik hayat, bu faktorlerin
golgesinde sekillenir.

Arastirma ve inceleme konumuz olan Sanlurfa efsanelerinde giinliik hayata dair bir¢ok
ayrinti mevcuttur. Ancak bu boliimde giindelik hayata dair etkinliklerin, davranislarin
veya nesnelerin bir envanterini ¢ikarmaktan ziyade giindelik hayat icerisinde Sanlhurfa'ya
0zgli ve yorenin sosyokiiltiirel hususiyetlerini yansitan unsurlara deginilecektir.

Sanlwurfa yoresinde giindelik hayatla baglantili olarak degerlendirebilecegimiz sosyal bir
gruba aidiyet, insan iligkileri, ekonomik ugraslar, toplumdaki hiyerarsi, halk hekimligi,
halk mutfag: gibi hususlar yore efsanelerinde karsimiza ¢ikmaktadir.

Sanlwurfa’daki en 6nemli sosyal orgiitlenme bicimlerinden biri “asiret”tir. Blinyesindeki
aileler arasinda kan veya evlilik baglar1 bulunan ve klasik yapilarini giinlimiizde de
koruyan asiretler, yore insaninin giindelik hayatta kendisini tanimlamasinda basvurdugu
temel referanslardandir. Oyle ki kirsal kesimlerde yasayanlarin istisnasiz tamami, sehir
kiiltliiriinde yetismis olan bireylerin de biiylik bir kismi1 kendisini yoredeki bir asiretin
mensubu olarak gormektedir. Sosyal hayat basta olmak tlizere son yillarda siyasetin
etkisiyle mahalll ve politik arenada bir dayanismaya da yol acan asiretler, bireylerin
giindelik hayatta yaslandiklar temel kimliklerdendir. Ornegin ticari islerde, alacak verecek
meselelerinde veya herhangi bir bor¢lanmada taraflar kendilerini asiretleri ile tanitirlar.
Yasanacak muhtemel bir problemde alacakli kisi, asiret liderinden alacagini bu yolla tahsil
eder. Yine yorede kiz cocuklarinin erken yaslarda evlendirilmelerinin 6niine gegmek ve bu
yolla ¢ocuk istismarini engellemek amaciyla gesitli kamu kurumlarinin yoredeki asiret
liderleriyle protokol imzalamasi, asiret olgusunun Sanlurfa’daki etkisini gostermesi
bakimindan dikkate degerdir (URL-1).

Calismamiza konu olan bir¢ok efsanede yoredeki asiret kiiltiirti, gindelik hayatin bir rutini
olarak karsimiza c¢ikar. Ornegin 1 no’lu “Milan ve Zilan Efsanesi’nde genelde
Giineydogu’'daki 6zelde de Sanlrfa’daki asiretlerin kokenini olusturan Zil ve Mil
kardeslerin basindan gecen bir efsaneye temas edilir. Bu efsaneye gore siddetli bir tipi
sonunda yollarini kaybeden iki kardes farkli yonlere giderler ve bu iki kardesin soyundan
gelenler Giineydogu’daki asiretlerin koékenini olusturur. 2 no’lu “Demezogullari
Efsanesi”’nin kahramani olan Hiiseyin, Sanhurfa’nin Suruc¢ ilcesinde yasayan Seyhi
agiretine mensup biridir. 3 no’lu “Ibrahim Pasa Efsanesi’ndeki Ibrahim Pasa, pasa
unvaninin yaninda yoredeki Milli asiretinin reisidir. 4 no’lu “Bini Icil Efsanesi’nin
kahramanlar1 olan Casim ve Siiveyd, giiniimiizde de kalabalik niifusa sahip Arap
asiretlerinden biri olan Bini Ic1l asiretine mensuptular.
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GAP’iIn devreye girdigi doneme kadar Sanhurfa’daki temel ekonomik etkinlik
hayvanciliktir. Giiniimiizde GAP'1n etkisiyle tarima yonelme artmissa da sulama
imkanlarindan mahrum olan bdlgelerde hayvancilik devam etmektedir. Derledigimiz
efsanelerde, yore insaninin temel ugrasi olan hayvanciligin gilindelik hayattaki
yansimalarimi da gérmek miimkiindiir. Ornegin 5 no’lu efsanede Hz. Musa ile karsilasan
Hz. Suayb’in kizlar1 koyunlarini suvarmaktadir.

Yoredeki agalik sisteminin yansimalari ve bunun hayvancilik baglamindaki sinif
mensubiyeti de efsanelerde islenmistir. Ornegin 7 no’lu “Haci Kermo Efsanesi’nin
kahramani olan Bedir, bir aganin yaninda ¢obanlik yapmaktadir. 6 no’lu “Samanyolu
Efsanesi”nde ise sert gecen bir kisin ardindan hayvanlarina verecek samanlar1 kalmayan
koyliilerin aganin ahirindan saman ¢almalari konu edilir.

Halk hekimligi uygulamalari, insanlarin modern tibba basvuramadigi veya basvurmak
istemedigi durumlarda hastaliklarin teshisi veya tedavisine yonelik yapilan
uygulamalardir. Bunlar; dini ve biiyiisel nitelikli veya cesitli otlar, kokler, kocakari
ilaclariyla yapilan uygulamalardir. Yatir ve ziyaretler veya ocaklar da ge¢misten beri
insanlarin sifa aradiklar1 ya da ¢ocuk sahibi olmak gibi cesitli dileklerinin ger¢eklesmesi
icin ziyaret ettikleri mekanlardir (Ciblak Coskun, 2013: 1207). Efsanelerin olusum
tarihleri diislintildiiglinde bu uygulamalarin o giiniin kosullar1 icinde dogal oldugu
goriilecektir. Derledigimiz bircok efsanede bu uygulamalara 6rnek teskil edecek olaylara
rastlamak miimkiindiir. Ancak giinlimiizde dahi bu uygulamalarin 6zellikle kirsal
kesimlerde devam ettirilmesi, sehir merkezlerinde ise modern tiptan umudunu Kkesen
hastalarin bu uygulamalara yonelmesi dikkat ¢eken bir husustur. Bu baglamda ydrenin
giindelik hayatinda varligin1 devam ettiren halk hekimligi uygulamalarinin izlerine
efsanelerde rastlamak miimkiindiir.

Ornegin 8 no’lu “Seyh Miisliim Efsanesi (I)’nde hekimlerin bir tiirlii iyi edemedigi bir
hasta, Suruc¢ ilgesinde bulunan Seyh Mislim tiirbesine gotiriliip baglanir. Sabah
oldugunda bu hasta iyilesmis olarak uyanir. 11 no’lu “Buharali Seyh Mehmet Efendi
Efsanesi”’nde viicudu kapkara kesilen adam, Buharali Seyh Mehmet Efendi’nin mezarindan
alinan topragin viicuduna siirtilmesi ile iyilesir.

Glindelik hayat icerisinde rutin olarak yapilan islerden biri de yeme-igme ve buna bagh
olan misafirperverlik adetidir. Sanliurfa yoéresinde yemek, fizyolojik bir ihtiyacin 6tesinde
toplumsal biitiinlesmenin ve kiltiirel kaliplarin bir parcasi olarak karsimiza ¢ikar. Hz.
Ibrahim’in mirasi olarak degerlendirilen cémertlik, en cok yemek iizerinden islevsel hale
getirilir. Bundan dolay1 sofra agmak, misafir agirlamak yérede zengin fakir gozetilmeksizin
herkesin sorumlulugu olarak degerlendirilir. Bunun disinda yemek olgusu, basl baslina
yorede onem atfedilen bir faaliyet olarak 6nemsenmektedir.

Giinimiizde diinyadaki beslenme aliskanliklarinin standartlasmasi, genetigi degistirilmis
gidalarin piyasadaki hakimiyeti insanlarin saglikli beslenmelerinin 6niindeki en biiyiik
engeldir. Arastirma sahamiz olan Sanlurfa’nin mutfak kiiltiirii ise yérenin cografi ve tarihi
ozelliklerinin yani sira etnik ¢esitliliginin de etkisiyle dogal ve zengin bir goriiniim arz
eder. Yore mutfagindaki yemekler, yemekleri pisirme ve sunum yodntemleri sehir
merkezinde ve kirsalda farklilik gosterir. Yemekte kullanilacak gidalarin saklandig kiler,
zerzembe! ve takalar? ile yemeklerin pisirildigi tandir, ocak gibi mekanlar da yorenin
mutfak kiltliriini sekillendiren yerlerdir.

Sanlhurfa yemeklerinin vazgecilmez sebzesi patlicandir. Sabah, 6gle ve aksam farkh
yemeklerin icinde tiiketilen patlican, yaz aylarinda biber ve domatesle beraber fakirden

1 Zerzembe: Kislik zahire veya odun konulan bodrum.
2 Taka: Pencere
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zengine yoredeki her ailenin sofrasinda kendine yer bulur. Kis aylarinda ise yérede bulgur
ve et agirhkli yemekler yapilmaktadir. Yore yemekleri ve bu yemeklerin tiiketilme
baglamlar1 bu ¢alismanin ana hedefi olmamakla beraber mutfak kiiltiiriintin giindelik
hayat ¢ercevesinde Sanliurfa efsanelerinde kendine yer buldugu tespit edilmistir.

Bu baglamda 12 no’lu “Hz. Nuh ve Cibil Innik Efsanesi’nin kahramani olan Cibil Innik,
yemegi cok yedigi halde doymamaktadir. Ne zaman ki besmele ceker, artik sofradan
doyarak kalkar. 7 no’lu “Hac1 Kermo Efsanesi’nde ise evin agas1 Hac’'da olmasina ragmen
kendisine bir dervis tarafindan i¢li kofte ulastirilir.

Yukaridaki 6rneklerde gorildigi tizere Sanlurfa efsanelerinde giindelik hayatin bir¢ok
unsurunu gormek miimkiindiir. Giindelik hayatin hususiyetleri cesitli faktorlerin etkisiyle
zaman zaman degisime ugrasa da inceleme alanimiz olan Sanliurfa’da geleneksel yapinin
toplum tarafindan korunmaya devam ettirildigi tespit edilmistir.

2.2. Adlar ve Adlandirmalar

Tirkee Sozliik'te ad “bir kimseyi, bir seyi anlatmaya, tanimlamaya, agiklamaya, bildirmeye
yarayan s6z, isim, nam.” olarak tarif edilmistir (URL-2). Insanlara toplumda hukuki ve
sosyal bir statii kazandiran ad, bireyleri teshis edip tanimada ve kamusal alanda
dogabilecek problemleri 6nlemede islev gormektedir.

Tiirk kiiltiiriinde ad, bireye cesitli kiiltiirel faktérlerin etkisiyle ve Islami ritiieller esliginde
verilir. Turk kiiltiirtinde oldugu gibi arastirma sahamiz olan Sanhlurfa’da da kisinin
diinyada oldugu gibi ahirette de adiyla ¢agrilacagi inanci vardir. Bu itibarla Sanlhurfa’da
kisiye verilecek ad belirlenirken bu adin Kur’an-1 Kerim’'de ge¢mesine veya peygamber,
sahabe, veli veya seyh adi olmasmma onem verilir. Adi verildikten sonra uzun siire
hastalanan bebegin, kendisine verilen adin manevi agirligini tasiyamadigina kanaat
getirilip adinin degistirildigi de olur.

Kisi adlari, adlandirma faaliyetlerinin sadece bir béliimiinii teskil eder. Insanoglu tarihi
slre¢ icerisinde algiladigi her mekani, nesneyi veya varligli adlandirmistir. Bu yolla
adlandirdig1 mekan, nesne veya varlikla biitiinlesmis, bunlarin kendi toplumuna aidiyetini
adlandirma yoluyla tescillemistir.

Adlandirma; somut, soyut, canli veya cansiz her tiirden kavram ve varlig1 anlatan, birini
digerinden farklilastiran ve ayiran bir istir. Insanoglu, var oldugundan beri hayatim
dogrudan veya dolayll olarak etkileyen dag, tepe, ova, plato, vadi gibi gordiigii cografi
unsurlary; sehir, ilce, kasaba, belde, kdy, mezra gibi yerlesim birimlerini; deniz, irmak,
dere, cay, gol gibi sulari; cadde, koprii, gecit, yol, patika vb. yerleri adlandirmak ve bu
unsurlar arasindaki karisikligi 6nlemek icin adlandirmaya ihtiyag duymustur (Karagetin,
1984: 219).

Sanlwurfa efsanelerinde gecen adlar ve adlandirmalar yoluyla ydrede yasayan asiret,
topluluk ve etnik gruplar; yerel veya genel tarihi olaylar; bolgede yasamis kahramanlar
veya Onemli kisiler hakkinda bilgi sahibi olmak miimkiindiir. Bu verilerden hareketle
Sanhurfa'nin tarihi, siyasi ve Kkiiltlirel ozellikleri hakkinda birtakim c¢ikarimlar elde
edilebilir.

Sanhurfa efsanelerinde kisi adlarnyla ilgili dikkat ceken hususlardan biri efsanelerdeki
sahis isimlerinin yorenin etnik cesitliligine uygun bir dagilim gosterdigidir. Efsanelerde
“Halil, Fatma, Kerim, Isa, Bedir” gibi isimlerin yaninda genelde Kiirtler tarafindan
kullanilan “Zine, Kewe, Dilan, Zelal” gibi isimlere ve yine yoredeki Araplar tarafindan
kullanilan “Casim, Siiveyd, Iyad, Cabir” gibi isimlere rastlamak miimkiindiir. Bunlarin yani
sira Cumhuriyet donemine kadar yorede yasamis azinliklara ait “Vartuhi, Aram” gibi
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isimler de efsanelerde gecmektedir. Bu isimler, yoredeki etnik cesitliligin efsanelere
yansimasli bakimindan énem arz etmektedir.

Yore efsanelerindeki bircok adlandirmanin kaynagi sahis isimleridir. Ornegin 13 no’lu
“Aynzeliha Golu Efsanesi”’ndeki gol adin1 Zeliha'dan, 14 no’lu “Halfeti Efsanesi’nde gegen
Halfeti ilgesi adin1 Halil ve Fatma’dan almistir. Bu efsaneler adini aldiklar1 kahramanin
hatirasini yasatacak sekilde adlandirilmislardir.

Sanlhurfa efsanelerinde yorenin sosyokiiltiirel yansimalarindan biri olarak efsanelerde
gecen hayvan isimleri ve bunlarla ilgili adlandirmalar da dikkat cekmektedir. Derledigimiz
efsaneler icerisinde gecen hayvan isimlerinin bir kismi yoredeki en kalabalik etnik
gruplardan olan Kiirtlerin diliyle karsimiza ¢ikmaktadir. Efsanelerde gecen “ga” (6kiiz),
“mar-i kasan” (dag yilani), “peplig” (guguk kusu), “dli-mekesk” (kirlangig), “pir¢ebask”
(gece kusu), “nahir” (bliyiikbas hayvan siirtisii) gibi adlandirmalar Kiirtge yapilmistir.

Yoredeki etnik gruplardan olan Araplarin adlandirmalari da Arapc¢anin hususiyetlerine
gore yapilmistir. Ornegin 15 no’lu “At Efsanesi”’nde at cinslerine verilen “Abiyye,
Muhtekiyye, Kiiheyla, Saklavi, Hamdani” isimlerini bu ¢ergcevede degerlendirmek gerekir.
Arapca yapilan adlandirmalarin bazis1 galatlasarak3 yoredeki Urfa agzinin yapisina
uydurulmustur. Ornegin 16 no’lu “Tilfindir Tepesi Efsanesi’nde Arapcada iftar edilen tepe
anlamina gelen “tel futur” sozciigi, “tilfindir” sekline donistirtilmistir. Glinlimiizde
yoOrede yasayan Araplar da ad1 gegen mevkii Tilfindir seklinde s6ylemektedir.

Efsanelerdeki adlandirmalar yoluyla y6renin genel veya mahalli tarihi hakkinda cesitli
bilgiler elde etmek de miimkiindiir. Bu bilgiler; sehir, ilge, kdy, mahalle, meydan, han veya
dag, magara, dere, gol ile ilgili olabilmektedir. Bu adlandirmalar efsanelerde yasanmis
olaylarin bakiyesi olarak giintimiizde anilmaktadir.

Sanhwrfa’daki sosyokiiltiirel dokunun kokenlerini ve yoredeki etnik cesitliligin
yansimalarini da efsanelerde gdrmek miimkiindiir. Bélgedeki niifus ¢ogunlugunun ana
omurgasini teskil eden Tiirkler ve Kiirtlerin mensei (17 no’lu efsane) ile ilgili efsanelerin
yani sira niifus olarak azinlikta olan; yérede diigiin, siinnet merasimi, asker ugurlama gibi
torenlerde davul ve zurnayla icrada bulunan mahalli miizisyenler olan Gavendelerin (18
no’lu efsane) adlarinin mensei de efsaneler yoluyla agiklanmistir. Bu gruplardan
Gavendelerin Iran mengeli olduklar1 ve kokenlerinin iran sarayinda sahi eglendirmekle
gorevli bir aileye dayandigi anlatilmaktadir.

Yukaridaki orneklerden de goriildiigii lizere Sanhurfa efsanelerinde gecen adlar ve
adlandirmalar yorenin sosyokiiltiirel dokusuna uygun bir cesitliliktedir. Efsanelerdeki
adlar ve adlandirmalar, yorenin etnik yapisi, tarihi ve kiiltiirel dokusu hakkinda bize fikir
vermektedir. Bu baglamda Sanliurfa’da yasayan Tiirk, Kiirt, Arap ve diger topluluklarin
kiiltlirel unsurlariyla efsanelerde kendilerine yer bulduklari ve adlandirmalarda kendi dil
ozellikleriyle karsimiza ciktig1 s6ylenebilir.

2.3. Bitkiler ve Hayvanlar

Insanoglunun fiziksel ve sosyal cevresiyle kurdugu iliskide hayvanlar ve bitkiler énemli bir
rol oynamaktadir. Tabiattaki unsurlar icerisinde insanlarin dogal yasam alanlarina dahil
ettikleri hayvanlar ve bitkiler, insanlarin yasaminda cesitli islevler goriir. Bu islevler
cercevesinde insanlar i¢in bir anlam ve dnem ifade eden hayvanlar ve bitkiler, degisen
kosullara ragmen insanlarin fiziksel ve sosyal ¢evresindeki varliklarin1 devam ettirmistir.

3 Galat veya galatimeshur: Yayginlastigi icin yanlishigina dnem verilmeden kullanilagelen sz, deyim, terim,
yaygin yanlis.
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Sanlurfa halk kiiltiiriinde ve glindelik hayatinda 6nemli islevler goren bitki ve hayvanlarin
efsanelerdeki goriiniimlerinin ele alinacagi bu boéliimde hayvanlar ve bitkiler ayr1 ayri
degerlendirilecektir.

[nsanlar, tarihin ilk donemlerinden itibaren hayvanlar1 6nceleri besin araci; onlari
ehlilestirdikten sonra binek, yiik tasima, tarimda kullanma gibi amaglar i¢in kullanmistir.
Tiirkler, yasadiklar1 cografya ve iklimin o6zelliklerine goére farkli hayvanlarla etkilesim
icinde olmuslar; canliliklar1 ve giicleriyle hayvanlar1i gipta edilen varliklar olarak
degerlendirmislerdir. Tarihi siire¢ igerisinde Tiirkler, énce “avci toplum”, daha sonra
“coban toplum” yapisinda yasamis ve buna bagh olarak gécebe veya yar1 gocebe kiiltiir
tipini meydana getirmisler, son olarak da yerlesik medeniyete gecip “ciftci toplumu” haline
gelmislerdir (Tlrkmen, 2012: 96).

Sanhurfa, cografi 6zellikleri ve iklimi itibari ile binlerce yildir hayvanciligin yapildigi ve
ekonomisi yillarca hayvanciliga dayanan bir sehir olmustur. Tiirkiye Istatistik Kurumunun
2019 y1h verilerine gore lilkemizde illere gére koyun sayisinda Sanlurfa iigiincii siradadir
(URL-3). Bunun yani sira kegi, tavuk, at ve biiylikbas hayvan yetistiriciligi de y6renin
gecim kaynaklari arasindadir.

Sanlwurfa yoresinden derledigimiz efsaneler arasinda hayvanlarin ve hayvanlarla ilgili
efsanelerin biiyiik bir yek(in tuttugu gorilmustiir. Efsanelerde ekonomik, giindelik veya
kiiltiirel hayatin herhangi bir asamasinda karsimiza ¢ikan hayvanlar1 soyle
degerlendirmek miimkiindiir:

Sanlurfa efsanelerinde kendisine en ¢ok yer bulan hayvanlarin basinda at gelmektedir.
Gegmiste en 6nemli ulasim vasitasi olarak kullanilan at, hayvanciliga bagh gocebe bir
toplum olan Kiirtlerde ve yore efsanelerinde de bu hususiyetiyle karsimiza cikmaktadir.
Sanhwurfa’nin kirsal kesimlerinde, motorlu araglarin halk arasinda heniiz yayginlasmadigi
1980’1i yillara kadar agalarin ve varlikli kimselerin Arap at1 sahibi olmalar1 miimkiindii.
Nitekim derledigimiz efsaneler arasinda atlarin cinsi (abiyye, muhtekiyye, kiiheyla,
saklavi, hamdani) ve soyunu konu edinen efsaneler mevcuttur. Bunlarin disindaki
efsanelerde at, ylik ve nakil vasitasi goreviyle karsimiza ¢ikmaktadir.

Sanlwurfa efsanelerinde kendisine en ¢ok yer bulan bir diger hayvan da koyundur. Yore
ikliminin koyun yetistiriciligine uygun olmasi; koyunun eti, siitii, derisi ve yliniiyle cesitli
faydalarinin olmasi ve bakiminin kolay olmasi gibi 6zelliklerinden 6tiirii koyun kirsal
kesimlerdeki her ailenin gecim kaynagidir. Ayrica islam dinindeki kurban ritiieli ve buna
dair tasavvurlarda kogun kurban edilmesi de sembolik olarak koyun yetistiriciligini tesvik
eden inanislardandir. Derledigimiz bircok efsanede koyun, yoredeki ekonomik ve giindelik
gecimin bir kaynagi olarak anlatilmistir. Efsane derledigimiz kaynak kisiler arasinda
cobanlarin ¢ok olmasi ve anlati geleneginin ¢obanlarin bir araya geldigi sosyal ortamlarda
daha yogun olmasi, bu meslegin 6znesi olan bu hayvanin efsanelerde ¢ok¢a gegmesinin bir
diger nedenidir.

Sanlurfa efsanelerinde cesitli 6zellikleriyle en cok gecen hayvanlardan biri de yilandir.
Yilan, ilkel donemlerden giiniimiize insanlarin inan¢larinin ve yasamlarinin ayrilmaz bir
parcast olmustur. Diinyanin ¢esitli yerlerinde kimi zaman kutsal sayilmis kimi zaman
korku ve kotiiliiglin kaynagi olarak goriilmiis kimi zaman da mitoslarda tanr seklinde yer
almis ya da giiciin simgesi olmustur (Ciblak, 2007: 192).

Sanlwurfa’nin sicak iklimi ve cografi sekillerinden otiirii yaz aylarinda yilan popiilasyonu
yiiksektir. Ozellikle tarim alanlarinda ve hayvanciligin yapildig genis diizliiklerde yasayan
yilanlar, zehirli olmalari sebebiyle insanlarin pek de karsilasmak istemedigi hayvanlardir.
Bu 6zelligine ragmen derledigimiz efsanelerde yilan kimi zaman olumlu ama genellikle
olumsuz o6zellikleriyle karsimiza cikar. Ornegin 19 no’lu “Diinyanin Yaratilmasi
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Efsanesi’ne gore de Allah, Adem ile Havva igin yeryiiziinden énce baska bir diinya yaratir.
Ancak mar-i kasan adli biyiik bir dag yilan1 ¢ocuklarina aman vermez. Bunun iizerine
Allah, yeryliziinii yaratir. Yilanin lanetlenme sebebini anlatan ve giinaha disiirtci
ozelligini konu edinen 20 no’lu “Yilan Efsanesi’ne gore seytan yilan kiigina girip Adem ve
Havva'ya yasakli elmay1 yedirmistir.

Sanlwurfa efsanelerinde karsilasilan diger iki 6nemli hayvan kelaynak ve baliktir.
Sanlwrfa’nin Birecik ilcesinin dogal yasam alanlar1 oldugu kelaynaklar, son yillarda
koruma altina alinmis ve bu ilgeyle anilir olmustur. Yorede, kelaynaklar etrafinda tesekkiil
eden efsaneler de anlatilmaktadir. Halk arasinda Hz. ibrahim’in atese atilmasi sonucu
olustuguna inanilan Balikligél'deki baliklarin kutsal oldugunu inanilir. Derledigimiz
efsaneler arasinda bu baliklarin kutsalligini 6rnekleyen 21 no’lu efsane anlatilmaktadir.

Yukarida Sanliurfa’nin giindelik ve sosyokiiltiirel hayatinin unsurlari olan bazi hayvanlarin
efsanelere yansimalar1 6rneklendirilmistir. Bu hayvanlarin disinda sinek, okiiz, ceylan,
aslan, giivercin, sahin, katir, kertenkele, karinca, deve, serce, gece kusu, kirlangig, inek,
yusuftutan gibi hayvanlar da efsanelerde gegmektedir.

Sanhurfa’daki iklim 6zelliklerinden dolay1 yorede biiyiik bir bitki ve agac cesitliliginden
s6z etmek miimkiin degildir. Derleme yapilan stire icinde yoredeki kdy ve kasabalarin en
yesil bolgelerinin okul ve cami bahceleri oldugu tarafimizdan gozlemlenmistir. Bunlarin
disinda tahil tariminin yapildigi genis ovalarda golgelenmek icin dahi nadiren agaca
rastlanmistir. Bu durumun olusmasinda ge¢miste sulama imkanlarinin olmamasi ve iklim
onemli bir etken olarak gosterilebilir. Yorede, Birecik ilcesinde yogun olan zeytin
bahcelerini hari¢ tutarsak, en cok dut ve ¢cam agacinin dikili oldugu séylenebilir. Tahil
irlinii olarak da sulamanin yayginlasmaya basladigi 2000’li yillara kadar bugday hem
ekmegin ham maddesi hem de onemli bir gecim kaynagi oldugundan tarimi yapilan
triinler icerisinde basi ¢ekmekteydi. Bugdayin halk hayatindaki oneminden kaynakl
oldugunu diisiindiigiimiiz ve bugdaymn yeryiiziinde ilk defa Hz. Adem ve Hz. Havva
tarafindan Harran Ovasi’'na ekilisini ve yayginlasmasini anlatan 23 no’lu efsane bu
baglamda iizerinde durulmasi gereken 6rneklerdir.

Derledigimiz efsanelerde gecen bazi agac¢ ve bitkiler sekil degistirme sonucu olusmus ve
bu yolla kalici hale gelmislerdir. Ornegin 24 no’lu ”"Nergis Efsanesi’nde nergis cicegi,
onceden bir insandir. Nergis adli bu efsane kahramaninin 61diigii yerde cikan cicek, 6len
kisi olarak tasavvur edilmis ve bu kisinin adi ¢icege verilmistir.

Efsanelerdeki birtakim agaclar bazi dini kisiliklerle iliskilendirilerek, kutsanarak veya
olumsuzlanarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu baglamda igde agac1 (25 no’lu efsane) Hz.
Ibrahim’in atilacagi atese goniillii bir sekilde odun verdiginden bedduaya ugrar.

Yukarida verdigimiz 6rneklerde goriilecegi lizere Sanlurfa’da derledigimiz efsanelerde
yore ikliminde hakim olan bitki ve agac¢larin efsanelerde de yer aldig1 goriilmektedir.

2.4. Mutfak Kiiltiirii

Mutfak kiltiirti; beslenmeyi saglayan yiyecek ve icecek tiirleri ile bunlarin hazirlanma,
pisirilme, saklanma ve tiiketilme siirecini; buna bagli mekin ve ekipmani; yeme-igme
gelenegi ile bu cercevede gelisen inanis ve uygulamalardan olusan biitlinliigii ifade eder.
Tilrkiye'nin mutfak kiiltiirtindeki ¢esitliligin olusmasinda cografi konumunun yani sira,
tarihi siirec icerisinde Anadolu’da kurulan uygarliklarin mutfaklari ile Selcuklu ve Osmanl
devletlerinin yeme-igme kiiltiiriine getirdigi yeni a¢ilimlarin etkili oldugu soylenebilir.
Ayrica yerel mutfaklarin 6zgiin etkileri de bu zenginligin icerisinde degerlendirilebilir
(Artun, 2012: 419). Tiirk mutfak kiltiriinlin nitelikleri ele alinirken su noktalar géz
ontinde bulundurulmalidir:
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o Gocebelik ve tarimsal ekonomik yapi, Tlirk yemeklerini etkilemistir.

o Ailelerin sosyoekonomik diizeylerine goére yemeklerde genellikle bir
farklilasma gorilur.

o Yemek kiiltiirleri bakimindan baska kiiltlirlerden etkilenme ve baska
kiiltlrleri etkileme s6z konusudur (Tezcan, 2000: 21).

Yiyecek ve igecek gibi gida maddeleri ile mutfak ara¢ ve geregleri, insanlarin yasadiklari
tarihi, cografi, ekolojik ve Kkiiltiirel siireclere gore degisim gostermistir. Bu itibarla
toplumlarin sosyokiiltiirel ve sosyoekonomik yapilarinin cografya ile biitiinleserek mahalli
mutfaklar sekillendirdigi sdylenebilir. Sanliurfa mutfagi da sayilan unsurlarin etkisiyle ve
biinyesindeki farkl etnik ve dini gruplarin katkisiyla bir terkip olusturmus, Glineydogu
mutfaginin 6zgiin ve zengin bir boliimiini teskil etmistir.

Sanlurfa efsanelerinde mutfak kultiirtiniin yansimalarini 6rneklemeye ge¢cmeden 6nce
Sanlurfa yéresinde yemek ve yemegin sosyokiiltiirel 6nemine deginmek yerinde olacaktir.
Zira mutfak ve yemek kiiltiiriinii salt beslenme ve karin doyurma 6zelinde ele aldigimizda
bu durumun yemegin toplumsal fonksiyonlarimi ve kolektif tasavvurdaki yerini
gormemize engel olacag diistiniilmektedir.

Arkaik tasavvura gore yemek ve icmek aynmi 6lciide karmasik siireglerdir. Bir seyleri
midesine indiren bir insan hem yediklerine hdkim olur hem de onlarin eline diiser
(Schivelbusch, 2000: 162). Sanlurfa’da, islam dininin yiyecek ve icecekleri helal-haram
seklinde kategorize etmesinden kaynakli olarak yenilen haram bir lokmanin insan
viicudunda kirk giin kalacagi inanci1 vardir. Yorede misafir agirlayip yemek ikrami ile toplu
yemekler, dinsel ve toplumsal dayanismanin gostergelerindendir. Bu baglamda aileler
veya asiretler arasinda bir husumetin bitirilmesi topluca yenilen “baris yemegi” ile
kutlanip ilan edilir. Yine giiniimiizde asiretten kiicliik akraba topluluklarinin sadece
erkeklerinin katildigi haftalik doniisiimlii yemekler de duygusal birlik ve akrabalik
baglarini kuvvetlendirmesi agisindan ayr1 bir 6neme sahiptir.

Sanlurfa mutfagl etnik gesitlilige bagh olarak cok zengin olmasina ragmen yoreyi
cagristiran sembolik yemeklerin basinda cigkofte ve lahmacun gelmektedir. Cigkofte, dar
katilmli sohbet toplantilarinin vazgecilmeziyken; lahmacun diigiin, siinnet, taziye gibi
genis katilimli merasimlerde yapilan bir yemektir. Ancak mahalli yemeklerin ulusal
pazarda nesnelesmesi gidalarin sektdrel niteligini de on plana ¢ikarmistir. Bu baglamda
Sanlurfa’nin Adiyaman ile ¢igkofteyi, Gaziantep ile lahmacunu sahiplenme yaris1 devam
etmektedir.

Mutfak kiiltiirii, s6zli halk anlatilar igerisinde giindelik hayatin bir pargasi olarak kendine
yer bulmustur. Yukarida ifade ettigimiz lizere, Sanliurfa mutfak kiiltiirii acisindan ¢ok
zengin bir gorinim arz etmesine ragmen bu zenginligin efsanelere ayni oranda
yansidigini soylemek miimkiin degildir. Derledigimiz efsaneler arasinda bulunan 26 no’lu
efsane, cigkoftenin ilk defa nasil yapildigini anlatmasi bakimindan dikkate degerdir. Bu
efsaneye goére Hz. ibrahim’i atese atmaya niyetlenen Nemrut, biiyiik bir ates yakar ve
yorede bunun disinda ates yakilmasini yasaklar. O giinlerde yeni evli bir delikanli avladig
ceylani yemek yapmasi icin esine getirir. Ancak ates yakmak yasaklandigindan evin hanimi
bu ceylanin etini tasta doviip yumusatir ve cesitli baharatlarla karistirarak cigkofteyi
hazirlar.

Sanlwurfa’nin sehir kiiltiirii, yemek cesidi ve yemeklerde kullanilan malzemenin tiirleri
bakimindan zengindir. Ornegin kesilen bir hayvanin etinden kavurma, kellesinden kelle-
paca, bagirsagindan bumbar, karnindan karin dolmasi, dalagindan dalak dolmasi,
cigerinden ciger kebabi, i¢ yagindan likliki, derisinden de post veya tuluk yapilmaktadir.
Ancak kirsal kesimlerde bu durumdan bahsetmek miimkiin degildir. Kdylerde eve gelen
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misafirlere kurban kesmek adetten olmakla beraber kesilen kurbanin etinden yapilan
yemeklerde cesitlilik sz konusu degildir. Derledigimiz efsaneler igerisinde 16 no’lu
efsanede bir tepeden toplanan otlar pisirilerek yemek yapilir.

Sanhurfa mutfagi, sosyoekonomik ve sosyokiiltiirel unsurlarin etkisiyle sekillenen zengin
bir mutfaktir. Bu zenginlik 6zellikle sehir merkezinde farkli etnik gruplar ile tarihi dénem
icerisinde yorede yasamis Ermeniler ve Yahudiler gibi azinliklarin da katkisiyla bir terkip
olusturmustur. Fakat bu zenginligin yore efsanelerine ayni oranda yansidigini séylemek
miimkiin degildir.

2.5. Mekanlar ve Yapilar

Mekanlar ve yapilar, toplumlarin tarihi siire¢ icerisindeki tiim etkinlikleri sonucu meydana
gelen ve toplumlarin yapisal 6zelliklerini yansitan konut, sokak, meydan, sehirsel alan
6gelerinin olusturdugu biitiin “kiiltiirel ¢evre”yi olusturmakla beraber; toplumu olusturan
bireylerin sosyal yasantilarina, diinya gortslerine, davranis oriintiilerine, dini inanclarina
bagh olarak belli bir birikimi ve olusumu da yansitmaktadir (Erez, 2003: 28). Bu itibarla
mekanlar, kiiltiirtin iretildigi, nakledildigi, siirdiirtilebilir kilindig1 ve bu yolla korundugu
alanlarin basinda gelmektedir.

Bir kentin mekanlar1 ve yapilari; sahis, olay veya tarihle iliskilendirilerek kolektif bellekte
yasatilir. Sanliurfa’da yasayanlar i¢in peygamber anlatilarina konu olan mekanlar, veli
veya seyhlerin tiirbeleri simgesel birer anlam tasir. Hafiza mekdni (Nora, 2006) olarak
degerlendirebilecegimiz bu mekanlar, genelde dini kimlikle simgelesmekte ve yore halki
tarafindan sik sik ziyaret edilmektedir. Toplum icin islevsel 6zellikleriyle 6n plana ¢ikan
yapilar, mekanlar ve diger mimari 6geler, gorsel kodlamanin da birer pargasidir. Her
sehirde oldugu gibi Sanlurfa’nin da imgesi durumuna gelmis mekanlar ve mimari yapilar
mevcuttur.

Sanhurfa efsanelerinde insanlar, yakin cevrelerinden baslamak iizere mekanlara cesitli
anlamlar yiiklemislerdir. Bu anlamlarin basinda kutsallik gelmektedir. Bir yapinin veya
mekanin kutsal olmasi, 0 mekanin sinirlarina girerken madden ve manen temiz olmayi
gerektirir. Sanhurfa efsanelerinde gegcen Dergah (Hz. Ibrahim’in makami), Balikhgél (21
no’lu efsane), Eyyub Peygamber Makami gibi yerler kutsiyetleri itibar1 ile insanlarin
abdestli olarak gittikleri mekanlarin basinda gelmektedir.

Yore efsanelerinde dikkati ¢eken hususlarin basinda dinl mekan ve yapilarin ¢oklugu
gelmektedir. Onceki boliimlerde sehrin tarihi ve dini kimligi baglaminda verilen bilgileri
destekler mahiyette peygamberler, veliler ve seyhler etrafinda tesekkiil eden efsanelerde
bircok imgesel mekan veya yapi karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlardan sehre ait bir imgeye
donlismesi agisindan dikkate deger olani halk arasinda Dergah olarak da bilinen Hz.
Ibrahim’in dogdugu magara ve Balikhgol'diir. Hz. Eyyub’un sifa buldugu su, Hz. Musa ile
iliskilendirilen kuyu da bu baglamda degerlendirilebilir.

Yorede peygamberler disinda kendilerini halki irsat etmekle miikellef sayan veli ve
seyhlere ait makamlar, tiirbeler ve ziyaret yerleri efsanelerde karsimiza ¢ikan
mekanlardir. Gosterdikleri kerametlerin yani sira bugiin de manevi tasarruflarinin devam
ettigine inanilmasi, bu kisileri ziyaret etmeyi gerekli kilmistir. Seyh Hayat-el Harrani, Seyh
Sani, Hac1 Kermo, Seyh Maksut, Sth Narikey, Seyh Muhammed, Buharali Seyh Muhammed,
Seyh Miisliim ve Kocali Baba gibi sahabe, veli ve seyhlerin kabirleri, tiirbeleri, (7, 8, 9, 10,
11, 29 no’lu efsaneler) kabirleri ¢evresinde olusan cami ve Kkiilliye benzeri yapilar
efsanelerde kendilerine yer bulmustur.

Sanhurfa’da bulunan tarihi yap1 ve mekanlar da efsanelere yansimis, bu yapilar etrafinda
tesekkiil eden bircok efsane tarafimizdan derlenmistir. Bu yapilarin bazilar1 yorede
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anlatilan efsanelerin dogal cevresini olustururken; bazi yapi ve mekéanlarin kendisi
efsanenin konusunu teskil etmistir.

Sanlurfa efsanelerinde giindelik hayat cercevesinde bircok yap1 ve cografi mekédn da
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu yapilarin basinda suyunun gesitli hastaliklara iyi geldigine
inanilan kuyular (5 no’lu efsane) basi cekmektedir. Efsanelere yansiyan konak, cami, kale,
tepe, magara, meydan gibi cografi yapilar ve mekéanlar, kendileriyle baglantili anlati
cercevesinde Sanliurfa efsanelerinde karsimiza g¢ikmaktadir. Derledigimiz efsanelerde
gecen mekanlarin, dncesinde siradan mekanlar iken efsanenin olusumu ile birlikte kutsal,
ugurluy, ugursuz gibi sifat ve gondermelerle anilir hale geldigi tespit edilmistir.

Yukaridaki drneklerde de goriildiigli lizere Sanlurfa efsaneleri, yoredeki imgesel yapilar
ile tarihi, dinl ve cografi mekanlari yansitmasi bakimindan zengin bir goriinim arz
etmektedir. Yore insani icin bir deger ve 6nem tasiyan cesitli yapilar ve mekanlar,
efsaneler yoluyla ¢ogu zaman kutsallik zirhina biiriindiiriilerek karsimiza ¢ikmaktadir.
Ozellikle Sanhurfa ile 6zdeslesmis ve sehrin imgesi konumuna yiikselmis mekanlar
hakkinda bir¢ok efsane anlatilmaktadir.

2.6. Peygamberler, Mutasavviflar, Seyhler

Temel karakterleri genellikle insan olmasi sebebiyle efsanelerde dini ve tarihi kisilere
sikca rastlanir. Efsanelerin beslendigi temel kaynaklardan birinin din olmasi sebebiyle dini
sahislar efsanelerin konusunu olusturmaktadir. Ancak efsanelerde peygamberler ve dini
kisilikler yazili veya kitabi din 6gretisinin disinda halkin hayal ve inan¢ diinyasindaki halk
Islam’ina uygun bir tarzda karsimiza ¢ikmaktadirlar. insanlara bir inanci asilamak icin
gonderilen peygamberler veya bu inancin giiclenmesini saglamak amaciyla irsat
faaliyetlerinde bulunan mutasavvif ve sey Peygamber, Farscada “haber tasiyan ve elgi”
anlamlarina gelir. Dini terim olarak ise “Allah'in kullar1 arasindan sectigi ve vahiyle
sereflendirerek emir ve yasaklarini insanlara ulastirmak iizere gorevlendirdigi zat’a
peygamber denir (Sentiirk, 2003: 106). islam itikadina gére Kur’an-1 Kerim’de ad1 gecen
yirmi bes peygamber disinda da peygamberler gonderilmistir. Ancak Kur’an-1 Kerim’de bu
peygamberlerin hangi tarihlerde ve hangi topluluklara gonderildiklerine dair detayl bilgi
yoktur. Ciinkii Kur’an-1 Kerim peygamberlerin hayatlarina dair hususlarda ayrintiya
girmemistir. Tevrat ise tahkiyeci anlatimi ile detaylara yer verdiginden peygamberlere
dair bir¢ok anlatinin Israiliyat* oldugu endisesi ilahiyatcilar tarafindan zaman zaman dile
getirilmistir. Bu anlatilar halk muhayyilesinde zenginleserek peygamberlerle ilgili bir¢cok
efsaneyi dogurmustur.

Sanlhurfa, birgok peygamberin hayatindan somut olan ve somut olmayan kiiltiirel degeri
biinyesinde barindiran sehirlerin basinda gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de ismi gecen bazi
peygamberlerin hayatlarinin bir kismin1 Sanhurfa’da gecirdigine dair sehir kalintilari,
magara, kuyu (5 no’lu efsane) gibi yapilar ve mekanlar yoérede mevcuttur. Bu yapilar ve
mekanlar, yorede anlatilan efsanelerle desteklenerek peygamberlerin hayatlarina dair
halk muhayyilesinde gii¢lii bir anlati geleneginin olusmasini saglamistir. Bu ¢ercevede
yoreden derledigimiz efsaneler icerisinde gecen peygamberlerden biri Hz. Adem’dir. ilk
insan ve ilk peygamber olma vasfina paralel olarak Hz. Adem, derledigimiz efsanelerde
Harran Ovasi’'nda bugdayir ekerek tarimi baslatan peygamber olarak karsimiza cikar.
Insanhgin ikinci atas: olarak kabul edilen Hz. Nuh ile ilgili efsanelerde ise Tufan hadisesi,
buna bagh olarak hayatin ikinci kez baslamasi ve bazi hayvanlarin aldig1 yeni sekil ve
ozellikler konu edilir. Sanliurfa’da hakkinda en ¢ok efsane anlatilan peygamberlerden biri
de Hz. ibrahim’dir. Sanhurfa'nin imge mekanlar olan Balikhgél (21 no’lu efsane) ve Hz.

4 [srailiyat: Islam'a ve dzellikle tefsire girmis Yahudi, Hristiyan ve diger dinlere ait kiiltiir kalintilariyla, dinin
gerek lehine ve gerekse aleyhine uydurulup Hz. Peygamber'e (sav) ve sahdbe ve miiteakip nesillere izafe
edilen her tiirlii haber.
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Ibrahim’in dogdugu magaraya baglanarak anlatilan efsanelerde Hz. Ibrahim’in “cémertlik”
vasfi 6n plana ¢ikmaktadir.

Bu peygamberler disinda Sanlurfa efsanelerinde gecen peygamberler sunlardir: Hz. Circis,
Hz. Zilkarneyn, Hz. Yakup, Hz. Eyyub, Hz. Musa, Hz. Suayb, Hz. [sa ve Hz. Muhammed
(s-a.v). Bu peygamberlerden Hz. Circis 6liileri diriltmesi, Hz. Ziilkarneyn viicut yapisi, Hz.
Eyyub sabri, Hz. Isa sifa vericiligi ve peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.v) oliileri
diriltmesi gibi 6zelliklerle efsanelerde karsimiza ¢ikmaktadir.

Peygamberlerle ilgili efsanelerde dikkat c¢eken hususlarin basinda peygamberlik
vasiflarina halel getirmeden insani yonlerinin 6n plana cikarilmasi gelmektedir. Gerek
insani iliskilerde gerekse hayatin diger asamalarinda comertlik, duristliik, sabir gibi
Ozellikler yoniinden peygamberler yore insanina rol model olarak gosterilir.
Peygamberlerin hayati etrafinda tesekkiil eden efsanelerde gortilen bir diger 6zellik de bu
efsanelerin kuslar ve hayvanlarin degisim ve doniisiimiinii izah etmesidir. Bu durum
bazen beddua veya cezalandirma seklinde oldugu gibi dua sonucunda da
gerceklesebilmektedir. Bu baglamda yorede bazi kuslar ve hayvanlar efsanelerindeki
islevlerinden otlri “kutsal” veya “ugursuz” gibi sifatlarla beraber degerlendirilmistir.
Ornegin 27 no’lu “Katir ve Kertenkele Efsanesi’nde Hz. Ibrahim’in atese atilmasi sonucu
olustuguna inanilan baliklar, kutsal kabul edilmektedir. Hz. ibrahim’in atilacag: atese odun
tasiyan katir ise lanete ugramis ve ugursuz olarak kabul edilmektedir.

Sanlurfa efsanelerinde halki irsat etme, keramet gosterme, dini anlatma gibi
hususiyetlerinin yani sira zaman zaman cihat anlayisi cergevesinde savasa da katilan
“seyh” ve “mutasavvif’larla ilgili bircok efsane de anlatilmaktadir. Bu iki kavramin terimsel
boyutunu tartismak bu calismanin kapsami ve hedefi disinda oldugundan bu kavramlarin
halk nezdinde karsiladig1 manaya deginmek yerinde olacaktir.

Halk kiiltiirinde mutasavvif, hayatin1 tasavvufun olciileri icerisinde yasayip bu yolla
insanlara Islam’1 asilamaya calisan ve daha ¢ok Orta Asya’dan geldigi diisiiniilen kisiler icin
kullanilmistir. Seyh veya yorede zaman zaman kullanildig1 sekliyle sih, sozliikte “Tarikat
kurucusu, bir tarikatta en yiiksek dereceye ulasmis olan kimse.” (URL-2). “Tasavvufta bir
tekke veya zaviyede reislik edip miiritleri bulunan kisi, pir, miirsid.”(Pala, 2002: 443-444),
“Bir tarikata intisab ederek seyr u siilukiinii tamamlayan ve seriat, tarikat, hakikat
ilimlerinde yliksek dereceye ulasan kimse.”(Kara, 1995: 16) seklinde tanimlanmistir. Veli
ise “Dost, yar, sevgili, eren, ermis. Hakk'in dostu ve sevgili kulu. Velinin ¢ogulu evliyadir.”
(Uludag, 2005: 379) seklinde tarif edilmistir. Sanliurfa yoresinde de seyh, nesebi veya
postunda oturdugu tarikat sebebiyle kendisine birtakim olaganiistiiliikler izafe edilen
benzer bir tipolojiye karsilik kullanilmaktadir. Daha ¢ok Arap ve Kiirt din 6nderleri icin
kullanilan bu kavram, veli kiiltl cercevesinde degerlendirildiginde silsile yoluyla ailenin ve
atalarin kutsanmasina dayanir. Mutasavvif ve seyh kavramlari arasindaki kitabi farklar
bir kenara birakirsak her iki tipin dini yasama, ilim ve sohbet yoluyla yayma, talebe-miirit
yetistirme ve fevkalade giiclere sahip olma gibi hususiyetler yoniinden toplum tarafindan
sayilip sevildigi soylenebilir.

Sanhurfa efsanelerinde gecen mutasavviflar ve seyhler, gosterdikleri kerametler ve
fevkalade halleriyle karsimiza cikarlar. Ornegin Sazeli Seyhi Ali Dede karsisinda oturan IV.
Murat'in diisiincelerini okur, Dede Osman Veli Hazretleri de miiridinin kalbinden gecenleri
anlar. Seyh Maksut'un siradan bir asker icin ettigi dua kisa siirede tahakkuk eder, Seyh
Hayat-el Harrani kendisine itiraz eden mimara mana aleminde Kabe'yi gdsterir. Bazi
seyhler, gosterdikleri kerametlerinin yani sira hastaliklar1 sagaltma ve iyilestirici
giicleriyle de efsanelerde kendilerine yer bulurlar. Ornegin Seyh Miisliim’iin (8 no’lu
efsane) tiirbesinin korkuluklarina baglanan bir akil hastasi sabah iyilesmis olarak oradan
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ayrilir. Yine cilt hastaliklarina yakalanan kisiler, Buharali Seyh Mehmet Efendi'nin (11
no’lu efsane) kabrinden aldiklari ve viicutlarina stirdtikleri toprakla sthhat bulur.

Peygamberler, mutasavviflar, veliler ve seyhler etrafinda tesekkiil eden efsanelerdeki
inan¢ motiflerinin kaynagini dérde ayirmak miimkiindiir. Ocak (2002: 113-227) bu

N

motifleri “eski Tiirk inanglar1 kaynakli motifler”, “Samanizm kaynakli inan¢ motifleri”,
“Uzak Dogu ve Iran dinleri kaynakli motifler”, “Kitab-1 Mukaddes kaynakl inan¢ motifleri”
seklinde smiflandirmistir. Calismamizda bu siniflandirmadan hareketle Sanlurfa

efsanelerindeki inan¢ motifleri asagidaki sekilde 6rneklendirilmistir:

. Eski Tiirk inanglar1 Kaynakli Motifler: Sanlurfa efsanelerinde karsimiza ¢ikan eski
Tiirk inanislar1 kaynakli motiflerden en énemlisi agag¢ kiiltiidiir. Yeryiiziindeki en yaygin
kiiltlerden biri olan agag kiiltii (Ocak, 2002: 129) genellikle bir veli, dag ve su unsuruyla
iliskilendirilerek kiilt konusu olur. Sanliurfa’nin Hilvan ilgesinden derlenen “Bedir Dikme
(Hac1 Kermo) Efsanesi” (7 no’lu efsane) bu agac kiiltii cercevesinde degerlendirilebilir.
Efsaneye gore buyiik bir veli oldugu anlasilan Bedir, halktan kacarak dagdaki magaraya
kadar gelir. Fakat insanlar onun pesini birakmaz. Bunun iizerine dagdaki magaranin 6niine
asasini saplar ve magaranin igine girer. Asasi biraz sonra yemyesil bir agaca doéniistr,
magaranin agzini kapatir ve Bedir de ortadan kaybolur. O tarihten sonra bu dagda bulunan
agac, Bedir’'in makami olarak ziyaret edilmeye baslanir.

. Samanizm Kaynakl Inang¢ Motifleri: Sanliurfa efsanelerinde Samanizm kaynakh
oldugu diisiiniilen inan¢ motiflerinden biri hastalarn iyilestirmektir. Hristiyanliga dair
anlatilarda da karsimiza ¢ikmasina ragmen hastalari iyilestirmenin Samanlarin en temel
gorevlerinden biri oldugu (Bayat, 2010: 21-169) bilinmektedir. Bu baglamda Buharal
Seyh Mehmet Efendi Efsanesi'nde (11 no’lu efsane) ise seyhin mezarina yaptigi
saygisizliktan otiirii viicudu kapkara kesilen adam, pisman olur ve seyhin mezarindaki
toprag viicuduna siirerek sifa bulur. Bu efsanede 6lmiis olsa bile bir velinin hastalari
iyilestirebilme giicliniin devam ettigi goriilmektedir.

Samanlarin 6nemli vazifelerinde biri de gelecekten haber vermektir (Ocak, 2002:150).
Sanlurfa yoresinden derlenen “Seyh Miislim Efsanesi’nde (10 no’lu efsane) oglu gavurlar
tarafindan kacirilan Seyh Miisliim, oglunun bayramda eve gelecegini sdyler ve bayramda
oglu eve gelir.

Sanhurfa efsaneleri arasinda Samanizm kokenli oldugunu diisiindiigiimiiz bir motif de
tabiat kuvvetlerine hakim olma motifidir (Ocak, 2002: 162). Tiirkler arasinda islamiyet’ten
once de var olan bu motifin en bariz 6rnegi “yada tasi”dir. Bu motif Sanliurfa’dan derlenen
“Dede Osman Avni Efsanesi’nde (28 no’lu efsane) karsimiza ¢ikmaktadir. Efsaneye gore
icinde bulundugu gemi alabora olmak iizere olan bir Ermeni, tanidig1 biitiin velileri
yardima cagirir ancak hicbiri yardima gelmez. Gemi tam alabora olmak tizereyken, kendisi
Misliiman olmamasina ragmen, Urfa’da yasadigim bildigi Dede Efendi’yi imdada cagirir.
Bunun iizerine deniz sakinlesir, gemi batmaktan kurtulur.

Sanlwurfa efsanelerinde tespit ettigimiz Samanizm kokenli motiflerden biri de atese
hiikkmetme veya atesi tesirsiz birakma motifidir (izgi, 2012: 33). Yéreden derlenen “Sih
Narikey Efsanesi” (29 no’lu efsane) adl efsanede bir firinc, Birecik ilcesinde yasayan Sith
Narikey’in Allah’in veli bir kulu olduguna inanmaz. Sih Narikey, bir giin firincinin gozleri
ontinde firincinin ¢iragini da yanina alarak firinin i¢ine kendini atar. Bir miiddet sonra
cirak cikar fakat viicudunda en ufak bir yanik dahi yoktur. Firinci, ¢iraktan sonra firindan
¢ikan Sih Narikey’in de ayni sekilde ¢iktigini goriince ondan af diler.

. Uzak Dogu ve Iran Dinleri Kaynakl Motifler: Sanlhurfa efsanelerinde Uzak Dogu ve
Iran kaynakli oldugu diisiiniilen inan¢ motifi (Cagatay, 1956: 153-177) Tiirkcede donuna
girmek deyimiyle de ifade edilen “don degistirme” motifidir. Genelde bir hayvanin,
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ozellikle de kus cinsinden bir hayvanin, sekline girmek Tiirk halk anlatilarinda gegen
yaygin bir motiftir. Bu baglamda Sanhurfa yoresinden derlenen efsanelerde don
degistirme motifine dair en dikkat cekici 6rnek “Hz. Ali Efsanesi”dir (30 no’lu efsane). Bu
efsaneye gore Allah, Hz. Ali'yi sinamak i¢in Cebrail ve Mikail'i gorevlendirir. Cebrail
giivercin donunda, Mikail de sahin donunda Hz. Ali'yi ziyaret ederler. Gelisen olaylardan
sonra melekler Hz. Ali'ye kendilerinin Allah tarafindan gorevlendirildiklerini ve kendisini
sinamak icin geldiklerini ifade ederler. Bu efsane, meleklerin don degistirmenin en yaygin
sekli olan kus donuna girmesi ve efsanenin sonunda eski hallerine dénmelerini
orneklemesi acisindan dikkate degerdir.

. Kitab-1 Mukaddes Kaynakli Inan¢ Motifleri: Calismamizin bu béliimiinde kisaca
temas edildigi iizere Islam terminolojisinde Israiliyat olarak adlandirilan ve Islamiyet
oncesi anlatilarin sahis ve yer ismi degistirilerek uyarlanmasi olan bu durum, Sanhurfa
efsanelerinde de karsimiza ¢ikmaktadir. Sanlurfa'nin islam 6ncesi dinlerin hiikiim
stirdiigii bir cografya olmasi ve Israiliyata konu olan Hz. Yakup, Hz. Musa, Hz. Isa gibi
peygamberlerin bu cografyada yasamasi bu durumu destekler mahiyettedir. Bu ¢ercevede
kaynagini Kitab-1 Mukaddes’ten aldig1 distiniilen (Ocak, 2002: 253-277) ve Sanhurfa
efsanelerinde gecen motiflere su 6rnekler verilebilir:

Yore efsanelerinde gecen ve Kitab-1 Mukaddes kaynakli oldugu diisiiniilen motiflerden biri
“halka felaket musallat etmek”tir. Yorede anlatilan “Seyh Miisliim Efsanesi (II)”nde (9 no’lu
efsane) Seyh Miisliim, kendisine ve talebelerine zarar vermek niyetiyle kendilerine
yonelen diismanlarini bir toz bulutu i¢inde birakir. Kitab-1 Mukaddes kaynakli oldugu
diisiiniilen motiflerden biri de “az yiyecekle ¢ok kisiyi doyurma” motifidir. Bu baglamda
yorede anlatilan “Tilfindir Tepesi Efsanesi’ne (16 no’lu efsane) gére islam ordusu Bizans
ile yaptig1 bir savasi kazanir ancak ordunun iasesi biter. Bunun {izerine ordu komutani
Iyad bin Ganem, Urfa sinirlar1 icerisinde bulunan Tilfindir tepesinin otlarini askerlere
toplatir ve pisirtir. iki kazan tutan bu otlar pistikce artar ve biitiin orduyu doyurur.

Sanlurfa Efsaneleri arasinda gecen ve Kitab-1 Mukaddes kaynakli oldugu diisiintilen
motiflerden biri de “kuru odunu aga¢ haline getirme” motifidir. Bu motifi 6rnekleyen
efsane ise “Katil Efsanesi“dir (31 no’lu efsane). Efsaneye gore kirk kisinin katili, yaptig
glinahlardan otlirii pisman olur ve bir melleye basvurarak Allah katinda affedilip
affedilmeyecegini anlamak ister. Melle ise bu kisinin affedilmesini yanmis bir odun
parcasinin topraga dikilip yeniden yesermesi kadar zor goriir. Katil, yanmis bir odun
parcasini mezarliga gotiriip topraga diker. Bu arada mezarliga yeni defnedilmis bir kiza
tecaviize yeltenen baska birini de 6ldiiriir. Sabah melle ile mezarliga geldiklerinde katilin
aksam topraga diktigi odunun yeserdigi goriliir. Kuru odunu agag¢ haline getirme motifinin
Hristiyan geleneklerinden kaynaklandigini Taberi de aktarmaktadir (Ocak, 2002: 272-
273).

Yukaridaki 6rneklerde goriildiigii tizere Sanliurfa efsanelerinde gegen inang motiflerinden
bazilarinin islamiyet éncesi dénemin bakiyesi oldugu diisiiniilmektedir. Bu motifler
icerisinde Samanizm ve Kitab-1 Mukaddes kaynakli motiflerin ¢oklugu dikkatimizi ¢eken
bir husustur. Kitab-1 Mukaddes kaynakli motiflerin varlik sebebi olarak Sanliurfa’nin uzun
bir dénem Hristiyanhigin hiikiim siirdiigii bir cografya olmasi ve Islamiyet dncesinde Hz.
Yakup, Hz. Musa, Hz. Isa gibi peygamberlerin bu bélgede yasamasi veya bu bélgeyle iliskili
olmasi olarak degerlendirilebilir. Samanizm kokenli inan¢ motiflerinin temelinde ise
Anadolu’nun Tiirklesmesi doneminde yoreye yerlesen ve giiniimiizde yore sosyolojisinin
sartlar1 sonucunda Kiirtlesen Doger, Beydilli, Karakecili gibi Tiirkmen asiretlerinin
varliklar1 ve bu asiretlerin kirsal kesimdeki yasamlarini devam ettirmeleri neden olarak
gosterilebilir. Samanizm koékenli motifleri bu asiretler araciligiyla bolgeye getirildigi
soylenebilir.
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Sanhurfa’daki seyhler ve mutasavviflar etrafinda tesekkiil eden efsane o6rneklerini
cogaltmak miimkiindiir. Onceki béliimlerde de ifade edildigi lizere yérede hiikiim siiren
muhafazakar hayatin temel nedenlerinden biri de seyhler ve mutasavviflar ile onlarin
etrafinda tesekkiil eden anlatilardir. Halk Islami’'nin vazgegilmez unsuru olan “veli kiiltii”
anlayisi Sanlurfa’da canl bir sekilde varligini siirdiirmektedir. Bu inanisin toplum iginde
yayllmasi icin dilden dile dolasan efsanelerde de veli Kkiiltiiniin cesitli yansimalarinm
gormek miimkiindiir.

Sonug

Bir toplumun kiiltiirel yapisini o toplumun tirettigi yazili ve s6zlii iiriinlerden tespit etmek
miimkiindir. Yaratildiklar1 toplumun dili, dini, tarihi, kiiltlirii ve hayat felsefesi hakkinda
dinleyenlere fikir veren sozlii halk anlatilarinin basinda efsaneler gelmektedir. inceleme
alanimiz olan Sanhurfa’dan derledigimiz efsanelerde de yore kiiltiiriiniin izlerini gérmek
miimkiindiir.

Sanlwurfa efsanelerinde yo6re insaninin giindelik hayati cercevesindeki yasam tarz,
davranislar1 ve ugras alanlar tespit edilebilmektedir. Yore insaninin kendini tanimlarken
kullandig1 referanslardan biri olan asiret mensubiyeti, sosyal ve ekonomik bircok iliskide
kendini gostermektedir. Glinimiizde azalmakla beraber baz1 kdylerde devam eden agalik
sisteminin yansimalar1 da efsanelerde goriillmektedir.

Yore efsanelerinde adlar ve adlandirmalarla ilgili dikkati ceken husus, Sanliurfa’daki etnik
cesitliligin efsanelere de benzer oranda yansidigidir. Efsanelerde Tiirk kiiltliriiniin ¢esitli
hususiyetlerinin yani sira, yoredeki niiffusun biiyiik bir kismini olusturan Kiirtler ve
Araplarin dilleriyle yapilan bir¢cok adlandirma efsanelerde karsimiza ¢ikmaktadir. Farkli
etnik gruplarin bir arada yasadig1 sehir merkezinde ise adlar ve adlandirmalar, Tiirk¢enin
Urfa yoresine 6zgt ve Urfa agz1 diyebilecegimiz yorenin agiz 6zelliklerine gore yapilmistir.

Derledigimiz efsaneler icerisinde insanlarin disinda hayvanlar ve bitkiler bircok efsanede
cesitli 6zellikleriyle kendilerine yer bulmustur. Yorenin sosyokiiltiirel ve sosyoekonomik
sartlarina paralel olarak efsanelerde en ¢ok at, koyun, yilan, balik, kelaynak gibi hayvanlar
ile nergis, gtl, kenger, arpa, igde, devedikeni gibi bitki ve agaclar karsimiza ¢ikmaktadir.
Efsanelerde gecen hayvanlar ve bitkiler, yorenin iklim sartlar1 ve cografi 6zelliklerine
uygun cesitliliktedir. Ayrica bu bitki ve hayvanlarin peygamberler mutasavviflar ve
seyhlerle ilgili cesitli olaylar baglaminda efsanelere konu oldugu goriilmektedir.

Sanlhurfa'nin en onemli sosyokiiltiirel 6zelliklerinden biri de mutfak kiilttiriidir. Ancak
mutfak kiiltiirtiniin ayni 6l¢ii ve zenginlikte yore efsanelerine yansimadig tespit edilmistir.
Derledigimiz efsanelerde yorenin iklim o6zelliklerine gore mutfak kiiltiirline yansiyan
cesitli gida maddeleri ile anlami1 ve 6nemi acisindan yemek olgusunun kendisine yer
buldugu soylenebilir. Sanliurfa yoéresinde yemek, fizyolojik bir ihtiyacin otesinde
toplumsal yasamin merkezinde ve gostergesel anlamlarla ytkli bir etkinliktir. Bayram,
mevlit ve iftar yemegi gibi dinsel; evlilik, slinnet torenlerinde yapilan kiiltiirel ve
toplumsal; secim ve secim propagandasi donemlerinde toplu olarak yenen yemekler de
siyasal olarak birtakim dayamisma pratiklerini igerir. Bu baglamda toplumsal
dayanismanin ve duygusal bir aradaligin gostergelerinden biri olan toplu yemek,
efsanelerde de bu islevi ile karsimiza ¢ikmaktadir.

Mekanlar ve yapilar, yore efsanelerinin etraflarinda tesekkil ettigi yerler olmalar1 ve bu
mekanlar veya yapilarla iliskilendirilen sahsiyetleri cagristirmasindan o6tiirii bir¢ok
efsanenin ana veya tamamlayici unsurudur. Bu yapilardan bazilar tarihi stire¢ icerisinde
kutsallik zirhina biirlinerek birer imgesel mekana déniismustiir. Ayrica Sanlurfa’nin
“Peygamberler Sehri” olarak adlandirilmasina sebep olan peygamberler tarihi dénemine
dek uzanan gecmisi ve sehirdeki muhafazakar hayatin etkenlerinden olan mutasavviflar ve
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seyhler de gerek efsanelerin temel karakterleri olmalari bakimindan gerekse de
kendileriyle iliskilendirilen mekan ve yapilardan dolay: yorede anlatilan birgok efsanenin
konusudur.

Sanhurfa yoresinden derlenen efsaneler biitiinciil bir gozle degerlendirildiginde yoredeki
sosyokiiltiirel yapinin bu efsanelere biiylik oranda yansidig1 ve yore efsanelerini farkh
kildig1 goriilecektir.

Efsane Metinleri
1. Zilan ve Milan Efsanesi

Binlerce sene dnce go¢ ederek Urfa'ya gelen bir ailenin yaninda yemek icin hi¢bir sey
kalmaz. Aile acliktan 6lmek iizeredir. Bu ailenin iki oglu vardir. Birinin ad1 “M1l” digerinin
adi da “Zil”dir. Bu iki kardes yiyecek bulmak icin ava ¢ikarlar. Fakat siddetli bir kar yagip
tipi cikinca bunlar yoénlerini kaybederler. Kar ve tipi yedi glin siirer, aile ¢ocuklarinin
hayatindan imidini keser. Kardesler ise atlarini kesip i¢ organlarini ¢ikararak atin
karninda kendilerini soguktan korurlar. Tipiden sonra ailelerini ararlar, fakat bir tiirlii
bulamazlar. Ikiye ayrihp farkh yénlere giderek ailelerini aramaya karar verirler. Bu
kardeslerden Van-Agri istikimetine giden kardes Zilan kolunu, Viransehir-Mardin hattina
giden kardesin ise Milan kolunu olusturduguna inanilir (KK-1).

2. Demezogullar Efsanesi

Suru¢’'ta bir adamin 6liimiinden mesul tutulan Hiiseyin, Birecik Kalesi'ne hapsedilir.
Hiiseyin'in olayla hicbir ilgisi yoktur, fakat asil failler onun biraz kafadan eksik oldugunu
ve derdini anlatamayacagini diisiinerek olayr ona yikarlar. Mahkeme haksiz yere
Hiiseyin'in idamina karar verir. Kendisine son bir istegi olup olmadig1 sorulunca Birecik
Kalesi icinde son bir kez atina binmek istedigini soyler. Son istegi olunca kale komutani
buna razi olur.

Kalenin bir tarafina askerler gecer, diger tarafi zaten ugurumdur. Hiiseyin atini u¢uruma
mahmuzlayinca ucurumdan at1 diiser, kendisi havada ugarak Firat'a diiser ve yiizerek
karsiya gecer. Kale komutani ve askerler bu durumu goriince adamin ermis oldugunu
diistiniip pesine diismezler.

Bu zatin soyundan gelenler bugiin de Suruc’ta yasamaktadir (KK-2).
3. ibrahim Pasa Efsanesi

Sultan Hamid’den sonra ibrahim Pasa, Istanbul’daki parti yoneticilerine isyan eder ve daga
cikar. Bunun tizerine hiikiimet, hakkinda 6liim fermani ¢ikarir ve civardaki biitiin asiret
reislerine de bu durum bildirilir. Pasa, hangi asirete gitse hicbir asiret ona yardimci olmaz.
Bir giin dagda sirtin1 bir tasa dayayip otururken, tas arkasindan yuvarlanir. Diger tasa
sirtin1 dayayinca o tas da yuvarlanir, onun yaslanmasina izin vermez. Bu defa sirtin1 biiytik
bir kayaya dayamaya calisirken kaya dile gelir ve devletin hakkinda ferman c¢ikardigi
kisinin arkasinda kimsenin durmayacagim séyler. Gergekten de ibrahim Pasa Viransehir’e
bagh Edsan koyiinde baglilarinin bir kisminin ihanetinde dolay1 yakalanip éldiiriiliir (KK-
3).

4. Bini Iicll Efsanesi

Bini [cil asireti Sanliurfa’da yasayan Arap asiretlerinden birinin adidir. Bu asirete mensup
Casim ve Siiveyd adinda iki kardes, tarla meselesinden dolay1 bir aile ile hunis olurlar.

Giinlerden bir giin hasim aileden birinin gece vakti kdylerinden gececegi haberini alirlar.
Bunun iizerine yol iistiinde pusuya yatarlar. iki kardesten Casim tiifekle kanlisina nisan

5 Huni: Kanli, kan davali.
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alip silahi atesler. Fakat silah tutukluk yapar, bir tiirli ates almaz. Bunun {izerine
dontisiinii beklemeye karar verirler. Doniiste bu sefer Stiveyd pusuya yatar ama silah yine
ates almaz. Siiveyd silahtan umudu kesince kama ile saldirmaya niyetlenir. Abisi Casim bu
isi Allah’in istemedigine hiikkmeder ve adami 6ldiirmekten vazgecerler. Casim ve Siiveyd’in
adi asiret arasinda yillarca korkak kardesler olarak anilsa da merhametin timsali olarak da
bilinirler.

Bundan dolayidir ki bir silah tutukluk yapinca onda bir ugursuzluk olduguna kanaat
getirilir (KK-4).

5. Musa Kuyusu Efsanesi

Giinlerden bir giin Hz. Musa, kardeslerinden birinin Misirh bir askerle cekistigini goriir.
Onlarin arasini bulmaya calisirken bakar ki asker resmen ser satiyor.6 Hz. Musa yanlislikla
Misirli askere bir tokat atar ve asker 6liir. Bunun tlizerine Misir’'daki Firavun’dan kagan Hz.
Musa, Urfa topraklarinda bulunan Sogmatar’a gelir. Burada koyunlarini suvarmak icin sira
bekleyen Hz. Suayb’in kizlarina rast gelir. Su az oldugu i¢in miibarek asasiyla yere vurunca
bugiin “Musa Kuyusu” olarak bilinen kuyu olusur. Kizlar, durumu babalarina anlatirlar. Hz.
Suayb bu kisinin Hz. Musa oldugunu anlar ve kizlarindan birisini onunla evlendirir. (KK-5)

6. Samanyolu Efsanesi

Binlerce sene evveli, Urfa’nin koylerinde cok siddetli bir kis olur. Soguklar topragin
verimini etkiler, ekinleri don vurur; insanlar ve hayvanlar yiyecek bulmakta zorlanmaya
baslar. Fakat bu olayin gectigi kdyiin agasinin Kkileri erzak, samanhigi da saman doludur.
Ancak koyliilerin ve hayvanlarin durumu aganin umurunda bile degildir. Koyliiler, ondan
hayvanlari icin birka¢c bendeke? saman ister, fakat aga onlar1 evinden kovar. Bunun
tizerine koyliiler aganin samanlifinda bir delik a¢ip kendi ahirlarina saman tasimaya
baslarlar. Ancak ne kadar dikkat ederlerse etsinler saman dokiiliip agillar arasinda iz
olusur. Yerler camur olunca da dokiilen samani toplamak imkansiz hale gelir. Koyliiler bu
durum karsisinda Allah’a yalvarip: “Allah’im, sabah giin dogdugunda bu izler goriilecek,
ayibimiz ortaya c¢ikacak. Biz bu koti isi hayvanlarimiz a¢ kalmasin diye yaptik. Bizi itin,
kopegin diline disiirme! Bizi bu ayiptan, hirsiz damgasi yemekten sen kurtar!” diye dua
ederler. Allah, onlarin bu mahcup hallerine acir ve dualarimi kabul eder. Cikardig1 bir
talizokla® dokilen samanlar1 gokyliziine c¢ikarir. Boylece geceleri goriilen Samanyolu
olusur. Hirsizlar, yaptiklar1 kotiliigli unutmasin diye de artik geceleri Samanyolu
goriinmeye baslar. (KK-6)

7. Haci1 Kermo (Bedir Dikme) Efsanesi

Bedir, bir aganin yaninda ¢obandir. Agasi Bedir'in geceleri ahirda fazla zaman gegirdigini
fark eder ve onu takibe baslar. Bedir, geceleri hayvanlari ahira sokmadan soyunarak agilda
yuvarlanir. Niyeti ahirin tabaninda hayvanlara zarar verecek bir seyin olup olmadigini
kontrol etmektir. Sabah namaz1 vaktinde de gusiil abdesti alip namaz kilar. Agas1 dnce
Bedir’i deli zanneder, ama bu durumu goriince onun veli bir kisi olduguna inanir.

Aga bir hac doneminde Hacca gider, evi de Bedir'e emanet eder. Aganin esi bir giin icli
kofte yapar. Esinin icli kofteyi sevdigini bildiginden “Keske aga da burada olsaydi da
yeseydi!” der. Bedir, i¢li kofteleri agaya gotiirebilecegini séyleyince aganin esi buna
inanmaz. Ama bir sahana biraz icli kofte koyup Bedir’e verir. O da bu tabakla disari ¢ikip
eli bos bir sekilde doner. Kofteleri agaya verdigini soyler, ama evin hanimi buna inanmaz.
Bedir’in cani ¢ekti, benden istemeye de utand, diye diistiniir.

6 Ser satmak: Belasini aramak.
7 Bendeke: Bitkisel tellerden yapilmis, kaba 6rgiilii biiyiik cuval.
8 Talizok: Hortum.
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Bir siire sonra aga hacdan déner. Agayi yolda karsilamaya gidenlere aga:
— Beni degil, Bedir'i ziyaret edin; asil haci o, der.

Bunun iizerine insanlar Bedir'e dogru kosmaya baslar. Bedir bugiin Hilvan’da bulunan bir
magaraya dogru kosar ve cenehini magaranin girisinde yere saplar. Ceneh bir miiddet
sonra yeserip magaranin agzini kapatan bir agag olur ve Bedir ortadan kaybolur (KK-7).

8. Seyh Miisliim Efsanesi I

Yoredeki biitiin hekimlerin, seyhlerin tedavi edemedigi bir dinoyu® tiirbeye getirirler. Bu
hasta konusamamakta ve etrafa saldirmaktadir. Oyle ki etrafina zarar vermemesi ve
kagmamasi icin onu iple tiirbenin korkuluklarina baglarlar. Daha sonra sifa bulmasi i¢in
adet oldugu tlizere onu tiirbenin icerisinde bir gece gecirmesi icin iceriye baglarlar.
Tlrbenin kapisi hasta lizerine kapatilir. Bir miiddet sonra bu hastanin tiirbenin iginde
farkl dillerle konustugu duyulur, daha sonra ses kesilir. Sabah oldugunda hasta konusarak
kendisinin disar1 ¢ikarilmasimi ister. Ailesi ¢ocuklarinin iyilestigini goriip ¢ok mutlu
olurlar. Ona gece tiirbede neler oldugunu sorduklarinda o:

—Gece tuvalet ihtiyacim geldiginde nur yiizli birisi ortaya cikip basimi oksadi. Burasi
tuvalet yapilacak yer degil, su¢ sende degil seni buraya baglayanlarda dedi, der (KK-8).

9. Seyh Miisliim Efsanesi II

Seyh Miisliim’iin talebe okuttugu déonem ayni1 zamanda Hacli Seferleri donemidir. Hacllar,
yol lizerinde bulunan Suruc¢’u konaklama merkezi olarak kullanirlar. Askerler bu merkezin
etrafinda ¢evre giivenligi alirlar. Uzaklarda bugiinkii Seyh Miisliim kiilliyesinin bulundugu
yerde bir yap1 ve etrafinda insanlarin oldugunu gortrler. Hach komutani birkag¢ askerini
buraya gonderip ne yaptiklarini sorar. Seyh Misliim burada talebe yetistirdigini, askeri bir
amacinin olmadigini soyler. Haclilar onu karargahlarina davet ederler. Amaclar1 onu
tutuklayip talebelerini dagitmaktir. O, askerlere ii¢ glin sonra zaten karargdha gelecegini
soyler. Askerler onu almadan doéndiikleri icin komutanlarindan azar isitirler. Tekrar onu
almak icin yola ¢ikarlar. Talebeleri endiselenip Seyh Miisliim’e haber verince o:

—Korkmayin, bir sapan tasi atim1 mesafesine gelince yine haber verin, der.

Soyledigi mesafeye gelince yerden aldig1 topragi onlara dogru serper. Bunun lizerine
askerler ve atlar biiyiik toz ve bulutunun icinde kalirlar ve askerler onu almaktan
vazgecerler. U¢ giin sonra Islam ordusu Suruc¢’a varir, Seyh Miisliim Islam ordusunun
kumandaniyla Ha¢h karargahina girer. Boylece Seyh Miisliim’iin baska bir kerameti daha
ortaya cikar (KK-9).

10. Seyh Miisliim Efsanesi III

Seyh Miisliim hazretlerinin Ni'me (veya Na’'me) adl bir oglu vardir. Ni’'me bir giin Suru¢’un
koylerinde yasayan gavurlar tarafindan kagirilir. Anasi haho eder,10 yakasini yirtar ama
seyh hazretleri ¢cok sakin kalir. Bir arife giinii Seyh Miisliim’iin arvadi!! kocasina “Sen nasil
seyhsin, oglum gavurlarin elinde; ben nerenin kiiliine basima savurayim!” der. Seyh
hazretleri karisina sakin olmasini ve oglunun bayramda gelecegini séyler. Ama arvadi
buna inanmaz.

Seyh, bayram sabahi iki talebesini o civarda bulunan Telhelmen tepesine gonderir.
Talebeleri Ni'me’nin bir aslanin korumasinda eve dogru geldigini goriir. Aslan, Seyh

9 Dino: Zihinsel engelli.
10 Haho (etmek) cagirmak: imdat eylemek.
11 Arvat: Avrat.
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Mislim’iin odasina girip ortadan kaybolur. Talebeleri ve arvadi oglunu getiren aslanin
Seyh Miisliim oldugunu anlarlar (KK-10).

11. Buharali Seyh Mehmet Efendi Efsanesi

Buharali Seyh Mehmet Efendi, Urfa’da irsatla vazifeli bir Yesevi erenidir. Vefatindan sonra
kabri kepir bir tarla igerisinde kalir. Tarla sahibi bunu bilmeden tarlasini ekip biger. Seyh
Efendi, yakin kdyde imamlik yapan miiritlerinden Abdurrahman Hoca'nin riiyasina girer
ve mezarinda huzursuz oldugunu ona soyler. Hoca bu durumun seyhe eziyet verdigini
anlar ve tarla sahibine durumu anlatir. Cenabete taharet, deliye nasihat kar etmezmis.
Tarla sahibi de: “Seyhlik, diriyken olur; o6liiyken olmaz.” der ve tarlasim siirmeye devam
eder. Bir miiddet sonra tarla sahibinin viicudu kapkara kesilir. Nereye gitse ¢are bulamaz.
En son Mehmet Efendi'nin mezarindaki topragi viicuduna striince iyilesir. Daha sonra
tarlasina seyhin tiirbesini yapar (KK-11).

12. Hz. Nuh ve Cibil Innik Efsanesi

Hz. Nuh, Tufan’dan 6nce gemi yapimui i¢in ona gider ve bahtiya!? diistiim, gemi yapmada
bana yardim et, senin karnini doyurayim, der. Bir tiirlii doymayan Cib-el Niyk bu teklifi
kabul eder. Bu, sirf karni doyacak diye madar beygiri!3 gibi ¢alisir. Gemi yapim isi bitince
Hz. Nuh Oniine yemegi koyar ve besmele c¢ekmesini soyler. Cib-el Niyk
“bismillahirrahmanirrahim” deyince ¢abucak doyar (KK-12).

13. Aynzeliha Golii Efsanesi

Nemrut, evlathg Zeliha'min Hz Ibrahim’in dinine inandigim ve ona miirit olarak
baglandigini duyunca deliye doner, kizin1 zindana attirir. Bu zindanin disaridan sadece
kaleyi gorecek kiiciik bir takasi vardir. Giinlerdir toplanan odunlarin Hz. ibrahim igin
toplandigini anlayan Zeliha aglamaktan behud!4 diiser. Giinlerce aglar, gézyaslari kaleden
asagilara akarak kiiciik bir gol olusturur. Bugiin bu goéliin ad1 Aynzeliha goliidir (KK-13).

14. Halfeti Efsanesi

Halil ve Fatma adli iki genc birbirlerine asik olurlar. Fakat Fatma amcasinin ogluna besik
kertmesi oldugu icin aileleri evlenmelerine izin vermez. Bunun iizerine gencler
kavusamayacaklarini anlayinca kendilerini Firat'a atip bogulurlar. Soylediklerine gore
Halfeti ismi Halil-Fatma isimlerinin halk agzinda degismesiyle Halfeti olmustur (KK-14).

15. At Efsanesi

Peygamberimiz zamaninda sahabeden bes kisi Mekke’den ayrilip av icin ¢6le dogru
giderler. Av birka¢ giin siirdiigii i¢in ilk gliin ¢6lde yatarlar. Bunlar uykudayken atlari
cozilir ve kacar. Sabah uyandiklarinda kagan atlarinin pesine diiserler. Atlar1 ¢olde
bulsalar da yakalamayi bir tiirlii bagaramazlar. Artik umutlarini kestikleri bir anda ¢élde
biiytlik bir cadir goriirler. Bu cadirda yash bir kadin yasamaktadir. Dertlerini ona anlatirlar.
Kadin bir kirbanin icinin ilach suyla doldurulmasi ve bu suyun ¢oldeki vahaya dokiilmesi
emrini verir. Ciinkii bastiran sicaktan dolay1 atlarin susayacagini ve vahaya gelecegini
bilmektedir. Kadinin séyledigini yapip beklemeye baslarlar. Atlar gelip vahanin suyunu
icer icmez kadinin ¢adirinin 6ntine gelirler. Bu yash kadin ilk gelen atin {istiine bir aba atar
ve “Abiyye” der. ikinci atin iizerine kirmiz1 bir ¢uval atarak “Muhtekiyye” adin1 verir ve
sahibine teslim eder. Uciincii atin gozlerinin etrafi siirmeli gibi oldugundan bu ata
“Kitheyla” adini verir. Dordiincii at stirekli cifte atip huysuz oldugundan bu ata “Saklavi”

12 Bahtina diismek: Birisine siginmak, yardim dilemek.
13 Madar beygiri: Bugdayi siyecinden ayirmak i¢in kurulan mekanizmayi stirekli ¢eviren atlar icin kullanilir.
14 Behud: Dermansiz, bitkin.
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adin verir. Besinci at digerlerinden daha fazla segirttiginden bu ata “Hamdani” adin1 verir.
Arap atlarinin cinslerinin bu olay sonucu verildigine inanilir (KK-15).

16. Tilfindir Tepesi Efsanesi

Hz. Omer zamaninda lyad Bin Ganem komutasindaki Islam ordular ile Bizans savasa girer.
Biiyiik miicadeleler sonucunda savas kazanilir, ama savas sirasinda ordu perisan olur.
Fetih bir ramazan giinii olmustur, fakat ashk da tiikenmistir. Iftar vakti yaklasmasina
ragmen yiyecek bir sey yoktur. Ascilar bulunduklar1 tepedeki yesillikleri toplayip
pisirirler. Iki kazan dolduran yesillik pisirdikce artar ve biitiin orduya yetecek hale gelir.
Boylece bu tepenin yesillikleriyle iftar edildigi icin bu tepeye iftar tepesi anlamina gelen
“Tell Futur” adi verilir. Halk dilinde bu tepenin ad1 Tilfindir olarak séylenir (KK-16).

17. Tiirk ve Kiirt Efsanesi

Halk arasinda Tiirklerin, Kiirtlerin ve Iranhlar bir babadan geldiklerine inanilir. Inaniga
gore bu babamin adi Efrasiyap’tir. Efrasiyap’in ii¢ tane oglu olur. Biiyiik olanin adi Ir,
ortanca olanin adi Tur, en kiiciigiin adi ise Kiir'diir. Babalar1 6lmeden bu ii¢ kardes
arasinda iilkesinin topraklarimi paylastirir. ir'e Iran topraklarini, Tur’a Turan’, Kiir'e de
Sengal dagindan Zagros daglarina kadar olan boéliimii verir. Tur ve Kir bu paylasimdan
memnun olmazlar, ¢iinkii agabeylerine yesillik, sulak ve giizel yerler verilmis olmasina
ragmen kendilerine daglik ve kurak yerler verilmistir. ikisi ayr1 ayr1 agabeylerine savas
acarlar. Ancak her ikisi de yenilir. Ir, kardesi Tur’u kovalayip Cin sinirina, Kiir'ii de Sengal’e
kadar kovalar. Ikisi ancak birleserek ir'i yenebileceklerini diisiiniirler. O giinden beri ne
zaman Ir; Kiir ve Tur’a saldirsa ikisi birleserek Ir’i yenerler (KK-17).

18. Gavende (Gevende) Efsanesi

“Ga” Kiirtce’de okiiz, “vende” kaybolmak anlamina gelmektedir. Gavendelerin atalarinin
Iran padisahinin sarayinda miizik, siir ve tiyatro gibi giizel sanatlarla ilgilendiklerine
inanilir. Bunlar ayni zamanda sahi eglendirmekle de vazifelidirler. Bir sdylenceye gore
binlerce sene evveli sah bir savastan yenik gelip gevendeler onu eglendiremeyince; bir
diger soylenceye gore ise hirsizlik sebebiyle sah onlar1 saraydan kovar. Beklenmeyen bu
durum Kkarsisinda onlar da biitiin varhiklarim1 satip para ve esyalarimi okiizlere yiikleyip
nahirla yola c¢ikarlar. Yol gilizergdhlarinda bulunan Sanliurfa'nin Bozova ilgesine
geldiklerinde biiyiik bir talizok icinde kalirlar. Talizok gecip ortalik sakinlesince
Okiizlerinin kayboldugunu ve esyalarinin bir kisminin da ortaya sagildigin1 goriirler.
Okiizlerin kaybolmasi karsisinda bunu birbirlerine haber vermek icin “Ga vende! Ga
vende!”15 ifadesiyle iizlintiilerini bildiriler. Sahip olduklar1 her seylerini kaybeden bu
insanlar, ge¢imlerini saglamak i¢in baba mesleklerini geldikleri Gilineydogu’da da icra
etmeye devam ederler. Gevende ismi bunun {izerine bu topluluga ad olur (KK-18).

19. Diinyanin Yaratilmasi Efsanesi

Allah, diinyay1 yaratmadan 6nce Totilmaj diye bir yer yaratir. Hz. Adem ile Hz. Havva
burada yasamaya baslarlar. Cocuklar1 olur yalniz, mar-i kasané onlar1 bir tiirlii rahat
birakmaz. O topraklarda yasamalar i¢in her yil bir kizi ona vermelerini ister. Bunun
iizerine Allah rahatca cogalip yasayabilsinler diye diinyay1 yaratir ve Hz. Adem ile Hz.
Havva'y1 buraya gonderir (KK-19).

20. Yilan Efsanesi

Hz. Adem ile Havva anamiz cennette yasayip giderken seytan yilan kiligina girip onlara
yasakli meyveden yedirir. Bunu yaparken 6nce Havva anamizi kandirir, o da Hz. Adem’i

15 Gavende: “Okiiz kayboldu!” ciimlesi.
16 Mar-i kasan: Biiyiik dag yilani.
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ikna eder. Allah onlar cennetinde yeryiiziine indirir, bunun iizerine Hz. Adem ve Hz.
Havva yilana beddua ederler. Yilanin onceden elleri ve ayaklar1 vardir, bir de
konusabilmektedir. Ancak Hz. Adem ve Havva anamizi aldatip hakkinda beddua edildigi
icin el ve ayaklan kesilmis, toprak yemeye mahk(m edilmistir. Isledigi bu suctan dolay:
goriildiigl yerde oldiiriilmesi gerektigine inanilir (KK-20).

21. Baliklig6l Efsanesi

Geceleri bekcilik yaparak gecimini saglayan bir adam, bir gece isten eve donerken
Balikligél’den gecer. Cocuklugu Firat kenarinda bir kéyde gectiginden balik yakalamay1 ve
yemeyi cok sevmektedir. Gece saati oldugundan Balikligél'de kimse yoktur. Filesini gole
atip iki balik yakalar, sonra da dogruca evin yolunu tutar. Diger giin aksam baliklarin
pullarini soyup tavaya atar. Bir ara mutfaktan ayrilip tekrar mutfaga dondiiglinde tavada
iki balik yerine iki yilan gortir. Tavay1 pencereden disari atar. Feryatlariyla ev halki ve
komsular da toplanir. Bekg¢i basindan gegenleri anlatir. Ancak yilan olduklarini séyledigi
baliklar tavada balik olarak durmaktadir. Bunun ftzerine baliklar1 gole gotiiriip gole
birakinca tekrar canlanirlar. Bekei tovbe edip bir daha Balikligél’den balik tutmaz (KK-21).

22. Kelaynak Efsanesi

Efsaneye gore Hicaz’dan Kabe'nin de iizerinden ugan kelaynaklarin soyu tiikenme
noktasina gelir. Kelaynaklar soylarinin kurumamasi icin dua ederler, care aramaya
baslarlar. I¢lerinden biri “Yav acaba biz Kabe’nin iistiinden ugup Beytullah’a edepsizlik mi
ettik? Belki Rabbiil alemin bize bunun i¢in ceza verdi.” der. Bir dahaki sefere Kabe’'nin
tizerinden degil de yanindan ge¢meye baslarlar. O giinden sonra bu hayvanlar Beytullah’in
tizerinden u¢mayui terk ettikleri i¢in Allah da soylarini kurutmaktan vazgecer (KK-22).

23. Bugday Efsanesi

Hz. Adem yeryiiziine indikten sonra Urfa topraklarina bir nar ve bir giilfidan1 diker. Diktigi
bu fidanlarin Allah’in izniyle hava kararmadan agag¢ olduklarini gériir. Hz. Adem bu Harran
topraklarinin ¢ok bereketli oldugunu anlar. Hz. Havva Anamiz da cennetten kovulurken
avucunda biraz bugday getirdigi icin Adem Baba ile bu bugday1 ekmeye baslarlar. Tabi
daha diinyada kendilerinden baska kimse yoktur. Once giilfidanini saban yapip Hz. Adem
kendini kosar. Ciddolar!” derdi ki bunun hatirasi icin evin ge¢imi arvada degil erkege
verilmistir. Neyse az sonra Hz. Adem’in ¢alismaya dermani kalmaz. O sirada Allah bir 6kiiz
peyda eder ve bu 6kiiz onlara sanki “Sabana beni kosun!” der gibi bakar. Adem Babamiz ile
Havva Anamiz kiizle tarlay1 ekmeye baslarlar ve bugday insanin ilk rizki olur (KK-23).

24. Nergis Efsanesi

Binlerce sene evvel Rumkale beyine Allah bir ogul nasip eder. Babasi adini Nergis koyar.
Nergis, 6yle yaman, dyle giizel yiizlliymiis ki onu géren biitiin kizlarin gonli ona diiser.
Yalnmiz Nergis bu kizlarin hicbirine yiiz vermez. Kizlarin hepsi de hirslarindan kendilerini
oldirir.

Glinlerden bir giin Birecik beyinin diismanlar1 Rumkale’ye saldirir. Bey, oglu Nergis'e
diismanlar ezveh!® vermesin diye onu kaledeki su kuyusuna indirtir. Nergis kuyunun
dibindeki cinc1g!? gibi suda kendi suretini goriince kendine hayran olur. Tabi bu suretin
kendi yiizi oldugunu bilmedigi icin suya egilip diiser. Meger bu kuyunun Firat ile
baglantis1 vardir. Nergis kuyunun dibinden Firat'in sularina karisip 6lir gider. Nergis'in
boguldugu yerde bir tane cicek cikar, adina nergis derler. Iste bu cicek biitiin diinyaya
buradan yayilir (KK-24).

17 Ciddo: Yash.
18 Ezveh: Eziyet
19 Cinc1g: Cam.
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25. igde Agac Efsanesi

Nemrut Aleyhilla’ne,20 Hz. ibrahim Peygamberi atacag ates icin askerlerine odun toplatir.
Kesilen agaclar, odunlarinin ne icin kullanilacagini bildikleri i¢in feryat ederler. Odun
toplayan askerler, Nemrut'un serrinden korktuklar icin ok gibi diizgiin ve uzun agaclar
kesmeye calisirlar. Agaglar icinde sadece igde agaci bu ise goniillii bir sekilde razi olur.
Igde agacimin 1s1s1 ¢ok yiiksektir. Hz. ibrahim atese atilir ve bu ates giilistana déner. O da
atilacagi atese goniillii olarak odun veren igde agacina “Senin tohumun yayilmasin, egri
biigrii bitesin!” diye beddua eder. O giinden beri igde agaclari ¢ali ¢cirpi gibi olur ve dikenli
bir halde uzar (KK-25).

26. Cigkofte Efsanesi

Nemrut, Hz. Ibrahim’i atese atmaya karar verince civarda yanabilecek odun cinsinden her
seyin toplanmasini emreder. Halka da evinde veya baska bir yerde ates yakmay1 yasaklar.
O glinlerde yeni evli bir gen¢ daga ava gider. Doniiste avladig1 ceylani esine teslim eden
yeni evli gen¢ bundan bir yemek yapmasini ister. Esi, ates yakmanin yasak oldugunu
bildiginden ates yakmadan bir yemek yapmanin yollarim arar. Once ceylanin etini tasta
dove dove yumusatir. Daha sonra bulgur, isot ve diger baharatlarla bunu yogurmaya
baslar. Malzemelerin diriligini kaybettigine kanaat getirince bu karisimi esine ikram eder.
Cigkofte boylece ortaya ¢ikmis olur (KK-26).

27.Katir ve Kertenkele Efsanesi

Hz. Ibrahim, atese atilacagi zaman Nemrut civar yerlerden odun toplanmasini emreder.
AsKkerler biitlin yiik hayvanlarini toplar. Ama hi¢bir hayvan bu odunlar tasimay1 kabul
etmez. Hatta deveye zorla yliklenen odunlari deve sirtindan atar. Sadece bir hayvan hirs ve
inadindan bu odunlan tasir: katir. Hz. Ibrahim bunun iizerine katira “Senin déliin
yayllmasin!” lanet eder. Bundan dolay1 katirlarin soyu kesiktir.

Ates yanmaya baslayinca biitiin hayvanlar atesin sénmesi icin iiflemeye baslar fakat
kertenkele atesin harlanmasi icin var giiciiyle iifler. Hz. Ibrahim ona da beddua eder. Onun
icin kertenkele goriildiigii yerde 6ldiirilir (KK-27).

28. Dede Osman Avni Efsanesi

Cok eskiden Urfali bir Ermeni gemiyle seyahat ederken hava bozar, siddetli bir firtina
cikar. Gemi besik gibi sallanmaya baslar. Kaptan yolculardan dua etmelerini,
memleketlerinde bulunan ne kadar evliya varsa yardima cagirmalarimi ister. Ermeni,
bildigi biitlin biiyliklerini imdada ¢agirir fakat kimse gelmez. Birden aklina Dede Osman
Avni hazretleri gelir. Dua ederek Dede’yi yardima c¢agirir. Biraz sonra deniz sakinlesir,
firtina durur.

Kaptan yolculara gemi tam alabora olacakken gemiyi gozleri 4ma sakalli birinin tuttugunu
soyler. Boyle birinin kimin memleketinde oldugunu sorar. Urfali Ermeni tarif edilen zatin
Dede Osman Avni hazretleri oldugunu sdyler. Kaptan kendisini onun yanina gotiirmesini
rica eder. Yola ¢ikarlar, Dede Efendi'nin dergahina varirlar. Kapidaki miiritlerden biri iki
gavurun Dede’yi ziyaretine anlam veremez ve sebebini sorar. Onlar da durumu anlatirlar.
O mirit, firinanin ¢iktig1 tarihte Dede’nin dergdhin bahgesindeki havuzu c¢ubukla
karistirip sonra suyun durulmasini bekledigini anlatir. Bunun iizerine Ermeni ve kaptan
Miisliiman olurlar (KK-28).

20 Aleyhilla’ne: Seytana uymus, lanetlenmis anlaminda kullanilan soz.
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29. S1h Narikey (S1h Annarike) Efsanesi

Sih Narikey bir giin, kerametine inanmayan bir firincinin yaninda firinci segirtini2! yanina
alip firinin icine atlar. Firindakiler haho cagirir, ortaligi velveleye verirler fakat firinin
kapagini agamazlar. Bir siire sonra kapak acilir ve segirt disar1 cikar. Viicudunda higbir
yanik yoktur. Etrafindakilere:

—Firinin ici buz gibiydi, der.

Firinci, Sth Narikey’in hesso cello?2 olmadigini anlar, tévbe edip ondan o6zir diler. Sith
Narikey, 6ldiiglinde evine géomiilmeyi vasiyet eder. Ancak dliimiinden 6nce bu vasiyeti
unutulur. Oldiigii giin cenazesini salla Firat'in karsisina gecirmeye calisirlar, ama tabutu
sala bindirdiklerinde Firat dalgalanmaya baglar. Sali geri ¢evirdiklerinde sakinlesir. Bunun
lizerine onun vasiyetine uyarak evine gémerler (KK-29).

30. Hz. Ali Efsanesi

Allah, bir giin Hz. Ali’'nin yigitligini, comertligini denemek ister. Bunun icin de Cebrail ve
Mikail'i gorevlendirir. Cebrail giivercin, Mikail sahin kiligina girip Hz Ali'nin yanina
gelirler. Once Cebrail giivercin kiliginda onun dizine konup: “Sana sigindim Ya Ali, yuvada
iki yavrumu biraktim, sahin pesimde; kurtar beni!” der. Peki der, Hz. Ali, giivercini alip
koynuna koyar. Az sonra sahin gelip: “ Avim buraya geldi, ben avimi isterim Ya Ali!” der.
Hz. Ali “Onu niye disarida avlamadin?” deyince sahin mazeret soyleyip tekrar giivercini
ister. Hz. Ali: “Giivercin bana dahloldu,?2 onu sana vermem; onun disinda ne istersen
vereyim.” der. Sahin olmaz diye diretmeye devam eder. Hz. Ali koyun vermeyi teklif eder,
ama sahin yine kabul etmez. Mikail, “Hz. Ali'den 6yle bir sey isteyeyim ki bakalim nefsine
uyup hiddetleniyor mu” diye diisiiniir icinden ve:

—Ya Alij, bir sartla avimdan vazgecerim, viicudundan bir parca kesip verirsen bundan
vazgecerim, der.

Hz. Ali tamam, deyip kilicini ¢eker ve viicudundan bir parca kesecekken melekler ona:
—Yapma ya Alj, biz seni imtihan i¢in bunu yaptik, derler (KK-30).
31. Katil Efsanesi

Bozova’'da eskiler anlatirdi. Kirk kisinin katili olan bir adam, mellenin24 kapisina gider.
Ona: “Melle ben kirk kisiyi 6ldirdiim, tovbe edip bu isleri biraksam cennete gidebilir
miyim?” der. Melle adama sdyle bir bakar, adam tam insan azmani bir hut.?5> Evet derse
yalanci olacak, hayir derse bunun sagi solu belli olmaz, beni de 6ldiirtir, diye diisiiniir. Ona
sobanin i¢gindeki yanmis bir odunu gostererek:

—Bu yanmis odunu mezarliga gotiir, topragi eseleyip gom. Eger yeserip fidan olursa sen
de cennete girersin, der.

Bunun iizerine katil olan adam, yanmis odunu bir mezarliga gotiiriip gomer ve beklemeye
baslar. Derken mezarliga gen¢ bir adamin gelip bir mezari eseledigini goriir. Meger o
giinlerde civarda yasayan genc bir kiz 6lmiistiir. Bu kizin namusuna goz diken biri stirekli
onu rahatsiz eder, fakat kiz tarafindan reddedilirmis. Iste bu adamin burnuna seytan
iiflemis, kizcagizin irzina gegmek icin] mezari agmaya gelmistir. “Yillarca pesinden kostum,
beni reddettin; simdi seni benim elimden kim kurtaracak?” diye kizin kefenini acar. Bizim

21 Segirt: Cirak

22 Hesso ¢ello: Hasan ve Celal isimlerinin Urfa agzindaki sdylenisi olan bu kelimeler siradan kisileri karsilamak
icin kullanilir.

23 Dahlolmak: Siginmak, yardim dilemek.

24 Melle: Giineydogu’'nun bir¢ok ilinde gayriresmi olarak imamlik yapan kisilere bu ad verilir.

25 Hut: dev.
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katil bunu izledigi yerden durumu anlar: “Ulan kirk idi, kirk bir olsun!” der ve adami
oldiiriir. Eve gelip melleye hal meseleyi anlatir. Sabaha mezarliga cesedi gommeye
gittiklerinde katilin gdomdiigii yanmis odunun yeserip fidan oldugunu goéren melle onun
cennete gidecegini sdyler (KK-30).
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