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0z
Kesin olmamakla birlikte Hicrf 562 (M. 1166-67) senesinde vefat ettigi ifade edilen
Ahmet Yesevi, Karahanli déneminde yasamis ve Islami ilimler sahasinda kendini
yetistirmis énemli mutasavviflardan biridir. O, yasadigi zaman zarfinda Asya’dan
Afrika’ya, Avrupa’dan Uzakdogu'ya kadar genis cografyalarda oénemli izler
birakmistir. Hayati boyunca her firsatta Kur’an ve siinneti savunmustur. Bu agidan
Yesevi'nin hayati ve eserleri bir¢cok yonden incelemeye konu teskil edecegi agiktir.

Incelendiginde onun Divdanimin Kur’an ve tefsir ilmi perspektifinden de okunmaya
deger mahiyette oldugu gériilecektir.

Mezkiir sebepten dolayt bu c¢alismada Ahmet Yesevi hikmetlerinin isari tefsir
metotu agisindan tasidigi degerler lizerinde durmaya karar verilmistir. Bu
baglamda oncelikli olarak isari tefsir ekoliiniin olusum siireci ve teorik cercevesi
hakkinda kisaca bilgi verilecektir. Sonra Divan’in farkll niishalart igerisinden
calismaya konu bir niisha tespit edilecektir. Arastirma boyunca esas olarak bu
niishaya atifta bulunulacaktir. Ayrica burada konumu yakin ilgilendiren bazi
calismalardan bahsedilecektir. Calismanin ilerleyen béliimlerinde tespit ettigimiz
kavramlar ¢ergevesinde okumalar yapilacaktir. Yesevi'nin bu kavramlari
kullanirken Kur’an-1 Kerim’in hangi ayetlerine atifta bulunduguna dikkat
cekilecektir. Bu baglamda ilgili kavramlarin ayetlerle olan iliskileri
degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Ahmet Yesevi, Divan-1 Hikmet, Kur’an, I;dri Tefsir, Yorum.

VALUE OF WISDOMS OF AHMAD YASAWI OF MYSTICAL
INTERPRETATION OF THE QUR’AN (ISHARI TAFSIR)

Abstract

Ahmad Yasawi, who is said to be passed away in Hijra (M. 1166-67), though it is
not a certain date, is an important Sufi, who lived during Qarakhanid Dynasty
reign, and became expert in the field of Islamic sciences. During his lifetime, he left
significant traces of him on a large land from Asia to Africa, and from Europe to
Far east. Throughout his life, he defended Qur’an and Sunnah in every opportunity
he faced. Therefore, it is clear that his life and work will be a subject for
investigation from many aspects. It will be seen that his work is worthwhile to be
analysed from the aspects of Diwan’i Qur’an and Tafsir.

In this work, due to the reasons mentioned before, it is decided that the focus will be
on the values of the wisdom of Sufistic interpretation methodology of Ahmad
Yasawi. In this context, firstly, a brief information on the formation process of the
school of Sufistic Tasfir and theoretical context will be provided. Next, a version for
studying will be determined among different versions of Diwan. Mainly this version
will be referenced during this study. Furthermore, some works closely related to
this subject will be mentioned. Further along the study, some readings will be
carried out based on the determined concepts. An emphasis will be put on what
ayahs in the Qur’an are referenced while Yasawi is using this concept. In this
context, the relationship between the related concept and ayahs will be evaluated.
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Giris

Kur'an’in tefsir edilmesi, onun ntizuliiyle baslamis bir strectir. Hz. Peygamber, beser
planinda Kur’an'in ilk muhatabi ve tebligcisidir. Ayni zamanda iisve-i hasene numunesi
olarak Kur’an hiikiimlerinin pratikte uygulayicisidir. Yine o, dini ilimlerin beseri acidan en
muteber yorumcusudur. Hz. Peygamber hayattayken Miisliimanlar herhangi bir zorlukla
karsilastiklarinda problemlerini ¢ézmek icin ona basvurmuslardir. Béylece islam’in
gosterdigi dogru yolda ilerlemis oluyorlardi. Fakat Hz. Peygamberin vefatindan sonra
inananlara, bagvurabilecekleri iki kaynak kalmistir. Bunlardan biri Kur’an, digeri slinnet,
yani Hz. Peygamberin yasamindan insanlarin aklinda kalanlar olmustur. Diger taraftan Hz.
Peygamber’in sahabelerinin goriis ve yorumlar1 da bu baglamda 6nem arz ediyordu.

Hz. Peygamberin vefatindan sonra orta ¢ikmis siyasi ve ictimai sartlar, tefsir ilmini daha
genis ve karmasik alana tasimistir. Heniiz sahabe donemindeyken Kur’an ayetlerini
aciklama noktasinda ¢ok farkhi yaklasimlar ortaya ¢ikmaya baslamistir. Tabilin donemi
diye tanimladigimiz sahabeden sonraki donemde, Kur’an tefsiri hakkinda tefsir ekollerinin
bir disiplin hiiviyeti kazanmaya basladig1 séylenebilir (Ates, 1974: 14). Kaynaklar o
donemden itibaren farkli tefsir ekollerinin olusmaya basladigindan bahsetmistir.
Bunlardan biri de isari tefsir ekoliidiir. Nitekim dinin temelini olusturan namaz, orug, hac
gibi amellerin nasil zahirl bir yonii varsa, husu ve kalbin huzura ermesi gibi zahirl ve
batinini yonii de vardir. Bunlar da fikh-1 batin olarak ifade edilen tasavvufun konusudur
tasavvuf ilminin konusudur. iste bunlar ve benzerleri, islam tasavvufunun Kur’an ve
hadisteki tohumlaridir. Mutasavviflarin halleri, vecd ve istigraklari, zikir ve fikirleri 6zl
itibariyle Kur’an’a, Hz. Peygamber’in siinnetine ve sahabilerinin yasayis tarzlarina ve
sozlerine dayandirilmistir (Ates, 1974: 14).

Islam’da ziihd ve takva hareketi sahabe devrinde dahi mevcut olsa da, amel ve ibadette
asirtya kacan davranislarin Hz. Peygamber tarafindan bizzat yasaklandigi bilinen bir
husustur (Buhéari, Nikdh: 1; Miislim, Nikadh: 5). Gelisme dénemindeki bazi tasavvuf
uygulamalarin kokenleri islami olmadig diisiincesi de yaygindir. Onlara gore tasavvufu
besleyen, ziihde atifta bulunan ve rivayet kiilliyatlarinda yer alan bilgilerin
felsefilestirilmesi sorunun esas kaynagini olusturur. Bunlarin buyiik ¢ogunlugu yabanci
kaynakli oldugu iddia edilmistir. Zira bu bilgilerden hareketle bazi makamlar ve dereceler
meydana getirildigi zannedilmistir (Cerrahoglu, 1968: 124).

Kokenlerine iliskin farkli yaklasimlarin olmasiyla birlikte ilk zahidlerde goriilen Allah
korkusu suuru, yerini yavas yavas Allah sevgisine biraktig1 ifade edilir. Ziihd hareketi,
tasavvuf halinde ilk meyvesini Irak’ta verdi. Ziithd ve takvanin temsilcisi Hasan-1 Basri (6.
110/728) ve Rabiye-i Adeviyye (6. 135/752) tasavvufun birer temsilcileri olmakla birlikte
baz1 yonleriyle ilk sifilerden ayrilirlar. Hasan-1 Basri Allah korkusunu temsil ederken,
Rabiye-i Adeviyye Allah korkusunun yaninda Allah sevgisinin temsilcisi olmustur (Ates
1974: 16). Bu yolun yolcularina sifi adi verilmistir. i1k stifi adin1 alan, Cabir ibn Hayyan (6.
200/815) ile EbGi Hasim al-Kifi (6. 150/767) oldugu zikredilir (Ates, 1974: 17; Kopriily,
1976: 16).

Tarikatlarda XII. yiizy1l oncesi klasik donem sayilir. Ancak bu tarihten sonra tarikatlar
farkli bir evreye girmistir. O yillardan giiniimiize ulasan tarikatlarin ¢cogu bugiinkii adlari
ve yapilariyla; kendilerine has evrad, ezkar, adab, erkén, tekke ve vakif gibi kurumlariyla
onlarca kola ve subeye ayrilarak diinyanin pek c¢ok yerine yayilmistir (Ongéren, 2011:
40/97 vd.). Tarikat seyh-miirit iliskisine dayanan bir ritiieller sistemidir. Miirit, bu yolun
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kurallarini tistadindan alir ve ona tam bir teslimiyetle baglanmis olmalidir. Hatta zamanin
ilerlemesiyle miirsitsiz yola gidilemeyecegi kanaati yayginlasmistir.

Tarikatlarin olusmasindan onceki ilk mutasavviflar imkan nispetinde seriata bagh
kalmaya 6zen gostermislerdir. Baslangicta sahabe ve Tabilinun agiklamalarindan ibaret
nakli tefsire akli veya re’y tefsiri de eklenmistir. Zamanla firkalarin goriislerini yansitan
tefsir ekolleri dogmustur. iste bu sathada mutasavviflar da bazi ayetleri kendi goériislerine
uygun diisecek sekilde tefsirler etmeye ve oOncekilerin ilgili goriislerini toplamaya
calismislardir. Yasadiklar1 zevk haline gore ayetlerden manalar ¢cikarma gayreti icine
girmislerdir. Bu tefsire, ilk anda akla gelmeyen fakat tefekkiirle ayetin isaretinden kalbe
dogan mana anlaminda Isari tefsir adin verdiler. Béylece diger tefsir ekolleri yaninda
mutasavviflarin goriislerini yansitan isari tefsir okulu dogmus oldu (Ates, 1974: 18-19).

Uzerinde ¢alismakta oldufumuz Ahmet Yesevi, tasavvuf ve tarikatlarin kurumsallasma
siirecini tamamladigi ancak heniiz Ibn Arabi tarzi felsefilik vasfi kazanmadigi bir
doneminde yasamis sahsiyettir. Dolayisiyla Ahmet Yesevi’nin Kur’an yorum anlayisini,
nispeten sade tasavvufl bir diisiince ekseninde ele almak daha uygun olabilir. Yalniz
Divan'in isari yorum yontemi acidan incelenmesine gecmeden 6nce kisa bir kaynak
incelemesi yapmaya calisacagiz.

A. Isari Tefsir Ekolii

Ahmet Yesevi’nin Divan’inin israri tefsire konu olan yoniinii incelemeye gecmeden 6nce
arastirmanin temel alani olan isari tefsir yontemi lizerinde kisaca bilgi vermeyi uygun
goriiyoruz. Hicri III-1V. yiizyillar tasavvufun fikih, kelam ve hadis gibi Islami ilimlerden
ayrilip ortaya ciktign ve tekdmiil devresidir. ilk tasavvufi eserler bu devirlerde kaleme
alindig gibi ilk tasavvufi kavramlar da bu dénemde kullanilmaya baslanmistir (Yilmaz,
2004: 111). Tasavvuf ilmi, gerek kaynaginin Kur’an ve stinnet olmasi, gerekse tefsirdeki iki
usule ilaveten gelistirip kullandig1 isarf metot acisindan tefsir ilmiyle irtibathidir. Onlarin
kullandiklari bu metotta, ayetlerin zahirf manalarindan baska 6ze ait batini manalarinin da
bulundugu bilinen bir husustur (Yilmaz, 2004: 61). Fikih, ibadetlerin zahirl kismini
inceliyor; tasavvuf da ibadetin amaci olan hust, huzur gibi batini kismini tetkik ediyordu.
Bunun i¢in tasavvufa batini fikih diyenler de olmustur (Ates, 1974: 18). Bu sekilde kesf ve
ilhamla Kur'an ayetlerinin bir kisminin veya tamaminin yorumlandig1 tefsirler
literatiirimiizde isari (remzi) tefsir adini almistir (Uludag, 2011: 424).

Mutasavviflar her ayet i¢in zahir, batin, had ve muttala’ olmak iizere dort mana oldugunu
ileri siirmektedirler. Zahirden maksat tilavettir. Bitindan maksat anlayistir. Had, helal ve
haram hiikiimleridir. Miittala’dan maksat da Yiice Allah'in muradin1 anlamaktir
(Cerrahoglu, 1968: 125, et-Tiisteri, 1329: 2-3’den). Diger taraftan islam memleketlerinde
yasayip kokenleri Islami olmayan birtakim firkalar vardir ki bunlarda Kur’an’1 kendilerine
perde yapmaya ¢alismis ve mezhepleri Kur’'an’a aykir1 oldugundan daima gizli kalmaga
calismis ve asil fikirlerini gizlemislerdir. Bunlardan islam tarihinde en ¢ok yasayan
Batinilerdir. Bunlar Kur’an lafizlarinin delalet ettigi ve herkes tarafindan anlasilan bir
zahiri mana, bir de yiiksek tabakanin anlayabilecegi batini manalar icerdigini iddia
etmislerdir. Onlar daha da ileri giderek Kur’an ve hadisten maksat onlarin batini manalari
oldugu fikrini dahi ileri siirmiislerdir (Cerrahoglu, 1968: 123).

Bilindigi lizere mutasavviflar ayet lafizlarina batini manalar veriyorlarsa da, zahirl manayi
tamamen hiikiimsiiz saymiyor ve seriat icin bunu liizumlu gériiyorlardi. Batiniler ise
seriat1 bertaraf etmek icin, tefsirden maksat zahiri olan degil, batini olandir demislerdir.
Mutasavviflar genellikle batini manayi kullanirken, bunu zahiri manayi ortadan kaldiracak
sekilde kullanmadiklarn ifade edilmistir. Ne var ki zaman zaman biri digerinin yerine
kullanilan zahir-batin, zahir-isari tanmimlarina dayali sembolik yorum sekli, aradaki
benzerliklerinden dolayi firkalar arasinda ¢ok istismar edilmistir (Cerrahoglu, 1968: 125).
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Kaynaklar tasavvufun bir ameli, bir de teorik kismi oldugunu, ameli olanda sézden ¢ok 6z
onemli oldugunu, teorik kisminin ise isin felsefi yonliiyle fazla mesgul oldugunu ifade
etmislerdir. Tasavvufl tefsirlere en sert tepkiyi tefsir alimi Ali b. Ahmed el-Vahidi
gostermistir. Stfilerin Kur’an’la ilgili aciklamalarini tatminkar ve giiven verici bulmayan
Islam bilginlerinden biri de Ibnii’l-Cevzi'dir (v. 597/1201). O, siifilerin bu husustaki ciiretli
tutumunu elestirir ibn Teymiyye (6. 728/1328), umumiyetle isari tefsirleri sakincah
bulmamakla birlikte baz1 tasavvufl yorumlarin Batiniler’in te’villerine benzedigine dikkat
ceker. Ona gore sifiler delilde, Batiniler ise hem delilde hem medldlde hata etmislerdir.
Satibl (6. 790/1388) ve Suyati (6. 911/1505) gibi baz1 bilginler naslara, Arap dilinin
kurallarina ve akla aykir1 diisen bircok isari tefsir ve te’vil 6rnegi vererek bunlari reddeder
(Uludag, 2011: 426).

Zehebi yaptig1 arastirma sonucunda tasavvufu nazari ve amell diye iki kisma ayirir. Bu
taksimat Zehebi’den sonraki arastirmacilar tarafindan da benimsenmis ve yayginlik
kazanmistir. Bu iki cesit tefsir soyledir:

1- Isari tefsir: Yalniz siilik erbabina acilan ve zahir mana ile bagdastirilmasi miimkiin olan
birtakim gizli manalara ve isaretlere gére Kuran'i tefsir etmektir. Bu tefsir, stifinin 6ncel
fikirlerine dayanmaz. Bulundugu makama gore kalbine dogan ilham ve isaretlere dayanir
(TM, 246).

Isari tefsir geleneginin ilk evrelerini tibi(in ulemasi olusturur. Sonra tasavvufun kurulus
sathasinda mubhtelif ayetler lizerine yapilan ve genellikle sifahi yolla nakledilen tefsirler
gelir. Bu tefsirler yavas yavas derlenmeye baslanmistir. Baslangicta bazi ayetlerin sadece
ic manalar1 aranirken gittikge her ayetten nice manalar ¢ikarma akimi kendini gostermis
ve nihayet Kur’an’in manasinin sonsuz oldugu hiikmiine kadar varmistir (Ates, 1974: 63).

Sifilere gore bu sonsuz manay1 anlayabilmek icin her seyden 6nce Kur’an’in zahiriyle amel
etmek gerekir. Kur’an ile amel edip kalp huzura erdikten sonra Kur’an okunursa anlayis ve
istinbat dogar. Serrac’a (6. 378/988) gore Kur’an1 kulak vererek kalbl huzurla dinlemek
lic sekilde olur. Bunlardan birincisi Kur'an’t Peygamber’den dinlermis gibi dinlemek,
ikincisi sonra Hz. Peygamber’in Cebrail’den dinledigi gibi dinlemek, iiciinciisii ise en
sonunda da Cebrail’in Allah’tan dinledigi gibi dinlemektir (Ates, 1974: 64).

Tabilin ve onlardan sonraki devrinden sonra ziihd hareketi geliserek Allah askina
dontsiince isari tefsir de buna paralel olarak gelismis ve bu yondeki tefsire zithd ve takva
ile birlikte fenafilldh diisiincesi hdkim olmustur. Bu asamada tasavvufi tefsirin gelisip
sistemlesmesinde en biiytk rolii oynayan Sehl b. Abdillah et-Tustari (6. 283/896), Ciineyd-
i Bagdadi (6. 297/909) ve Ebubekir Muhammed b. Musa al-Vasiti (6. 320/932) gibi
sahsiyetler olmustur (Ates 1974: 64). Sehl ile Ciineyd ¢agdastir. Birincisi Horasan tasavvuf
okulunun lideri, ikincisi de Bagdad tasavvuf okulunun lideridir (Massignon, L. 1954:
13’den ve Ebermann, 1930: IV/130’den Ates, 1974: 64-65).

Tasavvufta fend ve bekd kavramlariyla ittihad fikri, ilk defa hicri IV/IX. asirlarda Bayezid-i
Bistami (6.262/875) ve Hallac (6.309/921) gibi mutasavviflar tarafindan ifade edilmistir.
Rabia el-Adeviyye (6. 185/801) ile baslayan Allah sevgisi agirlikli diisiince Ma'ruf Kerhi (0.
200/815-16) ile gelismis, hicri III-IV. Asirlarda tasavvufi diisiincenin agirlikli konusu
haline gelmistir (Yilmaz 2004: 111-112). Bu nedenle olsa gerek Ahmet Yesevi eserinde
kendisinin mensubu oldugu ekoliin temsilcisi Hallac’'dan Seyh Mansiir diye saygiyla
bahseder. Bayezid-i Bistami'yi (6. 234/848) ve Hallac'in arkadasi Ebubekir Sibli'yi (6.
334/946) de ilahi askin mlimessilleri olarak zikreder (Yesevi, 2016: 253, 268).

Fenad hali, bir ¢esit sarhosluk hali oldugu icin bu halde olan kimsenin ser’i amelleri
yapmasina imkan yoktur. Onun ic¢in bazi Kkimseler dini emirlere 6nem vermemeye
baslamislardir. Tasavvufun babalari olan Ciineyd, Sehl ve Bayezid gibi 6nderler, insanlari
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bu tehlikeli akimdan korumak icin bu gibi s6zleri s6ylemenin biiyiik giinah olduguna
hiikmetmislerdir. Clineyd’e gore fend, son mertebe degildir. Asil mertebe, fenaya erdikten
sonra yakaza haline gelmektir (Ates, 1974: 86). Bu yolun yolcusu olan Ahmet Yesevi'nin
hikmetlerinde onun fena diisiincesine oldukea siki bir sekilde bagl oldugunu gérmekteyiz.
Hatta 6yle bir makamdan s6z eder ki “Ars iistiinde namaz kilip dizimi biiktiim; Dilegimi
deyip Hakk’a bakip yasimi doktiim” (Yesevi, 2016: 49) misralarn ile fenafillah’in en st
mertebesine eristigini ifade eder. Fakat bunun seriatsiz ger¢eklesmesinin miimkiin
olmayacagini ifade eder (Yesevi, 2016: 246). Onun beyitlerinden anladigimiz kadariyla her
seyden Once marifet, sonra seriat gelir. Seriatin gerekliliklerini yerine getirmeyen
kimsenin tarikata girmesini dogru bulmaz (Yesevi, 2016: 249).

Isari tefsirin baslica sorunlarindan ilki Allah diisiincesidir. Nitekim ilk stfi cevrelerinde
baslica mesele tevhid sorunu idi. O dénemde kelami miinakasalarin temelini tevhit tegkil
ediyordu. Mu'tezile, tevhidin akil yoluyla bulunacagini savunuyordu. Mutasavviflar ise
tevhidin akil, vahiy, ilham, duygu ve sezgi gibi unsurlarin giiciiyle bulunacagina
inaniyorlardi (Silemi’den Ates, 1974: 258,). Mutasavviflara gore biitliin kainat dahil her
sey Allah’tan gelmistir. Buradan hareketle de, Allah’tan gelen {stlin varlik olan insanin
kendisinde Tanrisal bir 6zellik tasimakta oldugu diisiincesine varmislardir. Onlara gore
Allah, insani kendi suretinde yaratmis, yani zatimn aynasi kilmistir. insan diinyaya
gelmezden once Allah’in bilgisi olarak Allah’ta yasiyordu. Soyut ruhtan ibaretti. Diinyaya
gelip goriinen beden icine girince diinyevi zevkler, onu Tanrisal yasantisindan ayirdi ve
1stiraplara diisiirdii. Insan riyazet, ibadet ve itaatle, zikir, fikir ve agk ile beseri varhginm
unutup Tanrr’nin varhgina gecebilir ve ilk hayatin1 yasayabilir. iste bu beseri varliktan
ilahi varlhiga gecise fenafillah (Allah’ta yok olma), Allah ile yasamaga da bekabillah (Allah
ile baki olma) denir oldu. Bu halde insan, kendisi de dahil her seyi unutur (Ates, 1974:
258-259). Incelendiginde tasavvuf edebiyatindaki biitiin ritiiellerin yukarida zikredilen
hususlara matuf oldugunu séylemek miimkiindiir.

Fend’'nin hakikatinde Hak’tan baska hi¢bir sey kalmaz. Diinya da ahiret de atilir. Bu hal,
sonunda vahdet-i viicud'a gotiiriir. Fakat ilk sifilerde vahdet-i viicud fikri yoktur. Onlarin
gayesi, Allah'in varliginda beser olmayr unutmaktir. Daha sonraki tarihlerde fend
nazariyesi ileri bir asamaya gotiiriilmiis ve vahdet-i viicud fikrine evirilmistir. Bu
diisiincenin, IslAm Aleminin ilerlemesi icin zararll oldugu, Miisliimanlar1 biiyiik bir
hosgoriiye, yapilan her isi Allah’tan bilerek hicbir seye ses ¢ikarmama ve boyun egme
diisiincesine sevk ederek toplumun bozulmasina yol actif1 da séylenmistir. Vahdet-i viicud
fikrini sistemlestiren mutasavvif, Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’dir (Ates, 1974: 260). ibn
Arabi’'nin bu yontemle yaptifi yorumlarin bircogu ayetlerin medldliiniin uzaklastigi
diisiincesiyle tenkit edilmistir (TM, 253). Asagidaki konu bu tiir yorum metodunun
Urinidur.

2- Isari teorik (nazari) tefsir: Tasavvufi tefsir yonteminin ikinci asamasin teorik tefsir
yontemi olusturur. Yalniz bu yontemin kendi bilinyesinde bir¢ok tartismayi beraberinde
getirdigini biliyoruz. Artik bu asamada tefsir kavrami masumiyetini yitirmeye baslamistir.
Zira bu ekoliin miintesipleri Kur'an’t birtakim nazariyelere ve felsefi goriislere uygun
diisecek bicimde yorumlamaya ¢alismislardir. Allah’in kelamini kendi goriislerine uyacak
bicimde te'vil etmislerdir. Boylece bu tefsirin, genellikle Kur’an’t asil amacindan ¢ikaracagi
diisiiniilmistiir. Zira Kur’an'in amaciyla mutasavvifin amaci arasinda celiski oldugunda,
mutasavvifin ayeti kendi gorilisiine gore yorumladigr kanisina varilmistir. Bu yaklasim
Allah keldmini indi goriisiine uydurup dini kékiinden kaldirmaga matuf nazari bir tefsir
yontemi sayilarak asla itibar edilemeyecegi ifade edilmistir. Bu konu hakkindaki érnekler
cogunlukla Muhyiddin ibnu’l-Arabi’ye nispet edilir (TM, 283-284). Ozellikle Aliyyiil Kari
gibi baz1 bilginler ibnu’l-’Arabi, biitiin akidelerin dogru olacagini, biitiin putlarin bir parca
tanrilifa sahip bulundugunu, dinlerin bir oldugunu, biitliin esyada tanrilik bulundugunu,
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tanrilik iddia edenin davasinda dogru oldugunu, Firavun’un tertemiz gittigini (ibn Arabi,
2006: 66, 119, 221), mescitte ciiniip ve hayz halinde durmanin mubah oldugunu..
soyleyen goriislerine siddetli karsi ¢ikmistir (Aliyyu’l-Kari, 1294: 59-61).

Ibn Arabi’nin goriisleriyle birlikte isari tefsir, tamamen vahdet-i viicud felsefesinin tesiri
altina girmis ve cok asir1 te’viller yapilmaya baslanmistir. Bu haliyle bu tefsir ekoli, genis
ihatasiyla tasavvufta ve isari tefsirde bir ¢igir acmistir. Béylece artik basit manada ziihdi
tefsirler yerine gayet kompleks felsefi tefsirler, vahdet-i viicud yoniinde nazari te'viller
devri baslamistir. S6z konusu tartismal goriislerinden dolay: vahdet-i viicud diislincesinin
Hint ve Yunan felsefelerinin islim tasavvufuna gectigi ve islim’in 6z mal olmadig
diisiincesi yayilmistir (Ates, 1974: 167, 272-273). ibnit'l-Arabi'nin isari tefsir anlayis1 daha
sonra Abdiirrezzak el-Kasani, Sadreddin Konevi, Ebii'l-Berekat Cemaleddin es-Safed]i,
Nizameddin en-Nisab{ri, Abdurrahman-1 Cami gibi alimler tarafinan siirdiirilmistiir.
Osmanlilar doneminde Molla Fenari, Cemal-i Halveti, Bayezid Halife, Muhyiddin Niksari,
Ni‘metullah Nahcuvani, Aziz Mahmud Hiidayi, Ankaravi Ismail Rusitihi, Niyazi-i Misri,
Miistakimzade Siilleyman Ismail Hakki Bursevi, Esrefzide Izzeddin Efendi gibi
sahsiyetlerin eserlerinden bahsedilmistir (Uludag, 2011: 427-428).

Biitiin bu yaklasim tarzlarina ragmen genellikle ehlistinnet bilginleri, Kur’an’in zahir
manasi altinda Batini birtakim manalarinin mevcut oldugunu kabul etmektedirler (Ates,
1974: 20). Stinni dlimlerin isari tefsire yonelttikleri elestiriler, genelde siifilerin ulastiklar
manalar lizerinde degil, bu manalar1 elde etme sekilleri lizerinde oldugu sdylenir (Ay,
2011: 45). Ancak ulema isari-stfi tefsiri yukarida bahsedilen sakincali yonlerinden
arindirmak amaciyla birtakim sartlar ileri siirmislerdir:

1) Batini mananin, zahirl manaya aykir1 olmamasi,

2) Baska bir yerde bu mananin dogruluguna bir delil bulunmasi,

3) Bu manaya ser’i ve akli bir muarizin bulunmamasi,

4) Batini mananin tek mana oldugu ileri siirilmemesi (TM, 262-263).

Yalniz bu sartlara pek uyuldugu sdylenemez. Zira tasavvuf ehli ayetler {lizerinde yaptiklari
yorumlarin bir ¢esit tefsir olmadigini, tamamen kesif mahsulii bir {rin oldugunu
soylemislerdir. Yani mananin arifin kalbine dogan ilhamlardan olustugunu ifade ederler.
Dolaysiyla bunlarin zahiri yorum yontemi icin belirlenen bu yontemin kurallarina gore
degerlendirilmesi uygun gortilmemistir. Haliyle kalpte kalan ilham ve isarf mana sadece o
kalbin sahibini ilgilendirmektedir. Ancak sozle ifade edilen her bir metin, zahirin
kurallarini kabul etmek durumdadir. Boylece dini tabirlerin esnetilmesi hatta kendi
mecrasindan ¢ikarilmasin karsi zahiri ulemasinin iler strdiikleri ilkeler biitlintiyle yok
sayllmamasi kanaati hasil olmustur (Ay, 2011: 47-48).

B. Konu ile ilgili Bir Kaynak incelemesi

Ahmet Yesevi'nin Divan, Tiirk Islam diisiincesinin ilk érneklerinden sayilir. Tiirkler
Islamiyet’in bir¢ok unsurlarini dogrudan dogruya Araplardan degil Acemler vasitasiyla
aldilar. isloim medeniyeti Tiirklere, iran kiiltiiriiniin merkezi olan Horasan yolu ile
Maveraiinnehir'den gecerek geliyordu (Kopriilii, 1976: 14, 21). Dolayisiyla gerek diisiince
gerekse iislup agisindan Divan’da iran kiiltiiriinden izler tasimasi dogaldir. Biitiin bu
ozelliklerine ragmen Divan-1 Hikmet, Hakaniye Tiirkeesi ile Tiirk muhitinde yazilmis nadir
eserlerden biri olarak ortaya ¢iktig1 giinden bu yana degerinden hicbir sey kaybetmemis
bir eserdir. Ayrica Musa Yildiz'in da ifade ettigi gibi Yesevi, donemin din ve kiiltiir dili olan
Arapca ve Farsca yerine, anadili Tiirkceyi kullanmis ve Tiirkgeyi bir ilim, ask ve irfan dili
haline getirmistir (Yesevi, 2016: 6).
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Divan-1 Hikmet'in ¢ok sayida yazma ve matbu niishasi bulunmaktadir. Diger yandan
Tiirkiye Tiirkcesine aktarilan metinlerde okuyucunun gerek mana, gerekse vezin ve kafiye
cihetiyle zaman zaman problemlerle karsilastiklarini gordiik (Yesevi, 2016: 9). Diger
yandan farkli niishalardan olusan Hikmet kiilliyatinin tamaminin Ahmet Yesevi'ye aidiyeti
sorunludur (Caliskan, 2017: 63). Divan-1 Hikmet niishalari, muhteva bakimindan oldugu
kadar dil bakimindan da 6nemli farkliliklar arz eder. Bu durum, hikmetlerin farkli sahislar
tarafindan yazildigin1 veya derlendigini gosterir. Bir kismi kaybolan veya zamanla
degisiklige ugrayan hikmetler derlenirken yeni hikmetler eklenmis, bdylece ana metin
kismen aslhindan uzaklasmistir (Yesevi, 2016: 18). Onun adina tedvin edilen niishalar
arasinda cografi bolgelere gore imla ve okuma sekilleri olusmustur. Dilin yapisi da aslinda
boyle ihtilaflara misaittir.

Biz biitiin zorluklara ragmen yaptigimiz taramalarda, Ahmet Yesevi hikmetlerini dogrudan
tefsir metodolojisi acgisindan ele alan bir arastirmaya rastlayamadik. Hem kendisi bir
mutasavvif olmasi hem de Kur’an’a ¢ok¢a gondermede bulunmasindan 6tiirii onun eserini
soz konusu 1llp acisindan ele almanin gerekli oldugu kanaatine vardik. Biz bu
calismamizda Divan’in, Hayati Bice’'nin hazirladign ve 2016 yilinda Ahmet Yesevi
Universitesi Miitevelli Heyet Bagkanhigimin yayinladigi niishay: esas aldik. Bunun yaninda
Abdiirresit Celil Karluk'un aktarimiyla Cagdas Uygur Tiirk lehgesinde yayinlanmis bir
niisha ile Nicat Muhlis’in aktarimiyla Bulak dergisinin 14 ve 16. Sayilarindan yayinlanan
bir niishas1 bulunmaktadir. Eserin elimizde Cagatay Tiirk Dilinde biri matbu digeri el
yazmasl halinde iki niishasi daha bulunmaktadir. ihtiya¢c halinde bu niishalar arasinda
karsilastirma yapilacaktir.

Bizim bu c¢alismamiza kaynaklik eden yukaridaki eserlerin disinda asagida isimlerini
zikretmeyi lizumlu goérdiigiimiiz eserlerden de burada bahsetmek istiyoruz. Bunlar
icerisinde ozellikle Yesevinin Kur’an anlayisim1 ele alan calismalardan farklh olarak
meseleyi daha cok yontemsel agidan incelemeye calisacagiz.

Ahmet Yesevi Universitesi baskanlifinda 28-30 Nisan 2016 tarihlerinden Ankara’da
diizenlenen I. Uluslararast Hoca Ahmed Yesevi Sempozyumu.

Ahmet Yesevi Universitesi baskanlifinda 25-26 Nisan 2018 diizenlenen II. Uluslararasi
Hoca Ahmed Yesevi Sempozyumu (2018).

Istanbul Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii tarafindan 26-28 Eylil 2016
tarihleri arasinda istanbul’da diizenlenen "Ge¢misten Gelecee Hoca Ahmed Yesevi”
Uluslararasi Sempozyumu.

Gul, Ali Riza, “Tasavvufi Tefsire Ciddi Bir Katki: Yesevi’nin Hikmet Temelli Kur’an
Yorumu”, Ge¢misten Gelecege Hoca Ahmed Yesevi Uluslararasi Sempozyumu, 26-28 Eyliil
2016, Istanbul /Tiirkiye, 2016, cilt: I, s. 156-171.

Hasan, Nadirhan, “Yesevilikle Ilgili Onemli Bir Kaynak: “Bahrul-Ulum””, Ge¢misten
Gelecege Hoca Ahmed Yesevi Uluslararasti Sempozyumu, 26-28 Eylil 2016,
Istanbul/Tiirkiye, 2016, cilt: II,s. 1011-1023.

Memmedli, Nezaket, “Ahmed Yesevi'nin “Divan-1 Hikmet” Eserinde Kuran ve
Hadisler”, Gegmisten Gelecege Hoca Ahmed Yesevi Uluslararasi Sempozyumu, 26-28 Eyliil
2016, istanbul/Tﬁrkiye, 2016, cilt: 11, s. 1060-1068.

Caliskan, Ismail, “Ahmed Yesevi Diisiincesinde Kur’an’in Yeri -Bir Goniil Erinin Misralarina
‘Ruh Veren’' Ayetler”, Tiirk Diinyas: Bilgeler Zirvesi: Gonul Sultanlar1 Bulusmasi (26-28
Mayis 2014) Bildiriler, 2014, cilt: [, s. 415-428.

Caligkan, Ismail, “Kur'an’in Tiirkceye Terciimesi Tarihine Yesevi’den Bakmak”, Diyanet
[Imi Dergi [Diyanet Isleri Reisligi Yilig1], 2016, cilt: LI, say1: 4, s. 29-44.
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Calhgkan, Ismail, “Kur'an’in Tiirkceye Terciimesi Tarihine Yesevi’den Bakmak”, Pir-i
Tiirkistan Hoca Ahmet Yesevi, Diyanet Isler Baskanlig1 Yayinlari, Ankara 2017, s. 61-80.

Miiftiioglu, Omer, “Hoca Ahmed Yesevi'nin Hikmetlerinde Ayetlerle Amel Etmenin
Onemine Yapilan Vurgular”, I. Uluslararasi Hoca Ahmed Yesevi Sempozyumu Bildirileri
28-30 Nisan 2016, Ankara, 2017, s. 839-860.

Alper Ay, “Divan-1 Hikmet'te Manevi Ayet Iktibaslar1”, Sivas Cumhuriyet Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, islam Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim Dali, Tiirk islam Edebiyati
Bilim Dal1 (Sivas, 2019).

C. Divan’da Kur’an Vurgusu ve Isari Tefsir Izleri

Kutadgu Bilig'in disinda Divan-i Liigati’'t-Ttrk ve Atebetii’l-Hakaik gibi eserlerin ortaya
ciktig1 yillara miiteakip Kur’an’in ilk Tiirkce terciimelerinin orta ¢ikis tarihi de XI. yiizyilin
baslarina kadar gider. Bu bilgilerin isaret ettigi tarihi kesit, Hoca Ahmet Yesevi'nin
yasadigl tarihleri de icine alir. Yesevi’'nin muasiri ulemanin beklentisinin aksine Farsca
bilmesine ragmen Tirkce hikmet sdylemeyi ve hikmetler icinde ayetlerin Tiirk¢e anlam
veya mefhumuna yer vermeyi tercih ettigini goriiyoruz (Caliskan, 2016: 68). Boyle 6zellige
sahip olan Yesevilik, Acem kiiltliriiniin hiikiim stirdiigi bir sahada dogmustur (Koéprili,
1976: 115). Kutadgu Bilig basta olmak iizere ilk islami eserler, sadece islam tahsili gormiis
ilmiye sinifi arasinda intisar ediyordu. Dolayisiyla halk Kkitlesi ihtiyacini, asirlardan beri
oldugu gibi, halk sairlerinin basit mahsulleriyle temin ediyordu. S6z konusu amaca hizmet
icin dini propaganda yapan dervis sairlerin varhgina dikkat cekilir. Iste, Ahmet Yesevi'nin
meydana c¢iktigi hicrl V-VI. yiizylllar sirasinda Tiirk halkinin edebi gelismesi bu
durumdaydi (Kopriilii, 1976: 21-26).

Ahmet Yesevi, Hamedan’dan dondiikten sonra Tiirkistan’da tasavvufi Islam’in
yayllmasinda biliyilk hizmetler icra etmistir. Onun hayatinda tarikat ile seriatin
mezcedilmesinde biiylik caba harcadig1 zikredilir (Yilmaz, 2004: 245). Hikmetlerinde dile
getirdigi konulara delil olmasi i¢in ya da onlar1 izah maksadiyla bircok ayeti iktibas
etmistir. Bunlar dile getirdigi baz1 yerlerde dogrudan ayeti vermez. Aksine ayet veya
Kur’an kelimelerini kullanarak Allah’in kelamina atifta bulunur. iktibaslarin kullanim
bicimleri asagida alt basliklar halinde ele alinacaktir (Caligkan, 2014: 421). Nitekim islam
kiiltiiriintin dini ve tasavvufi gelenegine bagh olarak yetisen Ahmet Yesevi, dini ve
tasavvufi fikrini, Kur’ an, hadis ve kiiltiir diizleminde gelistirmistir. Dolayisiyla onun
Hikmetler’ini Islam’in temel kaynaklarindan, ézellikle de Kur’an’dan bagimsiz diisiinmek
miimkin degildir (Caliskan, 2014: 415). Divan’da, Kur'an ve hadis vurgusuna sikc¢a
rastlamak miimkiindiir. Asagida Ahmet Yesevi’nin Divan’indan, isari tefsire konu olan
ayetleri alt basliklar halinde tahlil etmeye calisacagiz.

1. Divan-1 Hikmet'te Kur’an’in Okunmasina Vurgu

Hoca Ahmed Yesevi'nin Kur'an miiktesebati, hikmetlerinde ayet kaynakli ifadelerin varlig
hem Tiirk Islam Edebiyati hem de tefsir alanimin arastirmacilan tarafindan iizerinde
durulan bir konudur. Bu durum Miisliiman Tiirk toplumunda bir din dilinin olusmasina
vesile olmustur. Bu olusumun gelismesinde Yesevi'nin Divan'inin 6énemi biiyiiktir (Ay,
2019: 21). Ahmet Yesevi hikmetlerinde bazen Kur’an ayetlerinden dogrudan nakillerde
bulunurken bazen ise ayetlerden gecen bir kelime veya bir ayetin mefhumuna isarette
bulunur. Divan’da kullanilan bu ydntem sairin yasadigi muhitin sartlarina ve insanlarin
algi tarzlarina gayet uygun bir tsluptur (Deliser, 2016: 104-105).

Ahmet Yesevi’'nin Kur'an okumaya ¢ok diiskiin biri oldugu zikredilir. O hanesine varincaya
kadar Bakara siiresini okurdu. Geri donerken de Ali Imran siiresini hatmederdi. Kendi
mescidinden dervisler hiicresine gelirken bu yedi yiliz adimlik mesafede bir ciiz’ Kur’an

Uluslararast Uygur Arastirmalari Dergisi Sayi: 2021/17

48




Ahmet Yesevi Hikmetlerinin Isari Tefsir Metodu A¢isindan Degeri

okurdu. Her ay basinda Semerkant mollalarin1 ¢agirarak onlarla serait sohbeti yapardi
(Kopriili, 1976: 69). Bazen Kur’an okuyamamasindan hayiflanir ve soyle der:

Kur’an yazisini géormez gozlim, ayet-hadis degil s6zlim,
Kulum desem, yalan 6zlim, ben aglamayayim kim aglasin? (Yesevi, 2016: 404).

Hoca Yesevi, ayet-hadisten bahsettiginde kendisine itiraz edenleri seytanlikla niteler. Su
misralar onun konu ile ilgili goriistinii acikca yansitmaktadir:

“Ayet, hadis beyan eylesem, sert konusur
Dis1 insan, icleri seytan olur.” (Yesevi, 2016: 273).

Kur’an okumanin bir cesit ibadet oldugunu Kur’an’in kendisi sdylemektedir. Nitekim Fatir
Suresinde soyle buyurulur: “Siphesiz, Allah’in kitabimt okuyanlar, namazi kilanlar ve
kendilerine rizik olarak verdigimiz seylerden, gizlice ve agiktan Allah yolunda harcayanlar,
asla zarar etmeyecek bir ticaret umabilirler” (Fatir 35: 29) Bu nedenle Yesevi, sabah kalkip
Kur’an okumanin énemine dikkat ceker ve Kur’an okuyup onunla amel etmeyen kimseleri
de hic¢ affetmez. Kur’an okuyup ve icendekilerle amel etmeyenlere, bu okumanin bir fayda
saglamayacagini hatta zalimlerden olacagini agikca séyler (RBT, 2012: 7/14). Boyle Kur’an
okuyanlari tenkit eder. Konu ile ilgili baz1 beyitler soyle:

“Cennet der: “Ben listiiniim, alim kullar bende var,

Alimlerin gonliinde ayet, hadis, Kur’an var.” (Yesevi, 2016: 284)
Seherlerde Kur’an okuyup yakarirsam,

Hazret'ine el kaldirip dua etsem,

Aglayip bu canimi feda eylesem,

Seherlerde kalkip itaat eyleyesim gelir (Yesevi, 2016: 172).

Kur’an okumak, Yiice Allah’a saygili olma, O’nun Rahmet’ini umma, gazabindan korkarak
ona olan acizligini ifade etme ve gozyasi dokmeyi gerektirir. Ahmet Yesevi bunlari alim
olmanin vasiflarindan sayar. Asil saygi gosterilmesi gereken bu tiir dlimler oldugunu dile
getirir. Onun ifadeleri soyle:

Alim odur namaz kilip ibadet etse,

Hakk’dan korkup ahiretin tasasini ¢ekse,

Kur’an okuyup Hakk’dan korkup aglayip inlese,

Can ve dilde Hayy zikrini deyin dostlar. (Yesevi, 2016: 180)
Alimi tut izzet, eyle ikram,

Alimi Kur’an icre 6ger, dostlar. (Yesevi, 2016: 333)

Ahmet Yesevi'ye gore Kur'an okumanin bazi sartlari vardir. Bunlarin basinda Kur’an
okumay1 Pir-i kdmil’den 6grenmek gelir. Yoksa Allah okunan Kur’an1t kabul etmeyecektir.
0 soyle der:

Pir-i kamil'i gormeden Seyh-i San’an,
Allah eylemez kabul, okusa Kur’an.
Kendini seyh sanir, torbasi bostur. (Yesevi, 2016: 490)

Aslinda Ahmet Yesevi yukaridaki son iki misrada Kur’an okumay bir iistattan 6grenmenin
gerekcesini ortaya koymaktadir. Ona gore heniiz iyi ile kotiiyli ayrit etme ¢agina gelmeden
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davete koyulan kisinin hem bilgi eksikligi hem de yontem bilmemesinden o6tiirii halka
yanlis noktadan yaklasmis olacagina dikkat ¢cekmektedir. Ahmet Yesevi, kendisinin de
belirttigi gibi Hikmetler’i ayetten ve hadisten bagimsiz diisiinmez.

2. Kur’an’in Dini ilimler i¢erisindeki Konumu
a. Bilginin Kaynag Olarak Kur’an ve Manasini Anlamanin Onemi

Islami ilimler literatiirde Kur'an’in kaynaklik degeri tartisilmamigtir. Biitiin islami
ilimlerin basinda gelir. Fakat tasavvufta bilginin kaynaklar1 diger Islami disiplinlere gére
farklilik arz eder. En azindan biitiin tasavvufl mesreplerde eksiksiz olarak kesf, ilham ve
sezgi gibi mistik bilgi edinme yollar1 daha elzem olarak kabul gérmiistiir. Daha 6nce isaret
edildigi gibi bazen naslarin zahirl neredeyse hi¢ dikkate alinmadigi durumlar da olmustur.
Bu ac¢idan biz Ahmet Yesevi'nin disiince sistemi icerisinde Kur’an’t nereye koyduguna
bakmak istiyoruz.

Divan’t inceledigimizde Ahmet Yesevi'ye gore her seyden once Kur'an Allah’in séziidiir.
Dolayisiyla Kur'anin manasimi dogru anlamak gerekir. Asagidaki beyitlerden de
anlasilacag gibi Kur’an’in manasi dogru anlasilmadigi takdirde kisi kendi hevasina uymus
olur. Kur'an’a uydugunu zanneder fakat yaptif1 gésteris icin yapilan bir is olacaktir. I¢
aleminde bir etki yaratmayacaktir. ilgili misralar séyledir:

Kur’an manasini dogru bilmedin heva ile

Taat kildin halk i¢inde riya ile

Pas basan goniil yoktur ziya ile

Mana okuyup riya kemerin salmaz misin? (Yesevi, 2016: 369)

Dedi alim Kur’an su ki Tanr1 s6zii,

Kul gonliine saldi nazar Hak glindiizii. (Yesevi, 2016: 358)

Alimim diye kitap okur Manasini bilmez,

Cogu ayetin Manasini asla bilmez,

Biiyliklenme, ben-benligi dini tutmaz,

Alim degil cahildir dostlarima. (Yesevi, 2016: 185)

Ayet-hadis beyan eyleyin kesin sozler, (Yesevi, 2016: 248)
b. Allah-Insan iliskisinin i1k Asamasi: Elest

Ahmet Yesevi'nin Divan’da lizerinde uzunca durdugu konulardan biri elest konusudur. Bu
konunun kaynag1 “Hani Rabbin (ezelde) Ademogullarinin sulplerinden ziirriyetlerini almis,
onlart kendilerine karsi sahit tutarak, “Ben sizin Rabbiniz degil miyim? (Elestii bi
Rabbikum)” demisti. Onlar da, “Evet, sahit olduk (ki Rabbimizsin)” demislerdi. Bdyle
yapmamiz kiyamet giinti, “Biz bundan habersizdik” dememeniz icindir.” (Araf, 7: 172)
mealindeki ayet-i kerimeye dayanir.

Tasavvufi edebiyatta elest konusu, ilgili ayetin muhtevasindan hareketle muhtelif
sekillerde isimlendirilmis, farkli formlarinda ve zengin cagrisimlariyla daima atifta
bulunulan bir alan olmustur. Cok farkli uzanimlar1 olsa da elest misdki etrafindaki
konularin, birincisi “varlik meselesi olarak niizul ve uruc”, ikincisi “ahlak ve bilgi meselesi
olarak tezkiye ve tasfiye”, {lciinciisii “edebl muhayyilede dilin imkanlart esligindeki
gorinimii” olmak tzere temelde Gg¢ farkh yoni bulundugu séylenmistir (Cengiz, 2017:
904-905). Serrac bu ayeti kulun son halinin ilk haline dénmesi manasinda kullanir.
Clineyd-i Bagdadi'ye gore ilgili ayet, Hakk’'in kudret ve iradesiyle ervah-1 zahire, Vahid'in
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tevhidinin nihaf sinir1, kulun var olmadan 6nceki hali gibi olmasi ve Allah Teadla’nin su an
oldugu gibi daima baki kalmas: gibi anlamlarla izah eder (ibnu’l-Arabi, 2017: 1/27-28;
Ulupinar, 2008: 244). Ayette acik olan husus ise Allah-insan iliskisinin imkanidir. Bezm-i
elestte olarak anilan sdézlesmenin zamani, mekani ve keyfiyeti ayette acik olarak ifade
edilmediginde bu konuda ulema farklh goriisler ileri siirmiislerdir. Ozellikle tasavvuf
ulemasinin bu konudaki goriisleri oldukca karmasiktir. Ancak tasavvufun kurulus
devresini ileri asamaya tasimis oldugu dénemde yasamis olan Yesevi, Divan’'inda elest
meselesini ¢cok sade ve anlagilir bir sekilde ortaya koymustur. ilgili ifadeler soyledir:

O “Elestii bi-Rabbikiim?” (Araf, 7: 172) dediginde,

“Kalu bela” dedigimi bilemezdim,

“Vema dinukiim” diyerek yine sordugunda,

“Dinim Islam” dedigimi bilemezdim. (Yesevi, 2016: 130)
Sac ve sakal tam agardi, goniil kara,

Tanla varsam ya degersizim yahut segkin.

Kim “elestii bi-Rabbikum?” demis vakta,

Bilemem hangi cemden oldum ben iste. (Yesevi, 2016: 304)
“Elestii bi rabbikiim” demis vakitte,

Ahd eyleyip “Kalu bela” dedim Hakk’a.

Eger sen doner olsan el-misaka,

Yerin senin cehennemde olmadi mi1? (Yesevi, 2016: 366)
Sizi, bizi Hakk yaratti ibadet icin;

Ey acaip, icmek, yemek, rahat i¢in;

“Kalu bela” dedi, ruhum mihnet igin;

Edhem olup yer altina girdim ben iste. (Yesevi, 2016: 77)
Hikmet ile o yokluktan var eyledi;

On sekiz bin climle alem hayrandir.

“Kalu bela” diyen kullar pay aldy;

Siik{it eden kullarin dini virandir.

Hakk Teala iman armagan eyledi bize;

O Mustafa Hakk Rasulu idi bize;

Salat-selam soylesen, kuvvet verir dinimize;

Yok ise, benim yaptiklarim yalandir.

Once “elestii bi-Rabbikum?” dedi, Hud4

“Kalu bela” diyerek ruhlar eyledi seda;

Aglayip geldik esigine biitiin kullar

Lutfeylesen, yliz bin asi sevinclidir. (Yesevi, 2016: 282)
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c. Kur'an Okumak imam Artirir

Ahmet Yesevi'nin Divan'inda Kur’an’a atfettigi anlaml ifadelere c¢okca rastlamak
miimkindir. O tevhidi Kur’an ile bulusturur ve Kur’an okuduk¢a imanin tazelenecegi
vurgusunda bulunur. Aslinda bu hususa Kur’an bizzat isaret buyurmustur (Enfal, 8: 2).
Divan’da gecen ilgili ifadeler soyledir:

Kul Hoca Ahmed girdi goriin meydan igre,

Gordd tevhid agacini bostan icre.

0 agacin sifatidir Kur’an igre,

Haber verdi o ibrahim suresinde. (Yesevi, 2016: 345)

Birak diinya fikrini, eyle Hakk'in zikrini,

Boz seytanin miilkiini, zakir ol her zaman.

Gercekten olursun giinahsiz, bozulur bu ev-bark,

Nice okusan Kur’an, iman et bir zaman.

Kul Hoca Ahmed, belini iki yerden bagla. (Yesevi, 2016: 335)
d. Niibiivvet ve Biitiin Peygamberlerin Oliimlii Olusu

Insanliga gonderilmis peygamberlerden bahsederken hepsinin éliimlii oldugunu zikreder
ve bu baglamda yine Kur’an’t referans gosterir. Onun ifadesi soyledir:

Dort yuz kirk dort peygamber, miirsel, nebi,

Kalmadi bu cihanda gecti hepsi,

“Kiillii nefsin zaikatiil mevt” (Enbiya, 21:35) ayeti,

Kur’an’da ondan boyle haber verilmistir. (Yesevi, 2016: 221)

Hz. Peygamberin sifatlarindan bahsederken su ifadeleri kullanir:
Seriattan tarikattan beyan oldu,

Hakikattan Kur’an sozi kelam oldu,

(Gergek sozii Kur’an soyledi)

Bu cihana Muhammed’in nuru doldu,

O nur ile iki cihan aydinlanir olmaly, (Yesevi, 2016: 221)

Ya “Eyytlihel miiddessir” (Miiddessir, 74: 1) Hakk dedi “Kum fe enzir”, (Miiddessir,
74:2)

“Ve rabbike fe kebbir” ya Mustafa Muhammed. (Yesevi, 2016: 121)
“Kabe-kavseyn” (Necm, 53: 4)in tubasi, kevneyn baginin ayy,
Herkese kurret ayneyn ya Mustafa Muhammed. (Yesevi, 2016: 121)

Insanhgin yaratilisi ve bu hususta Hz. Peygamber’in Kur’an’a dayanarak insanliga yaptigi
uyarilara yine ayetlerden delil getirmek suretiyle isaretlerde bulunur. Ilgili beyitler
soyledir:

Iki cihan sahidir bir giizel tavir,
Tavirlarindan Hakk Mustafa oldu ulu,

Hakk Teala ayet verdi “Mimma hulik”,
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Gafil Adem isitip, bunu okudugu yok.

“Hulika min main dafik” yazip dedi,

Hakk Mustafa immetlere okuyup yaydi,

Yalan timmet vadesinden doniip reddetti,

Siibhan Melik’im giinahindan gectigi yok. (Yesevi, 2016: 419)
e. Kiyametin Kopacagi Giin ve Onun Ahvali Uzerine

Ahmet Yesevinin Ebu Hanife ve Imam Maturidi c¢izgisinde Tiirk diinyasimin
Islamlagmasina énemli katkilar saglayan bir kisilik oldugu kabul edilir. Ozellikle islam’in
tasavvuf ve ahlaki yonii basta olmak iizere dinin iman, ibadet ve diger konularim siir
diliyle insanlara ogretmistir (Karagoz, 2018: 322; Tuglu, 2016: 190). Ahmet Yesevi,
kiyametin kopacagl ve o giin Allah’tan hi¢ kimsenin bundan kurtulamayacagini veciz
ifadelerle ortaya koyar ve goriislerini ayetlerle desteklemeyi de ihmal etmez. O séyle der:

Kusku yoktur, Kiyamet giinti gelir, dostlar,

“La uksimu bi yevmil-kiyameh” (Kiyame, 75:1) deyip soylemedi mi?
Oziinii baki, 6zgeleri fant bilin,

“Kiilli sey’in halikiin” (Kasas, 28:88) deyip soylemedi mi?
Climle canlar yer koynuna ahir girer,

Mengii, Baki, Kadir Azim 6zii kalir.

Zamane ahir olsa, gok yarilir,

“Ize’s-semau’n-sekkat” (Ingikak, 84:1) deyip séylemedi mi?
Kiyametin alameti sayisizca gecer,

Kelamullah mana yazip, yazi acar.

Bulut kiikreyip, yer tebrenip, daglar kacar,

“Yevme tercufu'r-racifeh” (Naziat, 79:6) deyip s0ylemedi mi?
Allah bilir kime rahat, kime azab,

Kadir Azim kadi olup sorar hesab.

Vah hasret, bende nasil verir cevab,

“Yevme yekumu’l-hisab” (Ibrahim, 14: 41) deyip séylemedi mi? (Yesevi, 2016: 364-
365)

“Kiilli men aleyha fan” (Rahman, 55:26) ayetinde,

Bir Allah’tan baska mahluk 6liir imis,

Israfil Stir’u ahp iiflediginde,

Kabirden yeni deri giydirilerek kopar imis. (Yesevi, 2016: 230)
Biitiin immet yiiz yirmi bin saf olunca,

Etrafinda melekler saf turunca,

“Eyne’l-mefer?” (Kiyame, 75:10) nidasini ulastirinca,

Kacip kurtulmak olmaz deyip soyler imis.
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0 vakitte cagri gelince “Vemtaziil-yevm”, (Yasin, 36:59)

0 giinde korunak olunca namaz-orug,

AKklin ve suurun gidip orada kalmayinca idrak,

Dil suskun olup konusamadan kalir imis. (Yesevi, 2016: 231)

Mearic suresinde ifade edilen bir ayete atifta bulunarak (Mearic, 70:4) kiyamet giiniiniin
bir giinii diinya hayatindaki elli bin yila esit oldugunu soyler. Divan sahibi bu ayetin
manasini soyle kullanir:

Kiyametin bir giinii elli bin y1l kadar olur,

Bu diinyanin sayisi ile bil nice olur,

Kiyamet giinii yetmis bin y1l ateste kalir. (Yesevi, 2016: 281)
f. Sultan Satuk Bugra Han’in Vasiflar1 Uzerine

Ahmet Yesevi, Satuk Bugra Han'in menkibelerinden bahsederken Kur’an’a atifta bulunur.
Bugra Han’in Kur’an ehli ve veliler halkasinin seckin bir halkasinda olduguna dikkat ceker.
Konu ilgili beyitler soyledir:

Mahdumu pakbazi, pervazi sahbazi,

Sahib huriic Gazi, ¢linkii Arslan degil mi?

Mahmur oldu kalb ve can, yandi erguvan suyu,

Sultan Satuk Bugrahan, Pir-i mugan degil mi?

Dergahlari Kibriya, Islam acip beriya,

Evliya ser-halkasi, sahib Kur’an degil mi?

Evlad-1 enbiyadir, serdar-1 evliyadir,

Huda yolunun merdidir, ali nisan degil mi?

Devir Ahmed devri, hayr-ul-beser Muhammed,

Diinya ve dine sermed, ser’i beyan degil mi? (Yesevi, 2016: 401-402)
g. Kur’an’in Darb-1 Mesellerini Kullanimi

Hoca Yesevi kotiilerden ibret almanin 6nemini vurgular. Bu konuda Kur’an’in darb-1
mesellerine atifta bulunur ve ayeti oldukca acik bir sekilde soyle der:

Kadir’'im fasiklara vurdu mesel,

“Ulaike kel en’am belhum adall”. (Araf, 7: 179)

Dort ayakly, dort ayaklilar gibi yiirtir onlar,

Ibretli erler ondan ibret almadi m1? (Yesevi, 2016: 366)

Ayetten iktibas edilen bu parganin siyakinda kalpleri oldugu halde diisiinmeyen, gozleri
oldugu halde onun varligi okuyamayan ve kulaklar1 oldugu halde dogru sdéze kulak
asmayanlarin akibetinden bahsedilir. Onlar hayvanlara kiyaslanir ve onlarin durumlarinin
hayvanlardan asagida bir seviyede olusuna isaret edilir. Asil gafillerin onlar olduguna
dikkat cekilir. Yol bakimindan daha da sapiklik icerisindedirler. Halbuki hayvanlar bile
kendileri icin yararh olanla zararh olani fark eder. Sahiplerini tanirlar. Ancak insan hevasi
aklina tstiin gelirse Ustiin vasiflarini kaybeder. Hayvanlardan daha beter olur (RBT, 2012:
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3/272-273). Goriildiigii gibi miiellif ilgili ayeti makul olan ibret mesabesinde kabul
etmistir.

h. Kur’an-1 Kerim’in Tiirk¢eye Terciimesi Meselesine Yaklasimi

Arap olmayan halklar Miisliiman olunca onlarin ilk karsilasacaklar1 metin Arapgadir.
Bunlarin baginda Kur’an ayetleri gelir. Onemine binaen Kur’an’'in yabana dile terciime
edilmesi Islam davetinin dis iilkelere yayilmasiyla birlikte baslamis olmaldir. ilgili
kaynaklar Kur’an’in yabanci dile terciime edilmesinin uygun goriilmesi tzerine ilk
terclimenin Farscaya yapildigim1 soylerler. Bu konudaki miispet yaklasimlarin aksine
Kur’an’in yabanc dile terciime edilmesini uygun gérmeyen bilginler de olmugstur. iste
Ahmet Yesevi'nin yasadigl donem, s6z konusu tartismalarin devam ettigi ve Tlirkce Kur’an
terclimelerinin ortaya cikmaya basladigi doneme rast gelir. Ahmet Yesevi’'nin yasadig1 yer
ve zamanda da ulema arasinda bu konudaki tartismalarin bir sekilde devam ettigi
anlasilmaktadir. Bir kisim alim Kur’an’in Tiirkce meal ve tefsirine karsi ¢ikarken o, halkin
kitabini kendi dilinde anlamasindan yana bir tavir sergilemistir (Caliskan, 2017: 420). Ona
gore dini metinlerin Tilirk¢eye terciime edilmesinde herhangi bir beis yoktur. Terciimeyi
kabul etmeyenler aktarilan manalarin yerli yerinde oldugunu anlarlarsa, bu is karsisinda
soyleyecek soz bulamayacaklaridir. Diger yandan onun bilgice muarizlarindan geri kalacak
bir tarafi yoktur. Nitekim kendisi Arapg¢a ve Farsca iyi bilmektedir. O bu konuda soyle der:

Hos gormemekte alimler sizin dediginiz Tiirkgeyi,
Ariflerden isitsen acar goniil tilkesini,
Ayet hadis anlami Tiirkee olsa uygundur,
Manasina yetenler yere koyar borkiinii (sapkasini) (Yesevi, 2016: 169)
Miskin, zayi1f Hoca Ahmed yedi ceddine rahmet,
Farsca dilini bilerek giizel soylemekte Tiirkceyi, (Yesevi, 2016:170)
Mimin degil, hikmet isitip aglamiyor,
Erenlerin sdyledigi s6zli dinlemiyor,
Ayet hadis, Kur’an’t anlamiyor. (Yesevi,2016:53)
Ayet, hadis beyan etsem begenmez, (Yesevi, 2016: 81)
3. Seriat-Tarikat ikileminde Kur’an Lafizlarinin Aktiiel Degeri
a. Divan-1 Hikmet'te Seriat Vurgusu

Kaynaklarin ifadesine gore seriat-tarikat ayrimi, daha cok seriat-hakikat ayriminda orta
¢ikar. Buradaki farkliligin tarihi yine dini ilimlerin asr-1 saadetten sonraki sistemlesme
siirecine dayanir. Islami ilimler kategorisinde en biiyiik tartisma nakli ilimler ile nazari
ilimler arasinda yasandig1 bilinen bir hakikattir. Meseleye kendi konumuz ag¢isindan
bakacak olursak; stifiler her ne kadar kendilerine Kur’an ve slinnete bagh olduklarini dile
getirmeye devam etseler de, yukarida bahsettigimiz asir1 yorumlariyla tenkit konusu
olmaya devam etmislerdir. Baz sffiler ilk donemlerden itibaren fikhi fazla normatif
oldugu diisiincesiyle elestirmistir (Cengiz, 2017: 905). Diger yandan tasavvufun bazi
sahsiyetleri seriat ile hakikat iliskisini Siinni ilimler ile uzlastirma gayreti icerisinde
olmuslardir. Ebu Zeyd el-Bistami'ye dayandirilan bir gortlise gore o “keramet ehlinden bir
kisinin semaya yiikseldigini goérsen bile onun dinin emir ve yasaklarina nasil baktigini,
dinin smirlarim1  koruyup korumadigini ve seriatin hiikiimlerini yerine getirip
getirmedigini gormeden ona inanma” tembihinde bulunur (Kuseyri, 1/25). Konu ile ilgili
baska bir rivayete gore, “Kim seriat adabin1 kendinde bulundurursa Allah onun kalbini
marifet nuru ile nurlandiracaktir. Onun icin Hz. Peygamberin emirlerine, fiillerine ve
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ahlakina tabi olmanin 6tesinde iistiin bir makam yoktur” der (Kuseyri 1/45). Hatta Ebu
Bekir Dekkak’tan nakledilen bir goriise gore seriata uymayan biitiin hakikatlerin kiifiir
sayilacagl rivayet edilmistir (Kuseyri, 1/305). Clineyd-i Bagdadi oncilliigiindeki stfiler,
kendilerini siinnilik semsiyesi altina cekmek istedikc¢e, bu isimlendirmenin disinda kalan
stfilerle aralarindaki mesafe giderek agilmistir. Bu cizgide olan siifiler, Siinni cergeveye
girmeyenleri bazen sapkin, bazen satahat ehli ve benzeri farkl isimlendirmelerle tenkit
etmislerdir (Demirli, 2018: 30-35). Burada Ahmet Yesevi'nin Cilineyd-i Bagdadi
diislincesinin temsilcisi bir mutasavvif oldugu unutulmamalidir.

Siinni Islam’in temsilcileri olmalarindan dolay1 olsa gerek Tiirk cevrelerinde gelisen
tasavvufi fikirlerde ser’i esaslara derin ve samimi bir uyma goriiliiyordu. Ahmet Yesevi'nin
yasadigr donemlerde Tiirk alemi s6z konusu kaynaktan beslenen tasavvuf fikirlerine
alismiglardir. Tirkler ilahiler okuyan, Allah rizasi icin halka telkinlerde bulunan, onlara
cennet ve saddet yollarini gosteren dervisleri eskiden beri taniyorlardi. Onlari dini
kutsiyet verdikleri ozanlara benzeterek biiyiik ilgiyle dinliyor ve dediklerine inaniyorlardi
(Koprili, 1976: 19).

Divan okundugunda goriilecektir ki; Ahmet Yesevil'yi mesgul eden biricik sey, halk: irsad
ve dogru yola sevk etme diislincesidir. Tasvir ettigi dini menkibeler, miinacatlar ve
istigfarlar hep bu diisiinceyle yazilmistir. ifadelerinden, herkesi hidayet yoluna davet ettigi
ve kendisi de kusurlarindan ve giinahlarindan o6tiirt istigfarda bulundugu anlasilmaktadir.
“Erenlerin s6ziinii dinlemek, Kur’an ve Hadis hiikiimlerine uymak, seraitle tarikati
mezcetmek, diinyanin bos islerini birakmak, riyazet ve muahede yoluna girmek” onun en
cok tavsiye ettigi seylerdendir (Kopriili, 1976: 150). S6z konusu hassasiyetten otiirii olsa
gerektir, Ahmet Yesevi, Divan’inda sik¢ca Kur’an ve siinnete bagli olmanin liizumuna vurgu
yapilir. O dinin emir ve yasaklarini yani seriat boyutunu dikkate almayan bir disiinceyi
siddetle tenkit eder. Hatta seriati dini ilimlerin basina koyar. Ona gore en 6nemlisi, seriatin
tarikattan once geliyor olmasidir (Demirtas, 2019: 2504-2505).

“Her kim eylese tarikatin davasini

i1k adim seriata koymak gerek
Seriatin islerini tamam eyleyip
Ondan sonra bu davay1 kilmak gerek”

“Tarikat seriatsiz girenlerin

Seytan gelip imanini alir imig

Isbu yolu pirsiz iddia eyleyenleri

Saskin olup ara yolda kalir imig” (Yesevi, 2016: 227-228)

Ancak Ahmet Yesevi'ye gore, seleflerinde oldugu gibi seriat imanin kabugu, tarikat ise
ozidiir. O soyle der: “iman postu seriattir, ash onun tarikat” (Yesevi, 2016: 58). Diger
yandan Hoca Ahmet, Kur'an’t okuyup onu sadece zikir unsuru olarak gérmemis, aksine
okuyup onunla amel etmenin 6énemini de vurgulamistir. Kur'an okuyup onunla amel
etmeyen alimi, sahte alim olarak nitelemistir (Yesevi, 2016: 45, 53, 317, 330, 369).

b. Oncekilerin Yolunu izleme

Nitekim mezkir eseri Divan’inda tasavvuf biiyiiklerinin isimlerini cok¢a zikreder ve onlara
olan sayg ve sevgisini sergiler. Hasan Basri, Ciineyd- Bagdadi, Bayezid Bistami, Ibrahim
Edhem ve Ziinnun Misri gibi sahsiyetlerden dvgiiyle bahseder ve onlar1 hayranlikla yad
eder (Yesevi, 2016: 135, 137, 148, 388, 389). Ornegin Hallact Mansur’un diisiincesini
dogru bulur ve onu savunur. Zahir ulemanin Hallac’t idam ederken, referanslarinin Kur’an
oldugunu soyler. Ancak Ahmet Yesevi, idam karar1 verenlerin Kur’an’in manasini
anlamadiklarini haykirir ve sdyle der:
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Mansir der: “Ene’l-Hak’; erenler isi dogru,

Mollalar der: “Dogru degil” gonliine kotii gelip.

Soyleme “Ene’l-Hak”, “kafir oldun Mansr” deyip.

“Kur’an iginde budur” deyip, o6ldiirdiiler tas atip,

Bilmediler mollalar “Enel-Hakk’in manasini. (Yesevi, 2016: 206)
c. Zahir-Batin iliskisi

Siinni cizgiyi muhafaza eden tasavvuf cevrelerinde, konunun basindan itibaren izah
etmeye calistigimiz gibi serf ilimlerin 6grenilmesine énem verilmistir. Kuseyri’de gecen bir
rivayete gore, mirid kendisiyle Allah arasinda bir sozlesme yapmak isterse oOncelikli
olarak seriat ilimlerini tahsil etmelidir. Bu is onu kendisine farz olan ilmi 6grenmeye
gotiirecektir (Kuseyri, 1/334). Ahmet Yesevi zahiri ve Batini ilim arasinda bir fark gérmez.
Her ikisine itibar eder. Herkesin Allah katinda amelleri nispetinde karsiliklarini
alacaklarini ifade eder. ilgili beyitler séyledir:

Kadi, miiftii, mollalar seriatin yolunu,
Arif agik almistir tarikatin arkini,
Amel isleyen alimler dinimizin ciragi,
Amel islemeyip “zahir” ilmini bilmeyip kalanlar,
Arkasina yiikler kirk esegin yiikiinii... (Yesevi, 2016: 169-1870)
Asiklar her zaman devamli, Allah’t arar,
Zahiri birakip batinda ars1 gozler,
Taliplere ayet-hadis sozlerini sdyler,
Sir sozilini cahillere sdylese olmaz (Yesevi, 2016: 253).
Ayet, hadis beyan eylesem, sert konusur
Dis1 insan, icleri seytan olur. (Yesevi, 2016: 273)
Kulaksiza ayet, hadis, hikmet haram, (Yesevi, 2016: 315)
Zahir yiiriiyiip, batininda ars1 gozle.
Hikmet okuyup ayet-hadis soziinii sozle. (Terclime, Divan, s. 321)
Hak Rasul’iin inayeti oldu bana,
Ayet-hadis sozlinii beyan kildim sana,
Tabi olup, soylediklerini eyle ona. (Terciime, Divan, s. 340)
d. Zahiri Yoruma Bir Ornek

Yukaridaki beyitlerden anlasilacagi tizere Ahmet Yesevi, Kur’an-1 Kerim’in zahirf manasini
O6grenmenin onemini vurgular. Allah rizasi icin Mustafa’nin seriatini gdzetmeye cagirir
(Terclime, Divan, s. 117). Asagidaki beyitte Ahmet Yesevi’'nin, ayeti zahirine gére okudugu
ve manasini literal olarak kabul ettigi anlasilmaktadir:

Haber verir “felyedhaku kalilen” (Tevbe, 9:82) diye,
Yine der “ve’l-yebku kesiran” diye,

Bu ayetini anlamina gére amel eyle diye,
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Bu diinyada hi¢ giilmeden ben iste.

Gozyasimi derya eyleyip yiirtidiim ben iste. (Yesevi, 2016: 83)
Bir baska drnek soyledir:

Alim odur hist yastanip tahsil eylese,

Gece giindiiz Rabbine aglasa,

“Fe’l-yedhak” ayetini tefsir eylese,

Oyle alim, gercek alim olur dostlarima.

“Ve'l-yebku kesiran” diye Allah soyledi,

Manasini anlayan alim dinmeden aglady,

Aglaya aglaya gozleri kor oldu,

Oyle alim, gercek alim olur dostlarima. (Yesevi, 2016: 184-185)
e. Zikir Kavraminin isari Kaynag

Zahir ehlinin zikri, seriatin edeplerine riayet etmek ve ibadetleri yerine getirmektir.
Tasavvuf ehlinin zikri, Allah’a ulasma arzu ve talebidir. Ariflerin zikri ise, nefsinden ve
onun tasavvurlarindan fani olup sirf nur olan aleme ererek sonsuza nazar etmektir
(Ongoren, 2013: 44/410). Bu baglamda zikir kavrami, tasavvufun olmazsa olmaz
kavramlarindan biridir. Ahmet Yesevi bu konuyu Kur’an'in “Artik siz beni anin ki ben de sizi
anayim. Bana siikredin, bana nankdérliik etmeyin” (Bakara, 2:152) mealindeki ayetinden
aldig1 bir kesit ile delillendirir:

Zakirlere Allah 6zl vaad eyledi,
“Fezkiiruni ezkiirkum” diye ayet geldi,
Firdevs adli cennetinden mazhar geldi,
Gelin y181lin zakir kullar zikir séyleyelim.

Gilinimiizdeki tasavvuf ¢evrelerinde uygulanan zikir ritiielinin daha sonradan sistemlesen
bir uygulama oldugu bilinen bir husustur. Mevcut haliyle Hz. Peygamber’in bdyle bir zikir
uygulamasi olmadigi gibi sahabenin de yoktur. Yukaridaki beytin siyakinda miiellif,
insanlar tasavvufl manada bir zikre cagirir. Bu zikirde bir halka olusturulacagi, zikreden
kulun bu zikir halkasinda bir nur gorecegi, orada kendinden gececegi ve asigini
goreceginden bahseder. Sonra ise abdestsiz zikir yapmanin biiyiik yanlis olacagina isaret
eder (Yesevi, 2016: 152-515). Biitiin bunlar gosteriyor ki Ahmet Yesevi, mezkiir ayeti isari
bir yorum yontemiyle izah etmistir. Kisi, “Fezkiiruni ezkiirkum” nidasini isiterek zikir
soyleyip ve Allah’in emrini tutarak misahedeye devam ederse fenafillah’a erecegini
diisiiniir. Bu ise isarl yorumun énemli tezahiirlerindendir. ilgili beyitlerden bazilar
soyledir:

“Batin icinde agilir kesif ve kerameti,

Dillerine sacip her an Hakk rahmeti,

Fena olup masivadan gecer imis (Yesevi, 2016: 234).
Allah demek bendelerin inayeti,

Talebinde ylirtimek bende Hak rahmeti,

“Fezkiiruni ezkiirkiim” Hak ayeti,
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Dem ganimet, Allah zikrin sdyleyin, dostlar (Yesevi, 2016: 331).

Diinya hayatina aldanmamak gerektigi tizerine kurulu inziva hayati vurgusu tasavvuf
ehlinin 6nemli s6ylemlerinden biridir. Ahmet Yesevi bu yaklasimi ayetten alint1 yaparak
destekler. Beyit soyledir:

“Ricaliin fa tilhihim” (Nur, 24:37) deyip soyledi Allah,

0 yigit masivadan olur ayri,

Zikrini deyip her nefiste olsa hazir,

Bulur her zaman gavslar gavsi celaletini, (Yesevi, 2016: 259)
Erenleri Hak yadindan gafil olmaz;

“Ricalun la tulhihim” der Haliku’'n-nas

Eren yolunu tutan asla yolda kalmaz;

0 hazrette sir esrar1 makbul olur. (Yesevi, 2016: 274)

Goruldugi gibi miellif Nur suresinin “Allah’in, yticeltilmesine ve i¢lerinde adinin anilmasina
izin verdigi evlerde hicbir ticaretin ve hicbir alisverisin kendilerini, Allah’t anmaktan, namazi
kilmaktan, zekdti vermekten alikoymadigi birtakim adamlar, buralarda sabah aksam O’nu
tesbih ederler. Onlar, kalplerin ve gozlerin dikilip kalacagi bir giinden korkarlar.” mealindeki
ayetinden bir iktibasta bulunur. Ancak manay1 bitiintiyle isarl bir yoruma hamleder. Bu
alintiya gore amel eden kisi Allah disindaki her seyden kendini soyutlarsa, gavslarin
(kurtaricilarin) yardimlari hazir olur ve sir makamina eren bu kisi asla yolunu sasmaz.

f. Allah Sevgisi Kavrami

Ik dénem sifilerinde Allah sevgisi icin daha ¢ok muhabbet kavrami yaygin iken ilerleyen
donemlerdeki stfilerde ask kavrami yaygin hale gelmistir (Glirer, 2017: 16). Neredeyse
biitiin tasavvuf kaynaklar1 ve mesreplerinin s6z etmeden gecemedigi ask konusu Ahmet
Yesevi’'nin hikmetlerinde 6nemli bir yeklin tutmaktadir. Bu yoniiyle esere Divan-1 Ask adi
verilmesi dahi disiiniilmiistiir. Ahmet Yesevi, “Hem asi1g1im, hem masukum, kendim canan”
(Yesevi, 2016: 144) diyerek asik-masuk-ask ayniligim1 dile getirmekte ve séz konusu
birlige/vahdete isaret etmektedir. Divan-1 Hikmet'te karsilastigimiz “Elli licte vahdet
sarabindan nasib eyledi, yoldan azan giinahkar idim, yola salds; “Allah” dedim, “Lebbeyk!”
diyerek elimi aldi.” misralari ile vahdet diistincesini agikca disa vurmustur (Yesevi, 2016:
61). Nitekim sadece dsik masukunu diisiinmekte ve anmakta degildir; masukta da asiga
kars1 bir temayiil bulunmaktadir. (Giirer, 2017: 21, 20) O ask kavramina farkli manalar
ylklemis ve hatta mahserde asiklarin mertebesinin sehitlerden bile iistiin olacagini ifade
etmistir. Yoksa sehitlerin mertebesinin ustinliigii konusunda ¢ok sayida ayet ve hadis
vardir. Ahmet Yesevi soziinii ayet ve hadislerden yaptigi alintilarla destekler. ifade
soyledir:

Mahsergahi bozmasin diye Allah s6z1,

Ben demedim ayet, hadis, Kur’an sozij,

Asiklara yetmez imis sehid, gazi,

Evvel varip, asik didar gortr imis (Yesevi, 2016: 416)
“Yuhibbuhum” sarabini icmeyince,

“Ve yuhibbunehu” libasini giymeyince,

Riyazetin boynunu bogmayinca,
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Hakk cemalini muradinca gérse olmaz. (Yesevi, 2016: 246)

Hakk Teala “yuhibbuhum” dedi bize,

“Ve yuhibbunehu” bayanidir bizden O’na,

Muradillah muhabbettir bize ona,

Mustafa’ya immet olsam aglamayim mi? (Yesevi, 2016: 472)
Sonug ve Degerlendirme

Calismamizin basinda da ifade etmeye calistigimiz gibi Ahmet Yesevi'nin diisiincesi ¢ok
genis bolgelere yayilmistir. Zaman olarak da tasavvufun kurulus dénemini tamamlayip
felsefilesme donemine tekabiil etmektedir. Arastirmamiz, Pir-i Tlrkistan Ahmet Yesevi'nin
Siinni tasavvufun bariz bir temsilcisi oldugunu gostermistir. Diger taraftan da, diisiince
olarak i1limh tasavvuf cizgisini siirdiirdiigii ve bu baglamda selefleri ile ayni goriisleri
paylastig1 ortaya cikmistir. Eseri gerekli yerlerinde isaret ettigimiz gibi tasavvufun kurucu
sahsiyetlerine olan sevgisi ve hayranhigl aslinda onun makamini tespit edebilmemizi
kolaylastirmistir.

Divan1t okurken, gorebildigimiz kadariyla Ahmet Yesevi, iktibasta bulundugu ayetler
tizerinde asir1 yorumlardan kacinmistir. Kendisi ameli tasavvuftan felsefl tasavvufa gecis
doneminde yasamis olmasi bakimindan fenifillah ve bekabillah kavramlarini neredeyse
vahdet-i viicut disiincesine yakin bir anlayis icerisinde kullanilmistir. Fakat biz
konumuzun sinirlarimi zorlayacagi diisiincesi ile ¢calismamizda bu konuya temas etmedik.
Ancak isari tefsirin ana konulari igerisinde yer alan ve Divan’'da 6ne ¢ikan konulardan olan
Allah ask, zikir, zahir-batin, tarikat, ilim ve sahte seyligin tenkit edilmesi meselelerindeki
gorislerini incelemeye ¢alistik.

Ahmet Yesevi, ayetlerin bazen zahiri anlamina gére amel etmis ve bunu 6nermistir. Bu
baglamda alimlerin vasiflarini, “cok aglayip az glilme” gibi konular1 6rnek olarak ele almis
ve seriata bagli olma konusunu israrla siirdiirmistiir. Bu baglamda, Batini manada
inceledigi ayetleri mutedil tasavvufun diisiince gercevesinde anlamlandirmaya c¢alistigl
goriilmektedir.

Bu calismay1 yaparken Ahmet Yesevi'ye ait oldugu kabul edilen ¢ok sayida eser oldugunu
gordik. So6z konusu eserlerin derlenip toplanmasi konusunda her arastirmaci temin
edebildigi kadar niishay1 biraya getirmeye c¢alismistir. Dolayisiyla matbu niishalar
arasinda da farkliliklar oldugu goriilmiistiir. Diger yandan el yazmasi metinlerdeki
bolgesel okuma ve yazma yontemlerinin de etkili olduguna tanik olunmustur. Onun icin
mevcut matbu niishalar arasinda imladan kaynaklanan bazi farkliliklar s6z konusudur.

Calismamizda karsilastigimiz sorunlardan biri de, Ahmet Yesevi veya Yesevilik iizerinde
cok sayida calisma yapilmis olmasidir. Bu niishalarin tamaminin okunup degerlendirilmesi
miimkiin degildir. Bu ylizden biz, mezkiir zorluklar nedeniyle kaynak taramasi yaparken,
calisma konusu olarak sectigimiz ana temaya uygun eserleri daha fazla dikkate almaya
calistik.

Yazim kurallar1 konusunda ise, kaynak eserlerdeki kullanim ile bizim kullamim seklimiz
arasinda bazen farkh yaklasimlar olmustur. Ornegin kimi ¢alismalarda Ahmed seklindeki
imla kurali dikkate alinirken biz Ahmet seklindeki yazimi dikkate aldik. Yaptigimiz
alintilarda miielliflerin kullanim sekillerine miidahale etmemeye c¢aba gosterdik. Fakat
kendi tasarrufumuzda olan hususlarda tercih ettigimiz imla kuralina uymaya calistik.
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