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" TASAVVYUF'A: DAIR

Kemal Edib KURKCQUOGLU

Birkag séz:

Tasavvufu anlamak ve anlatmak, onun hakiki yerini ve degerini belli etmek
icin bir yandan uzun zamana, diger yandan genis imkéna ihtiyag vardir. Bizim
burada yapabilecegimiz sey: bu muazzam mevziun bashca kaynaklarma dikkati
cekmekten, esashi hilaf noktalarma gk tutmakian ibaret kalacaktir.

Unutulmamahdir ki © Tasavouf : terk-i da’vddir.” demisler. “Sirr-i sirr” olan Tasav-
vuf iizerindeki perdeyi, kisa izdhlarla arahyabilirsek ve Ilahiyyat Fakiiltesi’nin,
yirm ilim ve id4re hayatina atilacak geng meziinlarina bu hususta saglam bir kistés
verebilirsek ne mutlu bize !

Tasavouf nedir?

fmam-1 Gazz4ali, ! bir eserinde: “Anladim ki biiyitkk mutasavviflerin elde etmek
istedikleri gaye, 6grenmekle degil; tadmak, yasamak. .. siretiyle elde edilir.” diyor.
(Bkz. al-Munkizu mina-"d-Daldl, Hilmi Giingor tercemesi, Sark-Islam klasikleri serisi,
No. 18, Maarif Vekaleti negriyatindan, Istanbul 1948, s. 44).

Muhtelif yénlerden Tasavvuf’u ta’rif etmek istersek deriz ki:

Tasavvuf: Allah’t bilme ve bulma yoludur.

Tasavvuf: MAddeden ma’naya yiikselmedir.

Tasavvuf: Zahirden Batina intikaldir.

Tasavvuf: Abdin, Ma‘bad éniinde, hicligini; halkin, Halik (3ll) huziirunda,
faniligini geregi gibi kavramasidir.

Tasavvuf: Bir vecid cilvesiyle viiciddan Vécib-iil-viicdd’u; bir hids lem’asiyle
su goriilen varhktan Var-Eden’i ve asil Var-Olani farketme mazhariyyetidir.

Tasavvuf: Méverai Nar’a derler.

Tasavvuf: Incila-yi Thr’a derler.

Tasavvuf: Beyt-iir-Rabb’e kogma degil, Rabb-iil-Beyt’e kavusmadur.

Tasavvuf: [lahi kudret karsisinda begeri aczin idrakidir.

1 Bizde oteden beri Gazali olarak tanilan bu zatin ady, Islim Ansiklopedisi'nde K. Kiifrevi
(Kufral) tarafindan da gosterildigi vechile, Gazzal¥'dir. (Bkz. IV. c. 478. s.) Vezin itibariyle
bu okunusu takvive etmek iizere ¢iméd-i Zevzeni'nin su kit’asim zikredebiliriz:
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Bkz. Devletsdh Tezkiresi, Brownt tab’1, 71. s.



24 KEMAL EDIB KURKCUOGLU

Tasavvuf: Hezimetten azimete tevecciihtiir.

Tasavvuf: Abidin, ibadetini mésivadan tam tecerriid hiirriyyeti icinde abdiyyete
vardirmasi; benlik - senlik  perdesini aradan kaldirmasi; insamin Yinus Emre’nin
ta’biriyle “eline kalem almadan goniil kitabindan okumasi’d.

Tasavvuf: Husn-i hulktur: bu itibarla huluk-i Muhammedidir 1.

Tasavvuf: ITmandr.

Tasavvuf: Tevhiddir.

Tasavvuf: Goniil derdini tedavi etmektir 2,

Tasavvuf: Dilsizlerin dilini 6grenmektir 3.

Bir biiyiik mutasavvif-miitefekkir-sair :

b o 2l OTos G Ol i b gl ol B anl;
(Ahmed’den Ahad’e bir mim farki vardir; cihan, bir bastan bir basa o tek mim’de
garkolunmugtur. O bir mim, bastan basa ciham kaplamistir.) der. Tasavvuf: iste o
“mim”in sirrina ulagma gayretidir.

Tasavvuf’u: Kelime-i Tevhid olan “La-Ilaha illa-"11ah"a énce “l-—la-Ma‘bhide
la-’llah (Tevhid-i avam); sonra, 2— La-Maksade illa-"11ah (Tevhid-i havass); daha
sonra da, 3— La-Mevcide illa-’llah (Tevhid-i havass-i havéss) ma’nés1 vere vere
mevleviyyet besiginden ve mevalilik esiginden velayet sadrine erenlerin, bahtiyar
crenlerin yollariyle yollanma, hélleriyle hallemme, huylariyle huylanma stretinde
anlayip anlatmak da miimkiindiir.

Halvetiyye tarikati'nin Rdseniyye kolunun miiessisi Aydimmhi Mevlana Dede
Omer-i Rageni, Divanindaki uzunca bir siirinde tasavvufu muhtelif yonlerden izah
eder ve bu ciimleden olarak :

“Tasavouf : terk-i da‘vidir, demigler;
Dahi kitmdn-i ma‘nddwr, demisler.
Tasavouf : Infz-1 evkdata demigler;
Tasavouf : terk-i tdmdta demigler.
Tasavouf : kalbi Hakka baglamaktr:
Yiregi “isk oduyle daglamaktir.
Tasavouf : ydr olup bdr olmamaktir:
Giil-i giilzdr olup hdr olmamaktr.
Vefd gistermedir méanend-i Visuf;
Ganimet bilmedir vakti, tasavouf.”
der.
Tasavvuf: noksandan siyrihp kemile kavugma, sirkten ve hertiirlii girkten bir
gusl-i rithani ile arinmadu.
Tasavvuf: Rabbani irfina, samedani ikana, irfini ve ikani imana mazhar olma
veedl veya cehdidir.
Tasavvuf: teslimiyyet-i taimmedir.
Tasavvuf: tevekkiil-i mahzdir.

Tasavvuf: Istikséftan inkisafa, inkisaftan da kesfe gegme sansidir,
! LXVIIL. Sure, 4. Ayet: Ge 3i Jal &l

2 II. Stre, 10. Ayet: o~ POAPERN |
* Mevlana Celal-id-Din-i Rami: ;g UL sbs
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Kim bilir, belki de Tasavvuf: fikri bir tezekkiirden zikri bir tefekkiire gegmedir.
Ve yine kim bilir, belki de: Allah’y anma, Ahllah i¢in yanma, her zerresi bir Ism-i
Celal olan Kevserle yudum yudum, kadeh kadeh, pmar pmar, wmak irmak ve ni-
hayet derya deryd kanmadir. Bu itibarla Tasavvuf: bastan baga mihrak-i tevhid
olan (s ¥y Slgeddl, y all)' dyetinin tefsir-i irfanisidir.

Tasavvuf: yoksulun ma’ni aleminde zengine ézenmesi degil, zenginin, méadde
aleminde yoksula imrenmesidir.

En kisa ta’rifiyle Tasavvuf: hakikat-1 Ahmediyye, tarikat-1 Muhammediyyedir.
Diger bir miilihaza ile de Tasavvuf: kiinh-i Ahmedi, hubb-i Muhammedidir.

Dikkat edilirse biitiin bu izahlarin, Islaimi Tasavvuf’a taallik eyledigi anlagilir.
Bu takdirde de, Islam’dan baska dinlerin zaman ve mekdn boyunca goriindiikleri

veya goriilldiikleri alemlere mahstis Tasavvuf 'un  bulunup bulunmadigi noktas
hatira gelir.

Degil mi ki Tasavvuf: Allah’t bilme ve bulma yoludur; Ademogullari, A& y)
| (-;Tts'.g L'.,-‘Jf imtiyazina mazhar olan Ademogullar, elbette Islim-oncesinde

de Allah’t bilmek ve bulmak istemiglerdir. Hazret-i Ibrahim’in, Kur’an-1 Kerim’de
tafsil buyuruldugu vechile énce Yildizi, sonra Ayi, daha sonra Giinesi Rabb sanmas,

bunlardan herbinin ardarda iifal ve gurb ettigini goriince gl g2y gy 3h
(one OS2 e Ul Ly TA..’- 2o s Olgedl lad demesi, gegmis ve gégmilg asirlarda
Allah’1 arama, bilme ve bulma cehdinin tipik misalini teskil eder (Bkz. VI. Sire,
74-79-Ayet).

Burada bir diger nokta, “Islam’dan baska dinler” derken bunlarin, asillarinda
“hak din” olup olmadiklar1 ciheti de, istifhAm halinde belirebilir. Unutmamak lazim-
dir ki Hak’tan gelen her din, kendi zaman ve mekan sinirlar: dahilinde “‘hak din”dir.
Hak din’in bir diger adi, fitrat dini olmak haysiyyetiyle “Islam’’dir. Nitekim Ce-
nab-1 Mesih gelinceye kadar Hazret-i Misa’min talimauna, yani Kelimu llah’in
Tevrdt'ma; Fahr-i kainat Efendimiz tevhid ahkdmuni teblig buyuruncaya kadar
Hazret-i ‘Isi’'nin tenzil’ine, yani Meryemoglu'nun /ncil’ine uygun yolda bulunanlar
da birer miimin, birer miislimdiler. Bu i’tibarlar gerek Tevrdi’in, gerek Inctlin  ger-
gekten hiikiimran oldugu gaglarda, samedéani kaynaga dayanan bir tasavvuf’u diigiin-
memek miimkiin degildir.

Hindistan’da Brahmacihk, Buddhacilik: Eski Misi’da Hermescilik; Kadim
Yunan’da Fisagorculuk, Sokratcilik, Eflatunculuk ve nihayet hikmet-i Iskenderaniy-
yecilik bugiine intikal eden halleriyle rabbéani olmak vasfindan mahrumdur. Ancak,
tesbit edilen bu mahrimiyyet hali, onlarin da asillaninda, hakikaten ilahi kaynaktan
feyz almadiklari méinésima gelmez; 124 bin Peygamber gelmis oldugu yolundaki
rivayet, Kur’an-1 Kerim’deki bir dyet 2[«“’:‘)«:) Coad o> (nudas LS™ L o 9 (XVII. Sire,
15. Ayet)] ve o rivayetle bu ayetin 15181 alinda beliren bin bir delaletse mevztun akli
mesnedidir.

Binaenaleyh Islam Tasavvufu'nu Hind, Eski Misir veya Eski Yunan mistisiz-
minden, yahud da Masi ve “Isi dinleri maneviyyetinden miinga‘ib, miilhem, miite-
essir, muhdes, orijinaliteden mahram, hulasa kopye bir tasavvuf saymak ve sanmak

1 XXIV. Stre, 35. Ayet. :
2 Hukuk telakkisindeki bu iistiinlitk bilhassa kayde sayandir.
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hatadir. Bizim burada bahse mevzi ittihdz ettigimiz ve edecegimiz tasavvuf: siiphe
yok ki sozde tasavvuf degil, 6zde tasavvuftur. Ciinkii izdhina ¢ahstifimz tasavvuf:
sozlin oziinden ve 6ziin soziinden ibdrettir. S6z dedigimiz: “ni-miitendhi Kelimét-1
Rabb; Oz dedigimiz: “Umman-a Rubibiyyet” ve “Deryi-yi ahadiyyet’tir.
 Tada die b Jy ) S was o Ji Al g, ALY Tsle A0S iy
(XVIII. Sire, 109. Ayet) “ayet-i kerimesi bu bakimdan ne kadar manihdir. Bili-
yoruz ki bu, hi¢ de kolay degildir.

Bazilarmn Tasavvuf yerine “Mistisizm” kelimesini kullanirlar. Halbuki Mis-
tisizmle Tasavvuf arasinda oldukga bariz bir umam-husts farki vardir. Tasavvufun
farikas1 rabbaniliktir; Mistisizm’de ise bu vasif yoktur.

Bézilar1 da Tasavvuf deyince “Tarikat”i haurlarlar. Bu da birgok cihetlerden
hatahdir. Tarikatte Tasavvuf vardir amma, Tasavvuf Tarikatten ibaret degildir.

Bir muhterem Profesor, “Tasavvuf, insan ruhunun yaratug: en eski eserlerden
biridir. Kutsal ve ideal olan degerler 4lemine ruhu yiikseltmek i¢in insan nev’inin
yaptifn bu biiyiik egzersiz, her medeniyyette ve her cagda ayr bir ¢ehre ile meydana
¢iktigi halde yine aym i¢ olugunu temsil etmistir.” diyor. (Bk. Hilmi Ziya ULken,
Tasavouf Psikolojisi, 1944—1945, Istanbul Universitesi serbest konferanslar, Istan-
bul, 1946, s. 194) Bizce bu, Tasavvufu anlamak ve anlatmak degildir. “Yaraticr”
olmiyan, ancak *“yaratilmig” bulunan “rth” un eseri oldugu ilk ciimlede belirtilen
Tasavvuf, ikinci ciimlede “Kutsal ve ideal degerler 4lemine riahu yiikseltme egzersizi”
siretinde izdh edilmektedir. Eser, miiessire nasil tesir eder? Aradaki tezdd agikur.
Yalmz, ikinci ciimle, bazi ihtirazi kayitlarla, dogruya yaklagmis sayilabilir.

“Mutasavvifin burada (ruhu terbiye yolunda) kullandigi metod, Freud’un
Psikanalizde kullandign metod gibidir. ..” (aym konferans metni, s. 197). “Mutasav-
vifin Nefs-i Emmére’den kasdettigi seye Libido, Nefs-i Levvame’den kasdettigi seye

Benlik hissi denir. ... Freud Psikolojisi... onu (rtthu), cinsi itilmelerden (Refou-
lement’lardan) kurtatirken...” dedikten sonra buna “Nitekim Tasavvuf Psikolojisi
de... istahlarm (!) dogurdugu ruhi buhram g¢6zerken miiridin biitiin ruhi giiciinii

yiiksek bir hayata cevirmege c¢aligiyordu™ sézlerini ildve eden muhterem Profesir
(ayn1 konferans metni, s. 198) cagimizdaki korkung ahldk, maneviyat ve mukaddesat
buhranimi hazirhiyanlardan ve bence gerek Bati’da, gerek Dogu’da insanhg uguruma
siiriikliyenlerden biri olan Freud’u ve onun sapik ve sarsak nazariyyelerini, Tasavvuf
lizerine muasir ve miitekdmil ilmin s tutma gayretine mesned ittihaz eylemesi
sagilacak seydir.

Insanin “emr-i Rabb”? ciimlesinden olan rih mutasavvifeye gbre su mertebe
veya merhaleleri gegirir :

1) Tevbe, 2) Sabr, 3) Siikr, 4) Havf, 5) Reci (iimid), 6) Fakr, 7) Ziihd, 8) Te-
vekkiil, 9) Mahabbet. Katu’l-Kuldb (43| & $ 0 adli eserinde, Abo Talib-i
Mekki’nin teshit ettigi bu dokuz dereceye Imam-1 Gazzali:

10) Sevk, 11) Avn, 12) Rizi, 13 )Ihlas ile 14) Sidk’1 ilave etmistir.

Daha bagka sekillerde de ifide edilmis olan bu mertebelere Murakabe, Mu-
hésebe, Tefekkiir yoliyle varilir. Allah’1 sezmek, ildhi bir mevhibedir. Bahsimize mevzi
olan mertebeler, salik i¢in zahiren bir tedric ifade etse bile hakikatte sirasiz bir sira-
lamadir. Buradaki nefis murikabesini bugiinkii dagbagi manastirlarina kapanma

U go oo pa N oo oe &8 s Bkz. XVIL Stre, 85. Ayet
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hareketleriyle; vicdan muhasebesini simdiki hiristiyanligin 1tiraf (Confession) sahne-
leriyle ve hele tefekkiir denilen dertini uyaniklik hazzini, Hind mistiklerinin 6lii
ve uyusuk dalginliklariyle kiyaslamamak lazimdir.

Yine bu muhterem Profesor, baz1 taraflarina takildigimiz ve kisaca temas et-
tigimiz konferansini, “Tasavvuf Psikolojisi bu diinyayr bagka bir alemin golgesi
gibi gérmek, bu diinyaya 4id biitiin arzular 6ldiirmek, hakiki agki kazanmak igin
diinyanin mecazi askindan vazgegmek istiyor. Bizim psikolojik ve ictiméi egitimimiz,
bu diinyaya hakikat goziiyle bakiyor. Fakat ferdi hayatimizin fani ve iztiraph arzu-
larin1 cemiyetin ebedi hayatiyle agmak, Cennet’i yeryiiziine indirmek istiyor. Ferdi
hayatimizin mecézi agkini, cemiyetin ideal ve hakiki aski igin birakmayr 6gretiyor.
Bizim psikolojimiz, bizim terbiyemiz ve ahlakimiz ideali yeryiiziine indirerek iki dlemi
birlestiriyor ve fanilikten kurtulmanin surimi yeryiiziinde buluyor. Uzun asirlarin
tecriibesi yeni ideal i¢in ruhumuza bu kadar hazirhk ve hamle vermigse, aramizdaki
bunca farka ragmen, onu sayg ile hatirlamaya borclu degil miyiz?” sozleriyle
bitiriyor (s. 205-206).

Tarihi Maddecilige Reddiye adh cidden miihim eserin muhterem miiellifinin su
Tasavvuf Psikolojisindeki fikirlerinden artik tamamiyle dénmiis bulunduguna inan-
mak istiyorsak da yine birkag kelime ile olsun o fikirlere dokunmaktan kendimizi
alamiyoruz :

Bir defa asil mutasavvife bu diinyayi, daha genis ifadesiyle diinyayi, “baska bir
dlemin golgesi” gibi gormez de, giostermez de! Diinyésiyle, ukbasiyle dlem: muazzam
“Kiin I” emrinin “Fe-yekiin” fez4sinda tecellisinden ibarettir, denilebilir. Diinya-
Ukba farki, tamamiyle izafi ve ’tibaridir. Zaten bu ikilik telakkisine hergeyden 6nce
Tasavvufun Tevhid gayesi manidir.

Tasavvuf: “Diinyaya 4id arzular éldiirmek, hakiki aski kazanmak amaciyle diin-
yamn mecizi askindan vazgegmek” stretinde ifide edilemez. Ciinkii Tasavvuf:
diinya arzularmi éldiirme kasdi degil, insin rthunu diinya arzularmin tutsagi, oyun-
cagi, maskarasi olmaktan kurtarma cehdidir. (Maamafih istiyen, tutsak, oyuncak
ve maskara olmakta devam edebilir.) “Hakiki agski kazanma amaciyle diinyanin
mecézi askindan vazgegmek” de bir tevehhiim ve stitefehhiimden ibarettir. Giinkii
gercek muvahhid nazarmda mecaz-hakikat tefriki, vahdetten kesrete riicti, daha
dogrusu kesretten vahdete adem-i vustildiir. “Bizim Psikolojik ve ictimai egitimimiz,
bu diinyaya hakikat goziiyle bakiyor” sozii “‘yalmz mer’iyyata hakikat goziiyle bak-
ma’: “Gayb’i, basarin olmasa dahi basiretin idrik sihasinda telakki etme” mana-
sinda degilse, “‘yani: kavl’in makul’ii, kiill’iin bir ciiz’ii olarak bu diinydya da haki-
kat izafe eylemek”’se iizerinde fazla durulmaga degmez. Aksi halde, tarihi madde-
cilige ipucu veren bu fikir, ona “reddiye” yazana hig de yaragmaz. “Ferdi hayatin
fani ve 1zturaph arzularim cemiyetin ebedi hayatiyle agmak” sozii, higbir soz soyle-
memis olmaga miisavi denecek derecede miibhemdir. “Cenneti yeryiiziine indirme”
istegi de, Cennet’in, bilhassa Tasavvuf 1sig1 alunda aydinlanan, “Cemalii 'llah isti-
yaki”min tatminine ma‘ttf ve mevzi olan Cennet’in anlaglmadigimin huccetidir.

Muhterem Profesor, “Hakiki aski kazanmak igin mecazi asktan vazgegmeyi
once tasavvul i¢in hiicum hedefi ittihdz etmigken biraz sonra “ictimai terbivemizin,
ferdi hayatin mecazi askim cemiyetin ideal ve hakiki aski igin birakma”y1 ogrettigini
soyler. Buradaki Cemiyet: bir “Cem’iyyet-i magsise-i amme” demek degil de, bir
“Cem’iyyet-i kdmile-i fazila”, bagka bir tabirle “millet-vatan-imén ve Islam” mu-
hassalas1 olan bir hey’et-i insaniyye ise dogrudur, hem de pek dogrudur.
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“Fanilikten kurtulmamn sirri”’na gelince: “Ilm-i ilahi”’den haric bir sey olm-
yacagina nazaran ‘“‘Fena-yi1 mutlak™ tasavvuru muhéldir. Bu i’tibarla ondan kurtul-
may1 diigiinme ve hele, varmig gibi, bu kurtulugun sirrimi arayip bulma, hélin degil,
kalin ifidesidir.

Tevhidin mertebeleri :

Yukarida “Tasavvuf: tevhid’dir” demistik. Tevhid ’in su mertebeleri vardr :

1. Tevhid-i ef’al,

2. Tevhid-1 sifat,

3. Tevhid-i zat.

Tevhid-i ef*al: Arifin bilciimle ef’ali mé-siva ’llah’tan tecrid ederek Allah’tan
gormesidir. Tevhid-i sifit: Sifatt mé-siva 'llah’tan tecrid etmektir. Tevhid-i zat:
Viichdda yalimz bir zat gérmektir ki asil “La-mevcade illa°11ah” bu demektir.

Allal’m isim ve sifatlar: :

Tasavvuf 1suldhinda isim: lafiz olmayip bir sifatla nazar-i i’tibdra alinan mii-
semméadir. Allah: “Ism-i zat"ur. Zat, tek oldugundan isim de tektir. Esma-i Husna
denilen sifat-1 ilahiyye, sayilamiyacak kadar c¢oktur. Bunlarin Kur’dn-i Kerim’den
alinanlar sunlardir :

er-Rahmin, ar-Rahim, el-Melik, el-Kuddas, es-Selam, el-Mii’min, el-Miitheymin,
el-“Aziz, el-Cebbar, el-Miitekebbir, el-Halik, el-Bari’, el-Musavvir, el-Gaffar, el-
Kahhar, el-Vehhab, er-Rezzak, ecl-Fettih, el-‘Alim, el-Kabiz, el-Basit, cl-Hafiz,
er-Rafi, el-Mu‘izz, el-Miizill, es-Semi‘, el-Basir, el-Hakem, el-‘Adl, el-Latif, el-
Habir, el-Halim, el-‘Azim, el-Gafir, es-Sekir, el-‘Alivy, el-Kebir, el-Haf iz, el-Mukit,
cl-Hasib, el-Celil, el-Kerim, er-Rakib, el-Mucib, el-Vasi¢, el-Hakim, cl-Vedid, el-
Mecld, el-Ba‘is, es-Sehid, el-Hakk, el-Vekil, el-Kaviyy, el-Metin, el-Veliyy, el-Hamid,
el-Mubhsi, el-Miibdi’, el-Mu9d, el-Muhyi, el-Miimit, el-Hayy, el-Kayyiim, el-Vacid,
cl-Macid, el-Vahid, es-Samed, el-Kadir, el-Muktedir, el-Mukaddem, el-Mu‘ahhar,
cl-Evvel, el-Ahir, ez-Zahir, el-Batin, el-Vili, el-Miite‘al, ecl-Berr, et-Tevvab, ecl-
Miintekim, el-“Afiivy, er-Ra’af,, Malikii "1-Miilk, gu’l-Celali ve ’lI-Ikram, el-Muksit,
el-Cami*, el-Ganiyy, el-Mugnl, ez-Zarr, en-Nafi¢, en-Nar, el-Hadi, el-Bedi¢, el-Baki,
el-Varis, er-Regid, es-Sabar celle celaliih. Bunlarin liigavi, Kur’ini-tasavvufi
mandlarim ana kitaplarda bulmak miimkiindiir.

AlldR’in asli sifatlan :

Yedidir: Hayat, ‘Ilm, Irade, Tekvin (veya Kudret), Sem*, Basar, Kelam. Bun-
lara “Kemal sifatlan” da denir. Isim, zat olmasi dolayisiyle miisemmanmn ayn,
husfisi manas: bulunmasi hasebiyle de miisemménin gayridir. Sifatlar zahir oldugu
vakitte esma olur. Sifat, ismin batmi; isim, sifatn zahiri; zat, sifatin bauni; sifat,
zatin zahiri; isim, sey’in batini; sey’, ismin zahiridir. Cenab-1 Hakk, alemi, esmasi
zahir olsun diye halk buyurmustur. Rizksiz, merzitksuz Rezzik; halksiz, mahliiksuz,
Halldk; rahmetsiz, merhtimsuz Rahim, tesiri muattal hakayikten olur.

Ahadiyyet-i Ilahiyye, sifatlar dolayisiyle, ahadiyyet-i kesret; ahadiyyet-i zAt
hasebiyle de ahadiyyet-i vahdet ifade eder.

Bir miitasavvif: “Vahdet-i viictd, yabancaligi kaldirmak igindir; her mahlik-
tan Halik’a yol vardir. Vahdet-i Viiciid budur. Candb-1 Hakk, mekandan miinezzeh
oldugu kadar, zamandan da miinezzehtir.” der..

1 Muhterem iistdd Remzi Uzbark’in miisaadeleriyle faydalandigimiz husisi notlar.
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Hazret-i Ebii-Bekr: “Ma raaytu say’an illa va ra’aytu ’llaha fihi: Ben bir sey
gormedim ki onda Allah’1 gérmiyeyim.” ; .

Hazret-i ‘Al de “Lam-a‘bud Rabban lam-arah: Gérmedigim Rabb’e ibadet
etmem” buyurmuslardir.

Seyh-i Ekber :
“Ta’ammal sutira ’l-k@indti fa-innahd
Min-al-mala’i *l-a‘lé ilayka rasd’ilu
Va kad hutta fihd lav ta’ammalta satrahd
Ald kullu say’in md-hald ldha batilu” * der.

Ustad Himi Ziya Ulken, hakikaten emek mahstlii olan Isldm Diigiincesi adl ese-
rinin tasavvul fashnda (s. 101-204): *“...IslAim dini imparatorlugu, siddetli yagma
hareketlerinin reaksiyonu olarak bir ziihd cereyanmin dogmasma sebep oldu. Bu zithd
cereyan1 Peygamberin Mekke’deki sahsiyetinin hakimiyyeti gibidir. Yahut bagka bir
tabirle Islimiyetin idealist karakterinin istilic1 ve opportuniste karakterine kargt yap-
ug reaksiyondur” der. (s.101 -102) Su sbzleri teraziye vurma isini tarihgilere ve
tarih felsefecilerine biraksak bile burada biraz durmaktan kendimizi alamiyacagz.
Profesoriin bu sozlerinden, Islim dininin yayilmasiyle muvézi bir “yagma hare-
keti”nin tahaddiis ettigi, bunun da giya Hazret-i Muhammed’in Medine’deki hasa
istildc, sahsiyyetinden husale geldigi, Islam’in biri “istilici ve opportuniste”, digeri
“idealist” olmak iizere iki zid karakter tasidigi, iste Islimi ziihdiin, asli manésiyle
Tasavvuf’un idealist karakterin digerine karsi reaksiyonundan dogdugu neticesine
varilir. Hakikat muvAcehesinde bu neticenin butlani asikardir. Bir defa Islimda
istilacilik, opportiinist’lik vasfi yoktur. Hatta denilebilir ki Islam, Antik cagn,
miistevli ve opportiinist zihniyetine karst agilmug bir ilahi isyin bayragidir. Aym
zamanda iki z1d karakter tagima, bir miisbet vasif olmaktan uzakur. Bu itibarla Pro-
fesoriin su fikri, ayr bir mini tagmayorsa, Islima kargi en azindan biihtan olur.
Diger taraftan Hazret-i Fahr-i Kiinit Efendimiz, biri Mekki (Mekkeli), digeri Me-
deni (Medineli) olmak iizere iki ayr ve bittabi z1d sahsiyet tagmak isnddindan mii-
nezzehtir. Burada ihtiyarsiz olarak *“Siibhaneke hdza buhtinun azim” ayetini hatir-
lamamak elde degildir. Hakikat-i Ahmediyye’nin tekevviin sirrina ve bu tekevviiniin
kronolojik seyrine &sina olanlar daha ““Hilfii *l-Fuzal” giinlerinden “Ya Rafika’l-
A9a” dedigi ana kadar bu sahsiyyet-i hakkanin ve bu hakikat-1 sahsiyyenin ayni
rabbéni cagliyanlik, yani ilahi miirsidlik karakteri arzettigini bilirler. Bin&enaleyh
Profesériin bu kanéati, halen degiymemisse, ki biz degismis olduguna kaniiz, fslam
ve Islami ziihdii geregi gibi anlamamanin béhir ve zéhir bir burhdnidir.

Zaten aym Profesor, bu faslin bir yerinde (s. 104): “Tasavvufun birinci mensei
olarak Kur’an gériiliiyor.” diyor. Bu dogrudur. Ve bu dogru oldugu igindir ki yuka-
ridaki fikir yanhstir. Nitekim Hindistin’da Haydaribad’da Osmaniyye Universite-
sinin Felsefe Subesi duvayyeni Dr. Mir Veliyyii ’d-Din Sahib, Urdu diliyle yazdig:
“Kur'dn or Tasavouf” adh eserinde (II. tab’i, 180 s. Dehli 1938) bu hakikati
ctrafli bir sekilde izdh etmigtir. Bununla beraber Prof. H.Z. Ulken: “Tasavvufun
birinci mensei olarak Kur'an gériiliiyor.” dedikten sonra “...Fakat Islim ilmiyle
ugragan Garb alimlerinin biiyiik bir kismu Tasavvufa muhtelif mengeler gostermek-
tedirler.” diyor, ve boylece ilk kanaatinden sapar gériiniiyor. Bir¢oklarina “mezleka-i
akdam” olan nokta burasidir.

! Son misra Lebid’indir.
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Garb alimlerine ve onlar takibeden Profesére gore bu mengeler sunlardir :

1. Irin mensei, 2) Hind mensei, 3) Yeni Eflatuncu mense.

Hemen higbir me’haz géstermeden bu izahati veren H. Z. Ulken’in fikir kay-
nagim biz if§d ve isaret edelim :

Sosyolog Mehmed 1zzet Bey'in, Hayat Mecmbiasinin 18 Agutstos 1927 tarihli
ve 38 sayih niishasimin 227 nci sahifesinde *Isldmda Ziihd” baghkh bir makalesi vardir.
Mubharrir bu yazisinda miistesrik Horten’in Ethos Mecmiiasinin 1927 yilina aid
ikinci sayusiyle intisar eden “Isldmin ashnda ziihd ve surrilik var mudir, voksa Islimdaki
bu cereyanlar yabanci bir menba’dan sizarak my gelmistir ”° mevzillu makalesini ele aliyor.
Izzet. Bey bu makalesinde kendi mutaleas: olarak “Islimda riitbhaniyyet (rahba-
niyyet), ziithd yoktur” denildigine isaret ediyor. Schopenhaur’un bile “Misa ve
Muhammed dinlerini nig-bin, diinyaya ragib ve tevecciihkér, ziihd ve tasavvuftan
muarrd akidelerden saydigini” ilave ediyor. Nitekim Professr Horten de buna mii-
masil bir iddia ileri siirmekte, hattd “fadliyyeti miirevvic olan la-ziihdiligi peder-sahi
hukukla, fadliyyetten miictenib olan ziihdiligi ise mader-sahi hukukla miinasebetli”
gostermektedir. Horten’in bu mutleasinin ikinci pragrafi tamamiyle indiyyét ve
i’tibariyyat mahsiliidiir. Ayni miistesrik, tasavvurat alemindeki biitiin fantezyalar
da ziihdiligin bir neticesi sayiyor. Hallic'in “Ana’l-Hakk ! demesini “oucdd-i aha-
diyyete tevecciih” diye mutalea ediyor. L. Massignon’un “Ana’l-Hakk” “Je suis la
verité : Ben Hakikatim ! tarzinda terceme etmesine karsihk Horten ise “Ich bin Gott -
Ben Allah’im™ diye terceme ediyor. (Istitraden soyliyeyim ki tercemelerin birincisi
tasrihe, ikincisi ise tashihe muhtacdir.) Izzet Bey Horten’in mutaleasina kargilik
Peste Universitesi Profesorlerinden miiteveffa Goldziher’in *Isldmda Akide ve Seriat™
adh eserindeki mukabil mutalealan: da naklediyor. Goldziher, hulisa olarak “Mekki
ayetlerde zdhiddne bir rihun kendini siddetle hissettirdigini, Medeni ayetlerde ise
realizmin arttgim, Kur'dn’mm  bu sirrilige sevk umdelerine karsi hadislerin, aksi
istikamete yonelttigini” soyliyor. Hemen kaydetmek lizimdir ki Goldziher’in bu
miitalealar1 ve bilhdssa Kur'dn-1 Kecim’deki “Es-sa’ihin "(IX. Stre, 112. Ayet),
“Sa’ihat” (LXVI. Sire, 5. Ayet) kelimeleriyle tavsif edilen erkek ve kadin ittika erba-
bimin hiristiyanlik tesiri altinda olduklarim soylemesi, ya taassup eseri, yahud da
gaflet siikasiyle, Islam dininini hakiki cebhesini tedkika yanagmamak veya yanaga-
mamaktan miitevellid bir héilet-i rahiyye ifadesidir.

Iste H. Z. Ulken’in yukarida nakledilen fikirleri, Horten ve Goldziher’in
bu birbirine zid kanaatlerini gelisi giizel bir strette bir araya toplamig olmaktan ileriye
gegemiyor.

Evet “Islaimda sirrilik yoktur.” amméa Horten’in dedigi ménéda degil ve yine
evet “Mekki ayetlerde ziihd, Medeni ayetlerde realizm bérizdir.” amma Goldzi-
her’in kaydettigi sekilde degil. Hele Kur’dn-1 Kerim’le hadisler arasindaki “mudkese”
Kur’an-1 Kerimden de, ahadis-i serifeden de, yani: Ahadiyyet'ten de, Ahmediyyet’ten
de gafil bulunmamn ifadesidir. Bir kerce sirrilik demek olan ve daha gok hiristiyanhga
dayanan Mistisizmle, miikasefeye miiteveccih tasavvuf arasinda ¢ok fark vardir.

Irdn, Hind ve Yeni Eflatuncu mengeler iizerinde fazla duracak degiliz.

Bunlar daha ¢ok Mukayeseli dinler tarihi, dini psikoloji ve dini sosyoloji mev-
zilarna girer. Yalmz sunu tebariiz ettirmeliyiz ki “Tasavvuf® dogrudan dogruya
Islami ilimler arasindadir, Nitekim Garb literatiiriinde ¢ok defa bu mevzii: “Mysticis-
me”’le izah olunmasina ragmen Tasavvuf kelimesi etrafinda toplanmaktadir, Bu ciimle-
den olarak, Islaim Tasavvufu iizerinde derin ve esash galigmalariyle tamnmis bulunan



TASAVVUF’A DAIR 31

Louis Massignon ve Reynold A. Nicholson, keyfiyyeti tasrih etmektedirler. (L.
Massignon : Encyclopedie de L’Islém, Leyde 1929, T. IV, p. 715; R. A. Nicholson:
The Mystics of Islam (Islam Arifleri), London 1914; R. A. Nicholson, Studies in Is-
lamic Mpysticism (Islami Tasavvuf’a dair mutalealar), Cambridge 1921; Abu’l-Ala’
“Afifi : fi-'t- Tasavoufi’l-Islami (R. A. Nicholson’dan terceme), Kahire 1951).

Bilhassa Nicholson, Ed. Brown’in tesirinde kalarak Islami tasavvufu irani
bir mensee dayatmak istemekle beraber, yine de hakikati gérmekten ve gostermekten
hali kalmamistir.

Biz, Tasavvuf’u Isldimi atmosfer iginde dogmus, gelismis, yayilmis ve giintimiize
kadar gelmis, rih dlemimize sinmig bir problem olarak ele almak zar@retini duyan-
lardamz!, Duydugumuz bu zartreti ifade etmefe cahgirken herhangi bir sistemin
miidafaasindan ziyade, kaniat ve temayiillerimizi de bir yana birakarak, tamamiyle
objektif olmay1; mevziia um@mi bir gz atmay: prensip ittihaz edecegiz. Maksadimiz,
Islam 1lahiyat Fakiiltesi mezunu olarak yarin cemiyette mukarrer veya mukadder
bir rol ifi edecek aydin genglerin, karsilasacaklari, kargilanacaklart veya karsiliya-
caklar1 cereyinlar oniinde hazirhkhi bulunmalarm saglamaktan ibérettir. Estetik-
cilerin, San’atin gayesini ta’yin ederken ortaya siirdiikleri: “San’at, san’at igindir;
San’at, menfaat icindir; San’at millet ve memleket igindir” paragraflariyle huldsa
edilebilen fikirlerine muvéazi olarak biz de burada “Ilim, ilim i¢indir”; “Ilim, men-
faat igindir”’; “Ilim, millet ve memleket igindir :!”* sozlerini kisaca miinakasa ede-
cegiz. Ulasacagimz 11k, Tasavvufun aydinlatilmasi husisunda yegéne rehberimiz
olacaktir. ,

Millet ve memleket igin ilim, ilmin baghca ictimai gayesini gosterir. “‘A‘Gzu
bi-’llihi min-lmin la-yanfa‘: Nef’i olmiyan ilimden Allih’a sigimrim.” duasi, bu
gaye diginda kalan ilme delalet eder. Nef’den murad, alimin sahsi intifa1 degil, onun
ileme hizmetidir; hedef degil, neticedir. Menfaati istihdaf eden ilim, eger ilim demek
chizse, ancak bir istismar mevziiudur. Bu i’tibarla “Ilim igin ilim”den de, “Millet
ve memleket igin ilim,,den de uzaktir. Ilmin ilimigin olmasi, millet ve memleket igin
olmasina mani teskil etmiyecegine nazaran her ikisini tek nokta da birlestirmek ka-
bildir. Tasavvuf ilmi de bu 6lgii dahilinde ele alindig1 takdirde verilecek hiikiim:
“Tasavvuf igin Tasavvuf” istikametinde “Millet ve memleket igin Tasayvuf” geklinde;
menfaat icin tasavvuf da: tasavvuf olamamak neticesinde derecelesmeden dereke-
lesmek stiretinde ifide edilebilir.

Tasavouf Meslekler: :

Tasavvuf meslekleri bashca iki kol héilinde mutélea edilir :

1) Vahdet-i Viictd, 2) Vahdet-i Siihfid. Bunlara bir iigiincii kol olarak Vah-
det-i Kusiid’u ilave edenler de vardir.

Ancak bunlarin kisaca serh ve izdhina girigmeden evvel sunu bilhassa igdret
edelim ki Vahdet-i Viiclidcular da, Vahdet-i Siihiidcular da, Vahdet-i Kustidcular
da, velev te’vil ve tefsir yoliyle olsun, lazimiirridye Islami hakayiki ¢ignemedikleri
miiddetge,

Kadd-i yara kimisi ‘ar‘ar didi kimi elif
Ciimlenin maksdd: bir ammd rivdyet muhtelif *

! Bu yaziy1 yazdiktan sonra, rahmetli iistdd Safvet Kemaliiddin Yetkin Bey'in, mecmiiamizin
su sayisina giren *‘ Kelimdan Tasavouf’a’ unvanl makalesini gérdiim. Uzun bir 6mriin, geniy bir
tetebbuun, derin bir vukufun, yaganmig bir 4lemin mahsalii ve muhassalasi olan makale, benim
igin saglam bir mesned teskil etti. Nir ilemindeki rahuna Alldh’in rahmetini niyaz ederim.

? Beyt: Muhibbi mahlasiyle siirler yazan Kanni Sultan Siileyman’mdir.
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beytindeki manzaray: arzederler ve ellerindeki para ile ayni seyi satin almak istiyen,
biri Arab, biri Acem, biri Tiirk, ii¢ yolcunun ““‘ineb !, hayir “engir!”, hayir hayir
“liziim 7 diye kavga ettiklerine dair Cenab-1 Mevlana’nin temsil yoliyle beyan
buyurdugu héli canlandirirlar. Vahdet-i Viictid’la, Vahdet-i Siihaid’la, hattd Vahdet-i
Kustd’la soylenmek istenen sey, Islami hakayik cignenmemek sartiyle, birdir ki:
“Vicibiil-Viicad” olan Zat-i Béari”dir. “Isbat-i Véacib” bahsi bir Keldm mevztudur.
Ancak sunu ifade edelim ki Alldh, zaten “Vacibii’l-Viicad”, sifaiten ““Vahibii ’l-Vii-
cad” dur ve hemen ilave eyliyelim ki bu “Viacib” ve “Vahib” tefriki, o'na gére degil,
bize goredir. Ciinkii zat, sifaun ne aynidir, ne gayridir. Ve ciinkii ayniyyet ve gayriy-
yet, bir emr-i izafidir. Diger taraftan “Vahibii ’I-Viicad” : “Sahibii ’l-Cad” takdirin-
dedir. Bir tasavvuf mevziu olan ve Islami hakayika aykiri diigmiyen Vahdet-i Vii-
cad’la Garblilerin bir felsefi meslek ifade eden Panthéisme’ini, cok defa aym manada
kullamirlar. (Buradaki “Isldmi hakayika aykin diigmiyen” kaydi nazar- dikkatten uzak
tutulmamalidir.) Ashnda yunanca “Pan” ve “Soes” kelimelerinden terekkiib eden
ve sonuna ““...isme (izm)” edati takilan bu felsefi mesleki, Panteizm’i Semsiiddin
Sami'nin Kdmis-i Fransavi’si: “her seyin zat-1 Halik’ten ciiz’ olduguna veyahud
Alldh’mn biitiin kdinatin rihu makaminda bulunduguna inanmaktan ibaret olan
stfiyyin tarikmin fikir ve mesleki, Hikmet-i Israkiyye, Vahdet-i mutlaka” saretinde
izah eder. Belot 'nun Kamfsunda **Maghabu ’l-ka’ilina inna ’l-iliha ‘l-vahida inna-ma
huva kiillu 'I-kdinat: [lah-i vahid’in hemen ancak, kiinatin mecmu olduguna kail
bulunanlarin yolu™; fransizca ltigat kitaplarinda: “Cenab-1 Hakk ile suntif-i mahli-
katin kaffesine viicid-1 mutlak’in yekdigerinden gayr-i miinfek iki muhtelif sekli na-
zariyle bakan dini, felsefi meslek” diye anlathyor. Vahdet-i Viicid adl, gayet ehem-
miyetli eserinde (Istanbul h. 1331§m. 1913, 5. 3-4) bu nakillerde bulunan rahmetli
Miidderris Ferid (Kam), “bu kelime, viicidiyye kelimesiyle tefsir edilebilir? Zira
Heme Ust ciimlesinin tazammun ettigi mana ile Panteism lafzinin tazammun ettigi
mana beyninde fark yoktur.” diyor. (Aymi eser, s. 4).

23

Rahmetli Ustad kamaslardan aldigr izahan aynen kaydederken bunlarin yanhs
olan, miibhem kalan taraflarmi, eserinin miiteakip fasillarinda tebariiz ettirmektedir.
Garb miielliflerinin bazlarma gére Panthéisme (Panteizm): Namiitenahinin miite-
ndhide, Cendb-1 Hakk’mn tabiatte indimacindan ibérettir. Bazilarina gore de: Mii-
tendhinin namiitendhide, tabiatin Cendb-1 Hakk’da fini ve miistehlik olmasidir.
Muasirlari, meshur Spinoza’yr birincilerden, yani Athéisme adi verilen Muattile’den
sayarlar (Ayni eser, s. 5).

Tenadhiyyet ve La-tenahiyyet taksimi tamamiyle izafi ve.i’tibaridir? Ciinkii mii-
kevvenati miitendhilik haddi iginde miitdlea etmek miimkindir, amma Vacibii’l-
Viiclid, Vacibii ’s-Siictd, Vahibii'l-Viicad, Sahibii’l-Cad olan O’nu namiitenahilik
vasfi iginde miilahaza eylemek kabil degildir. Muhit ile miisemma olan Zét-i Kibri-
yasi sebebiyle namiitenahilik de burada muhdtiyyet ménasinda bir miitenahilik
ifade eder. Bunlar, biribirine goredir; O’na gore degildir. “Kullu say’in halikiin illa
vachah® ve yabka vachu Rabbika zu'l-Celali ve’l-ikram!” ayet-i kerimesi (LV.
Stre, 27. Ayet) ve Mu‘allaka ashibmdan Lebid'in  takdir-i peygamberiye de
mazhar olan

Ald kullu say’in md-hala *lldha bdtilu
musra‘1 bercestesi Islami hakayika uygun bir Vahdet-i Viictd telakkisinin edi ve
miieddasina tercemén olur. Bu i'tibarla Panteism’in izihi sadedinde miitendhilikle
namiitenahiligin karsihkh inkar ve ikrarina, redd ii isbatina dair serdolunan fikirler,
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hadd-i zitinda Tasavvuf (tabiatiyle Islimi Tasavvuf) disi sayilmak icabeder. Halik-i
mekadn olan Allahy, mekanla mukayyed olan tendhiyyet mefhtmu, hattd la-tena-
hiyyet tasavvuru iginde idrdk etmege imkéin yoktur. Nitekim Halik-i zamén olan Al-
lah’1, zamana muzaf bir ezel ve ebed imtidadi dahilinde teyakkun eylemek de kibil
degildir. Zaten Esmé-i Husnd'dan olan “cl-Mukaddem” sifatimin méanasi: Vacibii ’l-
Viicadiin “an”’dan, yani halden méziye dogru zamémin; “el-Mu’ahhar” sifatimin
manas1 ise: yine o “an”’dan, yani halden miistakbele dogru zamanin haliki olma-
sidir. “Huva’l-Avvalu va’l-Ahiru...” (LVIL Sare, 3. Ayet) ayetini bu ziviyeden
mutalea etmek lazimdir. “La-tasubbu’d-dahra fa-inna’d-dahra huva’llih™ hadis-i
serifindeki dehr, asliyyetiyle degil, Halik-1 a’zama izafetiyle “huva’llah” degeri ahr.

Biz burada Panteismin, mevziumuzla aldkali bulunan tarafina kisaca temas
etmig bulunuyoruz. Teferruita girismek, burada ne miimkindir, ne de ldizimduir. Fakat su
kadarini belirtmek yerinde olur ki rahmetli Ustid Ferid’in; bu, sdhasinda cidden
ferid Ustad’in igaret ettigi vechile: “Eger Panteism, Hayy ve Kadir bir ilah-1 hakiki
kabtl etmek isterse mevcidati anda fani gorerek tasavvuf meslekine girer; yok, ta-
ayylin-1 zatisiyle miiteayyin bir alem-i hakiki isbat etmek isterse o zaman yalniz mev-
ciidatin tahakkukuna kail olarak iilihiyyetin bir mana-y1 miicerredden, daha dogrusu
kuru bir isimden ibaret oldugunu kabilde muztar kalir ki bunun neticesi de ilhad-
dir” (Aymi eser, s. 23-24). Bu agik ve uyanik ifadeye bizim ilive edecegimiz hemen
higbir sey yoktur. Mutasavvifin-i kiramin, yani sidit-1 [slim’in eserlerinde goriilen:

El-bahru bahrun “‘ala-’l-imkdni fi-’l-kidami
Anna’l-havddisa amvdcun va anhéru

*

Esyd eger sadest i eger sad-hezdr big
Ciimle yeki biived be-hakikat ¢u bingeri
*

Acddd-i kevn i siret-i kesret niimdyisest

Fa-l-killli vahidun yatacalld bi-kiilli ga’n
gibi beyitler, Vahdet-i Viiciid negvesinin ifadeleridir. Burada Vahdet-i Viictid: Tev-
hid-i Vicibii ’l-Viictd, ahadiyyet-i Vécibii ’s-Siicad takdirinde olmak lazimdir. Esyay:
heytlai siiretiyle degil, atomik hey’et ve hiiviyyetiyle nazara aldigimiz zaman onda
ne muazzam bir kudret sirrmin mahfiiz ve miindemic bulundugunu idrik ederiz.
Eskilerin, hatta diinkiilerin bir tasavvuri ilim mevzu olarak maliim saydiklar bu
hustis, bugiin aruk bir “kaziyye-i muhkeme-i miisbete”dir. Tevfik Fikret :

Bir kudret-i kiilliyye var, ulvi ve miinezzeh,

Kudsi ve mualld ona vicdanla inandim.
derken “Kadir-i kiill’e, daha dogrusu “Rabb-i Kadir’e imamni degil, “Kadir”
ve “Kadir’e gayr-i muzaf bir kudret-i mevhimeye ikamimi, bu i’tibarla butlinim
ortaya koymustur.

Eskilerin Panteismini izih ederken Descartes (Dekart), rahmetli Ferid Kam’in
tabiriyle “miitecasirane bir tahlil neticesinde” cismani ve ‘aklani dlem tefrikine git-
mig, bunlarm te’lifini Malebranche (Malbrang)la Spinoza’ya birakmustir, (Aym
eser, s. 37-38). Maamafih, Dckart’in Panteism’i ddeta bir nevi panteist ronesanstir.
Malbrans, Alem-i Viicid’a yer ve deger verirken Alem-i Siihida temamiyle bigane
kaliyor. Hatd buradadir. Spinoza’nin hareket mebdei ise “Cevher” fikridir. O,
“Cevher’e bizatihi viicid méndsi veriyor.” (Aym eser, s. 40).

F.3
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Allah diliyle Allah’in tavsif-i hakki ve hakikisini ifide eden Thlas Stiresindeki
“Allahu’s-Samed” burada Spinoza’ya en kat'i ve mukni¢ cevabi verir. Bizce Islim
tasavvufunda, Ahadiyyet-i mahza, en belig ifadesini “Kul Huva ’llahu Ahad Allahu’s-
Samed Lam-yalid ve lam-yialad ve lam-yakiin lahu kiifuvan ahad”de bulmustur.

Descartes da, Malebranche da, Spinoza da hiristiyanhik taassubundan ve kilise
rihundan kurtulamamiglar, ntr ve hiidya’ya, yani, hahikat-i hakka’ye ulasamams-
lardir. Descartes’in Hakk’s bir kudret-i miidrike sfiretinde kabfil etmesine mukabil,
Spinoza, irdde sifatin kiilliyyen reddediyor. Nitekim ikincisi, Ethigue adli eserinde
“Cenab-1 Hak, bir agk-1 ménevi ile kendini sever” diyor. Dikkat edilirse bu fikir,
“hudai”lige degil, “hodI”lige miintehidir.

Manukgilar insani: hayvan-1 nitk, hayvan-1 dahik, hayvin-1 miidrik... diye
ta’rif ederler, Bunlara bir yenisini, hayvan-i miiteharri soziinii katabiliriz. “Herkes
agktan bahsedebilir; fakat lezzet-i aski ancak asik olanlar bilir.”

“Pursid yeki ki dgiki gist

Goftem ki ¢u-men sevi bi-ddni > (Aym eser, s. 62-63)
Hézd‘agbun furatiin va hdzd milhun ucdc (XXV. Stre, 53. Ayet)
Dane-t fulfil siyih u hal-i meh-riyan siydh

Her dii can-sizend ammd in kiicd vii an kiicd

Viicud nedir?

Mevcad’u: “hisle, akilla, gozle ve kalble idrak edilen sey” diye tarif edenler
varsa da bu yanhstir. Giinkii hissin, aklin, goziin ve kalbin idrik etmedigi nice seyler
mevclddur. Aradaki farki gidermek igin mevctid’u: “yokluga ugramiyan, yahud
yogun gayri olan sey” sretinde tarif etmek daha muvafiktr., (‘Abbas Mahmuad
‘Akkad’in “Allah” isimli eserinin Muhammed ‘All Halili tarafindan Hudd adiyle
farsga tercemesi, Tehran, §. 1326 - M. 1948, s. g).

‘Aziz Ibnii Muhammedi 'n-Nesefi, Zlibdetii’l-Haka’tk adli eserinde: “Ehl-i vahdet
diyorlar ki: viicGd birdir, ziyadde degildir. O da viicad-i Hud4dir. Viictid-i Huda’dan
bagka viicdd yoktur; olmasi da miimkin degildir. Ehl-i vahdetten bazilar da soyle
soyliiyorlar: Her ne kadar viictid birden ziyide degilse de, o viictdiin zahiri ve batint
vardir. Bitim bir ntirdur ki rith-1 alemdir. Alem, bu nir ile malamaldir. Bu ntr’un
haddi, gédyeti yoktur. O, bir bahr-i bi-pAyAndir. Hayat, <lm, irdde, kudret bu nfir
ile kaimdir. Egydnin gormesi, isitmesi, séylemesi, tasarrufu, hareketi bu nfrun siye-
sindedir. Belki her sey bu niirdan ibarettir.” der. (Ferid Kam, Vahdet-i Viicdd,
s. 81).

Rahmetli Ustad: fransizca bir eserde viicida dair su sozleri gordigini soyle-
mektedir :

“Viichdiin ne oldugunu suil eden bir adama :

— Sen var nusmn? yok musun? diye sormali. Varim diyecek olursa, varim
dedigin zaman bu soziinle ne demek istedigini biliyor musun? diye tekrar suil etmeli.
Eger kendisinden cevab-i tasdik alimrsa :

— Demek ki sen viictdiin ne oldugunu biliyorsun, su halde bildigin bir seyi
nigin soruyorsun? demeli. Lakin insamin gerek kendi viictidiinii, gerek mevcidat-
sdireyl bilmesi “bi-vechin-mi” olup viicidiin kiinhii ’tibariyle degildir. Kiinh-i
viicadii Allah’dan baska kimse bilmez.” (Aym eser, s. 84-85).

Vahdet-i Viicid’e kail olanlarm “Viictd Allah’dan ibarettir.”” demeleri ma ‘ki-
lit ve mahsusdttan ne varsa hepsi Allah’dir, demek degildir. Aksi hilde viicid mef-
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htimunda halk ile Halik arasinda bir istirdk kabul etmek lazimgelir ki bu, sifat-1 ilahiy-
yeye mubhdliftir. Selbi sifatlar arasinda “Mubalefetiin li-’l-havadis” wvardir. Halk,
hadistir. Bu i’tibarla viicid-1 halk bir emr-i i’tibari ve izafi, hattd ve hattd bir emr-i
fehmi ve vehmidir. Burada iki ihtimal hatira gelebilir: 1) Viicid, ya halk’a
héssdir; Halik, bundan miinezzehtir. 2) Yahud da viicad Halik’a vasifur; halk, bun-
dan, mahiyyeti i’tibariyle uzakur. Ehl-i vahdet, ikinci ihtimal dihilinde hakhidirlar.
Maamifih, birinci ihtimél da yabana atilmaz. Bu hususta bizi bu miilihazaya sevk-
eden, Esmé-1 Hiisnd arasinda “viictd” sifatmm bulunmamas: keyfiyyetidir. Kana-
atimize daha agik bir ifade vermek istersek derizki: “Zat-i Miite‘al’i *’Siibhane ’llahi
‘amma vyasifin” mutlakiyyeti i¢inde mutalea edince O’nu, hattd Viicad-‘Adem
kiyasina sokmak da dogru olamaz. Bu méanada Alldh: Vacibii ’l-Viicad degil, Haliku
I-Viictd’dur. Nitekim O, aym zamanda “Haliku ’I-‘adem’dir. Zaten Mesnevi sarihi
‘Abdulldah Efendi’nin viicdd hakkindaki miildhazat (Bk. Vahdet-i Viicid, s.
98-102) iyice tedkik edildigi takdirde kandatimizi te’yid eder.

Stfiyye muhakkikininin :

“Ma ‘ademhayim i hestiha-yi ma Ti-viicid-i mutlaki fani-niima” demeleri, me-
sele iyice tedkik ve tamik edildigi takdirde, baska manaya gelmez. Niteckim Imam-i
Gazzali, Ihyd@’sinda “Viictid-i miimkin daima haliktir.” demistir.

Safiyye, a’yan-i sabiteyi: “Miimkindtin Ilm-i 1lahide sabit olan hakayiki” diye
tarif ediyor ve “bu hakayik riyiha-i viicid semmetmemistir.” diyor. “Bu nasil olur?”
diyenlere de “viicid, siibittana a‘ammdir (daha “Ammdir). Her sibit olanin viictd
ile ittisafi lazimgelmez.” cevabim veriyor. Gelenbevi Isméil Efendi, Celdl hdsiye-
si'nde “Fa-’l-miimkinétu ’l-mevciidetii ‘ibéretiin ‘an-il-a ‘yani *s-sabiteti bi-sarti *l-maz-
hariyyat: Miimkinat-1 mevctude, mazhariyyet sartiyle a’yan-i sibiteden ibarettir.” de-
mektedir. Eflatin-i ilahiye gore: <“Alldh, viicldiin ve zatin Gtesindedir.”” Bu soz, “otesi”
kelimesine bir mekéniyyet manési verememek sartiyle dogrudur. Diger taraftan Imam-
Rabbéni de: “Viictd fevkine ‘urtic vaki olur.” demek stretiyle keyfiyyeti isaret et-
migtir. (Mektibdt tercemesi, XVII. mekttb, c. I, s. 37).

Safiyye La-Ilahe illa 'lla’h’a “La-mevcide illa’llah” manas: vermislerdir. Bu-
nunla, mevcad olan her gey Cenab-1 Hakk’dir, manasim murad etmemislerdir. Haz-
ret-i ‘Ali, Nebiyy-i Ekrem Efendimizden “Kane llahu ve lem-yekiin ma‘ahu sey’:
Cendb-1 Hakk var idi ve O’nunla beraber bir sey yoktu.” hadisini duyunca ““El-an
‘ala-ma-kan: Hélen de oyledir.” demistir. Burada insan akh, giidiik kalir. Hazret-i
Peygamber’in “Evvelii ma haleka "llahu ’l-akl: Alldhin yaratug ilk sey akil’dir.”
hadisindeki ‘akl, ‘akl-i beserin muktebes bulundugu hakikat-i rabbéaniyyedir. Bu
hakikat de “la-tudrikiihii "l-absar ve hiive yiidrikii ’l-ebsar ve hiive 'l-latifii *l-habir”
(VI. Sare, 103. Ayet) ayet-i kerimesindeki idrak-i feyyAzdan ibarettir.

Zaman ve mekdn mefhtimlarmi bu zaviyeden mutalea ettifimiz zaman, “LI
ma ‘a-’llahi vaktiin” ve “Leyse ‘inde Rabbike sabahun va ’la-mesa’ ”* hadisleri daha iyi
anlagihr. Mesnevi sarihi Sar1 Abdullah Efendi’ye gore zaman: mertebe-i mele-
kiitta Dehr ile misemmadir. La-Tesiibbii *d-Dahre fa-inna *d-Dahre huva ’llah; ve
zaman: mertebe-1 berzahte ‘A sr ile miisemmadir. Va’l-asri inne ’l-insine le-fi-husr;
ve mertebe-i miilk i gehadette Zaman ile miisemmadir. Nitekim Mevlana da Mesnevi’de :

Geh ez an si ciimle-t millet yekist
Sad-hezdrdn sdl i yek sd‘at yekist
Hest ezelra vii ebedrd ittihdd
‘Aklrd reh nist z-an si iftikdd
diyor. Mi‘rac’t bu ipk alunda mutilea edersek daha iyi anlarz.
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Vahdet-1 giihid:

Tevhid-i viichdi’ye dédir az da olsa méalimat verdikten sonra artik Tevhid-i
siihtidi’ye gegebiliriz. Mélimdur ki Tevhid-i viichd erbabi; yani Vahdet-i Viictd
ashabi, nokta-i nazarlarina Kur’an-1 Kerimden: Huva ’l-avvalu va’l-ahiru va ’z-zahiru
va’l-batin. .. (LVIL Stre, 3. Ayet); ve mi-ramayta iz ramayta va lakinna llaha
rama... (VIIL. Sare, 17. Ayet); inna ’l-lazina yubdyi‘ineke inna-ma yubayi‘ina
‘llah* yadu’llahi favka aydihim. .. (XLVIIL. Sare, 1o. Ayet) dyetlerini; ““Allahiimme
ente ’l-evvelii fe-leyse kableke sey’iin ve ente’l-ahirii fe-leyse ba‘deke sey’iin ve ente
‘z-zahiru fe-leyse fevkake sey’iin ve ente’l-batinii fe-leyse diineke sey’. ..”" gibi hadis-
leri delil getirirler.

Miicedddid-i Elf-i Sani (hicri 1000 inci yildan sonrasimin ve 2000 inci yildan ev-
velinin miiceddidi) ImAm-1 Rabbéani’nin Mektibit'ta ifide ve isaret ettikleri gibi
(Bk. Miistakimzade Siileyman Sa‘diiddin Efendi tercemesi, 272. mektub. I. cild,
tag basmasi, Istanbul h. 1277, s. 207-214): “Bu ‘tbddet-i mdsivddan kemdl-i viicidii nefy
igin hasrdwr, yoksa asl-i viicidii nefy dedildir... Maksid hakikat degildir, mecizdir ki haki-
katten eblagdir. . . Hdgd ve kelld ki ‘abd-i memlikiin fi‘li mdlik-i muktedir’in fi‘limin ‘aym
ola. .. Sirk-i tarikat olan dii-bin (iki giren) olmagy def ‘eylemek, Tevhid-i Sihddi ile hasildrr.
Tevhid-i viicidi ol makamda hi¢ ldzim degildir. Sdlikin mesghid ve melhizi Véhid-i Mukad-
des’ten gayri emr-i difer olmamak gerektir ki fend (fanilik ) miitehakkik olup gsirk-i tarikat
miindefi® olur. Nahdrda yahmz dftabr goriip sitareleri girmedikde def*-i dii-bint (iki goriirliik )
hdsildir. Her gend hezdrdn sitdre gindiiz dahi mevcid ise de maksid, dftab-i vahid (tek giiney )
meghid olmaktir. Yildizlar ma‘dim olsunlar, gerekse mevciid olsunlar.” Buna nazaran Vah-
det-i Viictd, Vahdet-i Sithtddur. Yani Vécibii ’l-Viiciddan baskasina iltifat etmemktir.

“Leyse fi-ciibbetl siva "llih; Siibhdni ma a‘azamii $ani; Leyse fI-'d-dari gayriithu
deyyar...” diyenler Miistakimzade'nin tdbiriyle, “Yekbini sahinda (Vahdet-i
Siihtid dalinda) agilmug giillerdir.” (Aym eser, s. 209). Ziten stffiyye adziminin vecid
ve istigrak anlarinda, yahud sahv ve siikiin demlerinde séyledikleri sozleri, kelimeleri,
mesela Bayezid-i Bistimi’nin “Siibhani ma a‘zamii sani”’; Hallic’in “Ana’l-hakk”
demelerini tek kalemde ser’i esaslardan inhiraf, kiifre ittisAl stiretinde teldkki etmek
insafsizlik olur. Bu mevzida adzim-i stifiyyeyi, ederyi-yi ahmadiyyete dékiilen irmaklar
olarak miitalea edersck bu kabilden taskinbkar: tabii gérmemiz icibeder. Seylab-i
velayyette elbette ve elbette bir niibiivvet siiklinu, hele risilet-i ahmediyye sekineti
bulmak miimkiin degildir.

Burada Tasavvuf 1s1ig1 alunda veli’nin ve velayetin; nebi’nin ve niibiivvetin;
restiliin ve risiletin ne oldugu sorulabilir ?

Veli: Hakk’in dostudur; Velayet: bu dostluga mazhariyyet imtiyazidir. Ela
inna evliya’a ’llahi 1a-havfiin ‘aleyhim ve l4-hiim yahzeniin (X. Stre, 62. Ayet). Velilik
ferdi, daha dogrusu infiradidir.

Nebi: Dostlari arasindan Hakk’in halka kilavuz sectigi zatur. Niibiivvet: bu
kilavuzluk hizmetidir. Nebilik cem’i, daha dogrusu ictimai ve ma’seridir.

Restil: Nebiler arasinda hizmet-i hissa ifasina memur edilen zattir. Risalet:
Bu hizmet-i hassaya mazhariyyetir.

Muhyi’d-Din Ibnii *I- ‘Arabi’nin, Fusis’ta kendisini “Héatem-i veldyet-i muham-
mediyye’ addetmesi, Hatemii 'n-niibiivve, bazi ‘uliim ve maa rifi Hatemii ’l-velaye’den
ahzeder, demesi, (Fass-i §it) baz sarihlerin bu husstaki te’villerine, ez-ciimle Bosnali
‘Abdullih Efendi’nin, “Padsdh kendi hazine-dirindan bir sey ala, kemailine ne
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noksan ola?” yollu izdhina ragmen, mutlak olarak kabil-i kabtl degildir. Ancak,
bunu boylece kaydederken Hazret-i Seyh’e ta’riz kat’iyyen hatirimuzdan gegmez.
Eyne ’s-sera ve’s-Siireyya? Bizim goriigiimiiz sudur ki veliler ziimresine, bu hakiki
silsilet-iiz-zeheb’e Habib-i Kibriya, Fahrii ’l-asfiya, Nebiyy-i Mustafa, Restl-i miic-
tebd olan o zat-i sdhib-iin-niir ve mir’at-i huzir elbette ve elbette dahil ve bu husiista
mertebe-i evleviyyete elbette ve elbette vasildir. Yani O’nun veldyeti niibiivvet ve
risilet iistiinde bir ma’ni-y1 ‘abdiyyet ve habibiyyet ifade eder. Esasen ‘“Ma-kane
Muhammediin ebd ahadin min-ricalikiim ve lakin Resiila 'llahi ve Hateme ’n-nebiy-
yin” (XXXIII. Stre, 40. Ayet) ayet-i kerimesini bu muldhazalar ziviyesinden mu-
talea etmek lazimdir. Bu i’tibarla Velayet-i Ahmediyye, degil veldyet-i sdireye, hatta
niibiivvet ve risalet-isdireye bile makis olamaz. Sairenin velayeti veldyet-i ‘@amme,
veldyet-i Ahmediyye ise velayet-i hassadir. Evliya ’ullah kadrleri, degerleri, Fahr-i
Kainat’a olan nisbet derecelerine gore taayyiin eder. ““Ashabl ka-"n-niiciim bi-eyyihim
iktedeytiim ihtedeytiim” hadis-i serifinde amilan ashab, yalimiz Suhbet-i Muhamme-
diyyeye mazhariyyet iktisab etmis zevéttan ibaret olmayip aym zamanda Serdar,
Ebu’l-Kasim Muhammed Mustafa olan bil'umum evliyaulladh ziimresidir. Binden-
aleyh, Muhyi ’d-Din Ibnii 'I- “AribI’nin, Hatemii 'n-niibiivve, baz1 ‘ulim ve ma ‘-
rifi Hatemii "l-velayden ahzeder, demesini, “su “4-i niibivvet, mir’at-1 velayette lemean
eyler” ménasina almak, Onun kendini “Hétem-i velayet-i Muhammediyye” sayma-
sim1 da “Hatemii ‘'n-Nebiyyin”e intisibindan gelen sevke hamletmek muvifik olur.
Velayet: 360. dereceye irtika cehdi, niibiivvet ve risilet ise bu 360. dereceden sonra
tekrar sifr-i “abdiyyet’ten baglama imtiyazidir.

Tevhid-i sithid erbabi, bu tarik saliklerinin matliba ulasacagini, viicid erba-
binin yolda kalacagimi; viicd erbéb: ise, viicid-i gayrin, mésivinin nefyinden sonra
Hakk’a vusiiliin, siihtd hus@liniin miimkin olacagim soyler. (Yukarida adi gegen
eser, s. 210). Hatti ikinciler, Hazret-i Peygamberin, kemalat-i niibuvvetin tahakku-
kundan sonra ‘“suhi(id-i vahdet der-kesret” makaminda bulundugunu beyin ederler
ve “Inna a‘taynike ’l-Kevser” ayet-i kerimesi’nin (CVIIL Stre, I. Ayet) bu makama
isaret oldugunu bildirirler; Kevser’i: “Sithiid-i vahdet der-kesret” diye terceme
ederler. Halbuki Sah Naksbend Hazretleri: “Hergi dide siid ve senide siid ve daniste
siild heme an gayrest. Be-hakikat kelime-i 14 nefy-i an bayed kerd: Goriilmiis, isitil-
mis ve ilm lahik olmus her sey gayrdir. Filhakika, Kelime-i Tevhid’deki “la” onu
nefyeder.” demigtir. O’na gére “‘siihid-i vahdet der-kesret” dahi nefye sayandir. Bu
ise “Zat-i ecell ii ala”ya yaragmaz. Sah-i Naksbend, daha ileriye giderek : “Ma ri-
fet-i Huda Baha’ii ’d-Din’e hardm olsun ki anin ibtidas: Bayezid intihds: olmasayd. . .
Béyezid ol-kadar ululukla meshtid ve miisahedattan gegemeyip “Siibhdni ma a‘zamu
sani” berzahindan kendisini kurtaramamuglardir.” demistir. (Aym eser, s. 210).
Tevhid-i Siithfidi erbdbina goére Tevhid-i viicidi ashdbinin huztiru huzir-i Hakk
degil, zuhtirattan zuhtr-i zillidir. Ciinkii Hakk: “ver&’i verda>”’dir. Zilal ve zuhfrat
mebadi ve mukaddemattir.” (Ayni eser, s. 210) %,

* %%

! Bugiin hayatta bulunan hal ehli bir zat, “insan: maddesi mahdad, méanasi gayr-i mahdad bir
mevcuddur.” der.

Burada
“Kaldwr perdeyi aradan Gaster cemélini yaradan!”

Yunus Emre
beyti de hatirlanir,



38 KEMAL EDIB KURKCUOGLU

Isiim’da Tasavouf var mudar?

Sunu sarih olarak bilmek lazimdir ki Tasavvuf demek, Tarikat demek degildir.
Ve Tarikat demek de Tekye fadliyyeti ménasina gelmez. Sunu unutmamak lazimdir
ki Tekye faéliyyeti 1925°ten bu yana kanunla miilgadir.

Atl‘u’llaha ve ati‘u 'r-Rasile ve uli-’l-emri minkiim” (IV. Siire, 59. Avet) avet-i
kerimesi bu hususta sarih kistastir. Islaimda ve hakikatte en biiyiik miirsid, Hazret-i
Fahr-i Kéinattr. O’nun iizerinde miirgid tasavvuru bauldir. En biiyiik tarik, Tari-
kat-i Muhammediyye, tarikat1 Kur’dniyyedir. “Inne eckremekiim ‘inde’llahi etka-
kiim** (IL. Sare, 13. Ayet). Tasavvufun bir manas: da takva-yi tam, takva-yi ekmeldir.
Bu ’tibérla mutasavvif: miittaki demektir. Ittika, imanda kemal ifide ettigine nazaran
gergek mutasavvif demek olan miittaki: “mii’'min-i kAmil”’dir. Tman dipi bir tasavvuf
telakkisi bir “vehm-i fehmi” veya bir “fehm-i vehmi*dir.

Biitiin bunlarla beraber, Hakk’a ulagsmanin, daha siimallii bir ifade ile fazail-i
Ahmediyyeye ermenin, esrir-1 ahadiyyeyi derketmenin tek yolu ve yegine caresi
Kur'dn’a tevessiil, Allih’a tevekkiildiir. Burada seriat, tarikat, ma’rifet ve hakikat
birlesir. Bizce Tevhid-i hakiki: madde ile ma ‘nad’nin, halk’la Hakk’in, zahirle batinin,
zerre ile giinesin beraberlesmesidir. Huliil ve ittihad (incarnation) batildir. Aynada
gortinen: viicud degil, hayal'dir. Tasavvul vadisinde ifrata gidenlerin yanildiklan
nokta budur. Hakk, vehme ve fehme sigmaktan miinezzehtir. Bindenaleyh, olanca
gayretler Hakk’1, ya’ni hakikat-iil-hakayik’s taharri hamlesinden ibarettir. Bu hamle
tezekkiir veya tefekkiir yoliyle olur. “Ve la-zikru ’llihi ekber Va’llahu ya‘9amii ma
tasna Gn” (XXIX. Stire, 45. Ayet). Bu yolda zikr dis, fikir igtir. “Fikratu si ‘atin hayriin
min- ‘ibadati sanat!™ (av: sittina sana'in)” (Cdmiu’s-sagir hadislerindendir; Ravisi
Hazret-i Abi-Hurayra’dir). Bu yolda da fikir dista, zikr ictedir. Diger bir tibirle
fikir, rhun zikri; zikir, viictdiin fikridir

Esasta bulunmamakla beraber zamanla miiteserriin ile mutasavvifin diye iki
ziimre teessiis etmistir. Miiteserri in zdhirin, mutasavvifin de batimin  miimessilidir.
“Huva’l-avvalii, va’l-ahiru, va ’z-zahirii va ’l-batin.(LVILSare, 3. Ayet) 1htilaf noktast
sudur: Miiteserri In, farziali, siineni tali sayarlar; ‘ameli mukaddem, niyyeti mu-
ahhar samirlar. Mutasavvifin ise ‘amel’den evvel emel’e, farzdan énce siinene i’tibar
ederler. Farz ve amel bir miikellefiyyet-i abdiyyedir; emel ve siinnet ise bir gayret-i
ubtdiyyedir.

Miikellefiyyeti ifd edende bir hazz-i ma’nevi, gayret-i ubtudiyye gosterende bir
hubb-i lediinni hustil bulur. Su da var ki “hazz-i ma'nevi’siz “hubb-i lediinni”® bal !
diye bagiran bir kimsenin agzinin tathlanmast kabilindendir.

Tasavoufun Tdrihi seyri :

Keyfiyet béylece bilindikten sonra artik Tasavvufun tarihi seyrine umémi bir
nazar atabiliriz. Bu hususta sistemlerden sahislara gitmek veya sahislardan sistemlere
intikal etmek gibi bashica iki yol tutulmustur. Birinci yol icmali, ikinci yol tafsilidir.
“at-turuku ila-’llahi bi-‘adedi enfasi’l-halayik.”

Biz icmalde tafsile giderken tafsilde icmali zartri gormekteyiz.

Bu mevzi’da tarih metodu, daima gozoniinde bulundurulmalidir.

Soyle bir tasnifin en dogru bir tedkik yolu olduguna kaniiz :

1) Tarikatler-oncesi Tasavvuf,
2) Sahslar etrafinda sistemlegerck ve tegkilatlagarak yayilma devri,
3) Dagilma devri,
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4) 13-14 asirlik bir seyirden sonra Tasavvufun bugiinkii “Islami ilahiyat”daki yeri.

Bu tasnif sahsidir. Isin tedkikine girigmeden once “menkalat”mi, “ma‘ki-
14t”m suiline bir cevdb aramak mecbiiriyyetindeyiz. Islam’, nasil bir li-ma %kl
menkilit manzOmesi® sanmak hatali ise, bir “la-menkiil ma %kiilait mecmias” say-
mak da o nisbette tehlikelidir. Nitekim Islimi ve dolayisiyle rabbani kaynaktan ne-
beian eden Tasavvuf’u bir l4-ma‘kiil menkilat gergivesinde mutéleaye kalkigmak,
oze niifiz edememekten gelen dalilet ve bir la-menkial ma %kalat imtihinmina tébi
tutmak ise ¢itkmaza sapmanin ifadesi stiretinde ilmi bir gaflettir.

1) Tarikatler-incesi Tasavouf :

“Devre-i tltt Tasavvufu ** diyebilecegimiz bu devre tasavvufunda uméimi man-
zara “Hiikm-i Kur’an ve isr-i Restile iktifiya i’tind cehdinden, yani: “Ziihdi hamle”
den ibérettir. Sahislar ma‘dad, istilahlar mahdtddur.

Risdle-i Kugeyriype'ye gore (Bulak tab’, h. 1284) bashca zevét: 1) Ibrdhim b.
Edhem, 2) Zu-"n-Niin-i Misri, 3) Ma ‘rtif-i Kerhi, 4) Seriyy-iis-Sekati, 6) Bigr-iil-HafT,
7) Sakik-i Belhi, 8) Eba-Yezid-i Bistami, g) Ciineyd-i Bagdadi dahil olmak iizere
100 kadardir. Bu zevat, hicri II. asirla nihayet IV. asir sonlar1 arasinda yetigmislerdir.
Dikkat edilirse bu devir, Ihvan-us-Safi ve Hullan-iil-Vefa’'mn tesekkiil ettigi, Ard’u
Ahl-il-Madinat-il-Fazilad'nin yazildigi, i’tizal'in alp yiriidiigii, ifrdt cereyanlarin
Islam’ tehdid eder hale geldigi zamanlardir. Demek ki bu zevat: hakayik-i Is1am™
miidifaa eden ma’nevi miicahidlerdir.

Istlahlara gelince: bu bahse girerken Risdle-i Kugeyriyye sahibinin de beyan ettigi
vechile (Misir tab’s, s. 40): “Ulemddan her téifenin kendilerine mahsis olarak kullandiklar,
ve kullandiklariyle bagkalarindan aynldiklart birtakim lafizlar (wstldhlar ) oldugunu bilesin.
Bu tife (mutasavvife ) de kendi aralaninda remizli ldfizlan kullanan kimselerdir.”

Risile’de tesbit edilen baglica istldhlar sunlardir?®:

el-Makam, el-Hil, el-Kabz, el-Bast, el-Heybe, el-Uns, et-Tevéciid, el-Vecd,
el-Viictd, el-Cem®, el-Fark, el-Cem®“iil-cem*, el-Fark-iis-sani, el-Fena’, el-Beka’,
el-Gibe, el-Huziir, as-Sahv, es-Sekr, ez-zevk, es-Sirb, el-Mahv, el-Isbat, es-Setr, et-
Tecelli, el-Muhazara, el-Miikisefe, el-Miisahede, el-Leva’ih, at-Tavali¢, el-Levami®,
el-Bevadih, el-Hiiciim, et-Telvin, el-Kurb, el-Bu‘d, es-Seri‘a, el-Hakika, en-Nefs,
el-Hatir, ‘flm-iil-yakin, ‘Ayn-iil-yakin, Hakk-ul-yakin, el-Varid, es-$ahid, er-Rih,
es-Sirr. (Aym eser, s. 41-59) Risdlede bundan sonra siilik erbibinin “medaric”i
olan makamlarin serhine gecilir (s. 59-228) Bu istildhlarin Islami eséslar dairesinde
olmasi da Tasavvuf’un menseini belirtmege bir delil sayilabilir.

1 Tasavvuf istilahlarm ihtiva eden eserler :

1) Muhyi’d-Din Ibnii’1-SArabi, Fitthdt-c Mekkiye'de kullandig wstildhlar, Ctr cé-
ni’'nin Ta%rifd’min muhtelif nesirlerinin sonunda basilmistir.

2) ‘Abdii 'r-Rezzik-i K asani, Istildhati’s-Siifiype, Basihipy Tehran g. 1315.

3) Curcanti, Ta'rifdt, Misir 1283, Istanbul 1300, Misir 1306.

4) Risélet-iil-Kugayriype, Misir 1284, 1306.

5) Aba-Nagri ’s-Serrdc, Kitdbu ' l-Lima*, Leiden 1914 (Nicholson negri).

6) Hucviri, Kegf-iil-Mahciih, Jukofsky tab’1, 1926 (1344). Hindistan’da da basilmgtir. 1911de eser,
Nicholson tarafindan Ingilizceye gevrilmistir. (Abd-Ya‘kub-i Sicistani’nin Ismailiyye mezhebine dair
yazdign ve H. Corbin’in §. 1327 — M. 1949 senesinde Tehrin’da Fransizca bir mukaddimeyi
mubhtevi olarak negrettigi aym addaki eserle bunu karstirmamahdir.)
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I1. Tasavoufun sahslar etrafinda sistemleserek ve tegkildtlasarak yavmima devri :

Soyle boyle hicri V. asirdan baghyarak XII. asir sonuna kadar gelen bu devir
de baghca iki kisma aymlir :

a) Miiessisler (Tarikat kuranlar),

b) Miiceddidler (Kol kuranlar).

Bu devrede tasavvuf, biiyiik sahsiyetler elinde sistemlegmis, dergahlar, hankahlar
etrafinda tegkilatlagmig olarak gériiliir. Ik devrede ekilen ma’nevi tohumlar, gelisip
bagak vermis, bu basaklardan alinan yeni tohumlar genis sahalara serpilmistir. Boylece
Islam dininin yayildizi hemen her yerde muayyen tasavvuf hizibleri tesekkiil etmege
baglamistir. Bu devrede biiyiik sahsiyyetler yetismistir. Bu zevat etrafinda ayri ayri
megreb gruplan tegekkiil, adab ve erkan teessiis, bu stiretle de yollar taayyiin etmistir.
Bunlar arasinda dercce gozetilmez. “Ashabi ke-’n-nuciimi bi-ayyihim iktedaytiim
ihtedeytiim”. Evliya-yi izdm, manevi ashab-i kirdmdir. .

Bu gruplar, muhtelif adlar almiglardir. Adlardaki ihtilaf, rii’yet zaviyelerindeki
hilaftandir. Nukta-i cdmi‘a: hakikat-i Ahmediyye’dir. Bu noktaya ulagmiyan
hat, batldir.

“Inne ekremkiim inda’llahi etkdkiim” (IL. Sare, 13. Ayet). Takvé-yi hakiki,
is-1 Restil iizere olmakur. Restil-i miimtizi iman semasinin Kutub Yildizi sayanlar
vardir. O, yalimz Kutub Yildiz1 degil, bizzat Kutub’dur: hem de Kutb-i mu‘azzam
ve Kutb-i a‘zamdir. Ashaba iktida, Tasavvul cAmiinde Imam-i Enbiya'ya iktidadir.
O cami’de tevhid’in ezini okunur, o cami’de tevhid’in tesbihi gekilir, tevhidin tehlili
dinlenir, tevhidin niyaz yiikselir, o cAmi’den tevhidin Amin sesi gelir. Gruplar arasin-
daki fark, nagmelerin tiz veya pest, dinliyenlerin derk-i yakin ile ayik veya bir sekr-i
rithdni ile mest olmalarindan ibérettir.

Tasavvuf tesekkiilleri, On iki Burc gibi, On iki Imam gibi, maddi alti yéniin
ménevi altt yénle mecmau olan Cihat-1 fsna ‘Ager (12 cihet) gibi on ikidir :

1) Kadirl, 2) Rifaq, 3) Medyeni, 4) Kiibrevl, 5) Diissiki, 6) Bedevl, 7) Sageli,
8) Ekberi, 9) Mevlevi, 10) Sa‘dl, 11) Yesevl, 12) Naksi. Bunlarin bazilarimi kol sayip
yerlerine kol sayilanlardan birini koyanlar da vardir.

Memleketimizde vaktiyle bu esas tegekkiillerin bazilarindan baska Kadiriyye'nin
Rimiyye, Esrefiyye; Ekberiyye’nin Melamiyye, Melamiyye-i Bayramiyye, Hal-
vetiyye; Halvetiyyenin de Ruseniyye, Giilseniyye, Siinbiiliyye,  Sa‘b‘Aniyye,
‘Ussakiyye; Melamiyyenin Celvetiyye; Celvetiyyenin Misriyye, Cerrahiyye, Bek-
riyye, Selamiyye; Diissukiyyenin Zeyniyye kollart veya dallari yaygm idi.

II1. Dagilma devresi:

Kurulus ve yayiliy devirlerinden sonra duraklama ve dagilma devresi baglar.
Bunun gesidli dmilleri vardir. Bagsta, Tasavvuf mensuplarinin, isi bir menfaat vési-
tast haline getirmeleri gelir. Aslinda ahlak esasma dayanan bu sistem, zamanla ahlak
digi hdl ve hareketlerle illetli insanlar elinde kalmistir. Bu yiizden ¢Skmiistiir.

IV. 13-14 asurlik bir seyirden sonra tasaveufun bugiinkii Islimi ildhivattaki yeri :

Her zahirin bir bauni vardir. Yolunda olmak sartiyle her hamle insini Hakk’a
yaklastirir; batildan uzaklastirir. Her mecéz, rithu bir hakikata ulagtirir. Gaflet, ashinda
ar1 ve duru olan raha girk-i sirki bulagtirir. Himmet olmaksizin, sekk seddi yarilamaz
ve yakin’e varilamaz. Mebde’siz me ‘ad olamaz; insdn denilen haberci kug, rabbéni
hidayetin rehberligine ermeden menzil-i maksidu bulamaz; géniil vadisi, ma’nevi
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sel gelmeden dolamaz. Enbiya-yi Gzam ve riisiil-i kiraim hazerati, Hazret-i Adem’den
bu yana rabbani rchberler ve insinlhg dalgalardan, firtinalardan kurtarip selamet
sahiline kavugturmaga vakf-i nefs etmis ildhi gercek erlerdir. Kahramanlar, tarih
adi verilen ma’seri hafizada vasarlar. Suhuf-i miibareke ve kiitiib-i mukaddese, asil-
lariyle, o zevatin halidir. Kur’dn-v Kerim, Suhuf’iin ve Ug Kitdh'n meél-i kemalidir.
AhAadis-i serife, Furkdn-i azim-iig-sadnin izdhidir. Bu i’tibarla Hazret-i Fahr-i ‘Alem,
miifessir-i  azamdir. femid<: miifessirle  miifesserin nokta-i cdmiasinda toplanir.
Kiyas: Edille-i Selasenin, tebeddiil-i ezméan sebebiyle ahkama tatbikidir. Nazar-
Islamda: Serf<at, Tarikat, Ma ‘rifet, Haklkat ayrnih@ yoktur. Bu huststa tavehhiim
edilecek fark, tefrika’dir. Tefrika, yikilmanin ilk adimdir. “Ve la-teferrek” emr-i
celili, bu babda varid olan emr-i kat’idir.

Nesh, hiikm-i izafidir; bu izA.dyyet de mekanidir, zemani degildir. *“Mine-’1-
cinneti ve ’n-nas”’ ile biten Kur’dn-1 Kerim, muhtar kavle gore besmele ile baglar.
Besmelenin bagindaki “b” ile “ve’n-nas”in sonundaki “s” bir araya gelince terekkiib
eden kelime “bes”dir ki kifayet ifide eder. Yani insan, Kur’an’a imtisal ederse rab-
bani saddet igin bu mazhariyyet yeter’. Yok eger Kitab-ulldh, “El-Hamdu” ile bas-
liyorsa ilk harf olan “elif”, “‘ve ’n-nas”in sonundaki ““s” ile birlestirilince hustile gelen
kelime “iis” olur. Bu da Kur’an’mn ma’nevi “iiss-i i’tild” olduguna delélet eder. Kur-
"anla “‘bes” diyenlere, Kur‘dnda ‘‘iis” bulanlara ne mutlu !

Kur’én’da hikmetler vardir; Kur’an-i hakim denmesi bundandir.

Kur’dn’da ibretler vardir; “Fa-‘tebirti ya uli-’l-ebsar !”

Kur’én’da sifa vardir; “Fihi §ifa’tin li-'n-nas”. “Sifa’in li-’l-mislimin ve ’l-miisli-
mat” degil de “sifd’tin 1i'n-nas”. Insdnhgmn bugiin gecirmekte oldugu manevi kriz,
Islam 4leminin i¢inde bulundugu herc-ii-merc roh-1 Kur’an’a yaklagmamak, liibb-i
Kur’dndan uzaklagmak seyyiesidir.

“Nagr” Siiresinin iki izdhi vardir: biri icmali, biri tafsili. {zah-i icmalisi “Feth-i
Mekke”dir. Mekke’nin fethi, Tevhid’in sirk’e galebesidir. O giinkii §irk, bugiinkii
diinya-siimal sirke nazaran bir girzime-i kaliledir. Insanlhga, miislimanhga bu Sdre
ile bir feth-i §amil mev’'dddur. Imén erbabi, bu hulfii bulunmiyan ilahi va’din tecel-
liyydtini, miistakbelin aynasinda goriir gibidirler. Bu tecelli ve zuhfirun ilk lem’alar:
insanhigm alnina vurmaga baslamistir. Hakiki insanlik, gergek miisliimanhktir.

Fakiilteyi bitirenler ileride ister vaiz olsunlar, ister miiftii; ister mukteda olsunlar
ister, muktedi; evde, cami’de, sokakta, mektepte bu gayeyi unutmamaga, Tiirk mil-
letinin nabzim elde tutmaga, Allah’in ve Peygamber’in yolundan, Alldh ve Peygamber
yolunda olanlarm yolundan ayrilmamaga mecburdurlar. Seri‘at de bu, tarikat de
bu, ma ‘ifet de bu, hakikat de budur !

Iste Tasavvuf, gergek Tasavvuf !

! Bu yazinin matbhaa tashihleri {izerinde cahsirken Hardbdt’'ta bir Iranh sairin su  beytini
gordiim:
e a wal bods; BT AT 5 s
.o .31,' » 2By el gl
(Neden Kur’an’in evveline o-b, sonuna -s, geldi? Din yolunda sana kilavuz olarak Kur’an
veter, demek olur.) Bkz. Istanbul, H. 1292, Matbaa-i Amire, II. C. 339. S.



