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Din  Sosyolojisi  Incelemeleri

DIN SOSYOLOJISININ ONCULERI VE KURUCULARI

Prof. Mehmet KARASAN

I. — ONCULER

Sesyoloji ilmi XIX. cu yiizyilin sonunda ve XX, ci yiizyilin baginda felsefi goriis-
lerden kurtularak, muayyen hadiseleri, muayyen metodlara gire inceleyen bir ilim
olmaya basladiktan sonra, inceledigi gesitli cemiyet olaylar: arasinda, din olaylarinin
énemli bir yer tuttugu sosyologlarin goziinden kagmamistir. Bagka tecriibe ilimleri
gibi, tecriibi bir sosyoloji de ortaya giktigi zaman, din sosyolojisi sosyolojinin énemli
bir boliimiinii tegkil etmistir. Béylece, bir tecriibe ilmi olarak din sosyolojisi bu tarihte,
yani XX. ci yiizyihn baslangicinda kurulmustur.

Bu anlamda bir din sosyolojisi ilmi pek yeni olsa da, siiphesiz din meseleleri
tizerinde diiglinme, onlari inceleme, pek yeni degildir. Cemiyet olaylari, dolaysiyle
din olaylar: iizerinde diisiinme tabiat olaylar iizerinde diisiinme kadar eskidir. Bunun
kaynaklarim enaz Ilk Cag Yunan diisiincesine kadar gbtiirebiliriz. I¢timai, daha
genis olarak ménevi ilimlerin tarihini ilk Yunan sofistlerine Kadar qikarmak adet
olmustur. Fakat onlardan énce de, daha tabiat ilimleri kurulmaya basladigr zaman,
din iizerine bugiinkii din ilmi bakinindan ¢ok enteresan diisiincelere rastgeliyoruz.
Bunlar arasinda Kolophon’lu Ksenophanes ile Ephesos’lu Herakleitos’u zikredebiliriz.
Biri zamamimin politeist dininin inancilarin, 6teki de ibadet ve Ayinlerini ilim goziiyle
incelemis ve tenkit etmigtir. Dinler gibi, inandiklar1 Tanrilarin ve bu Tanrilara ta-
panlarin gesitligi ve gokca zithg: iizerinde durmus, bu inanglarm hakiki din ve Tann
anlayisina aykirt oldugunu gostererek, felsefi bir sezigle, moneteizmi, tektanricihg
miidafaa etmiglerdir. Stiphesiz, onlarm Tanrilan ve Tanr goriisii, daha gok bir teo-
loji (Ilahiyat—Kelam) meselesi olsa da, bu fikirlerini miidafaa igin zamanlarinm
dinlerini ve bu dinlerin cemiyet hayati iizerindeki tesirlerini incelemeleri, umumi
olarak, din ilmi, hususi olarak da, din sosyolojisi bakimindan 6énemli olmustur.

Bunlardan sonra gelen sofistler, diisiincelerini fizik ve metafizik konulardan
ziyade insani ve igtimai seylere cevirmiglerdir. Fikir tarihinde pek meshur olan,
“insan her  seyin ilgiisiidir > prensibine dayanarak ilmin, ahlakin, dinin, hergeyin
insani kaynaklarini aramuglar, boylece, mevcut dinlerin gesitliligini, insanlarin ve
cemiyetlerin cesitliliginde goérmiislerdir. Dinin bir nevi akaidi—doktrini olan Mito-
lojiyi kendi goriislerine gore tefsir ve izah etmiye cahsmuslardir. Sofistlerin goriigleri,
o zamanki dinlerin tetkiki iizerine dayaniyordu. Cemiyetin din iizerine, dinin de
cemiyet iizerine kargilikhi tesirlerini incelemeleri bakimindan, din ilmi tarihinde énemli
bir yerleri vardir .

! 1k feylesoflarla sofistlerin din iizerine diisiincelerini “ilk Yunan Disiincesinde” Din [lmi Dene-
meleri” iizerine yazimizda belirtmistik. Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, 1953, say1 I, s. a1,
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Fakat asil bizi ilgilendiren din sosyolojisi bakimindan, en enteresan ve orijinal
goriglere Eflatun’da rasthiyoruz.

Eflatun’un birgok ilim ve felsefe konularinda oldugu gibi, bu alanda da gergek
bir éncii oldugu siiphesizdir. Bu bakimdan onu,ilk din sosyologu olarak giormekte
higbir miibalaga yoktur. O, din-cemiyet ve cemiyet-din meselelerini, gesitli yonlerin-
den incelemis, birbiri ile siki miinasebetlerini en modern sosyologlardan higbir nok-
tada geri kalmiyacak sekilde en ufak ve ince noktalarina kadar gostermistir. Felse-
fesinin hareket noktasi, sofistlerin dayandigi prensibin tamamiyle ziddi bir prensip
olmustur: Onlar, “her geyin dlgisii insandir” diyorlardi. Eflatun da: “Her seyin ol-
¢bsii Tanndir” diyerek ise bashyor. Bu goriis iizerine, biitiin bir felsefe, ahlak ve si-
yaset sistemi kurduktan sonra, bu sistemin temeline de dini koymak istiyor. Ciinkii,
kurmak istedigi yeni cemiyet diizeninin dinsiz tutunanuyacagma inaniyor 2, 11k biiyiik
siyaset eseri olan Devlet de (Politeta ) genglife verilecek terbiyede dinin yerini belirt-
tikten sonra, zamanin terbiye sisteminde tatbik edilen din 6gretimini tenkit ediyor,
yeni bir 6gretimin hangi prensiplere dayanmasi gerektiini gosteriyor3. Fakat din
sosyolojisi bakimindan en 6nemli eser siiphesiz kanunlardir (Nomoi). Efldtun, bu
kitapta, giiniin igtimai sartlarina uygun bir devlet ve anayasamin plamm ¢izdikten
sonra, koydugu kanunlarin yalmiz maddi miieyyidelerle tutunamiyacagimi, asil ma-
nevi miieyyideler gerektigini, bunu da ancak dinin verebilecegini soyliiyor. Cemiyette
rastlanmilan her tirlii bozuklugun dinsizlikten, Tanmlara inanmamaktan geldigini,
dolayssiyle iyi bir cemiyet diizeninin kurulabilmesi igin, ilkin dinsizlige karsi savagsmak
lazim geldigini gosteriyor. Busavagta ilk disiiniilecek sey, birgok devetlerin yapug
gibi dinsizlik aleyhinde kanunlar gikarmaktir. Eflatun’un eserinde, yani kanunlar’da
dine karst iglenen suglar ve bunlarin miieyyidelerinin listesi oldukc¢a biiyiiktiir. Bize
sundugu ceza kanunu hiikiimleri,* Ilk¢ag devletlerinde, cemiyet hayatinda dinin oyna-
dig1 rolii belirtmek bakimindan ¢ok enteresandir. Fakat Eflatun yalmz bu maddi
miieyyidelerin, yani devletin dini kendi himayesi altina almasinin dinsizligi 6nlemek
igin kafi gelmedigini de goriiyor. Ciinkii dinsizligin asil sebebi maddi degil, méanevi-
dir, halktan degil feylesoflardan gelmektedir, diyor.® Béylece dinsizlige gotiiren ma-
teryalist felsefeye karsi spirtiialist bir felsefe kurmak gerektigini belirterek, fikir tari-
hinde ilk defa saglam bir ildhiyat (theologie) sistemi kuruyor, Bu ildhiyatin (kelim
ilminin) birinci isi, Tanr’’min varhgim ispat etmektir. Bunun igin klasik olan delilleri
veriyor 8, Ikinci isi, Tanri’'nin insanlarla ilgilendigini, hi¢ kimsenin yaptiginin yanina
kar kalmiyacagini ispat etmektir?; tgiinciisii de Tannlarn, birtakim yalvarmalarla
veya hediyelerle kazamlamiyacagini, herkesin kendi hareketinden mesul olacagim
ispat etmektir 8, Boylece, Eflatun dinde amel kadar iktid’in da énemini, bu amel ve
itikadin, bir cemiyetin, bir grubun varolma, yasama sartlarindan biri oldugunu belirt-
mek bakimindan, ilk din sosyologu olarak gosterilebilir.

Aristo’yu sosyoloji ilminin ilk kurucusu olarak tanmiyoruz. Fakat din iizerine
goriigleri daha ¢ok metafizik ve psikolojik temellere dayaniyor. Aristo’nun Tanri anla
yigimin, ilahiyatimin, gerek Yunan dinindeki, gerekse hiristiyan ve Islim dinlerindeki

? Kanunlar X, kitap, 884-885.

¥ Mehmet Karasan, E.datun’un Devlet Goriisii, s. 33-34.
+ 1X. Kitap, 854-856.

" X. Kitap, 886-8go.

¢ X. Kitap, 891-8gq.

7 X. Kitap, 899-9o5.

8 X. Kitap, go5-9o8.
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tesirlerini biliyoruz. Ortagagimn Miisliman, Yahudi ve Hiristiyan kelamcilari Aris-
to'dan biiyiik olgiide faydalanmuglardir. Fakat bizim burada hususi olarak gbzden
gegirdigimiz bir alanda, din sosyolojisi alanminda, umumi sosyolojik gériislerinden
bagka birgey soylemek miimkiin degildir.

Eflatun ve Aristo’dan sonra, bir yandan Iskender istilalar: ile eski Yunan site-
sinin yikildigin, bir yandan da Yunanhlarla sarkhlarin birlesmesinden yeni bir alemin
dogdugunu goriiyoruz. Roma istilalar: ile Hiristiyanh@in yayilmasina kadar devam
eden bu ¢aga, tarihte helenistik ¢ag diyoruz. Bu devir, din tarihi gibi, din ilmi baki-
mindan da gok enteresan bir devirdir. Bu devirde klasik Yunan dini, bir yandan kendi
toplulugu icinde gesitli felsefe okullarimn (Eflatuncular, Aristo’cular, sinikler, septik-
ler, kiranahlar, epikiirciiler ve stoacilar ve ilah.) dinin yerini almak igin sarfettikleri
cmeklerle, bir yandan da sark dinlerinin, hususiyle Iran, Israil ve Misir dinlerinin
tesiriyle, sahsiyetini kaybederek fariki bir din olmaya baghyor. Boylece felsefeyi ken-
dilerine bir din olarak kabul etmeye bashyan miinevverler muhitinde, gerek tarihi
Yunan dinine, onun efsanelerine ve Tanrilarina, gerekse i¢inde bulunduklar veya temas
halinde olduklar: cemiyetlerin dinleri ve Tanrilarina karsi biiyiik bir alikamin, bunun
neticesinde de biiyiik ve gesitli bir din edebiyatinin dogdugunu gériiyoruz. Bu ede-
biyatta, mukaddes efsaneler, eski ayinler, din hukuku, ibadetler, sirlar, bayramlar,
kurbanlar, kahinler, mabetler, mukaddes takvimler, Tanri secereleri, Tanr tecel-
lileri ve ilah iizerinde zengin bir edebiyat buluyoruz ®.

Dine ve dinin tarihine kargi bu ilgi Yunan dininden baska dinlere, hususiyle
Sark dinlerine de yoneliyor. Fenike, Israil, Iran, Misir dinleri iizerine birgok yazilar
yazildigi gibi, bazilam da yunancaya terciime ediliyor. Boylece, Ilkcag dinleri ile
onlar: takip eden Hiristiyanligin dogma ve yayilma sartlani hakkinda en iyi tarihi
bilgileri bu kaynaklarda buluyoruz!®. Bunlari da basglica ii¢ kaynakta toplayabiliriz:
birincisi Aristo’'nun talebesi ve ondan sonra Aristo okulunun bagkam feylesof The-
ophrastos, ikincisi meshur Cografyaci Strabon, iigiinciisii de meshur tarih¢i Plutark-
hos’dur.

Huristiyanligin zuhuru ile miitereddit ruhlar kuvvetli bir iman ggmn etrafinda
toplaniyor. Bu iman kendini anlamak ve anlatmak istedigi zaman, Yunan felsefesinin,
hususiyle Helenistik devrin meshur iki felsefe cereyaminin Istoa’cilik ile yeni Eflatun-
culugun yardimina bagvuruyor. Dinin akaidini felsefi bir sekilde izah etmek zaru-
retinden Hiristiyan teolojisi (kelami) doguyor. Daha sonra gelen Islamhkta’da aym
Yunan kaynaklarindan faydalanarak bir Islim Kelami meydana geliyor. Boylece
biitiin Ortagag boyunca, din bilgisi, din ilmi asag1 yukar: kelamdan (Teoloji) den
ibaret kaliyor. Hiristiyan ve Miisliiman keldmcilarin Hiristiyan ve Msiiliiman isko-
lastigi, oradan da dolayisiyle modern felsefe iizerine tesirleri bugiin daha iyi anlagil-
mig bulunmaktadir.

Asil din ilminin, bagka biitiin ilimler gibi, yeni gagin rasyonalizmi ile basladigina
stiphe yoktur. Almanlarin Aufklirung—aydinhk, Fransizlarin Les lumiéres—giklar
adini verdikleri bu rasyonalizm hareketinin Ingiltere, Fransa ve Almanya’da XVII.
ve XVIII. yiizyillarda kuvvetlendigini goriiyoruz. Bu devirde, upk: Ilkgagda oldugu
gibi, bir yandan diigiincenin layiklasmaga basladigini, bir yandan da din iizerindeki
diigiincelerin dogdugunu gériiyoruz. Bunun tipki Ilkgag’da oldugu gibi, bir¢ok sebep-

 Le Génie Grec dans la Religion. I. Boliim, II. bahis s. 842 Louis Gernet et André Boulanger.
10 Elimizde bulunan en eski Tevrat metinlerinden biri, Isa’dan 6nce I11. yiizyilda yetismis fbrani
ilimi tarafindan Iskenderiye’de yazilan yunanca bir metindir.
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leri vardir. Fakat birinci ve baglica sebebi modern ilmin dogusudur. Umumiyetle
ilim ve ilim diigiincesi miistakil bir hiiviyet alinca varhigm her sahasima elatar. Din
sahasi da zaruri olarak onun arastiric1 goziinden uzak kalamaz. Fakat, daha modern
ilim dogmadan o6nce, Hacli savaglari Hiristiyanhkla Islimhg karsi kargiya koydugu
gibi, yeni kit'alarin kesfi de baska din diinyalarinin varhgini 6gretmistir. Cesitli Ame-
rikan yerlilerinin gesitli dinleri gibi, ¢esitli Asya milletlerinin hususiyle, Hind ve Cin
milletlerinin gesitli dinleri de inceleme ve karsilagtirma konusu olmustur. Bu ¢esitli
dinleri, birbiri arasimmda oldugu gibi, bilhassa Hiristiyanhkla karsilastirma, umumi
olarak aralarinda, hususi olarak Hiristiyanlikla onlar arasinda bulunan benzerlikler
ve paraleller, mukayeseli din ilmi denilen, umumi din ilminin baslangic1 olmustur.
Fakat bu ilim hareketi zamanin i¢timai istiyakina cevap veren bir felsefe hareketini
dogurmugtur. O da tabii din gérisiidiir (Religio Naturalis—Roligion Naturelle).

Aydmlik devri filozoflar, baz Ilk¢ag filozoflarinm, bilhassa, helenistik devir
filozoflarimdan Posidonios’'un meshur gériisiine dayanarak, biitiin dinlerde tabii,
miigterek noktalar bulundugunu, insanda din duygusunun, Tann fikrinin tabii olarak
mevcut oldugunu ileri siirmisler, yalmz bu duygu veya fikrin tahlili {izerine bir din
kurmak istemislerdir. Biiyiik bir kisminda Protestanhktan miilhem olan bu goriis,
tarihi dinlerden yalniz bu tabii duyguya uygun olam aliyor ve dinin tabii akla uygun
olmayan yerlerini sadece bir gelenek olarak kabul ediyordu. Bunlara gére iistiin bir Tanr
vardir. Ona ibadet etmek lazimdir. Bu ibadetin esasi da fazilet ve Tanri sevgisidir.
Her giinahm bir nedameti vardir. Nedamet de viedan azabma gotiiriir. Bu azap
giinah1 éder. Oliimden sonra, iyiligin ve kotiiliigiin bir miikdfati ve miicazat: vardr.
Béylece akilla bulabildigimiz birtakim umumi ve kiilli hakikatlar vardir. Bunlar
tabii dinin temelini teskil eder. Béylece kendilerine déiste—Tanrict adimi veren bu
filozoflar, Ilkgag’da oldugu gibi, bir nevi felsefi dine gidiyorlardi. Bunun da sonu,
A. Comte’un dedigi gibi, dinin inkar oluyordu. Ciinkii din gibi tabiat iistii bir mii-
esseseyi, tabii bir miiessese olarak gostermek, onun mahiyetini inkar etmek oluyordu.
Nitekim, bunun da sonu XVIIL. yiizythn asir1 ferdiyetgiligi, ilkin kiliseye karst gev-
rilen tenkitlerin sonunda dine kargt da cevrilmesi ve dinin tarihi roliinii oynadig
tikrini ileri atan bir nevi dinsizligin dogmasi olmugtur. Fransiz inkilib1 béyle bir hava
iginde vukua gelmis ve sadece hakikat denilen hayali bir Tanriya tapmaya kalkacak
kadar ileri gitmistir 1.

II — DIN SOSYOLOJISININ KURUCULARI

XIX. yiizyll ve onu temsil eden pozitivist felsefe XVIII. yiizyil rasyonalizmine
kargt bir aksiilamel, bir tepki olarak meydana ¢ikiyor. Cemiyet meselelerini bir takim
mefhumlarin - aynasindan  degil de olaylarin, hadiselerin objektifinden miisahede
etmek isteyen bu felsefenin baglica miimessili ve kendi kanaatinca da kurucusu olan
Auguste Comte, bagka alemlerde oldugu gibi, cemiyet aleminde de tecriibe metodunu,
hadiselerin miisahedesine dayanan birtakim kanunlarin tespitini gaye ediniyor; ve

! Bahsettigimiz bu felsefenin bizim konumuzla, yani din meselesi ile ilgili alaninda bashca mii-
messilleri Ingiltere’de: John Locke, Herbert of Cherbury, Barkley ve Davide Hume’dur. Almanya’da
Leibnitz ve Wollf, Fransa’da da hususiyle Voltaire, Rousseau’dur. Bunlar hakkinda siiphesiz felsefe
tarihi eserlerinde genis bilgi edinilebilir. Fakat Tiirkiye’de bu konu iizerinde oldukga genis bir bilgi
veren ve aydinhk felsefesi hakkinda tirkgede ilk yazilmis bir eser olarak gosterebilecegimiz bir kitabn,
Istanbul Universitesi Profesérlerinden Macit Gékberk’in Kant ve Herder’in Tarih Felsefesi iizerine
denemesini tavsiye ederiz.
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bu maksatla ‘sosyoloji ilmini kuruyor. August Comte’u alelumum sosyoloji gibi, din
sosyolojisinin de kurucusu olarak kabul etmek zorundayz.

Auguste Comte sosyolojiyi bashica iki temelli béliime ayriyor: statik sosyal ile
dinamik sosyal. Statik sosyal bir cemiyeti kuran ve yasatan temel unsurlarn inceliyor
ve birbirleriyle miinasebetlerini tespit ediyordu. O,.yani statik, igtimai dizenin ilmi
idi. Dinamik sosyal da bu temel unsurlarmn tarih boyunca geligmesini inceliyordu,
dolayisiyle ictimai hareketin, ilerlemenin ilmi idi. Imdi, Statik sosyal gibi, dinamik
sosyalin de temel unsuru dindi. Ona gore bir cemiyeti meydana getiren baghca iig
temel unsur vardir. Bunlar da, aile, devlet ve dindir. Bunlarsiz bir cemiyet tesekkiil
edemez. Cemiyet diizeninin tamhk veya eksikligi, iyilik veya kotiiliikgii bunlar arasin-
da kurulan miinasebete baghdir. Boylece din, aile ve devlet gibi, insamin tabiatin-
dan g¢ikan ve cemiyet halinde yasayan insan igin zaruri bir miiessesedir. Nerede bir
insan cemiyeti varsa, orada bir din vardir. Bagka i¢timai miiesseseler gibi din miies-
sesesi de degisebilir, geligebilir, ama, XVIII. yiizyihn sandig gibi, ortadan kalkamaz.
Boylece Auguste Comte, kurmay: tasarladifi pozitif cemiyetin, pozitivist bir dini
olacagini ileri siirerek bir “Pozitivits Ilmi Hal™'? bile yazmisti. Bu llmi Hal bugiinkii
anlamda miikemmel bir Din Sosyolojisi Kitab1 sayilabilir. Ciinkii onda, cemiyet ve
din miinasebetleri, dinin tarifi, cemiyet hayatindaki rolii her yénden inceden inceye
ele alimmstir.

Dinamik sosyal bakimindan da, meshur ii¢ hal kanunu, insanhgm ilk diinya
goriigit gibi, ilk hayat anlayignin da din oldugunu gosteriyor. Bu kanuna
gore insan disiincesinin hareket noktasi din diigiincesi idi. Ik diigiince sekli
teolojik idi. Metafizik diisiince hayat, teolojik diigiince hayau ile pozitif diigiince
hayat: arasinda gegici bir orta diigiince hayati olduguna gore, ve pozitif gagda ken-
disinden sonra kurulacagma gore, tarih boyunca insanh@m hayat iizerinde héakim
olan diisiince sekli dini diisiince oluyordu. Ona gore, metafizik ¢ag asagi yukar Kla-
sik Yunanla bashyor. Halbuki Yuanhlarda biiyiik ve kuvvetli bir mistiklik dogdugunu
ve felsefe sistemlerinin zamanla dini sekil alarak Hiristiyanlikta sona erdigini de bili-
yoruz. Ortagag ise, tarihin tamdig en biiyiik dinlerin dogdugu ve yayildig: bir devir-
dir. Dolayssiyle pozitif ¢aga kadar gegen zaman boyunca, insanhgn mukadderatinda
din, en énemli bir rol oynamistir. O halde, dinamik sosyal, bir felsefe ve din tarihi
olarak ortaya c¢ikiyor. Muayyen diinya goriisiine, muayyen din goriigleri tekabiil
ediyor. Boylece, Auguste Comte ilk defa olarak dinlerin tekdmilii veya geligmesi
kanununu da ortaya koymus oluyor. 11k ve tabii olan Fetisizm’den politeizm’e ve on-
dan moneteizm’e gegisin umumi bir kanununu buluyor.

A. Comte’un Fransiz Sosyoloji okulu iizerine tesiri bugiine kadar devam ede-
gelmistir. A. Comte’a gore cemiyet hayatinda hakim hadiseler, dinamik sosyal idare
eden umumi hadiseler fikir hadiseleridir. Ug hal kanunu insan bilgisinin geligmesi
kanunudur.

Ondan sonra, Fransiz sosyolojisini en iyl temsil eden Durkheim’da da bu tesir
pek iyi gériiliyor. Onun da sosyolojisinin esasim mdgeri guur (conscience collctive)
anlayis teskil ediyor. Maseri Suur da maseri tasavvurlar mecmuudur. Mégeri tasav-
vurlarin da temelini dini tasavvurlar teskil ediyor. Biylece Durkheim sosyolojisini
en genis anlamu ile, bir din sosyolojisi olarak gérmekte hi¢ mahzur yoktur. Durkhe-
im’in ilk ve en énemli eseri Igtimai Iy Boliimii,® iy boliimiiniin, yani medeniyetin gelis-

12 Cathéchisme Positiviste, tiirkgeye Peyami Erman tarafindan gevrilmistir.
13 De la Division du Travail Social, 1893.
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mesi ile gesitli igtimai miiesseselerin, bu arada dinin geligmesi seklini inceliyor. Mes-
hur mihaniki ve uzvi tasaniit sistemlerine gére, iptidai ve yiiksek dinleri ayiryor. Uzvi
tesaniitte mageri suurun siddetini kaybetmesini, dini hukuk sisteminden, laik hukuk
sistemine gegls ile ispatetmek istiyor. Ilk hukuk sisteminin dini karakteri iizerinde
duruyor. Hukuk sisteminin zamanla nasil dini sekilden laik sekle gegisini inceliyor.
Durkheim’in bu eserinden sonra kurdugu Année Sociologique mecmuasinda yazdig
ilk yazi Din Hadiselerinin Tarifi '* tizerinedir. Burada A. Comte’a sadik kalarak dinin
igtimailigi iizerinde duruyor. Yalmiz din olaylarini objektif bir gézle inceleyen bir din
ilminin nasil kurulabilecegini anlatiyor. Bu Anneé Sociologique mecmuasinin her
sayisinda, cesitli sosyoloji alanlarinda yapilan negriyati bildiren tahlili béliimlerin
birincisini Din Sosyolojisi adli bir boliim tegkil eder. Bu din sosyolojisi tabirine ilk defa
bu mecmuanin bu béliimiinde rasthiyoruz. Din Hayatimn Iptidai Sekilleri ** adli eseri,
din sosyolojisinin en klasik eserlerinden biridir. Bu eserin Onsozii, yalmz sosyoloji tari-
hinde degil, belki felsefe tarihinde de miihim bir yer tutmaktadir. Ciinkii miiellif orada,
klasik felsefenin en 6nemli meselesi olan Bilgi Meselesini, sosyolojik bir gozden ¢oziim-
lemeyi deniyor; diisiincemizin muhtevas: gibi suretinin de i¢timai, dolayisiyle dini ol-
dugunu miidafaa ediyor. Egyay: idrdk etmek igin diisiincenin kullandigi baslica kate-
gorilerin meseld zaman, mekan illiyet ve ilah.. mefhumlarimin tegekkiiliinde dinin
oynadigi rolii belirtiyor. Diyor ki: “insanin kendisi ile diinya hakkinda edindigi ilk
tasavvurlarin kaynag dindir. Diinya ve Tanr iizerine bir goriig ihtiva etmeyen bir
din yoktur. Felsefe de ilim de dinden dogmustur. Ciinkii din ilkin felsefenin yerini
tutmugtur. Fakat bugiine kadar az fark edilen bir nokta var ki o da sudur: din yalmz
insan diigtincesini  birtakim fikirlerle zenginlestirmekle kalmanug, asil insan diigiin-
cesinin tesekkiiliine ve kurulmasinada yardim etmistir” '8, Fakat Durkheim’a gore
dinin asil fonksiyonu, yalmz insanin diigiincesini gelistirmek degil, onu muayyen
ideallere baglayarak méanen veya ahldken yiikseltmektir. “Dinin hakiki fonksiyonu
bizi diigindiirmek, bilgimizi zenginlestirmek degildir. Fakat bizi hareket ettirmek,
bizim yasamamza yardim etmektir. Kendisini bir Tanri’'ya veren miimin sadece bi-
linmeyen yeni hakikatleri géren bir adam degildir; fakat daha fazlasim yapmaga muk-
tedir olan bir adamdir. O, hayatn giigliiklerini, ister tahammiille karglamak, isterse
yenmek i¢in, kendinde daha fazla kuvvet hisseder. Her tiirlii imanin birinci sarty,
iman ile selamete, kurtulusa erisecegine inanmaktir. O halde dini kuvvetler insani
kuvvetlerdir; manevi veya ahlaki kuvvetlerdir.'””

Durkheim, dinin bu ahlaki ve manevi kuvvetini intihar iizerine yazdigi eserde,
dini itikadlara gore, intiharlarin azlik veya gokluk derecesini dlgerek géstermistir.
Boylece Durkheim, dinin gesitli igtimai olaylar iizerine tesirini belirtmek suretiyle
ilk defa ilmi bir din sosyolojisi yapmis oluyor. Aym eserin sonunda séyle diyor: “Dii-
siincenin temelli kategorileri ve dolaysiyle ilim, dinden gikiyor ve yine epey zamandir
biliyoruz ki ahlak ve hukuk kaideleri de dini emirlerden farksizdir. O halde hiilasa
olarak denebilir ki biitiin igtimai miiesseseler dinden dogmustur” . Durhkeim bugiin
dahi sosyolojinin belli bagh klasikleri arasinda kalmaktadir. Fakat memleketimizde
ismiyle gok, fakat asil fikirleri ve doktriniyle az taninmug bir sosyologdur. Bagka bir-
¢ok miiellifler gibi, soyle iistiinkorii tamnnug ve bugiin de birgoklarinca artk geg-

4 De la Définition des Phénomeénes sociaux, 189g.

1% Les Formes Elémentaires de la Vie Religieuse.

8 Les Formes Elémentaires de la Vie Religiense. Introduction, s, 12.
17 Aym eser, Conclusion, s. 595.

'8 Les Formes Elémentaires de la Vie Religieuse, Conclusions s *G6g
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migtir, 6grenmeye degmez tesellisiyle bir yana birakilmistr. Halbuki bugiin elimize
gelen en yeni Alman veya Aglosakson eserlerde hig de béyle bir kanaate rastl gel-
miyoruz.

Durkheime’in kurdugu Anneé Sociologique mecmuasi etrafinda toplanan dostlar:
ve talebelerinin sosyolojik arastirmalarinin merkezini gene din sosyolojisi teskil et-
mistir. Talebelerinden Maussile Hubert’in gerek birlikte gerekse ayri ayri yayinladik-
lar1 etiidler hep aym konu ile ilgilidir. Kurbamn mahiyeti ve igtimai fonksiyonun iizerine
denem™® en onemli eserlerindendir. Tamamiyle Durkheim’in goriisiinde olmamakla
beraber f{ransiz sosyolojisine biiyiik hizmet eden bir miiellif de Lucien Levy Bruhl’diir
Iptida.ler ® iizerine gesitli incelemeleri arasinda klasik olmug birkag eserini zikrede-
biliriz: Iptidai Diigiince, Iptidai Ruh.?®' I1ptidai Cemiyetlerde Zihni Fonksiyonlar *.

Durkheim okuluna dahil olmadig: gibi meslekten bir sosyolog da olmayan fakat
cagimizin en biiyiik filezofu sayillan Henri Bergson’un biiyiik eserini de zikretmeden
bu bahsi kapatamayiz. Ahldk ile Dinin liki Kaynagi® adh eseri, din meselesinde siip-
hesiz yeni ufuklar agmistir :

Auguste Comte’dan beri dinin igtimai mengei ve fonksiyonu hakkinda ileriye
siiriilen fikirler en biiyiik ve kuvvetli tenkidi Bergson’dan gormiistiir. O dinin yalmz
ictimai sebeplerle izah edilemiyecegini, onun daha derin sebepleri olmak gerektigini
ileri siiriiyor. Ne'Durkheim’in maseri vicdam, ne de Levy-Bruhl'un iptidai diisiince
anlayigi ile dini izaha imkan olmadigim1 séyliiyor, sonra dinin psikobiyolojik (psy
chobiologique) bir izahini verdikten sonra, iptidai dinlerden yiiksek dinlere dogru
din anlayisinin nasil gelistigini gosteriyor. Stattk ve dinamik diye dinleri ikiye ayirdik-
tan sonra, iptidai dinleri birinci kategoriye, yiiksek dinleri de ikinci kategoriye koyu-
yor; boylece bir din tipolojisi yapiyor. Sonra bu iki tiirlii dine gore iki tiirlii ahlak,
dolayssiyle iki tiirlii hukuk ve ilah. ... gbrisiinii belirtiyor. Bu goriigniin orijinal ta-
rafi, iptidai dinlerle ileri dinler yahut eski ¢ag dinleri ile yeni dinler arasinda, sos-
yologlarin bir tiirlii gostermege muvaffak olamadiklar farki belirtmis olmasidir. Bu
fark bize eski insanla ‘klasik ilk ¢ag insam ile’ bugiinkii insam ‘semavi dinlerin yetis-
tirdigi insan1 birbirinden ayran esas gizginin dinden geldigini gosteriyor. Bugiinkii
insanhgmn biitiin iistiin mefhumlari, insan haklar, demeokrasi, esitlik, kardeslik, in-
sanlik, insana saygi, bize hep dinden geliyor. Hatta bugiinkii teknigin, garp mede-
niyetinin biitiin nimetlerinin dinden geldigi, ama bu din yani mistik dinin, di-
namik dinin &tekilerden mahiyetce bagka oldugu Bergson'un eserinde en inandirici
bir dille agiklamiyor. Alelumum din ilmi ve hususiyetle din sosyolojisi deyince, onun
eseri bagta gelmek icabeder.

Fransa’da din iizerinde ugrasanlar yalmz bunlar degildir. Fakat biz belki mu-
ayyen bir konu iizerinde kalmak istedigimiz i¢in din sosyolojisine dogrudan dogruya
veya dolayisiyle yardimi dokunan din arastirmalarmm hepsinden bahsetmiyoruz.
Yalmz bir noktayr belirtmek gerekir ki, bu konu iizerinde asagi yukar yiizyildan
fazla bir zamandir ugrasilmakla beraber, biitiin meseleleri bir arada gozden gegiren
sistematik bir eser yoktur. Simdilik elimizde Roger Bastide’in Din Sosyolojisinin Un-
surlar®® adli ufak eserinden baska birsey meven degildir. Buna bir de 1950’de al-

9 Essai sur la Nature et la Fonction sociale du Sacritice.
20 La Mentalité Primitive.

2t L’Ame Primitive.

? Les Fonctions Mentales dans les Societes Primitives.
Les Deurx Sources de la Morale et de la Religion.
Elements de Sociologic Religicuse.
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mancadan gevrilen Alman Din Sosyologu Giistave Menching’in Din Sosyolojisi*® adh
eserini eklemek gerektir.

Dogrudan dogruya din sosyolojisi ile ugrasamamakla beraber umumi din il-
mine yaptiklar1 hizmet dolaysiyle din sosyolojisi i¢in de 6nemli olan bazi miiellif-
leri de zikretmek gerekir. Pinar de la Boullaye’in Dinlerin Mukayeseli Tetkkiki® adh
eseri, umumi olarak din tetkiklerinde, hususi olarak da din sosyolojisi tetkiklerinde
takip edilecek metod bakimindan pek enteresandir. Buna Raoul de Grasserie'nin
Dinlerin Sosyolojik Bakimdan Mukayesesi ** adli eserini de eklemek gerektir. Bunlardan
bagka, bugiin umumi din ilminin milletleraras: sohretlerinden Hollandali Van Der
Leew’un fransiscaya cevrilen Din, Mahiyeti ve Tezahiirleri 2 adli eserini de bunlar
arasma katabiliriz.

Nasil aydinhk (Aufklirung) felsefesi ilkin Ingiltere’de dogmus ve oradan bagka
garp memleketlerine yayilmig ise, pozitivizm hareketi de A. Comte’dan sonra, Fran-
sa'nmm digina yayilmistir. Auguste Comte’un birinci tilmizi Ingiltere’de Stuart Mill
olmustur. Ingiltere, Fransa gibi, bir inkilip memleketi olmasa da, orada da bir takim
sosyal meseleler, sosyalizmin ve onunla birlikte sosyolojinin dogmasina sebep ol-
mugstur. Fakat Ingiliz muhafazakarhg sosyolojiyi daima siiphe ile karsilamistir. Bunun
igin Ingiltere’de Fransa’da oldugu gibi miistakil bir sosyoloji cereyanindan ziyade gesitli
sosyal meseleleri inceleyen sosyal ilimlerin gelistiini goriiyoruz. Umumi sosyolojinin
bir kolu olan din sosyolojisi i¢in de hal boyle olmustur. Din Sosyolojisinin gérecegi
igler, inceleyecegi konular, takip edecegi metodlar Almanya ve Fransa’da oldugu
gibi, agik ve sistematik bir sekilde tayin edilememistir.Onun igin, sosyolojide iin bi-
rakanlar saf sosyolojiden ziyade, sosyolojinin yardimei kollarinda ¢ahsanlar ol-
mustur. Bunlarin da baginda Etnograflar gelir. Onlarin da bashcalar1 Frazer ile
Taylor’dir. Birincisi hususiyle Totemizm iizerine ¢aligmalariyle tamnmstic. Tote-
mizm ve Dig Evlenme 2, Altin Dal * en meshur eserleridir. Ikincisi Iptidai Kiiltiir
adli eseri ile meshurdur. Fakat din ilmi gibi din sosyolojisinde de en miihim rol oy-
nayan miiellif Max Miller’dir. Hususiyle dinler iizerinde mukayeseli tetkiki umumi
din ilminin kurulmasinda biiyiik 4mil olmustur .

Asil sistematik din sosyolojisi galiymalarina Almanya’da rasthiyoruz. Bunlarin da
baginda Max Weber’in ¢aliymalar: gelir. Weber umumi olarak cemiyet ve iktisat,
hususi olarak da, din ve iktisat lizerine incelemeleriyle meshurdur. En miihim eseri,
Iktisat ve Cemiyet’den® sonra yazdigi, Din Sosyolojisi Uzerine Makaleler de®, sistematik
din sosyolojisinin ana plamm ¢izmistir: “Weber’in eserlerinin mihrak noktasim hiris-
tiyanlik, hususiyle calvianizm tegkil ediyor... Bunda da yalmiz din ve iktisat miinase-
betlerini incelemistir. Bundan bagka, hiristiyanhik diginda bir ¢ok dinleri, hususiyle
Islamhig ihmal etmistir” 3

% Sociologie Religieute,

% Etude Comparée des Religions.

# Des Religions Comparées au point de vue Sociologique.
% La Religion dans son Essence et ses Manifestations.

#* Totemism and Exogamy.

% Golden Bough.

3 Primitive Culture.

# Hilmi Ziya Ulken, Dini Sosyoloji.

3 Wirtschaft und Geselschaft (1g235).

# Gesammelte Aufsitze zur Religiousvoissenschaft (1g927).
% Joachim Wach, Sociologie of Religion, s. 3 (Chicago, 1946).
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Asil sistematik din sosyolojisi, Birinci Diinya Savasim takip eden yillarda, Max
Weber’in Tilmizleri tarafindan kurulmustur. Bunlarin da birinci ve baglicasi joac-
uim wacr’dir. Wach, bugiin en gok taninmg bir din sosyologudur. 1931’de Din Sos-
yolojisine Baslangic % adl eseriyle ilk defa sirf bu konuya hasredilmis sistematik bir
eser yazmustir. Bu ufak eserde tamamiyle tecriibi, onun tabirince ampirik bir din
sosyolojisinin, metot, konu, saha ve siirimin ana gizgilerini buluyoruz. 1935'de Al-
manya’da vukubulan siyasi hadiseler tesiriyle Amerika’ya gitmis ,simdi orada 1946’da
birinci kitabindaki programm genisleterek bu konuda yine ilk defa en énemli eseri ver-
mistir. Ingilizce yazdigi bu eser Din Sosyolojisi ¥ adimi tagryor. 1951°de Sociologie der
Religien ad1 altinda almancaya gevrilmisti. Max Weber ile Joachim Wach’in yolunda
devam eden ikinci nemli Alman din sosyologu da Gustave Mensching’dir. Din
ilminin cesitli konular1 iizrine gesitli eserler yazan Mensching bugiinkii Almanya’da
ve onun disinda belki de biitiin Avrupa’da bu konuda en biiyiik otoritedir. Wach’dan
sonra ikinci miihim eseri o vermistir. 1947’de cikardigi Din Sosyolojisi®*, 1951°de fran-
sizcaya terciime edilmistir.?®

Boylece, goriiyoruz ki, alaninin genisligi ve konusunun énemi dolaysiyle, sos-
yoloji ilminin pek zengin bir edebiyat (littérature) olmasina ragmen, din sosyolojisi
iizerinde sistematik yazilarin sayist pek sirhdir. Baghca iig bat dilinde Bastide
(fransizca), Wach (ingilizce) ve Mensching (almanca)den basgka énemli yazarlara
rastlamiyoruz. Gelecek bir yazimizda bu yazarlar ve eserlerini ayrica incelemeyi diisii-
nityoruz. O zaman, Din Sosyolojisini bugiinii ve yarim1 hakkinda daha kesin bir bilgi
verebilecegimizi umuyoruz .

Einfithrung in die Religionssociologie.
87 Sociology of Religion (Chicago).
Sociologie der Religion (Bonn).
3 Sociologiy Religieuse, (Paris, Payot).
40 By konuda, tiirkgede tavsiye edebilecegimiz biricik eser aziz hocam Hilmi Ziya Ulken’in Dinf
Sosyoloji adli denemesidir.



