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Öz:   

Girit adası, konum itibariyle Ege Denizi ve Akdeniz’in kesiştiği bir noktadadır. Bu özelliğiyle, 

tarih boyunca Ege ve Akdeniz’i kontrol altında tutmak isteyen devletlerin hedefinde olmuştur. 

Kurulduğu günden itibaren hızlı bir fetih politikası yürüten ve karadaki gücünü denizlere de 

taşımak isteyen Osmanlı Devleti de Girit’in bu stratejik konumunu kullanmak için adaya sahip 

olmak istemiştir. İstanbul’un fethini müteakip, ada sık sık Türk akınlarına uğramış fakat bu te-

şebbüsler fetihle sonuçlanamamıştır. Girit’in baştan başa fethi ancak 17. yüzyılın ikinci yarısın-

da mümkün olabilmiştir. Tabii, bir bölgeyi ele geçirmek demek, oraya kısa bir sürede tam an-

lamıyla hükmetme konumuna gelmek demek değildir. Bunun için, idarî ve sosyal müessesele-

rin vakit kaybetmeden o bölgede tesis edilmesi gerekmektedir. Bu sebeple, Osmanlı Devleti, Gi-

rit’teki üç büyük şehir olan Hanya, Kandiye ve Resmo’da devlet otoritesini tesis ettikten sonra 

adadaki yerli halkın gönüllerini fethedecek, burayı İslâm’a ısındıracak adımlar atmıştır. Bunu 

yaparken de insanı merkeze alan bir düşünce sisteminin en önemli kavramlarından biri olan 

tesâmühü ön plana çıkarmış ve adanın yerli halkıyla olan ilişkilerinde bu doğrultuda hareket 

etmiştir. Bu kavramın oluşturduğu düşüncenin adayı ihata etmesinde, henüz ada fethedilme-

den önce buraya gelerek, adeta fethin yolunu açan tasavvuf erlerinin payı büyüktür. Osmanlı 

fetih geleneği içerisinde sayılabilecek bu usûle göre, fethedilmek istenen bölgenin sınırlarının 

yakınlarına önce, mâneviyat erleri olarak nitelendirebileceğimiz, çeşitli tarikatlara bağlı olan 

                                                           

*  Bu Makale, 2016 Yılında Süleyman Demirel Üniversitesi / Sosyal Bilimler Enstitüsü'nde tamam-

lanan "Hanyalı Nûrî Osman Divanı’nın Dinî ve Tasavvufî Açıdan Tahlili" başlıklı yüksek lisans 

tezinden üretilmiştir. 

**  MEB, Türkçe Öğretmeni, Bursa Uludağ Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Doktora Öğrencisi, 

edibalikarabiyik@gmail.com. Orcid: 0000-0003-3709-5472. 
 



144 • Hanyalı Nûrî Osman Divanı’nda Celvetîlik 

 

gönül erleri gidiyor, uygun gördüğü bir yere postunu seriyor ve hizmete başlıyordu. Onlar ye-

tiştikleri muhit içerisinde kazandıkları anlayışla ve hâl diliyle gayrimüslim halkla temas kuru-

yor, kurulan bu ilk temas, sonradan gönüllere giden, gönülleri fetheden bir yola evriliyordu. Bir 

nevi askerî fethe hazırlık aşaması olan bu gönüllere yol bulma hadisesi, aşk mahsulü olduğu 

için etkisi de güçlü oluyordu. Şurası bir gerçek ki, fethedilen bir bölgede fethi gerçekleştirenle-

rin tebaasından hiç kimse yoksa o şehrin ekonomisine, sosyal hayatına hâkim olmak da müm-

kün değildir. Osmanlılar bunu sağlamak için Girit’te, fethettikleri diğer bölgelerde yaptıkları 

gibi bir iskân politikası izlememiş, ada fethedildikten sonra Anadolu’dan çok sayıda Müslüma-

nı buraya getirmek yerine, adanın içerisinde kapsamlı bir ihtida yöntemi uygulamıştır. Bu yön-

temi uygularken en etkili güçleri, adada bulunan tekkeler olmuştur. Yapılan bu faaliyetler saye-

sinde adadaki Müslüman nüfus, gün geçtikçe artış göstermiştir. Fakat, bu durum asla adadaki 

Hristiyan halkın yaşantısını olumsuz etkilememiştir. Adadaki önemli şehirler olan Kandiye, 

Hanya ve Resmo’daki Osmanlı yöneticileri, bu şehirlerde mukim olan Türk ve Hristiyan halklar 

arasında adaletle hükmetmişlerdir. Ayrıca, adadaki yerli halk, ana dilleri olan Rumcanın konu-

şulması konusunda hiçbir engelle karşılaşmadıkları gibi ihata ederek Osmanlılarla evlilik yapan 

yerli Rum kadınlar, bu evliliklerden doğan çocuklarına Rumca olarak hitap etmişler ve onlara 

kendi usullerine göre terbiye vermişler, bu konularda da en küçük bir zorlama veya baskıyla 

karşılaşmamışlardır. Bu geniş tesâmüh eksenli yaklaşım sonucunda, adanın birçok yerinde ka-

rışık olarak oturan Müslüman ve Rum ahali arasında konuşulan dilin zamanla Türkçe değil 

Rumca olmasına karşın, Türkler arasında Rumcaya; Rumlar arasında da Türkçeye ilgi artmıştır. 

Sosyal ve kültürel yaşantının bu kadar hareketli ve renkli oluşu zaman içerisinde Girit’te azım-

sanmayacak sayıda şair ve yazarın yetişmesine vesile olmuştur. Bunlardan bazıları ise tezkire-

lerde yerlerini alacak kadar tanınmışlardır. Adada doğup büyüyen ve yaşadığı dönemde tanı-

nan, adadaki diğer şairler tarafından şiirleri okunup tanzir ve tahmis edilen şairlerin önde ge-

lenlerinden biri de Hanyalı Nuri Osman’dır. 1181/1767-68 yılında Girit’in Hanya şehrinde doğ-

muştur. Babası Ahmet Bey’in “Yeniçeri Ağası” olması dolayısıyla geniş bir kültür muhitinde 

yetişmiştir. Küçük yaştan itibaren nerelerde ve hangi hocalardan eğitim aldığı konusunda ay-

rıntılı bilgi sahibi olmadığımız Nûri Osman’ın şiirlerinden ve diğer eserlerinden Farsça’yı ve 

adada konuşulan dil olan Rumca’yı oldukça iyi bildiği anlaşılmaktadır. Hanya’nın muhafaza-

sıyla görevli Yeniçerilerin kâtibi olan Nûrî Osman, tasavvuf yoluna meyletmiş ve adada bulu-

nan Celvetî tarikatı şeyhlerinden Salacıoğlu Mustafa’ya bağlanmıştır. Onun gözetiminde sey-

rusülûkunu tamamladıktan sonra yıkık gönülleri tamire memur ve irşada mezun olarak kendi-

sinden hilâfetnâme almıştır.  Kendisinin hilâfet aldıktan sonra bir tekkede irşat faaliyetinde bu-

lunup bulunmadığı bilinmemektedir. 1209/1794 senesinde dostlarının ısrarı üzerine tertip ettiği 

hacimli divanında mutasavvıfâne ve ârifâne şiirler bulunmasında onun tasavvufî bir yolun 

müntesibi olmasının tesiri büyüktür. Şiirlerinde mahlas olarak genellikle “Nûrî”yi kullanmıştır. 

Divanından başka Girit tarihine yönelik Târîh-i Girid, Rumca bir lügat olan Lügat-i Manzûme-i 

Nûriyye ve Berâ-yı Lisân-ı Rûmiyye, Giritli şairlerin biyografilerine yer verdiği Tezkire-i Şuarâ-yı 

Cezîre-i Girid ve Düstûr isimli eserleri vardır. Divan şiirinin önemli şairlerinin şiirlerini okuyarak 

ve bazılarını tanzir ederek kendini yetiştiren Nûrî, adadaki birçok şairin yetişmesine gerek eser-

leriyle gerekse de şahsiyetiyle katkılarda bulunmuştur. Divanındaki tarih manzumelerinden 

Nûrî’nin Hanya’da yaşamış, burada vefat etmiş kişilerin zamanla harap olan kabirlerini tamir 

ettirdiği ve aynı zamanda bu kabirleri sık sık ziyaret ettiği anlaşılmaktadır. Muhitinde bulunan 

insanlar tarafından sevilen, onlara hâmîlik yapan ve edebî meclislerin aranan simalarından ol-

duğu anlaşılan Nûrî, şiirlerinde mensubu olduğu Celvetî tarikatının kavramlarına da yer ver-

miştir. Bu çalışmada, Nûrî’nin divanındaki Celvetiyye ile ilgili kavramların neler olduğu tespit 

edilmeye ve tespit edilen bu kavramların bulunduğu beyitlerden örnekler verilerek açıklamalar 

yapılmaya çalışılmıştır. Bu itibarla, şairin kavram dünyasında yer alan tasavvufî kavramlar 

Celvetiyye ekseninde yeni bir değerlendirmeye tâbi tutulmuştur. Çalışmanın birinci bölümü 
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olan “Nuri Osman Hanyavî” başlığı altında, şairin hayatı hakkında bilgiler verilmiştir. İkinci 

bölüm olan “Hanyalı Nûrî Osman Divanı’nda Celvetîlik” konunun esasını teşkil etmiştir. Sonuç 

bölümünde ise elde edilen bulgular doğrultusunda bir değerlendirme yapılmıştır. 

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Şiir, Hanyalı Nûrî Osman, Girit, Celvetiyye. 

Summary: 

The island of Crete is centrally located at the point where the Aegean Sea and the Mediterra-

nean intersect. Thanks to its geographical position, Crete has been the target of the states that 

want to keep the Aegean and Mediterranean seas under control throughout history. The Otto-

man Empire, which has pursued a policy of rapid conquest since its foundation, wanted to 

conquer Crete in order to use its strategic location, thereby extending its land power into the 

seas. Following the conquest of Istanbul, the island was frequently attacked by Turks, but these 

attempts could not result in conquest. The complete conquest of Crete was achieved just in the 

second half of the 17th century. Naturally, capturing a region does not mean dominating it 

completely in a short time. In order to maintain the control of the region, administrative and so-

cial institutions should be established without delay. With this in mind, after establishing the 

state authority in three big cities of Crete (Chania, Heraklion and Rethymno), the Ottoman Em-

pire took several steps to win the hearts of the local people on the island and to endear Islam to 

them. Meanwhile, they brought “tolerance” to the fore as one of the most important concepts of 

a human-centered thought system, and they acted tolerantly in their relations with the indige-

nous people of the island. Coming to the island beforehand, Sufis paved the way for the 

conquest and have a great share in the spread of this thought over the island. According to this 

Ottoman conquest tradition, the men of the heart, who were described as spiritual soldiers and 

were affiliated with various sects, would first go near the borders of the region to be conquered, 

outstay one’s welcome and begin their service. The Ottomans also contacted non-Muslim peop-

le understandingly and tolerantly, and this first contact later evolved into a path that went to 

conquered hearts. This incident of finding a way to the hearts, which paved the way for the mi-

litary conquest, was a product of love, and its effect was also strong. Under normal circumstan-

ces, it was unlikely to take the control of the economy and social life of the conquered region 

without resettling the people of the conquerors on that region. Unlike the other regions they 

conquered, the Ottomans did not follow a resettlement policy in Crete. Instead of bringing 

many Muslims from Anatolia here after the conquest, they carried out a comprehensive method 

of conversion on the island. While conducting the policy of conversion, their most effective 

power was the dervish lodges affiliated to the sects established on the island. Thanks to these 

activities of dervish lodges, the Muslim population on the island increased day by day. 

However, this increase in the Muslim population had no adverse effect on the life of the Chris-

tian people on the island. The Ottoman rulers in Heraklion, Chania and Rethymno ruled with 

justice between the Turkish and Christian peoples residing in these important cities of the is-

land. In addition, the local people on the island did not encounter any obstacles in speaking 

their mother tongue, Greek. Local Greek women who married the Ottomans by obedience add-

ressed their children in Greek, trained them according to their own traditions, and did not face 

the slightest amount of pressure in these matters. As a result of this consensus-oriented appro-

ach, the language spoken among the Muslim and Greek people residing together in many parts 

of the island became Greek, not Turkish. However, Turks’ interests in Greek language and 

Greek’s interests in Turkish language increased over time. The active and colourful social and 

cultural life of the island opened the way for the growth of a substantial number of poets and 

writers in Crete over time. Some of them were well-known enough to take their place in the col-

lections of biographies. One of the leading poets who was born and raised on the island and 

was well known during his lifetime was Hanyalı Nûrî Osman, whose poems were read and 
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modelled by other poets on the island. He was born in Chania, Crete, in 1181/1767-68. He grew 

up in a wide cultural environment, as his father Ahmet was the head of janissaries. We do not 

have detailed information about where and from which teachers Nûrî Osman received educa-

tion from a young age, but it is understood from his poems and other works that he knew Per-

sian and Greek, which was the language spoken on the island. Nûrî Osman, who was the clerk 

of the janissaries in charge of the protection of Chania, inclined towards the path of mysticism 

and became an adherent of Salacıoğlu Mustafa, who was one of the sheiks of Jilwatiyya on the 

island. After completing his religious education under his supervision, he graduated as an offi-

cer to fix broken hearts by receiving a caliphate from of Salacıoğlu Mustafa. It is not known 

whether he carried out irshad activities in a lodge after he received the caliphate. The fact that 

he was a follower of a mystical path had a great influence on the presence of sufi and wise 

poems in his comprehensive divan (collection of his poems), which he compiled in 1209/1794 at 

the insistence of his friends. He generally used "Nûrî" as a pseudonym in his poems. Apart from 

his divan, he has the following works: “Târîh-i Girid” (a Greek dictionary), “Lügat-i Manzûme-i 

Nûriyye”, “Berâ-yı Lisân-ı Rûmiyye”, “Düstûr” and “Tezkire-i Şuarâ-yı Cezire-i Girid” that includes 

biographies of Cretan poets. Nûrî, who educated himself by reading and replicating the poems 

of the important poets in divan poetry, contributed to the growth of many poets on the island 

through his works and personality. From the isopsephic poems in his divan, it is understood 

that Nûrî frequently visited the graves of the people who lived in Chania and died there, and 

that he had those kinds of damaged graves of repaired. Nûrî was loved by the people in his ne-

ighbourhood since he protected them. As one of the sought-after figures of literary assemblies, 

Nûrî also included the concepts of the Jilwatiyya in his poems as an adherent of this religious 

sect. This study aims to identify the terms and concepts related to Jilwatiyya in Nûrî’s divan 

and to explain his poems by giving examples from the couplets in which these terms and con-

cepts are found. In this respect, it attempts to reflect the poet's conceptual world by re-

evaluating the religious terms and concepts from the perspective of Jilwatiyya. The first part of 

the study gives information about the life of the poet under the title of “Nûrî Osman Hanyavî". 

The second part, entitled "Jilwatiyya in the Divan of Hanyalı Nûrî Osman", constitutes the heart 

and soul of the current study. In the conclusion part, an overall evaluation is made in the light 

of the findings of the study.  

Keywords: Sufism, Poetry, Hanyali Nûrî Osman, Crete, Jilwatiyya. 

1. GİRİŞ 

Osmanlı toplumunda, şairlerin yetiştiği veya içinde bulunduğu muhitler, 

zamanla ortak algıların ve ortak bir dil evreninin oluşmasına da zemin hazırla-

mış, çalkantılı dönemlerde bile edebî hayatı devrin buhranlarından korumuş-

tur. Akdeniz’in beşinci, Doğu Akdeniz’in ise ikinci büyük adası olan ve yakla-

şık üç yüz yıl Osmanlı hâkimiyetinde kalan, aynı zamanda büyük edebî mer-

kezlerden oldukça uzakta bir yerleşim yeri konumundaki Girit’te önemli şair ve 

yazarlar yetişmiştir. Bu şair ve yazarların yetişmesinde, fetihten sonra Girit’te 

zamanla oluşmuş olan edebî muhitin bir okul gibi çalışmasının katkısı büyük-

tür. Giritli şairlerin tespitine yönelik yapılan son çalışmalarla birlikte adada kırk 
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üç tane şairin varlığı ortaya konmuştur.1  Bu biyografik çalışmalardan ve gü-

nümüze ulaşabilen eserlerden Osmanlı hâkimiyeti döneminde Girit’te yoğun 

bir kültür hareketliliği olduğu anlaşılmaktadır.2 Bu hareketliliğin özellikle, o 

dönemde birer sancak olan Hanya, Kandiye ve Resmo’da olduğu dikkati çek-

mektedir. Nitekim, Girit fethedildikten sonra Anadolu’dan sınırlı sayıda Müs-

lüman buraya getirilmiş, adadaki asıl Müslüman nüfus artışı ise kapsamlı bir 

ihtida faaliyeti ile olmuştur. Bu sayede, Hristiyan nüfusla bir denge sağlanmaya 

çalışılmış ve gün geçtikçe Müslüman nüfus artış göstermiştir.3 Müslüman nüfu-

sun artmasıyla birlikte, şehir ve kasabalarda birçok câmi, mescit ve hayır eserle-

rinin yanında tekkeler de inşâ edilmiş, böylelikle adadaki dinî ve tasavvufî 

hayat canlı tutulmuştur.4 

Seyahatnâme müellifi Evliya Çelebi’nin (öl.1095/1684[?]) verdiği bilgilere 

göre fetihten sonra adada on yedi tekke yaptırılmıştır. Bunların üçü Bektaşilik 

yoluna ait olup, diğerleri Halvetî, Celvetî, Uşşâkî, Kâdirî ve Bayrâmî tarikatla-

rına aittir.5  Evliya Çelebi’nin kendisi de bir Halvetî tekkesi inşâ ettirmiştir.6  

Hemen belirtelim ki, kültürel gelişmeler ekonomik gelişmeleri takip eder. Bir 

bölge fethedilip ekonomik, siyasi ve sosyal açıdan gelişmeye başladığında bun-

lara paralel olarak edebiyat ve sanat da ilk önce bir emekleme devresi geçirdik-

ten sonra gittikçe gelişir. Bu itibarla, Osmanlılar fetihten hemen sonra, yeni bir 

düşünce sistemi ve hayat anlayışı olan İslam medeniyetinin adada filizlenmesi-

ni ve anlaşılmasını sağlamak amacıyla câmilerle birlikte tekkelerin de teessüs 

edilmesini sağlamışlar, bunun sonucu olarak da Girit’te ardı ardına birçok 

sûfînin ve şairin yetişmesine vesile olmuşlardır.7   

                                                           

1   Abdullah Aydın, “Hanyalı Nuri Divanı’ndan Hareketle Giritli Şairlere Ek”, Türklük Bilimi Araş-

tırmaları 26 (01 Eylül 2009), 45. 

2  Tahmisçizâde Mehmed Mâcid, Girit Hatıraları, haz. İsmet Miroğlu, İlhan Şahin (İstanbul: Tecü-

man 1001 Eser, 1977); Mehmet Ali Gökaçtı, “Fotoğrafların Öyküsünde Bir Zamanlar Girit”, Tarih 

ve Toplum 192 (1999), 17-23. 

3  Bu konuda bk. Cemal Tukin, “Osmanlı İmparatorluğu’nda Girit İsyanları-1821 Yılına Kadar 

Girit”, Belleten IX/134 (1945), 163-206. 

4  Girit’teki tasavvuf hayatı hakkında bk. Selami Şimşek, Dünden Bugüne Girit’te Türk Tasavvuf 

Kültürü (İstanbul: Doğu Kitabevi, 2014). 

5   Evliya Çelebi, Seyahatname (Akdeniz Adaları ve Girit Fethi), haz. İsmet Parmaksızoğlu (Ankara: 

Kültür Bakanlığı Yayınları, 1983), 328. 

6   Yılmaz Öztuna, Devletler ve Hanedanlar (Türkiye, 1074-1990) (Ankara: Kültür Bakanlığı Yayınları, 

1989), II/746. 

7    Şimşek, Dünden Bugüne Girit’te Türk Tasavvuf Kültürü, 24-25. 
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Girit’teki sûfî muhitlerde yetişen şairlerden birisi de Hanyalı Nûrî Os-

man’dır. Bu çalışmada Nûrî Osman’ın şiirlerine Celvetîlik ekseninde bir mercek 

tutulacak ve elde edilen veriler somut bir şekilde ortaya konmaya çalışılacaktır.8 

2. NÛRÎ OSMAN HANYAVÎ (ÖL.1230 / 1815) 

Biyografik kaynaklarda hayatı hakkında ayrıntılı bilgiler bulunmayan 

Nûrî Osman9 1181/1767-68 yılında Girit adasının Hanya şehrinde doğmuştur. 

Şiirlerinde “Nûrî” mahlasını kullanmıştır. Bursalı Mehmed Tahir (öl.1341/1925), 

Osmanlı Müellifleri isimli eserinde “şu -arādan olub Girid’iň Kandiye ḳāẓāsındanٴ

dır.”10 diye yazmış fakat Kandiye’nin Nûrî Osman’ın doğum yeri olup olmadı-

ğına değinmemiştir. Şair ise Hanya’da doğduğunu divanında şöyle ifade et-

mektedir: 

Eyledik biz daḫı dīvān-ı Giridde Nūrī 

Gelmişiz Hanyaya düstūr-ı mükerremcesine          (G 498/6) 

Nûrî Osman’ın babası, Hanya’ya geçici bir süreliğine gelen âlimleri, der-

vişleri, fakirleri misafir edip onların ihtiyaçlarının karşılanmasına yardımcı olan 

ve Girit’te “Kol Ağası” olarak görev yapan Ahmed Bey (öl.1214/1792)’dir.11  

Ahmed Bey hakkında Nûrî Osman’ın eserlerinden olan ve Orhan Kurtoğlu 

tarafından Girit Şairleri adıyla yayınlanan Tezkire-i Şu’arâ-yı Cezîre-i Girid isimli 

kitabın son bölümünde, yakın dostu Hanyalı Kâmi Yahya Efendi (öl. 

                                                           

8   Çalışma, Abdullah Aydın’ın “Hanyalı Nûrî Osman ve Dîvânı” isimli doktora tezindeki şiirler 

esas alınarak hazırlanmıştır. Örnek olarak sunduğumuz beyitlerin yanlarındaki numaralar, ya-

rarlanılan doktora tezindeki nazım biçimi ve beyit numarasına göre verilmiştir. 

9  Hanyalı Nûrî ile ilgili bk. Nûrî Osman Hanyevî, Girit şâirleri: Tezkire-i şu’arâ-yı cezı̂re-i Girid, 

haz. Orhan Kurtoğlu (Ankara: Akçağ Yayınları, 2006), 15; İbnülemin Mahmut Kemal İnal, Son 

Asır Türk Şairleri, haz. Hidayet Özcan (Ankara: Atatürk Kültür Merkezi Başkanlığı Yayınları, 

2000), III/1244-1245; Aydin, “Hanyalı Nuri Divanı’ndan Hareketle Giritli Şairlere Ek”; Abdullah 

Aydın, “Hanyalı Nûrî Osman Divanı’ndan Girit’e Dair Yansımalar”, Akademik Bakış Dergisi 55 

(2016), 25-46; Abdullah Aydın, “Hanyalı Nûrî Osman’ın Sâkî-nâmesi”, Bingöl Üniversitesi Sos-

yal Bilimler Enstitüsü Dergisi 1/1 (15 Nisan 2011), 167-192; Abdullah Aydın, “Hanyalı Nûrî’nin 

‘Hilye-i Haseneynü’l-Ahseneyn’ Mesnevisi”, Bingöl Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Der-

gisi 20 (23 Ekim 2020), 129-144; Hanyalı Nuri ile ilgili bk. Abdullah Aydın, “Hanyalı Nûrî’nin 

Kısa Mesnevisinde İsimleri Geçen 313 Peygamber”, Gazi Türkiyat Türklük Bilimi ve Araştırma-

ları Dergisi 4 (2009), 179-190. 
10  Bursalı Mehmed Tahir, Osmanlı Müellifleri, haz. A.Fikri Yavuz-İsmail Özen (İstanbul: Meral 

Yayınevi, 1972), I/462. 
11   Nûrî Osman Hanyevî, Girit şâirleri, 97; Bursalı Mehmed Tahir, Osmanlı Müellifleri, I/462. 
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1217/1802)’nin yazdığı Terceme-i Ḥāl-i Ṣāḥib-Dīvān Nūrī başlıklı biyografide çeşit-

li bilgiler verilmiştir.12  Buna göre Ahmed Bey, Hanya’ya gelen devlet adamları 

tarafından takdir edilen ve adayla ilgili işlerde görüşlerine başvurulan bir kişi-

dir. Nûrî Osman’ın yetişmesinde babasının “Kol Ağalığı” gibi önemli bir vazi-

fesinin olmasının rolü büyük olsa gerektir. Çünkü babası görevi icabı gerek ada 

içerisinden gerekse adayı ziyaret amaçlı gelen birçok devlet erkânı veya sanat 

erbabıyla muhatap olmuş, onları evinde ağırlamış, dolayısıyla bu zengin kültür 

muhiti, Nûrî Osman’ın yetişmesinin önemli âmillerinden biri olmuştur. Nûrî 

Osman, divanında babasının vefâtı üzerine yazdığı bir şiirde de onun görevinin 

“Kol Ağalığı” olduğunu belirtmiş ve onu ârif ve hayırsever bir insan olarak 

tanıtmıştır13:  

Pederim kām-ı dilim tāc-ı serim Aḥmed Beg 

Ṣol ḳol aġası o dānā-yı Felāṭūn-tedbīr      (T 29/2) 

Hanyalı Kâmi Yahya Efendi’nin yazdığı biyografide Ahmed Bey’in vefât 

ettiğinde yetmiş, Nûrî Osman’ın da yirmi dört yaşında olduğu belirtilmiştir.14    

Yine aynı biyografiden Ahmed Bey’in bilgili ve kültürlü bir insan olduğu 

ve buna bağlı olarak oğlu Nûrî Osman’ın eğitimine ve iyi bir şekilde yetişmesi-

ne önem verdiği anlaşılmaktadır.15 

Nûrî Osman ilmî durumunu kendisi de şöyle belirtmektedir:16 

Dü nüsḫa-yı ḫaṭıdır Nūrīyi eden me’ẕ ̛ūn 

Ḫuṣūl-i ‘ilmine iki risāledir bā’is          (G 80/5) 

Fakat bir gazelinde şâir ümmî olduğunu söylemektedir17: 

Seniň ey Nūrī naẓmıň sādedir zīrā ki ümmīsin 

Belī bilmezlerin şi’ri metīn ammā faṣīḥ olmaz       (G 252/5) 

                                                           

12   Nûrî Osman Hanyevî, Girit şâirleri, 97. 

13  Abdullah Aydın, Hanyalı Nuri Osman ve Dîvânı (Ankara: Gazi Üniversitesi Sosyal Bilimler Ensti-

tüsü, Doktora, 2009), 18. 

14  Nûrî Osman Hanyevî, Girit şâirleri, 99. 

15  Nûrî Osman Hanyevî, Girit şâirleri, 98. 

16  Aydın, Hanyalı Nuri Osman ve Dîvânı, 9. 

17  Aydın, Hanyalı Nuri Osman ve Dîvânı, 9-10. 
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Şunu hemen ifade edelim ki, bu beyitten hareketle Nûrî Osman’ın ümmî 

olduğu hükmüne varmak yanlıştır. Zîrâ ümmîlik, Hz. Peygamber’in vasıfların-

dan olması hasebiyle tasavvufî gelenekte, kendisine kutsiyet atfedilen bazı şa-

hıslara izâfe edilen bir sıfattır.18 Bunlar arasında en bilineni olan Yunus Emre 

(öl.720/1320[?]), şiirlerinde kendisinin ümmî olduğunu söylemesine rağmen 

onun ümmî olmadığı daha çok kabul edilen bir düşüncedir.19 Kaldı ki Nûrî 

Osman, başka bir beytinde ümmî olmadığını belirtmiştir: 

Baş egmeziz ‘allāme-i ‘aṣr olsa da müftī 

Ümmī geçinip līk ḥaḳīḳatde Kelīmiz              ( Tk 3/VI/2) 

Nûrî Osman, yazdığı tezkirede Hıfzî İbrahim Efendi (öl.?)’den Farsça öğ-

rendiğini söylemektedir:”Niçe eyyām u a’vām bāb-ı ma’ārif-iktisābı merc’-i ṭalebe-i 

ḫavāṣ u ‘avām ḥattā rāḳımu’l-ḥurūf Nūrī-i kemter daḫi efendi-i mūmā ileyhiň silk-i 

şākirānına münselik olmaġla cüz’iyyāt-ı Fārisī’den behrever olmuşum.”20 

Divanında yer alan bazı şiirlerde Nûrî Osman’ın okuduğu kitaplar hak-

kında bilgi edinmekteyiz. Bunlar arasında Mesnevi21, Fütühat22, Nâimâ Târîhi23, 

Fusûsu’l-Hikem24, Mantıku’t-Tayr25, Tuhfe-i Vehbî26, Metâliü’l-Envar27, Şifa28, Gülis-

tan29 gibi eserleri saymak mümkündür. 

Nûrî Osman’ın mesleğine değinecek olursak, kendisi 1215/1800 yılında 

Hanya’nın muhafazasıyla görevli Yeniçeri ocağının “Tımarlı Kâtibi” olmuş ve 

bu vazifesini uzun bir süre sürdürmüştür.30  Bunu Kâmi Yahya Efendi, yazdığı 

                                                           

18  Ayrıntılı bilgi için bk. Cemal Kurnaz - Mustafa Tatcı, Ümmî Divan Şairleri ve Enverî Divanı (Anka-

ra: Milli Eğitim Bakanlığı Yayınları, 2001). 

19  Aydın, Hanyalı Nuri Osman ve Dîvânı, 10. 

20  Nûrî Osman Hanyevî, Girit şâirleri, 72. 

21   Bk. K 7/11, G 13/5. 

22   Bk. G 414/5. 

23   Bk. Kı 17/2. 

24   Bk. G 414/5. 

25   Bk. Ta 2/6. 

26   Bk. K 48/4. 

27   Bk. K 6/34. 

28   Bk. G 24/1. 

29   Bk. Kı 5/4. 

30   Nûrî Osman Hanyevî, Girit şâirleri, 16. 
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biyografide şöyle belirtir: “İki yüz on beş tārīḫinde Ḥānya muḥafazına me’mūr yerli 

yeňiçeri ocaġınıň ze’āmetli kitābeti ile ẕāt-ı mükerremi muvaffaḳı’l-aḳrān ve ḳalem-i 

çābük-raḳāmı müşārün bi’l-benān olarak…”31 

Nûrî Osman’ın evliliğiyle alâkalı olarak, kaynaklarda yeterli bilgi bu-

lunmamaktadır. Fakat bazı beyitlerde çocuğunun olmadığını dile getirerek 

kendisini meyvesiz ağaca benzetmiştir.32 Buradan hareketle şairin evlenmiş 

olduğu fakat çocuk sahibi olmadığı sonucuna da varmak mümkündür. Nûrî, 

aşağıdaki beyitte tecrid sanatına başvurmuş ve aynı zamanda “Evlat babanın 

sırrıdır.” hadisini işaret ederek evlat sahibi olmadığından dolayı sırlarının kim-

seye âşikâr olmayacağını söylemiştir: 

Ṭoġmadıysa ġam degil evlādım ey Nūrī benim 

Olmadı esrār-ı pinhānım cihānda āşkār  (Kı 34/1) 

 

Ne yār ü ne yāver ü ne evlād 

Ḳaldıkda ẓa’īf ü ferd ü tenhā   (K 8/90) 

 

Ne berg ü şāḫ ne sāye ne mīvem var ‘aceb bilmem 

Beni dihḳān-ı ḳudret şu zemīn üzre niye besler  (Mü 29) 

Nûrî Osman, vaktini çoğu zaman Hanya’daki evinde, bazen de kendisine 

tımar olarak verilen ve Hanya dışında bulunan Moriş köyündeki çiftliğinde 

geçirmektedir. Çiftlikte bulunduğu zamanlarda çiçek yetiştirmekte ve şiirle 

meşgul olmaktadır:33 “…gāh derūn-ı Ḥānya’da gāh ḫāricinde vāḳı’ müteẓzammın-ı 

ḫaṣṣa-i zeameti olan Moriş(?) nām ḳaryede mümūne-nümā-yı bāġ-ı cinān olan bāgçe 

vü gülistānı müştemil çiftliklerinde iḳāmetle…”34  

Tenkitli divan neşrinde yer alan bir gazelin dipnotta gösterilen varyan-

tından hareketle Nûrî Osman’ın en az iki defa hacca gittiği bilgisine varıyoruz: 

 

                                                           

31   Nûrî Osman Hanyevî, Girit şâirleri, 99. 

32   Aydın, Hanyalı Nuri Osman ve Dîvânı, 26. 

33   Nûrî Osman Hanyevî, Girit şâirleri, 16. 

34   Nûrî Osman Hanyevî, Girit şâirleri, 99-100. 
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Yine dergāhına yüz sürmege gelmişdir aġlatma 

Ḳadīmī çākeriň benden Ḥicāzī yā Resūl’allāh          (G 457/5 (Dipnot)) 

Sonuç olarak, zekî, kâbiliyetli, mûnis tabiatlı ve çevresinde herkes tara-

fından sevilen, kişiliğiyle etkili olan, bilgi ve kültüründen faydalanılan bir şair 

olan Nûrî Osman, Girit’te yaşayan şairlerin bir araya geldiği sohbet ortamları-

nın müdâvimlerindendir. Burada şu hususu ifade etmek gerekir: Bilindiği üze-

re, Osmanlı Devleti’nde şairler kendilerine ve ortaya koydukları eserlere 

ehemmiyet veren belli bölgelerde kümelenmişlerdir. Bu kümelenme genelde, 

devletin başkentinde padişahın sarayı, devlet büyüklerinin konakları veya baş-

kent İstanbul dışındaki sancak merkezlerinde olmuştur.35  Girit ise zikredilen 

bu yerlere kara bağlantısı bile olmayan bir yerdir. Hâl böyle olunca Nûrî Os-

man’ın arkadaşlarıyla bir araya gelip oluşturdukları bu sohbet ortamlarının 

nevheves şairlerin yetişmesinde ne kadar önemli bir rol oynadığı daha iyi anla-

şılacaktır.  

Nûrî Osman, 1230/1815 yılında 58 yaşındayken, doğduğu yer olan Han-

ya’da vefât etmiştir.36  Vefâtı üzerine Hanyalı Vehbî (öl.?) aşağıya ilk beytini 

aldığımız tarih manzumesini yazmıştır: 

Pertev-efzā-yı ma’ānī lem’a-pāş-ı ma’rifet 

Nūrī ‘Osmān Bey Efendi Ḥanyanıň nūr u feri37 

3. HANYALI NÛRÎ OSMAN DİVANI’NDA CELVETÎLİK 

Arapça bir kelime olan “celvet” kelimesi sözlük anlamı itibarıyla “yerini, 

yurdunu terk etmek”, “ortaya çıkma”, “açığa çıkma”, “kılıç, ayna gibi şeylerin 

pasını alıp parlatmak” gibi anlamlara karşılık gelmektedir. Tasavvufî bir kav-

ram olarak ise kulun, ilâhî vasıflarla donanmış bir şekilde halvetten çıkışı ve 

yaratıcının mevcudiyetinde fâni oluşu mânâsındadır. Başka bir ifadeyle, mânâ 

yolcusunun mahdut bir süre için, yaşadığı toplumdan uzaklaşarak inzivâya 

çekilmesi, bu inzivâ döneminde nefsini kötü huylarından arındırarak iyi huylar 

                                                           

35   Halûk İpekten, Divan Edebiyatında Edebî Muhitler (İstanbul: Milli Eğitim Basımevi), 16. 

36   Nûrî Osman Hanyevî, Girit şâirleri, 16. 

37   Devamı için bk. Nûrî Osman Hanyevî, Girit şâirleri, 16-17.d. 
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edinmeye çalışması “halvet”; iyi huylarla muttasıf olarak toplum hayatına 

dönmesi ise “celvet”tir.38  

 Türk tasavvuf tarihinde önemli bir yeri olan Aziz Mahmud Hüdâyî 

(öl.1038/1628)’nin tesis ettiği Celvetîyye tarikatı 17. asırda ortaya çıkmıştır. Cel-

vetîyye, celvete iştirak edenlere yani halk içinde Hak ile olanlara tevdî edilen 

bir addır.39 Seyahatnâme’de yer alan bilgilere göre Aziz Mahmud Hüdâyî’nin 

Girit’in fethinde özel bir yeri vardır. Evliya Çelebi, Hüdâyî’nin Girit adasının 

Osmanlı Devleti’ne dâhil olması için Sultan I. Ahmed’i ikna eden bir toplulu-

ğun içinde bulunduğunu aktarmaktadır.40  Evliya Çelebi’nin babasından dinle-

diği bu rivayet gerçek mi değil mi bilemeyiz ama Hüdâyî’ye Girit’in fethini 

görmenin nasip olmadığı fakat fetihten sonra adanın İslâmlaşmasında ve İslâmî 

müesseselerin tesisinde Celvetîlik müntesiplerinin önemli paylarının olduğu bir 

gerçektir. Nûrî, Celvetî müntesipleriyle ilgili beş kıt’alık bir murabba yazmıştır. 

Bu murabba’ın ilk kıtası şu şekildedir:  

Ḥarīm-i Ḥaḳḳa maḥremler 

Gürūh-ı celvetīlerdir 

Ṭarīḳ-i sırda ekremler 

Gürūh-ı celvetīlerdir (Mu 4/1) 

Celvet, başka bir deyişle, halvetten yâni sâlikin yalnız başına inzivâya çe-

kildiği tenha ve kapalı yerden çıkmasıdır. Halvet ve celvet kelimeleri, iki tarika-

tın adı olmalarının yanında aynı zamanda birçok tarikatın da ortak esâsını oluş-

turmaktadır. Bu esâsın temelindeki hâdise şudur: Hz. Peygamber, kendisine 

peygamberliği bildirilmeden önce zaman zaman Hira Dağı’nda halvette bu-

lunmuş, peygamberlik vazifesi kendisine bildirilince de celvet eyleyerek insan-

ların arasına karışmıştır. Bu açıdan celvete, nihâî mertebe denmektedir.41  Bu 

itibarla, celvet hâlindeki kul kendi benliğinden sıyrıldığı için amelleri Hakk'a 

nisbet edilir.42  Nûrî, mürşidi Salacızâde Mustafa (öl.19.yy.)’nın bir gazeline 

                                                           

38  Süleyman Uludağ, “Celvet”, TDV İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı İslam 

Araştırmaları Merkezi, 1993), VII/273. 

39   Mustafa Kara, Bursa’da Tarîkatlar ve Tekkeler (Bursa: Osmangazi Belediyesi Yayınları, 2017), 530. 

40  M.Askeri Küçükkaya, “Evliyâ Çelebi Seyahatnamesi’nde Azîz Mahmud Hüdâyî ve Celvetiyye 

Tarikatı” (Üsküdar Sempozyumu III: Azîz Mahmud Hüdâyî Uluslararası Sempozyum Bildirile-

ri, 20-22 Mayıs 2005, İstanbul, 2006), II/86. 

41   Kara, Bursa’da Tarîkatlar ve Tekkeler, 530. 

42   Uludağ, “Celvet”, VII/273. 
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yazdığı tahmiste “halvet-celvet”, “vahdet-kesret” ve “yokluk elbisesi (hakikat 

elbisesi)” kavramlarını beraber zikrederek, âdeta yukarıda kısaca değindiğimiz 

sâlikin sülûkunu anlatmıştır:  

Ḳurtulup ẕātımız ey dil keder-i ḫalvetden 

Behre-yāb olduḳ anıňçün ni’am-ı celvetden 

Bize ne ḥāṣıl olur fānīde bir devletden 

Menzil-i vaḥdete erdik çekilip kesretden 

Lā libāsın giydirip maẓhar-ı illāllāhız  (Ta 27/3) 

Tarikatların faaliyetleri esas itibarıyla çift yönlüdür denilebilir. Seyrü-

sülûk esnasında ilk önce, iç âlemine yönelik meşakkatli bir mücâdele gerçekleş-

tiren insan, kemâl derecesine ulaştırılır. Bu zorlu süreçten sonra sâlik, halk ara-

sına karıştırılarak tebliğ ve irşad vazifesi için görevlendirilir. Bu faaliyetin ger-

çekleştirilmesi için her tarikat kendine özgü bir usûl, âdâb oluşturmuştur.43  Hz. 

Ali (öl.40/661) kanalıyla geldiği için cehrî (yüksek sesle yapılan, alenî) zikri esas 

alan bir tarîkat olan Celvetiyye'de, sülûkun temelinde Hüdâyî’nin "tevhid zikri" 

olarak isimlendirdiği kelime-i tevhid zikri vardır. Celvetîliğe intisap eden kişiye 

başlangıçta tevhid zikri telkin edilir.44 Nûrî de tevhid kavramını divanında bir-

çok yerde zikretmiştir. Aşağıdaki mısrada şair, tevhidi altın işleyen bir kuyum-

cuya benzetir ve sâlike tevhidden ayrılmaması gerektiğini öğütler:  

Zer-ger-i tevḥīdden ayrılma etme infikāk      (Ta 22/2) 

Şair, yazdığı bir tahmisten alınan aşağıdaki mısrada ise ruhu, kuşa; tev-

hidi de şekere benzetir ve ruh kuşunu tevhid şekeri ile beslemek gerektiğini 

söyler:  

Murġ-ı rūḥu sükker-i tevḥīd ile ḳıl perveriş  (Ta 22/4) 

Celvetîyye tarikâtına giren müride şeyh, her gün yüz defa “Estağfirullah 

el-azîm” demeyi telkin ve tavsiye eder.45  Şair de nice günahlar işlediği, hatalar 

                                                           

43   Selami Şimşek, Keşan’lı Süleyman Zâti ve XVIII. Asırda Celvetilik (Erzurum: Atatürk Üniversitesi 

Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yayımlanmamış Doktora, 2005), 220. 

44  Hasan Kâmil Yılmaz, “Celvetiyye”, TDV İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı 

İslam Araştırmaları Merkezi, 1993), VII/273-275. 

45  Mehmet Ünal, “Tasavvuf Tarihi İçinde Celvetîlik”, SDÜ Fen Edebiyat Fakültesi Sosyal Bilimler 

Dergisi 26 (Ağustos 2012), 98. 
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ettiği hâlde mezkûr kelimeyi zikrederek ümitle Cenâb-ı Hakk’tan kusurlarının 

örtülmesini dilemektedir:  

‘İṣyānıma baḳma Ḫudā 

Estaġfir’ullāh el-‘aẓīm 

Etdim nice cürm ü ḫaṭā 

Estaġfir’ullāh el-‘aẓīm    (Mu 5/1) 

Hz. Peygamber’e her gün yüz defa salat ve selâm getirmek de mürşidin 

müridine tavsiyesidir. Nûrî, Celvetîliğe ait bu hususu da şiirlerinde zikretmiş-

tir: 

Ey derdmend rūḥ-ı Resūle ḫūlūṣ ile 

Eyle ṣalātı istegini ol zemān verir     (K 7/46) 

 

Ḳamu ‘āşıḳānıňa ez-cān u dil 

Ṣalāt u selāmıňdır emr-i ehem  (K 11/5) 

 

‘Ömr ü ‘irfānıňa olsun berekāt 

Ver Muḥammedle ḫavāṣṣa ṣalavāt         (KM 8/38) 

Celvetîyye tarikâtında tevhid zikri temel teşkil etmekle birlikte Halvetî 

yolundaki sülûkun esâsı olan “esmâ-i seb'a” zikrinin de yeri büyüktür. Bilhassa, 

Hüdâyî’den sonraki dönemde Celvetî şeyhleri müridâna esmâ-i seb'a zikrini 

telkin etme yoluna gitmişlerdir. Bu zikirdeki söz konusu yedi esmâ sırasıyla 

şunlardır: Lâ ilâhe illa’llâh, Allâh, Hû, Hak, Hayy, Kayyum, Kahhar.46 Nûrî, bu 

isimlerden bazılarını şiirlerinde işlemiştir: 

Ẕerrem içre şems-i tābānımdır Allāh hū diyen 

Çarḫ-ı tende māh-ı raḫşānımdır Allāh hū diyen  (G 423/1) 

 

Hāy meded ol eşbeh-i nām-āvere 

Ol bahādır güçlü ḳuvvetli ere (T 135/1) 

                                                           

46  Yılmaz, “Celvetiyye”, VII/273-275. 
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Ḫay u hū-yı ṣūfiyānıň varlıġın bir ismidir 

Bāṭınen etmez sefer maṭlūbu ancaḳ cismidir 

Ẕāhir ehliniň bu ṣūfīler daḫı bir kısmıdır 

Ẕāhidiň ẕikr etdiġi şol ḥarf ü ṣavtıň resmidir 

Ẕākir ü meẕḳūr u ẕikre biz müsemmā olmuşuz        (Ta 42/9) 

 

Yāriň ne dem görünse ḫaṭ-ı müşk-būları 

‘Uşşāḳıň evc-i şevke çıḳar hāy u hūları  (G 523/1) 

Tasavvufta her tarîkatın kendine özgü âyin ve zikir usülleri vardır. Me-

selâ, Mevlevîlerin âyinine “semâ’, Kâdirîlerinkine “devrân”, Nakşîlerinkine 

“hatm-i hâcegân”, Halvetîlerinkine “darb-ı esmâ” gibi isimler verilirken, Cel-

vetîlerdekine ise "nısf-ı kıyam" denir.47  Diz üstünde durularak yapılan bu âyine 

"Hızır kıyamı" da denir. Bu zikir tarzı ile alâkalı iki farklı rivâyet vardır: İlk 

rivâyete göre, Kuûd tevhidi sırasında Hüdâyî postunda oturmakta iken, Hz. 

Peygamber'in ruhaniyetini müşâhede etmiş, tâzimen ayağa kalkmak istemiş 

fakat Hz. Peygamber işaret ederek kendisine ayağa kalkmamasını emretmiş, o 

da zikre dizi üzerinde devam etmiştir. Bu hadiseden sonra Celvetîlik’te diz 

üzerinde yarı ayağa kalkar durumda zikir yapmak gelenek hâlini almıştır. İkin-

ci rivâyete göre ise Hüdâyî, aslında Hz. Peygamber'i değil Hızır'ı müşâhede 

etmiştir. Bundan dolayı nısf-ı kıyam, Hızır kıyamı olarak da adlandırılmakta-

dır. Nısf-ı kıyam, Celvetiyye'nin âsitânesi olan Hüdâyî Dergâhı'nda cuma na-

mazını müteakip icrâ edilirdi.48  Bütün tarikatlarda yer alan ve yukarıda isimle-

rini saydığımız âyin veya zikir esnasında müridler, genelde halka şeklinde sıra-

lanırlar, daha sonra serzâkirin söyleyeceği esmâ veya sâlât-ı selâmları tekrar 

ederler: 

Pīr-i hezār ḥālḳā ḳurup ẕikr-i Ḥaḳ eder  

Nūrī çoġaldı diňle yine hāy u hūy-ı bāġ          (G 297/5) 

 

                                                           

47   Yılmaz, “Celvetiyye”, VII/273-275. 

48   Yılmaz, “Celvetiyye”, VII/273-275. 
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Bir hadîs-i şerîfte Hz.Peygamber’in: “Cennet bahçelerine uğradığınız zaman, 

oradan istifâde ediniz. (Cennet bahçeleri hangisidir?) dediler. Onun da: Zikir halkaları-

dır.” 49  dediği rivayet edilmiştir. “Halka-ı tevhid” redifli gazelinde de Nûrî, 

zikir meclislerine ve zikir halkalarına değinir. Tevhid halkasının, insanları 

kıyâmet gününün dehşetinden koruyan, sığınılacak bir yer olduğunu, insanı 

ikilikten kurtardığını, Rabb’in sırlarına ancak tevhid akîdesiyle erişilebilinece-

ğini belirtir:  

Emān-ı dehşet-i rūz-ı cezādır ḫalḳa-ı tevḥid 

Ḫırāset eylemekde mültecādır ḫalḳa-ı tevḥid  

     

İkilik berzaḫından ḳurtarır devriyyeden ṣaḳlar 

Cihānda misli yoḳ sırr-ı Ḫudādır ḫalḳa-ı tevḥid  (G 104/1-2) 

Celvetî âyininde serzâkir, kelime-i tevhid zikrini başlattıktan sonra top-

luca ve ağır bir şekilde on iki kelime-i tevhid çekilir. Daha sonra serzâkir, "Ya 

Allah hû" deyince diz üstü kalkılır. Bu sırada zâkirler Hüdâyî'nin ilâhîlerinden birini 

okurlar. İlâhî bitip zâkirbaşı,"Ya Allah hû" deyince kıyama kalkılır. Bir süre ism-i hû 

zikrine devam edildikten sonra zâkirbaşı, ism-i Celâl (Allah) zikrine geçer. Daha sonra 

üç defa "hû" der. Zâkirler de uygun bir ilâhî okurlar, ilâhî bitmeden şeyh efendi yerini 

alır. İlâhînin sonunda okunan durak sessizce dinlenirdi. Daha sonra şeyh efendi, "Ya 

Allah hû" deyince zikrin ikinci safhası başlamış olur. Giderek hızlanan "hû zikri", baş-

lar bir sağa, bir sola çevrilerek devam eder. Bu arada zâkirler usûle göre ilâhî okurlar, 

yine bu sırada şeyh efendi ritmi değiştirerek üç ism-i Celâl okur. İlâhîler zikrin ahenk ve 

temposuna göre bir süre devam edip sona erdiğinde zâkirbaşı zâkirlerin birine işaret 

eder. O da bir başka ilâhîyi kendi başına okur. Bitirince başkası devam ederdi. Şeyh 

efendinin gelişiyle birlikte başlayan zikrin bu bölümü yarım saat kadar devam ettikten 

sonra, şeyh yüksek sesle söylediği uzun bir "hû" ile zikri keser. Zâkirler daha sonra ağır 

aksak usûlünde cumhur ilahisi okurlar. Bu da bitince şeyh efendi kısa bir dua yapar ve 

böylece âyin tamamlanmış olur.”50  Nûrî, Celvetî olması hasebiyle kendisinin de 

katıldığını düşündüğümüz zikir meclislerinde çekilen esmâlara beyitlerinde yer 

vermiştir:   

 

                                                           

49   İsmâîl b.Muhammed el-Aclunî, Keşfu’l Hâfâ ve Müzîlü’l-İlbas, haz. Şeyh Muhammed Abdülaziz 

el-Hâlidî (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiye, 1997), I-II/94. 
50   Yılmaz, “Celvetiyye”, VII/273-275. 
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Ṣadā-yı hāy u ḫūy-ı na’ra-ı mestānesi vardur 

Degildir iḫtiyārī bī-riyādır ḫalka-ı tevḥīd               (G 104/4) 

Nûrî’ye göre âşıklar, Allah aşkıyla boş yere devrân etmezler. Tevhid hal-

kasına dâhil olmak, onların kalbindeki sevinci ve neşeyi artırır:  

Tehī cevlān u devrān eylesin mi Nūriyā ‘uşşāḳ 

Derūna neş’e-zā ḥālet-fezādır ḫalka-ı tevḥīd  (G 104/5) 

Nûrî, iri delikleri olan ve durmadan çalkanan bir eleğe benzettiği tevhid 

halkasından varîd olan rahmet damlalarının insanın hayallerini bile temiz eyle-

diğini söyler:    

Ḥubūbāt-ı ḫayālātı temzi eyler tozun silker 

Bu çalḳanmaḳla ġırbāl-ı ribādır ḫalka-ı tevḥīd              (G 104/3) 

Celvetiyye'de seyrüsülûk esnasında, sâlikin önünde aşması gereken ve 

“tabiat, nefs, ruh ve sır” olarak isimlendirilen dört mertebe vardır. “Şeriat”a 

karşılık gelen ilk mertebede mürid, bedenî ihtiyaçlarını ibâdetine engel olmaya-

cak şekilde karşılamalı ve helâl olanlarla yetinmeyi bilmelidir.51  Nûrî’ye göre 

de Hak yolunun rehberi, kurtuluş ve selâmete ermenin kapısı, ilk mertebesi 

şeriattır: 

Ṭarīḳ-ı Ḥaḳḳa reh-berdir şerī’at 

Necāt iḳlimine derdir şerī’at  (KM 64/1)  

Nefs mertebesine yükselen sâlik, bu mertebede nefsini kötü huylardan ve 

fiillerden arındırmaya gayret eder. Bu da ancak uzun süreli bir mücâhede ve 

riyâzetle mümkün olabilir. Ruh ve sırrın yola gelmesi, bu zorlu mücâdele so-

nunda mümkün olabilir. Bu mertebe de “tarikat”a karşılık gelmektedir. Nûrî’ye 

göre sülûk ehline kılavuzluk eden tarikattır. Tarikat, aynı zamanda Allah’ın 

yoludur. Cenab-ı Hakk’a ulaşmaya, kavuşmaya bir vesiledir ve evliyanın asâsı-

nın kuvvetidir: 

 

 

 

                                                           

51   Yılmaz, “Celvetiyye”, VII/273-275. 
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Sülūk ehline reh-nümādır ṭarīḳat 

Cihān içre rāh-ı hüdādır ṭarīḳat  

 

Viṣāl-i Cenāb-ı Ḫudāya vesīle 

‘Aṣā-yı yed-i evliyādır ṭarīḳat   (KM 65/1-2) 

Ruh mertebesi, mürşidin ruhu ile ilgi kurduğu ve mârifetullaha doğru 

yol almaya başladığı bir mertebedir. Bu mertebede, ilm-i ledün sırları âşikâr 

olmaya başladığı için aynı zamanda “keşf” mertebesi olarak kabul edilir ve 

“mârifet” makâmına karşılık gelir.52  Nûrî’ye göre herkes Hakk’ın evi olan gön-

lün barındırdığı sırlara eremez. Tarikat adabına göre, ancak seyrüsülûk merte-

belerinde ilerleyen kişi bu sırlara mazhar olabilir:  

Beyt-i Ḥaḳḳıň sırrına maẓhār olur mu her kişi 

Līk sen keşf etdiň esrārın temāmet merḥabā   (G 22/7) 

Nûrî, şeriatın kendisine hakîkat yolunu açtığını ve bu yoldan mârifete 

ulaştığını, mârifeti keşfetmesiyle birlikte bütün zorluklarının giderildiğini belir-

tir.  

Açdı şerī’at ile ṭarīḳ-i ḥaḳīḳati 

Ḥall etdi müşkilātımı Keşşāf-ı ma’rifet  (KM 67/2) 

Mârifet ve ilâhî aşk makamına vâsıl olan mürid, sonunda “sır” mertebe-

sine yükselir. “Hakîkat”e karşılık bu mertebe, tecellî ve vuslat makâmıdır. Sâlik 

bu mertebede artık tekâmül etmiştir. Gönlü hakîkatın kokusundan lezzet duy-

maya başlar.53  Nûrî, bu hâli divânında şu şekilde anlatır: 

Mest etdi dil ü cānı yine būy-ı ḥaḳīḳat 

Sevdāya bıraḳtı beni gīsū-yı ḥaḳīḳat        (KM 66/1) 

 Sâlikin ulaştığı bu mertebenin gereği, dünya ile ilgili her şeyden ilgiyi 

kesip, Allah’tan gayrısından yüz çevirmektir. Nûrî, bu durumu aşağıda yer 

alan beyitlerde şöyle belirtir: 

Ayaġ-ı meyle kesr et başını fertūte-i dehriň 

                                                           

52   Yılmaz, “Celvetiyye”, VII/273-275. 

53   Yılmaz, “Celvetiyye”, VII/273-275. 
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Ḫudānıň sırrına ṭālib iseň bu kevnden pā çek       (G 319/2) 

Ḳalmaya ẕerre-i hestī bizlerde 

Mā-sivā terki ile pest olalım        (G 367/4) 

4. SONUÇ 

Bu çalışmada 18. yüzyılda Anadolu sahası dışında yaşamış şâirlerden ve 

Celvetî halifelerinden olan Hanyalı Nûrî Osman’ın divanında yer alan Cel-

vetîlik ile alâkalı kavramlar incelenmeye ve somut bilgiler ortaya konmaya 

çalışılmıştır. Böylece hem şâirin mensubu olduğu tarikatın kendi şiir dünyasın-

da nasıl bir yer edindiğini anlamak hem de Girit gibi Anadolu’ya kara bağlantı-

sı olmayan, uzak bir bölgede Celvetîlik’in nasıl ve şekilde yaşandığına yönelik 

açılımlarda bulunmak mümkün olmuştur.  

Nûrî hakkında daha önce yapılmış çalışmalarda onun tasavvufî yönüne 

değinilmemiştir. Sadece mensup olduğu tarikat zikredilmiş ve onun tasavvufî 

kişiliğini şiirlerine yansıtmayan bir şair olduğu ifade edilmiştir. Fakat, irşada 

mezun bir Celvetî şeyhi olan Nûrî’nin şiirlerinin, pek tabii olarak, tasavvufî 

kavramlardan uzak olması mümkün değildir. Yaptığımız bu çalışmada anla-

şılmıştır ki Nûrî, mutasavvıf bir şairdir ve bu yönü şiirlerinden de anlaşılmak-

tadır. O hem mensubu olduğu tarikata dair imgeleri şiirlerinde işlemiş hem de 

ünlü tasavvuf büyüklerine methiyeler yazmış, bazılarının da gazellerini tahmis 

etmiştir. Aynı zamanda da gerek muhteva gerekse söyleyiş bakımından ken-

dinden önceki şairlerin başarılı bir takipçisi olmuş, onların kullandıkları unsur-

ları kendi his ve hayal dünyasıyla süslemiştir. Onun, şairliği, ilmi, tasavvuf 

bilgisi, yaşadığı dönemde idarî erkân, aydın tabaka ve halk kitleleri üzerinde 

tesirleri süren Celvetîlik ekolünün bir temsilcisi olması ve kültürümüzün bir 

devrini, uzakta kalan bir yöredeki tasavvufî yaşantıyı yansıtması gibi yönleriyle 

kültür ve edebiyat tarihimiz açısından göz ardı edilmemesi gereken bir şahsiyet 

olduğu anlaşılmaktadır. 
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