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Alem biiyiik insan, insan ise kiiciik dlemdir. s.168

Insan; varligi, var olugu, evreni ve kendisinin bu var olug
icindeki yerini anlama ihtiyac i¢cindedir. Eser, kendini tanima ve
varliginin ifade ettigi anlami kesfetme yolunda Ibn Arabi 6zelinde
meseleyi ele almaktir. Muellif, 1943’te Misir'in Tanta Sehrine
bagl Kuhife kéyinde dogmustur. Ilk ve orta 6greniminin
ardindan Thvan-1 Mislimin'in faaliyetlerine katilmigtir. Teknik
lise sonras1 Kahire Universitesi Arap Dili béliimiinden 1972’de
mezun olmustur. 1976’da yiiksek lisans tezini tamamlamistir.
1981'de Felsefetii't-te’vil: Dirase fi te'vili'l-Kur'an inde Muhyiddin
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Arabi baglikli teziyle doktor unvani almig, 1987’de dogent
olmustur. 1985-1989 yillar1 arasinda Japonyanin Osaka
Universitesinde o6gretim tyeligi yapmistir. 1992'de Kahire
Universitesine  bagvurdugunda  Nakdiil-hitabi'din ~ isimli
calismasindaki gorigleri nedeniyle profesér unvani almasi
engellenmis, mirted ilan edilmigtir. Ispanya’ya sonra da
Hollanda’ya gidip yerlesmigtir. Endonezya ziyaretindeki
rahatsizlif1 tiizerine Kahire'ye goturilmiis, 5 Ekim 2010’da vefat
etmis, dogdugu kasabaya defnedilmisgtir.

Eserin 6n séziunde, Ebu Zeyd'in yiiksek lisans tezi olan
Kadiyyetii'l-mecdz fi'l-Kur'an inde’l-Mutezile (Mutezile’ye gore
Kuran'da Mecaz Sorunu) isimli calismasinda, mecazin
kelamcilarin elinde Kur'an ayetlerini, Kuran ve akli deliller
arasindaki vehmi ¢eligkiyi agklamak i¢in kullanildigim
belirtilmektedir. Boylece yazar diigiince ve dini metin arasindaki
iligkiyi incelemek ve bu ikisinin dogasini inceleyip ortaya ¢ikan
sorunlar1 aragtirmak i¢in tasavvufi alana yoénelmistir. Ilk
calismasinda yorumcunun metne boyun egdirdigini diastniirken
metnin yorumcu Ustindeki etkisinin géz ardi edildigi
disiincesindedir. Ebu Zeyd’e gére yorumcu metin iligkisi birinin
digerine galip geldigi bir iligki degildir. Burada kargilikli etkilesime
dayali bir iliski vardir. Bu nedenle Ibn Arabi'nin distncelerinin
ontolojik ve epistemolojik incelemesinin, kutsal metnin
ozellikleriyle, c¢esitli anlam seviyelerinin ele alinmasinin
kaginilmaz oldugunu belirtmektedir (ss.7-8).

Ebu Zeyd'e gore bir metni yorumlamak, metinden kisinin
istedigi sonucu c¢ikarmas: anlamini tagimamaktadir. Yorumcu
kendisi ile metin arasindaki zamansal ve kiltirel farki goz ardi
etmemelidir. Bu sebeple o, tefsirde nesnel olundugu, kiginin
goriglerinden etkilenmeden bilgi elde edildigi i¢in tevile Gstin
tutulmasini dogru bulmayarak klasik goriigii elestirmektedir. Bu
elestiriden yol ¢ikarak yorum sorununun incelenmesinin Islam
felsefesini daha iyi anlamamiza sebep olacagini séylemektedir.
Buradan ilerleyerek Ibn Arabi’yi calisma sebeplerinden de
bahsetmektedir. Bu sebeplerden biri Ibn Arabinin Islam
tarihindeki rolidur. Digeri sebep ise eserlerini incelemenin bir
yorum problemi dogurmasidir. Bu nedenledir ki Ibn Arabi,
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kendinden once veya sonra gelenleri anlamamiza yardimci
olacaktir (ss.13-20).

Miellif, Ibn Arabinin goériislerinin bagka aragtirmacilar
tarafindan nasil yorumlandigina da yer vermistir. Ozellikle
oryantalistlerin Ibn Arabi'nin gorislerini panteizmle bir
tuttuklarini, Afifi gibi baz1 Miisliman kisilerin de oryantalistlerin
goruglerini benimsedigini soylemektedir. Panteist oldugunu
soyleyenlerin aksine Ibn Arabi'ye gore Allah ile alem arasinda bir
ayrim vardir. Ona gére Ibn Arabi'nin panteist olarak algilanmasi
metnin yorumlanmasindaki hatadan kaynaklanmaktadir. Bu hata
Ibn Arabi'nin fikirlerinin yanlis anlagilmasina sebebiyet vermistir
(s5.20-43).

Uc ana bslimden olusan eserin ilk bliimiinde; berzah-1a’la da
denilen mutlak hayal, ulthiyyet, am4, kalli hakikatin hakikati,
Hakikat-i Muhammediye ele alinmaktadir. Ulthiyyet; ilemde
etkin olan ilahi isimlerin toplamidir. Am4, varliklarin bilkuvve
bulundugu imkan halinin mertebesidir. Hakikat-i Muhammediye
ise Allah ile insan arasinda aracidir. Daha sonra emir alemi, kiilli
akillar, ilk akil, lehv-i mahfuz ve tabiat gelmektedir. Emir dlemi de
mutlak hayal 4lemi ile halk arasinda aracilik yapmaktadir. Emir
aleminden sonra arg ve kiilli cisim gelmektedir. Bunlar emir dlemi
ile sehadet 4lemi arasinda aracilik yapmaktadir ve ars, kiirsi, atlas
felegi ve sabit yildizlar felegi burada bulunmaktadir. Bu dlem emir
ve sehadet 4lemi arasinda aracilik yapmaktadir ve bu ruhi ve tabii
yonlerden esit oranda olmaktadir. Bu alemden sonra da ibn
Arabi'nin varlik tasavvurunun dérdinci kismina gelinmektedir.
Yedinci semadan ilk semaya daha sonra da arza dogru hareket
eden yedi felek bu kisimda bulunmaktadir. Arzda ise insan
yasamaktadir. Insan tabii ve ruhi dlemleri kendisinde toplamistir
ve ilahi tecellilerin de en miikemmeli olan kiiciik dlemdir. Son
olarak gehadet Aaleminden bahsedilmektedir. Bu béliumde
ayrintilarniyla bahsedilen berzahin temel gorevi iki taraf arasim
zatiyla bir araya getirmek, birlestirmektir. Berzahlar karsitlar
arasini birlestirme gorevi gormektedir. Bu, grinin siyah ile beyaz
arasini birlegtirmesi gibi disunilmemelidir. Berzahlar seyler
arasindaki ayrimi ortaya ¢ikarmaktadir. Berzahin gorevi iki sey
arasini ayirmak ve iki sey arasinda aracilik yapmaktir. Berzah akli
bir tasavvurdur. Tum ikilikleri birbirinden ayirir. Berzahin akliligi
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nedeniyle bu kavramlarin Allah ile dlem ayrimini ortaya koyan
soyut tasarimlar oldugu unutulmamalidir. (ss.47-122).

fkinci bolimiin baghgi yorum ve insandir. Insanin tecelligdh
yoniyle varlik mertebesinin sonuncusu ve en yiicesi oldugu
soylenmektedir. Insanin diger varlik mertebeleriyle iliskisi
agiklanmaktadir. Bu ¢ercevede insan ve ilem arasindaki genel
benzerliklere deginilmistir. Benzerliklerinin yani sira insanin
diger varliklardan fark: epistemik hayal giicii ile agtklanmaktadar.
Hayal, duyu ile digiince arasinda yer alan nefs giucudir. Bu gig
insanin zahir yoénuni agsip batin manalarina ulagsmasim
saglamaktadir. Hayal giiciine sahip insanin énemi, tecelligdhin
sonu olmasindan kaynaklanmaktadir. insan hem ilahi isimlerin
hem de dig dlemin hakikatini kendinde toplayan bir varliktir.
Farkli varlik mertebelerinin her biri kendisine 6zgii bir ilahi isimle
zuhur ederken insan, butiin ilahi isimlerin kendisinde zuhur ettigi
bir varliktir. Béylece var olus dairesi insanla tamamlanir. Alem
biyiik insan, insan ise kiiciik lemdir. Alemin Allah’in suretinde
olmasi ancak insanin varligi ile mimkindir. Insan varlig:
olmadan alem ruhsuz bedene benzemektedir. Oysa insan dlem
olmadan da Allah’in suretidir. Burada karsimiza insan-1 kamil
kavrami ¢ikmaktadir. Insan-1 kamil, ilahi ve kevni suretlerin
sahsinda tam ve yetkin bir sekilde toplandig kisidir. Kisi sadece
zahiri, bedeni, yoéniiyle mesgul olursa bu onun batinindan
uzaklagmasina, kalbinin kirlenmesine neden olur. Kalbi kirlenen,
paslanan insan marifete ulagamaz. Bunun i¢cin kulun amaa
kalbini kirden arindirarak Rabbine ulagsmak ve suretinin
hakikatini bilmek olmalidir. Bu ise insanin maddi tabiatindan
styrilip ihtiyari 6liume ulagmasiyla ortaya ¢ikmaktadir. Marifet bu
yolla elde edilmektedir. Olmeden 6nce 6lmenin yolu miicahede,
¢okca amel, seriata uymak ve halvettir. Yine de en sonunda kul ne
kadar gayret etse de ilahi tecellinin kalbine ve batinina
yonelmesine muhtagtir (ss.166-219).

Keméil mertebesine ulasan insanin Kur'an’la iligkisi son
bolimde anlatilmistir. Ibn Arabi biitin varliklarm Allah’in
kelimeleri, isaretleri oldugunu soyler. Alem biiyiik insansa Insan-
1 kamil de varlik hakikatini kendinde toplayan kii¢iik 4lemdir. Bu
sebeple insan-1 kamil toplayici kelimedir. Dolayisiyla insan Hak ile
halk, zahir ile batin arasinda toplayict berzah konumundadir.
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Kur’an da Hak ile insan arasinda berzahtir. Kur'an batin boyutu
ile her an ariflerin kalbine inmektedir. Ulthiyete ve ileme ait
butin hakikatler Kur'an'da toplanmigtir. Kur'an’in kelimelerinin
batin manalari simge ve igaretleri sufinin elde ettigi marifet ile
acgitkliga kavusur. Peygamber ve arifler sahip olduklarn bilgi ile
Kur'an pek ¢ok seviyede derin bir gekilde anlayabilirler. Arif,
Kur’an’in zahirini tahkik edince varligin hakikati kendisine agilir.
Sufi, kendi miracinda ne kadar derinlegirse kutsal metnin
derinlikleri de kendisine o kadar asikar olacaktir. Boylece kisi en
sonunda Kur’an1 varliktan igitir ve varligi da Kur’an’da miigahede
eder hale ulagir. Marifeti elde eden sufiler, diger insanlardan farkl
olarak, Allah'in kelamimi igitmelerini engelleyen nefsani
hastaliklara sahip degildirler. Bu nedenle arifler Kuran'in anlam
imkanlarina daha fazla vukafiyet kesb edebilmektedirler. Arif,
varlik Kur'an'in1 okuyabilen kigidir. Varligin butinund Allah’in
kelimeleri olarak goériir. Varhiktaki tim sozleri Allah'in sozi
seklinde anlar (ss.279-298).

Eser, ihtiva ettigi konu ve dil nedeniyle konuya asina
olmayanlar i¢in anlagilmasi gii¢ bir metne sahiptir. Bu giiclugin
ceviride nispeten agildigini séylemek mumkindir. Kaynakca
acisindan zengin bir icerige sahip kitapta oncelikle Ibn Arabi'nin
eserlerine yer verilmigtir. Dizin kismi, konuya ilgi duyan
aragtirmacilara kolaylik sunmaktadir. Eseri Turkceye kazandiran
Ceyhan’a ve okurla bulugturan Mana yayinlarina tegekkir ediyor,
Nasr Hamid Ebu Zeyd’i rahmetle aniyoruz.



