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MAVERDI’NIN EDEBU’D-DUNYA VE’D-DIN ADLI ESERINDE DUNYA
DUZENININ ISLAHI iCiN ZORUNLU GORDUGU KAIDELER UZERINE
BiR DEGERLENDIRME

Ozkan KERIMOGLU*

Oz

Insan siyasi ve sosyal yonii giiclii olan bir varliktir. Sosyal bir varlik olmasi hasebiyle haya-
tin1 idame ve ikame ettirebilmek i¢in kendinden farkli varliklarla iligski kurmak durumunda-
dir. Insan kendine kars1 vazifeleri olan bir canli olmasinin yaninda ¢evresindeki varliklara -
insan basta olmak {izere- kars1 da sorumluluklar tagiyan akilli ve iradeli bir varliktir. Bu
ozellikleri tasiyan bireylerin bir araya gelerek gerek genis gerekse dar kapsamli olsun olus-
turdugu topluluklarin bir diizen ve intizam igerisinde, mutlu bir sekilde yasayabilmeleri igin
bir 6ndere, bir yoneticiye ve bu yonetimin nasil olacagini belirleyen kurallara ihtiyag oldu-
gu insani ve siyasi bir gercekliktir. Bu ¢alismamizda Maverdi’nin “Edebi ‘d-Diinya ve 'd-
Din” adli eserinde insanoglunun en temel siyasi, sosyal ve ahlaki sorunu olan diinyanin
diizeni i¢in belirlemis oldugu temel kaideleri degerlendirmeye calisacagiz. Maverdi’nin s6z
konusu eserini inceleyince dinin, gucli bir liderin ve herkesi kucaklayan adalet anlayiginin
ne kadar gerekli unsurlar oldugunu miisahede etmekteyiz. Yine Maverdi’nin gerekli gordii-
gii kaideler arasinda giivenlik, bolluk, bereket ve ufuk derinligi, engin bakis agis1 gibi temel

degerleri gormekteyiz.
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An Assessment of the Principles that al-Mawardi Considers Necessary for
the Improvement of the World Order in His Work Edebii’d-Diinya ve’d-Din

Abstarct

Man is an entity with a strong political and social aspect. As a social entity, human beings
have to interact with others in order to sustain their life. In addition to being a creature that
has duties towards itself, human beings are also intelligent and strong-willed creatures that
bear responsibilities towards the beings around them, especially other human beings. It is a
humanitarian and political reality that communities formed by individuals with such strong
characteristics, however small or big, need governors and rule sets that determine how this
governance will run in order to live happily in an order. In this study, we will discuss the
most fundamental, political, social and moral problem of human beings i.e. the basic prin-
ciples for the order of the world, set by Imam MaverdT, in his work titled Edebii’d-Diinya
ve’d-Din. We observe that Maverdi emphasises religion, a strong leader, and an understan-
ding of justice that embraces everyone as essential principles for the order of communities.
MaverdT also highlights other basic values such as security, abundance, wealth and depth of

horizon, and broad perspective as fundamental values.

Keywords: Islamic ethics, al-Mawardi, Justice, Happiness, Strong leader.

Giris

Insan problemlerle stirekli ylz yiize olan bir varliktir. Bu baglamda insan
icin hem problemin kaynagi hem de ¢6zimi kendi olan bir varliktir diyebiliriz.
Insanlik tarihi boyunca bu hakikatten yola ¢ikan diisiiniirler, bireyin ve toplumun
huzur ve mutlulugunu saglayacak kurallar1 iginde barindiran siyasi ve ekonomik
diisiince ekolleri olusturmuslardir. Bu gergeklik, konusu ve amaci insanin mutlulu-
gu olan ilim dallar1 ve diistiniirlerini de etkileyerek ¢oziim odakli arayisa dahil et-
mistir. Islam filozoflar1 ve ahlakgilar1 basta olmak iizere pek ¢ok diisiiniir ve aras-
tirmaci erdemli toplum, erdemli y6netim i¢in ilkeler ve degerler ortaya koymaya

baslanuslardir. Iyi ve kotii eylemleri belirleyerek, insanin nasil yasamasi gerektigini
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ve amacini ortaya koyan goriisler gelistiren ahlak felsefesi (Arslan, 1996: 107
Clgen, 2001: 252) ve siyasi otoriteyi, iktidari, iktidarin bireyle olan giig iliskisini,
birey ve devletin birbirleri karsisindaki hak ve gérevlerini, siyasi kurumlarin hak ve
gorevlerini ele alan siyaset felsefesi de insanin mutlulugu i¢in ihtiya¢ duyulan ve
olmasi gereken degerleri ve ilkeleri ¢alisma konusu yapmuslardir (Arslan, 1996:
151; Cigen, 2001: 316).

Maverdi de insanin ve toplumun diinya ve ahiret mutlulugu igin ideal di-
zeni olusturmak konusunda fikir iireten diisiiniirlerdendir. Ozellikle siyaset ve
ahlak alanlari tizerine olusturdugu teorilerle bilinen X-XI. asrin en 6nemli diisiiniir-
lerinden biridir. Safit mezhebinin blyuk fakihlerinden olan Maverdi’nin tam adi
Ali b. Muhammed b. Habib EbG’l-Hasen el-Basri el-Maverdi’dir. Nisbeleri ise el-
Maverdi, akda’l-kudat (bas kadi), el-Basri ve es-Safii seklindedir. Kunyesi de
Eb(l-Hasen seklinde zikredilmektedir (Bagdadi, ty: 102-103; ibn Hallikan, ty: 282;
Tagkoprizade, ty: 298).

Imam Maverdi 364/974 yilinda Basra’da diinyaya gelmistir. Biiveyhogulla-
rinin iktidar1 zamaninda yetigsmis olan Maverdi, Basra ve Bagdat’ta Hasan b. Ali el-
Huzeli, Cafer b. Fazli’l Bagdadi’den ders okumustur. Fikih, usul-i fikih, tefsir,
hadis ilimlerini tahsil etmistir. Hukukgu, usulct, tefsirci, edebiyatei, siyasetci bir
alimdir (Bagdadi, ty: 102-103; ibn Hallikan, ty: 282; Maverdi, 1976: VII; Han,
1996: 347; Kallek, 2004: 221; Bleck, 2010: 133).

Maverdi’nin yasadigi Abbasiler dénemi gerek dil ve edebiyat gerekse Is-
lami ilimler agisindan parlak bir donem oldugu gibi, idari, askeri ve siyasi olarak
da 6nemli gelisme ve degisimlerin yasandigi bir zaman dilimi olmustur (Yildiz,
1988: 42-43). Iste ilmi ve fikri cereyanin bu kadar yogun oldugu bir dénemde ya-
sayan MaverdT kiigiik yaslardan itibaren ilim hayatina baslamistir. Doneminin alim-
lerinden Arapga, tefsir, hadis, fikih ve usili fikih gibi seri ilimleri tahsil etmistir
(Bagdadf, ty: 102-103; ibn Hallikan, ty: 282; Maverdi, 1976: VII). Basra ve Bag-
dat’taki tahsilini tamamladiktan sonra miiderris olmustur. Kisa bir siire Ustuva’da

bagkad: olarak tayin edilmis daha sonra Bagdat’a gitmistir. Burada AbbasT halifesi
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Kadir-Billah ile Biveyhi emirleri arasinda elgilik gérevinde bulunmustur (Sibki,
ty: 270; Maverdi, 1976: VII). Maverdi, 30 Rabi‘u’l-evvel 450/27 Mayis 1058 tari-
hinde Bagdat’ta 86 yasinda vefat etmistir (Maverdi, 1976: VII; Bagdadi, ty: 103;
Zirikli, 1984: 146).

Maverdi’nin tefsir, fikih, siyaset ve ahlak lizerine yazilmis pek ¢ok eseri
vardir. Biz bu ¢alismamizda Méaverdi’nin ahlaka dair kaleme aldig1 Edebii’d-Dinya
ve’d-Din adli eserindeki diinya diizeni igin gerekli olan temel ahléki ilkeleri deger-
lendirmeye ¢alisacagiz. Maverdi eserini kaleme alirken, Kur’an ayetleri ve Pey-
gamberimizin hadisleri basta olmak tizere sahabe ve alimlerin hikmetli sozleri ile
de isledigi konuyu destekleme metodunu benimsemistir. Eseri inceledigimizde ana
temanin bireysel ve sosyal ahlak oldugunu gormekteyiz.

Eserdeki temel ahlék ilkelerini degerlendirmeye baslamadan 6nce, Ede-
bii’d-Diinyd ve’d-Din adli eser hakkinda tanitici bilgi vermenin konuyu anlamami-
za olumlu katki verecegi kanaatindeyiz. Su bir gergek ki Edebii’d-Diinyd ve’'d-Din
adli eser, Maverdi’nin giiniimiize ulasmis ve en bilinen eserlerinin baginda gelmek-
tedir. Kitap bazi yazma niishalarinda el-Bugyetii’l-Ulyd fi Edebi’d-Din ve’d-
Dinyéa olarak da ge¢cmektedir. Bireysel ve sosyal ahlaki konu alan eser, insanin
kendini tanimas1 ve bagkalariyla iliskileri konusunda bir rehber, bir kilavuz gorevi
ustlenmektedir. Islam ahlakinin bir miktar Yunan felsefesi ve daha gok Fars hikme-
ti dahil edilerek fikihgr titizligi ve edip inceligiyle islendigi kitap ilki 1299 tarihinde
Istanbul’da olmak {izere bircok defa basilmustir. Eser ayrica Selahaddin Kip ile
Abidin Sénmez (Istanbul 1978) Ali Akin (istanbul 1979.1982.1998) ve Ersan Ur-
can (Istanbul 2018) tarafindan Tiirkceye cevrilmistir (Kallek, 2003: 185; Maverd,
2016: 31). Miiellifin psikolojik, sosyolojik ve pedagojik hususlar1 edebi bir iislupla
ele aldig1 bu eser uzun zaman medreselerde ders kitab1 olarak okutulmustur (Cam-
dibi, 2012: 49). Din ve diinya islerini 1slah amaci1 giiden Edebii’d-Diinyd ve’d-Din
adli eserin igerigi ele alindiginda genel hatlartyla bes ana boliimden olustugunu
gorurdz. Eserin ilk bolumi ahlék eserlerinin temel konularindan biri olan “akil-

heva catismas1” n1 ele almaktadir. Tkinci béliim ise “Edebii’l-Ilm” ismini tasimak-
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tadir. Bu boliimde bilginin degeri, 6gretmen 6grenci ve ilim amel iligkisi gibi
onemli konulara deginilmektedir. Insanin Allah’a ve insanlar basta olmak iizere
diger biitiin varliklara karsi 6dev ve sorumluluklarinin ele alindigi Ggunc bolum
ise “Edebii’d-Din” diye adlandirilmustir. Dérdiincii boliim ise “Edebii’d-Dinya”
baglig1 ile verilmis olup eserin en dnemli ve orijinal yoniinii olusturmaktadir. Bu
bolimde sosyal bir varlik olarak nitelenen insanin, uygulanabilir bir ahlak anlayisi-
na ve dinya diizeninin tam olarak saglanabilmesi i¢in ihtiya¢ duyulan sartlarin
neler olduguna dikkat ¢ekilmistir. Besinci ve son boliim ise “Edebii’n-Nefs” basligi
altinda sunulmustur (Cagrici, 1989: 83). Bu bolimde fazilet ve rezilet diye isim-
lendirilen duygu ve davranislar ele alinip incelenmistir.

Biz ¢alismamizda bu eserin dordiincii boliimiinde ele alinan diinya diizeni-
nin tam olarak saglanabilmesi i¢in gerekli olan temel sartlarin neler oldugunu tespit
etmeyi ve bu sartlar1 degerlendirmeyi amaglamaktayiz. Eserin muhtevasi incelen-
diginde, ana temanin din, diinya ve nefis edebi oldugu anlagilmaktadir. Akli, dini
ve ahlaki sorumlulugun esasi kabul eden Maverdi, aklin dinden once geldigi kanaa-
tindedir. Onun ilgilendigi temel ilim dallarindan biri de ahlaktir. Arapcada “seciye,
tabiat, huy” gibi anlamlara gelen hulk veya huluk isimlerinin ¢ogulu olan ahlak,
goz ile degil, akil ve idrak ile kavranan huy ve seciyeleri ifade eder (Isfahani, 1992:
296-297; Birsin, 2018: 50). MéaverdT ise ahlaki “insanin nefsinde gizli olup ¢esitli
sebeplerle disa vuran kisilik ile -akil, re’y, heva ve benzeri etkenlerin/etmenlerin
yonlendirdigi- iradeli davranislar” seklinde tanimlamaktadir (Maverdi, 1987: 101).
Insan kisiliginin yerlesik bir parcas1 olmalar1 huy ve seciyenin en belirgin 6zellikle-
ri arasinda yer almaktadir. Maverdi huy ve seciye kavramlari arasinda farklilik
oldugunu dile getirmektedir. O seciyeyi insan tabiatinda yerlesik olmasina ragmen
heniiz ortaya ¢ikmayan Ozellikler olarak tanimlarken, ortaya ¢ikmis olanlarini ise
huy olarak tarif etmektedir. Bununla birlikte o, seciyelerin higbir sekilde degisme-
yecegini, ahlakin ise gerek fitri olanlarinin gerekse egitim ile sonradan kazanilmis

olanlarinin degisebilecegini ifade etmektedir (Maverdi, 1981: 32).
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Calismamiza kaynaklik eden eserin isminde yer alan ve ahlak kavramu ile
yakindan ilintili olan edep kavrami hakkinda da bir izahta bulunmanin faydal ola-
cag1 kanaatindeyiz. Edep kelimesinin sozliiklerdeki anlamlari “davet, iyi tutum,
incelik, kibarlik, hayranlik ve takdir” seklindedir (Ibn Manzir, 1990: edb). Edep
terimi, gelenek, gorenek, ahlak gibi ilk anlamlar1 yaninda Islam kiiltiiriiniin tarihi
gelisimi i¢inde egitim ve d6gretim basta olmak {izere, ilmi aragtirmalar, yeme igme,
dua, giinlik mesguliyetler ve her tiirlii sosyal iliskide dahil olmak {izere hayatin
biitiin alanlarina yonelik en uygun davranis tarzlari i¢in kullanilan son derece genis
kapsamli bir terim haline gelmistir (Cagrici, 1994: 414; Tiirk Dil Kurumu, 2005:
600). islam ahléki alani, Islam kiiltiir tarihinde en gok eser verilen ve ilmi ¢alisma-
larin yogun olarak yapildigi bir sahadir. M&verdi’nin Edebii 'd-Diinyd ve’d-Din adli
eseri de bu alanin basta gelen klasiklerinden biridir (Cagrici, 1989: 3). Maverdi
eserinde diinyada diizenin temini, insanlar arasi iliskilerde orta yolun bulunmasi ve
insanlarin huzur ve mutlulugu elde edebilmesi igin gerekli hususlar1 ele almis ve
bunlar1 izaha ¢alismistir. Bu makalemizde Maverdi’nin Edebii’d-Diinyd ve'd-Din
adli eserinde diinya diizeninin saglanabilmesi i¢in varligini sart kostugu alt1 temel
ilkeyi degerlendirmeye ¢alisacagiz. Maverdi bu alt1 temel ilkeyi; hiikiimlerine tam
olarak tabi olunan din, guclu bir siyasi otorite, herkesi kusatan adalet, umumi gii-
venlik, daimi bolluk, bereket ve ufuk derinligi (engin bakis agisi)-genis ve uzun

emel diye siniflandirmaktadir.

1. Hikdmlerine Tam Olarak Tabi Olunan Din

Din, kutsal fikrine dayali ve miiminleri bir sosyal-dini topluluk iginde bir-
lestiren inanglar, semboller ve pratikler kiimesi olarak tanimlanir. insanin dogast,
varliginin kaynag ile ilgili sorulara Tanr1 kavramiyla cevap vermeye calisan bir
inang sistemi olarak din, ayni zamanda insanin tutum ve davraniglarini diizenleyen
degerler manzumesinin belirleyicisi ve glindelik yasamindaki yol gostericisi olarak
cok onemli rolleri yerine getirir (Marshall, 2009: 156; Kirman, 2004: 61; Tumer,
1994: 312-313). Din sadece inangtan ibaret degildir; ayn1 zamanda kisinin diinyevi
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hayatina yon verecek ahlaki, hukuki ve sosyal kurallari da ihtiva eder. Dinin kendi
kurallarina inanan insanlardan sosyal bir birliktelik olusturmak gibi temel bir 6zel-
ligi de vardir. Bu yiizden dinin ferdi yasayisi asan sosyal bir yonii oldugu gibi,
manevi boyutu asan diinyevi yonii de vardir (Harman, 1994: 320). Dolayisiyla din,
genis anlamda, yasam bigimi; hayatin nasil yonlendirilmesi gerektigi konusunda
benimsenen diisiince, inang, ilke ve degerler biitiinlidiir. Dar anlamda ise din; ev-
rendeki diizeni ve hayati ancak yaratici bir tanrinin varligi ile anlamlandirarak in-
sanlig1 kurtulusa davet eden ¢agrilardan biri olarak karsimiza ¢ikar (Demir ve Acar,
1993: 95; Abuzar, 2011: 143-153). Bu baglamda pek ¢ok diisiiniir, dinin ferdi ve
toplumsal hayat lizerindeki tesirleri konusunda calismalar yapmiglardir. Bunlar
arasinda Maverdi’nin ¢agdas: diyebilecegimiz felsefi ekol Thvan-1 Safi da vardur.
Onlar dinin devlet baskanligi, mal ve miilk sahibi olmak gibi diinyevi boyutunun
yaninda, ruhun tabiatin esaretinden ve maddeye bagimliliktan kurtulmasi gibi uh-
revi boyutunun da oldugunu beyan ederek, bireyin ve toplumun mutlulugu i¢in
dinin varligim1 zorunlu gériirler (Thvan-1 Safa, ty: 67-68). Maverdi, ceza, miikéfat,
ustlin gelme, hakimiyet, itaat, teslimiyet, ibadet, adet, yol, kanun gibi anlamlar
iceren ve insanlar1 kendi 6zgiir iradeleriyle hayirl islere davet eden 6greti anlamina
gelen dinin mutluluga ulasilmasinda biiyiik etkisi oldugunu ifade eder (TUmer,
1994: 313-314). Diisiiniir, dinin insan tizerinde birkag¢ a¢idan énemli etkisi oldugu-
nu belirtir. insan yaratilis1 geregi iyiye de kotiiye de egilimlidir. Din insanlar1 seh-
vetlerine uymaktan men ettigi gibi, kalpteki kotii diisiincelere de engel olur. Gizli
olan seyleri hakimiyeti altina alarak, vicdansizca yapilacak islere mani olur. Din
icerdigi prensipler yoluyla insanlar icin bir nevi otokontrol gérevi gorir. insan
fitrat1 geregi zaman zaman gerek dini gerekse diinyevi konularda septik diigiincele-
re sahip olabilir. Iste bu gibi durumlarda din insanlara nasihatci 6zelligi ile yol
gosterip destek olur (Maverdi, 2018: 202). Maverdi’ye goére din, diinyanin diizel-
mesinde ve istikamet bulmasinda en giiglii siitun, diizen ve selamete kavusmasinda
en faydali miiessirdir. Bu yiizden insanlar fikir ayriliklarina diismesin, dinin hii-

kiimlerine boyun egsin, heva ve heveslerine degil, o dinin emirlerine uysun diye
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Allah insanoglunu yarattigindan beri dini itikattan ve seri sorumluluktan mahrum
birakmamustir (Maverdi, 2018: 202). Bu baglamda “Insan kendinin basibos biraki-
lacagim mi sanmiyor?” ayetini zikrederek basibos birakilmanin s6z konusu olmaya-
cagimi dile getirir (Kur’an-1 Kerim ve Agiklamali Meali, 75: 36). O dinin dinyadaki
iyilesmenin en kuvvetli, ahiret kurtulusunun ise yegane payandasi oldugunu dile
getirerek diinya-ahiret saadetinin ve iyilesmesinin ancak din ile elde edilecegini
belirtir. Ona gore akilli kisinin yapacagi is dine sarilmak ve onu muhafaza etmektir.
Maverdi seriat ve siyaset adab1 diye iki ¢esit adaptan bahsederek, birinin farzlari
yerine getirttigini digerinin ise diinyay1 imar ettirdigini ifade etmistir. Seriat adabi-
nin terkinin insanin nefsine zullim, siyaset adabinn terkinin ise diinyanin tahrip
edilmesine vesile olacagini ve bununda bagkalarina zuliim etmek anlamina geldigi-
ni dile getirmektedir (Maverdi, 2018: 203). Goriildiigii izere birey ve toplum tize-
rinde degisim ve gelisim, hareketlilik konusunda gii¢ll bir potansiyele sahip olan
dinin hiikiimlerine tabi olmak bireyin ve toplumun mutlulugu i¢in énemli bir hu-
sustur. Max Weber gibi sosyoloji biliminin 6nciisii olan bir diisiiniir de dini deger
ve fikirlerin toplumun degisiminde biiyiik etkisi olduguna dikkat ¢ekerek bu gerce-
gi dile getirmistir (Aron, 1986: 375).

2. Otoriter Sultan (Gugclu Bir Siyasi Otorite)

Sosyal bir olusumun oldugu her yerde, isin dogas1 geregi lider ve liderlik
de vardir (Ozkan, 2016: 616). Lider, yonetici, baskan, devlet bagkani, reis, imam,
onder, halife gibi farkli kavramlarla ifade edebilecegimiz bu statiiniin zaman, bolge
ve sartlara gore icerik ve yiiklenilen anlam itibariyle degisime ugradigini sdyleye-
biliriz. Toplumun ekonomik, siyasi ve sosyal agidan bu kadar hizli degistigi, tekno-
lojik gelismelerin hizli yagandigi bir donemde lider ve liderlik kavraminin islevinin
degismemesi beklenemez. Liderlik konusu pek ¢ok diisiiniiriin ilgilendigi ve lizeri-
ne fikir beyan ettigi siyasi, hukuki ve felsefi boyutu olan meselelerdendir. Maverdi

ile yakin zaman diliminde yasamus olan Farabi (v. 339/950) ve Ihvan-1 Safa da lider

ve liderde olmasi gereken ozellikler konusunu ele almiglardir. Yoneticilik konusu-
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Nnu insan igin fitri bir 6zellik olarak degerlendiren Thvan-1 Saf, cismani ve ruhani
liderlikten s6z etmektedir. Onlar bazi yonetimlerin cisimlere egemen olmay1 amag-
ladigini, bazilarinin ise ruhlara hitap ettigini belirtirler. Cismani liderligi istiin
gelme duygusuyla, baskiyla, zuliimle insanlari tahakkiim altina alan zorbalarin
yonetimi olarak tanimlamaktadirlar. Ruhani liderlik ise adalet ve ihsanla insanlara
muamele eden, kalp inceligine ve samimi kulluga sevk eden liderliktir (ihvan-1
Safg, 1999: 182). Yonetici ve yoneticide olmasi gereken nitelikler konusunu Farabi
de dnemsemektedir. Yodneticinin bu 6zellikleri tagimasi ahlaki ve siyasi agidan da
onem arz etmektedir. Ciinkii filozofun kurmak istedigi devlette en dnemli konumda
bulunan kisi bagkan ve ondan sonra gelecek olan kisidir. Farabi bagkan olacak kisi-
nin herhangi bir kisi olamayacagini ifade ederek, yoneticilik yapacak kiside bir
kism1 dogal, bir kismi da sonradan elde edilmis adalet, zeki olmak, cesaret, {istiin
kavrama yetenegi gibi bazi temel 6zelliklerin olmasini sart kosar (Farabi, ty: 89).
Maverdi’nin diinyada diizenin saglanmasi ve devamu igin gerekli gordiigi
prensiplerden biri de “otoriter sultan”in varligidir. O, sultana biri diinyanin diizeni
ve idaresi, digeri de dinin bekgiligi ve koruyuculugu ile ilgili olmak tizere iki gesit
sorumluluk ytklemektedir. Maverdi insan fitrati ile alakali psikolojik bir okuma
yaparak insanin dogasinda sevdigi seyi baskasinin elinden alma, diisman gordigii-
nii baski altina alma ve onlar1 ezme temaytilii oldugunu tespit etmektedir. Bu yiiz-
den diinya ahvalinin diizelmesi i¢in heybet ve hagmetiyle dagimik kalpleri birlesti-
recek, farkl goriisleri uzlastiracak, zorba elleri geri cektirecek, korkusuyla zalim
nefisleri uslandiracak bir lidere ihtiyag vardir (Maverdi, 2018: 203). Ona gdre in-
sanlar, karsilarinda otoriter ve giiglii bir sultan veya kuvvetli bir engel gormedikleri
siirece, tabiatlarinda var olan bu egilimlerinden vazgegemezler. Disiiniir, toplumu
olusturan bireylerin kotullkler ile miicadele konusunda sahip oldugu biling ve ko-
tiliklerden engelleyen bir aklin varliginin biiyiik bir kazanim oldugunu belirtir.
Maverdi’ye gore bu akil ve bilincin yaninda insanlar kétiiliiklerden koruyan din ve
zulmi engelleyen bir sultan var ise o toplumda insanlar haksizliga ugramazlar. O

“Sultan yeryiiziinde Allah’in gélgesidir. TUm mazlumlar ona siginir” (et-Tirmizi,
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ty: 11, 125) hadisine dayanip insanlarin bazen aklen ve dinen zaafa ugrayip nefsani
arzularia maglup olabilecegini belirterek, sultan korkusunun bu durumlarda en
caydiric1 ve en kuvvetli engel oldugunu dile getirmistir (Kudéai, 1986: 304; Bey-
haki, 1989: 7369; Maverdi, 2018: 204). Maverdi sultanin yasantisi ile toplum icin
bir dnder oldugunu ifade ederek zulmiin ve adaletin varligini onun uygulamalarina
baglamaktadir. Eger sultan zulmederse o toplumda kimse adaleti uygulayamaz, o
adaletli olur ve adil davranirsa kimse zulme cesaret edemez kanaatini tagimaktadir
(Méaverdi, 2018: 204). O bunlari sultanin diinyanin idaresi ile ilgili gorevleri olarak
gbrmektedir.

Maverdi, sultanin bir de dinin bekgiligini ve koruyuculugunu tistlenme go-
revi oldugunu sdylemektedir. Sultan nasil ki adaleti saglamak, zulme engel olmakla
gorevli ise, insanlarin nefislerine uymalarini, dinin tahrif edilmesini, degistirilme-
sini ve dine yapilan saldirilar1 da engellemekle gorevlidir. Diistiniir dinle ilgili hu-
suslarin ¢ozlimiinde sultanin aktif olarak sorumluluk almasinin gerekli oldugunu
ifade etmektedir. Eger dini meseleler ikna edici bir sekilde ¢oziime kavusturulmaz
ve gerekli hassasiyet gosterilmez ise 0 zaman kéti niyetli insanlar dini ilkeleri tah-
rif ve tebdil edebilirler. Maverdi yoneticilik sorumlulugunu tasiyan sultanin dini ve
dini degerleri koruma ve yayma g¢aba ve gayreti yoksa bu dinin hukimlerinin de-
gistirilme, mukaddesatinin ortadan kaldirilma, bid’at ehlinin ve hezeyan sahipleri-
nin goriislerinin de yayginlagsma ihtimalini dile getirerek sultana biylk gérev diis-
tiiginii belirtmektedir (Maverdi, 2018: 204-205). Yazarin yasadigi asir gz Oniine
almdiginda yapmis oldugu tespitin 6nemi daha iyi anlasilacaktir. Yaptigi uyarinin
ne kadar yerinde oldugu, bu tehlikenin her zaman dilimi ve her toplum igin gecerli
oldugu ortadadir. Maverdi’nin bu tespitleri milli manevi degerlerin bidat ve hurafe-
lere karsin muhafazasini 6nemli kilmaktadir. Ayni sekilde dini meselelerde ¢6ziime
kavusmasi gereken konularin alaninda uzman, ehliyet ve liyakat sahibi kisiler tara-
findan ele alinmasi usul agisindan da 6nem arz etmektedir. Bu ¢aligmalari yapanla-
rin zamanin sartlarin1 da g6z oniine alarak meseleleri izah etmesi ve aydinliga ka-

vusturmasi ¢ok 6nemli bir ihtiyagtir. Aksi takdirde tefrika ve ifsat kaginilmazdir.
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Ayrica Maverdi sultanin iktidarda kalma siiresi ile din ve dini degerlere
baglilig1 ve onlar1 muhafaza etmesi arasinda bir bag kurarak, dine yardim etmeyen
sultanin iktidarinin devamli olmayacagin1 ve iktidarda oldugu siire icerisinde de
huzur ve giiven bulamayacagini beyan eder (Maverdi, 2018: 205). Toplumu idare
eden yoneticilerin, halkin degerlerini 6nemsemesi, yiliceltmesi yonetenin devamli-
lig1 ve benimsenmesi igin 6nemli bir etkendir.

Huzurlu ve diizenli bir toplum igin gug¢li bir siyasi otoritenin gerekliligini
sart kosan Maverdi, onun diinyevi ve dini meselelerle ilgili gorevlerini hatirlattig
gibi, kendi halkina karsi var olan gorevlerini de hatirlatmay:r ihmal etmemistir.
Maverdi’nin yonetici konusundaki kistaslarina gére basarili ve gérevini iyi yapan
sultan hem diinya islerini hem dinin korunmasi ve miidafaasi gérevini hem de hal-
kina kars1 vazifelerini tam olarak yerine getirendir. Sultanin kendi halkina karsi
gorevlerini ise su sekilde ifade edebiliriz. Maverdi’nin sultandan bekledigi ve ona
sorumluluk olarak yiikledigi temel konularin basinda Islam’im tahriflere, tebdillere
ve bidatlere karsi korunmasi, halkin dinin emir ve tavsiyelerine gore yasamasini
tesvik etmesi ve bu konuda ihmalkar davranmamasidir. Siyasi otoritenin halkina
kars1 bir bagka vazifesi de tagkinlik yapanlara ve diigmanlara kars1 Miisliimanlarin
yasadig1 topraklari korumak, halkin canini, malmi tehlikeler karsisinda miidafaa
etmektir. Sultan insanlarin hayrina her tiirlii faydali isleri yaparak, yollar acarak
Islam topraklarini imar etmelidir. Vali ve hakim tayin ettiginde ehliyet ve liyakat
Olciisiinden ayrilmadan, o makamlar1 ve emanetleri ehline vermek de onun en te-
mel gorevlerindendir. Zulme engel olmak, insanlara esit davranmak, cezayi hak
eden kisilerin ifrat ve tefrite kagmadan haklarmdaki hiikmii uygulamak, devletin
mallarini, gelir ve giderlerini haksizlifa meydan vermeyecek sekilde tanzim etmek
sultanin halkina kars1 baslica vazifeleridir (Maverdi, 2018: 206). Maverdi’ye gore
yonetici bu hususlara dikkat ettigi takdirde hem Allah’in hukukuna riayet etmis
olacak, O’nun rizasin1 kazanacak hem de halkin sevgi, saygi, yardim ve destegini
alacaktir. Bu vazifelerini yerine getirmedigi takdirde ise, ahirette hesaba c¢ekilip

cezalanacagl gibi vatandaslarin da giinaha girmelerine ve isyanlarini agiga vurma-
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larma imkan tanimis olur (Maverdi, 2018: 207). Sultanin vazifelerini ihmal etmesi

hem Hakkin hem de halkin gazabina ugrama vesilesidir.

3. Herkesi Kusatan Adalet

Adalet, ahldk ve hukuk alanlarinda birbirine yakin anlamlarda kullanilan
bir terimdir. Sosyal bir yap1 igerisinde hakkaniyet ve esitlik ilkelerine uygun yasa-
mak, dirlik ve diizenligin saglanmasi konusunda etkisi biiyiik olan temel ahlaki ve
hukuki erdemlerden en 6nemlisidir. Davranis ve hiikiimde dogru olmak, hakka
gore hiikiim vermek, esitlemek, esit olmak gibi anlamlara gelmektedir (ibn
Manzdr, 1990: adl; Cagrici, 1998: 341; Topaloglu, 1998: 387, Karaman, 1998:
343). Kur’an’1 Kerim ve hadislerde de yer alan bu ahlaki ve hukuki erdem genel
itibariyle, diizen, denge, denklik gibi anlamlar1 kapsamaktadir. Ayet ve hadislere
bakildiginda adaleti, baskalarinin gelisi giizel istek ve telkinlerinden etkilenmeyen
istikrarl bir dogruluk ve ahldk kanununa itaatle gerceklesen ruhi denge ve ahlaki
kemal olarak tarif edebiliriz (Cagric1, 1989: 126; Cagrici, 1998: 341). islam ahlak-
cilar1 bu denge ve kemali itidal ve adalet kavramlari ile izah etmislerdir. Adaleti
hem ferdi hem de siyasi bakimdan ele alan ibn Miskeveyh (v. 421/1030), adaletin
Oncelikle nefse ait bir erdem oldugunu belirterek, adaletli kisiyi ahlaki gtclerini,
davranislarini ve diger biitiin durumlarin1 dengede tutan insan olarak tanimlamigtir
(ibn Miskeveyh, 1398: 109). insan davranislarina itidal ve adaletin hakim olmasi,
asiriliklarin son bulmasi anlamina gelecektir. Islam toplumunun Kur’ani ézellikle-
rinden biri de vasat (Kur’an-1 Kerim ve A¢iklamali Meéli, 3: 143) olmasidir ki bu
vasat ifadesi miifessirlerce adalet olarak anlasilmistir. Dolayisi ile Islam ahlakinin
hedefi hem bireysel hem de sosyal hayatta asiriliklardan uzak, uyumlu ve dengeli
bir yagami uygulayabilmektir.

Ilkgag Yunan filozoflarindan beri dort temel erdemden biri olarak kabul
edilen adalet, bir eylemin ahl&ki dogruya, ya da gergege uygun olmasidir (Cagri-
¢1,1989:126). Adalet, eylemde adil olabilme, 6lclll hareket edebilmek ve dirist-

lUktlr. Felsefe tarihinde adalet kavramu ile ilgili ilk sistematik sorusturmalar Platon
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ve Aristoteles ile baslamistir. Bu baglamda Platon’un Devlet adli eseri ile Aristote-
les’in 6zellikle Nikomakhos’a Ethik’in besinci bolimii adalet kavraminin igerigi ile
alakalidir. Islam diistiniirleri de adaleti 6nemli bir erdem olarak kabul etmis ve
evrenin her yerinde var olan nizamin, tabiatt geregi insanlarin birbirleriyle olan
iliskilerinde de olmasini arzu etmislerdir. Kindi (v. 252/866), Farabi, Thvan-1 Safa,
Ibn Sina (v. 428/1037), ibn Miskeveyh, Gazzali (v. 505/1111) gibi Islam filozoflari
ahlak ogretisinin temel kaideleri arasinda olan adalet kavramimin 6nemini ifade
etmislerdir. Farabi ve fhvan-1 Safa, ideal bir devlet bagkaninda bulunmas: gerekti-
gini diisiindiigli baslica nitelikleri siralarken ahlaki bir fazilet olan adalete baglilik
ve adalet sevgisini de ihmal etmemislerdir (Farabi, ty: 89; Thvan-1 Safa, ty: 111-
112). Thvan-1 Safa, adalet kavramimi ifrat ile tefrit arasinda ortayr bulma, bir seyin
diizeni, dengesi, diger varliklarla uyumu ve biitlinlesmesi, ilahi kanun ve yasalarla
baglantil diizen olmak iizere {i¢ anlamda kullanmaktadir (Thvan-1 Safa. 1999: 20).
Mutlulugu, felsefesine en yiiksek amag olarak belirleyen Farabi de adalet kavrami-
n1 insam mutluluga gotiiren en istiin erdem olarak tanimlamaktadir (Farabf, 1999:
73-75). Tabiat1 geregi sosyal bir varlik olan insan hemcinsleriyle miinasebet kur-
mak zorundadir. Iste bu iliskilerde saglikli bag kurulabilmesi ve diyaloglarin iyi
isleyebilmesi igin bu miinasebetlerin adalet ve kanunla diizenlenmesi gerekir.
Maverdi’ye gore iste bu noktada otoriter sultanin inisiyatifi blyik énem arz etmek-
tedir. Bu insani ve sosyal miinasebetlerde Ulfete goturen, yoneticilere itaat etmeye
sevk eden, yeryliziini imar eden, mal ve serveti artiran, nesli ¢ogaltan, yoneticiyi
tahtinda giivenilir kilan etken kapsamli olup hakkaniyet iceren adalettir (Maverdt,
2018: 209; Avristoteles, 2013:101; Arnhart, 2004: 73; Urhan, 2016: 104; Ulas,
2002: 10; Cagrici, 1998: 341; Heywood, 2012: 163; Akarsu, 1994: 17; Cevizci,
1996: 11). Diigiiniir, adil olan kiginin de sosyal yapimin da giivende olacagini sdy-
lemektedir. Adalet, sahiplerine guven verir. Maverdi, zulmii adaletin yoklugu diye
degerlendirerek, yeryuzunin harap olmast ve insanlarin vicdanlarinin ifsat olma-
sinda en hizli ve en biiyiik tesirin zuliim yoluyla gerceklestigini dile getirmistir.
Clnku ona gore zulim sinir tanimaz ve duracagi higbir nokta yoktur. Zulmin her

cesidinin tahrip edici oldugunu ve oniine gelen her seyi yok edinceye kadar ilerle-
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yecegini dile getiren diislinlir, zulme engel olmanin yolunun hakkaniyete dayal
adaletin tesisi, herkesi kusatan, denge ve diizen igerisinde uygulanan bir adalet
anlayigindan gegtigini ifade etmektedir. Bunun i¢in de bireysel ve toplumsal kolek-
tif bir suura ihtiya¢ bulunmaktadir (Maverdi, 2018: 209). Peygamberimizin “Kulla-
ra zulmetmek ahiret i¢in ne kadar ¢irkin bir azik olmus olur” hadisinden hareketle,
adaletin diinyay1 ayakta tutan manevi situnlardan biri oldugunu ve adalet olmadan
nizam ve intizanin miimkiin olmayacagini dile getirir (ibn Asakir, 1951: 422;
Maverdi, 2018: 209). O, nizam, intizam ve denge olmadan bireysel ve toplumsal
1slahin da s6z konusu olamayacagini vurgulamis ve her seyin hakkaniyete dayali
adalet anlayigina bagl oldugunu belirtmistir. Filozof Farabi de eksiklikleri yetkin-
lestirmek, diizensizligi diizen haline getirmek i¢in adalet erdeminin varligin1 zorun-
lu gérmektedir. Bu yuzden Maverdt, insanlarin 6nce kendi nefislerine sonrada bas-
kalarina adaletli davranmasini tavsiye eder (Maverdi, 2018: 210-211). Toplumun
diizen, intizam, 1slah edilme ve dengesinde hakkaniyete dayali adalet anlayiginin
Onemini gordiikten sonra, kisinin kendinden daha alt seviyedeki insanlar basta ol-
mak tizere, kendinden tiistte bulunan kisilere ve akranlarina karsi adil olmasi1 da
toplumsal huzur ve barisin ana faktorlerindendir. Dusiintir, 6fke halinde de riza
halinde de adaletli davranmay: tavsiye ve tesvik ederek bu halin insani kurtaraca-
gin1 ifade eder. Ona gore adalet ve insaf bir arada olunca insanlar arasinda uyum ve
uzlagt daim olur. O herkesi kusatan ve hakkaniyete dayanan adaletin bireysel ve
sosyal barisin tesisinde, birlik, beraberlik ve toplumsal kalkinmanin insasinda ihti-
ya¢ duyulan ¢ok temel bir erdem oldugunu beyan eder. Diisiiniir faziletli islerin iki
eksik halin, ifrat ve tefritin ortas1 oldugunu beyan etmektedir. itidalden ¢ikan sey
adalet simirindan ¢ikmustir diyen Maverdi, itidalden uzaklasan sultanin, memleke-
tin, evladin ve komsunun kéotiiye yoneldigini dile getirmektedir (Maverdi, 2018:
209). Adalet sevgi, saygi, birlik beraberlik, basari, kalkinma gibi bir toplumu ayak-
ta tutan temel hususlarin var olma nedenidir. Maverdi’nin fikirlerine binaen adale-
tin, yonetici ile halk arasindaki en dnemli kaynasma bagi oldugunu ifade edebiliriz.

Adaletle ile birlikte bir baska temel erdem de sosyal giivenliktir.
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4. Genel Guvenlik

Diinya ahvalini diizelten kaidelerden bir digeri de Maverdi’ye gore genel
glvenliktir. Diinyaya gelen her canlinin dncelikli amaci varligin1 korumak ve siir-
diirmektir. Bir canli olarak insanlar i¢in gegerli olan bu durum insanlardan meyda-
na gelen devletler icin de gecerlidir. Varligi korumak ve siirdiirmek giivenlik
kavraminin da 6ziinii olusturmaktadir. Gilivenlik kavramina genellikle toplumlarin
sahip oldugu siyasi ve ideolojik diisiinceler agisindan anlam verilmistir (Bilgin,
2010: 76). Guvenlik kavraminin tanimi yapilirken degisen sartlarin g6z oniinde
bulundurulmasi kaginilmaz bir durumdur. Dolayisiyla kavramin gercevesi gelisen
ve degisen sartlara gore yeniden belirlendigi i¢in herkes tarafindan kabul goren ve
her zaman gecerli olacak bir tanimin yapilmasi miimkiin gériinmemektedir. Bunun-
la birlikte yapilan tanimlara bakildiginda “tehlikelerden ve korkulardan uzak kal-
ma, bir tehdidin olmamas1™ gibi ifadelerin yapilan tanimlarda ortak vurgu oldugu
gorilmektedir (Behig, 2011: 447-448). Buradan da anlasilacag: iizere giivenlik
kavrami ile tehdit arasinda dogrudan bir iliski vardir ve guvensizlik durumu bir
tehdit olduguna isarettir. Gilivenlik kavrami bireysel iliskilerde oldugu gibi ulusla-
rarasi iliskiler alaninda da oncelik olarak hep ilk siradadir. Giivenlik insanlar i¢in
sahip olduklar1 her seyin varliginin devam edip etmeyecegi kendisine bagli olan
temel degerdir. Insanlar kendileri agisindan gerek bireysel gerek toplumsal gerekse
devlet olarak huzursuzluk kaynagi olan tehdit ve korkular1 ortadan kaldirmak igin
ellerinden gelen her seyi yapmaya caligirlar (Morgan, 2006: 1). Hatta bu durum
gerek ulkelerin kendi iginde gerekse uluslararasi platformlarda “glvenlik, tim
uluslar igin basta gelen bir onceliktir.” ifadesi ile de dile getirilmistir (Sancak,
2013: 125). Giivenlik kavramini ulusal ve uluslararasi ya da i¢ ve dis giivenlik diye
siniflandirmak miimkiin oldugu gibi, siyasi, ekonomik, sosyal, askeri, ¢evre giiven-
ligi seklinde de ele almak miimkiindiir (Agca, 2010: 45). Glivenlik kavramini hangi
alan ile ilgili olarak ele alirsak alalim, o alanla ilgili bir korku ve tehdit akla gel-
mektedir. Sunu ifade edebiliriz ki guiven yoksa huzur, mutluluk, birlik beraberlik,

basari, kalkinma-gelisme ve karsilikli is birligi eksik demektir. Maverdi korkunun
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oldugu yerde rahat ve huzurun olmayacagini1 séylemektedir. Diisiiniir, korkak kisi-
nin rahati, ¢ekinen kisinin de huzuru olmaz diyerek emniyeti yagamlarin en rahati,
adaleti de ordularin en giigliisii olarak kabul eder (Maverdi, 2018: 213). Diisiiniir,
korkunun insanlarin giizel isler yapmasina ve tasarrufta bulunmasina engel oldugu
gibi, hayatlarim siirdiirebilecekleri ihtiyaclarimi temin etmekten de alikoyarak top-
lumun intizamli olmasina mani oldugunu ifade etmektedir. Giivenlik kavraminin
ise insanlara guzellikler elde etme ve bu guizellikleri yayma, gelistirme imkani ver-
digini dile getirmektedir (Maverdi, 2018: 213). Nefislerin huzura kavugabilmesi
icin gerekli olan faziletlerden biri de gliven duygusudur. Azim ve gayretler giivenle
yayilir, sugsuz insanlar giivenle evlerinde barinir, zayif insanlar giivenle tinsiyet
bulur. Giveni adaletin neticelerinden biri olarak kabul eden MaverdT, onun adalet-
ten daha umumi bir kavram oldugunu belirterek, diinya diizenindeki giivenligin
sadece adalet gibi bir kaideye baglanamayacagini ifade eder (Maverdi, 2018: 213).
Emniyeti, umumi; korkuyu ise bazen umumi bazen hususi diye ayiran
Maverdi, korkunun hususiligini kisinin nefsiyle, ailesiyle ve maliyla olmak lzere
siiflandirir. Ona gore korkunun umumiligi ise tiim halleri kapsamaktadir. Bunlarin
her bir gesidinde bir zayiflik ve hiiziinden bir pay vardir. Maverdi korkuya kapilan
kisinin bu halin sadece kendisinde oldugunu ve baskasinin basina ne geldigini dii-
stinmedigini ifade ederek, bu kisinin sahip oldugu nimetlerden de gafil olduguna
vurgu yapar. Maverdi’ye gore emniyet i¢inde bulunan kisi afiyet icinde bulunan
kisi gibidir. Bir nimetin degeri ancak zidd1 ile mukayese edilince anlasilir diisiince-
sinden hareketle, emniyet i¢inde bulunan kisinin korku yasamadik¢a o nimetin
degerini bilemeyecegini ifade eder. Bu durumu afiyet iginde olup da musibet gel-
meyinceye kadar bu afiyet ve nimetin degerini bilmeyen kisi ile 6rneklendirir.
Maverdi akilli insanin hastalik ve korku aninda diger zamanlardaki nimetleri ve
afiyetleri diistinerek sikayet yerine siikrii ve sabri tercih ederek daha mutlu ve nege-
li olacagini belirtmeyi de ihmal etmez. Maverdi degerlendirmesine ahlaki bir boyut
kazandirarak psikolojik olarak da giivenligin bireyin hem ruh diinyasina hem diinya

islerine etkisini ornekle izah etmistir.
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5. Ulkede Bollugun, Bereketin ve Refahin Bulunmasi

Insanlarin topluluklar halinde yasadigi her yerde bir diizen kurulup, giiven
ortami olusturulabilmesi igin saglanmasi gereken bazi hukuki, ekonomik, siyasi
sartlar s6z konusudur. Sosyal hayatta insanlar arasinda birlik beraberligin, kardes-
lik ve dayanismanin temininde biiyiik katkisi olan unsurlardan biri de yasamin
devam ettigi iilkede bolluk, bereket ve refahin iist diizeyde olmasidir. Sosyo-
ekonomik bir gergektir ki refahin yiiksek, yaygin oldugu ve adil bir sekilde payla-
sildig1 yerlerde toplumsal problemler daha az yaganmaktadir. Buna baglh olarak da
cografyaya huzur hakim olmaktadir. Boyle toplumlarda yoneten ve yonetilen ara-
sindaki sevgi, saygi ve baglilik daha da giiglii hale gelmektedir. Ydneten ve yoneti-
len arasindaki bu bagin giigliiliigiine 6nemli katkis1 olan kavramlar arasinda bolluk,
bereket ve refah diizeyinin yiiksekligi de yer almaktadir. Bereket, gesitli dinlerde
dua, ayin ve ibadetlerle elde edilmeye calisilan bolluk, genislik, hayir ve saadet
anlamlarinda bir tabirdir (TUmer, 1992: 487). Kokeni itibariyle “devenin bir yerde
¢okiip durmasi, orada kalip beklemesi” manasini iceren ve bu tanima bagli olarak
iyi ve hos karsilanan bir seyin siireklilik arz edisine bereket denir. Bu kavrama
yiiklenen anlam ve bu inang ilahi dinlerde oldugu gibi, ilahi dinler disindaki inang-
larda da bereket tanris1 ya da tanrigalar1 diye yerini almaktadir. Bolluk ve bereket
anlayisi, tarihin en eski ¢aglarindan itibaren her kiiltiirde karsimiza ¢ikan bir olgu-
dur. Varligin1 devam ettiren, tikenmeyen sey maddi ise bolluk, manevi bir seyin
devamu ve tiikkenmemesi s6z konusu ise bu durum saadet kavramiyla ifade edilmek-
tedir. Islami literatiirde bereket, insanlarin gerek diinyaya gerekse ahirete yonelik
kazang ve kayiplarmi ilgilendirmektedir (Senesen, 2011: 210; Ttamer, 1992: 488).

Maverdi’ye gore, bollugun, bereketin ve refahin bulundugu bir iilkede in-
sanlar refah i¢inde yasar, zenginle fakir arasindaki ugurum kalkar, insanlarda haset-
lik azalir ve diismanlik yok olur. Boylece insanlar arasinda yardimlagma ve daya-
nisma olusur, bolluk yasanir. Bu 6zellikler, diinyanin iyilesmesi ve insanlarin inti-

zami igin en kuvvetli unsurlardir. Clnku bolluk ve refah zenginligi, zenginlik de
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comertlik ve emniyeti getirir (Maverdi, 2018: 214-215). Disiiniir, zenginlik ve
takvanin hayirli bir diinya ve ahiret hayati igin gerekli oldugunu belirterek, fisk ve
fakirligin ise huzursuz ve arzu edilmeyen bir diinya ve ahiret hayatina vesile olaca-
&1 kanaatini tagidigini belirtmektedir. Diistiniire gore, bolluk ve ekonomik kalkinma
nasil ki insanlarin refahina sebep oluyorsa, kitlik da insanlarin fesadina sebep ol-
maktadir. Yani bollugun sagladigi ferahlik, iyilesme ve intizam umumi oldugu
gibi, kithgm, darligin meydana getirdigi fesat da umumidir. Var olmasi umumi
mutluluga, yok olmasi da umumi fesada sebep olan seyin, diinyanin iyilesme ve
intizaminin kaidelerinden ve istikametin sebeplerinden sayilmasi gayet makuldiir.
Bollugu, kazancta ve ihtiyag maddelerindeki bolluk diye iki yonli ele alan
Maverdi, kazangtaki bollugu ihtiyag maddelerindeki bollugun bir pargasi ve giiven
ortamimin neticelerinden bir dge olarak degerlendirir. Thtiyag maddelerindeki bol-
luk ilahi liituflarin bir parcasidir ve bu da adalet ortaminin neticesinde ihsan edilir

diye disiinmektedir (Maverdi, 2018: 215).

6. Ufuk Derinligi (Engin Bakis Ac¢is1) - Genis ve Uzun Emel

Insanlar bir araya gelince diizenin saglanmasi adma bir lider, yonetici ara-
yis1 var olagelmistir. Oncii, 6nder, lider olarak atanan ya da segilen kisilerden bek-
lenti basarili olmalaridir. Yoneticilik gorevini iizerine alan kisinin yapmasi gereken
seylerin basinda, i¢inde yasanilan toplumun sorunlarini tespit etmek ve bunlari
¢ozmek icin gerekli plan ve programlari yapmast gelmektedir. Tarihin her done-
minde devleti, toplumu idare eden liderlerden, kisi ya da sosyal gruplarin 6ncelik
durumuna gore bekledigi icraatlar vardir. Ydneticinin bunlar1 topluma kazandira-
bilmesi icin etkin ve basarili bir yonetim sergilemesi gerekmektedir (Ozel, 2016:
33; Drucker, 2000: 207). Bir toplulugu ya da devleti yonetmeye talip olan kiside
olmasi gereken bazi temel meziyetlerden soz edilebilir. Bu vasiflar1 yoneticinin
fiziksel yonii ve yoneticilik alam ile ilgili bilgi, birikim, tecriibe olmak tizere kate-

gorize ederek ele alabiliriz. Lider olacak kisinin viicut organlarinin tam ve saglam
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olmasi arzu edilen bir durumdur. Ayn1 sekilde zihnen saglikli, giiclii bir hafizaya
sahip olmasi, pratik ¢oziim iiretebilme, gecmis milletlere ait siyasi problem ve ¢6-
ziimlere hakim olmak, yeniliklere agik, yeni gelisen ve ortaya ¢ikan sosyal, siyasi
ve ekonomik meselelere vakif olmasi ve hizli karar verebilmesi gibi belli basl
niteliklere sahip olmasi1 gerekmektedir. Maverdi’ye gore yoneticinin sahip olmasi
gereken énemli 6zelliklerden biri de engin bakis agisi, ufuk derinligi ve bunu des-
tekleyen Umittir. insanlarin sahip oldugu &zellikleri geregi genel olarak ii¢ kisimda
ele almak miimkiindiir. ileri goriislii olanlar, aciz olanlar ve ufuk derinligi olanlar.
Bu simiflandirma yoneticiler igin de yapilabilir. Birkag tiir yonetici tipinden s6z
edilebilir. 1-Karsilastig1 problem ya da problemleri sogukkanli bir sekilde ¢6zebi-
len ileri goriislii yoneticiler. 2-Kriz ve ¢atismay1 ¢ozebilecek yontem ve teknikleri
gelistiremeyen ve kararsizliktan dolay1 basarisiz olan yoneticiler. 3- Proaktif dav-
ranarak kriz, ¢atisma, problem potansiyelini goren, kriz olacakmuig gibi tedbirler
alarak gerekli adimlari atan ufuk derinligi, engin bakis agis1 sahibi olan daha ileri
gortislii yoneticiler vardir diyebiliriz (Dinger, 2017: 51; Mucevher ve Erdem, 2019:
51). Maverdi, 6nemli bir vasif olarak kabul ettigi ufuk derinligini destekleyecek bir
husus olan insanin gelecek i¢in timit tasimasini da diinyanin mamur olmasi agisin-
dan 6nemli bulmaktadir. Bu Umit insan omriiniin yetmeyecegi, hayatta elde edilme-
leri umulmayan istekleri gergeklestirmek igin insanlar1 diirten bir histir (Maverdf,
2018: 216-217). istemek, ummak anlamima gelen emel, Kur’an’1 Kerim’de Hicr
Sdresinin 3. ayetinde “insan1 oyalayan, ahiretini unutturan diinyevi arzu ve tutku-
lar”, digeri de Kehf Suresinin 46. ayetinde mutlak olarak “arzu edip iimit baglama”
anlamina gelecek sekilde iki ayette gecmektedir. Kehf Siresi 46. ayette hem sevap
yoniinden hem emel yoniinden daha hayirl olarak nitelendirilen “baki olan salih
isler” Allah rizasina uygun diisen ibadetler, zikirler, diinya ve ahiret i¢in faydal,
Ozellikle ahirette en giizel akibeti elde etmeye yarayan hayirli islerin tamami sek-
linde yorumlanmustir. Misliman ahlékgilar Peygamberimizin “Yash kisinin biitiin

giicleri zayiflasa da diinya sevgisi ve uzun emeller konusunda gonlii hep gencg ka-
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lir” (Karaman, Cagrici, Dénmez, Giimiis, 2007: III, 332) mealindeki hadisini de
dikkate alarak emelin tamamiyla sondiiriilmesinin miimkiin olmadigini, hatta hirsa
doniismedigi siirece insana yasama ve istikbal timidi veren olumlu bir emel duygu-
sunun faydali ve gerekli oldugunu diisiinmiislerdir.

Diisiintir bu hissin insanligin terakkisine vesile oldugunu belirtmektedir.
Ciinkii onceki nesillerden gelen insanlar daha oncekilerin yapmis olduklari bina,
ingaat, ev, tarla gibi seyleri hazir bulup da onlardan faydalanmamis olsaydi, bunlari
yeniden insa ve imara mecbur kalirdi. Bu ve benzeri seyleri yapip inga etmenin
zorlugu zaman, emek ve maddi gider olarak diisiiniildiigiinde meselenin mesakkat
boyutu daha iyi anlasilacaktir. Maverdi bu nedenle Allah’in insanogluna verdigi
engin bakis acisi, onu destekleyen {imit ve isteme yetisinin diinyanin imar1 ve ge-
lismesine katki sundugunu beyan etmistir. Bu gayret sonucu yapilanlar bir sonraki
nesle miras kalmis olup, gelecek olan nesiller aldiklar1 mirasi koruyup gelistirmek
suretiyle diinyanin salahina katkida bulunmus olurlar. Asirlar gectik¢e de bu isler
daha muntazam ve daha insicaml bir sekilde yapilir (Maverdi, 2018: 216). Eger
insanda var olan ufuk derinligi, engin bakis ac¢isi, uzun ve genis emel hissi olma-
saydi diinya bu sekilde mamur edilemez ve bu gelismislik seviyesine ulagilamazdi.
Insam iiretmeye iten bu genis ve uzun emel hissi, ufuk derinligi ve engin bakis
acist olmasaydi insanoglu sadece giinii diisiinlip buna gore hareket edeceginden
icinde yasadigimiz diinya harap halde kalirdi. Boylece de diinya, icinde ekin bit-
meyen ve barinma imkani1 olmayan bir yer haline gelirdi (Méaverdi, 2018: 216).
Diisiiniir bu alt1 kaidenin mitkemmel olarak uygulandig1 yerde diinya diizeninin ve
sosyal hayatin da iist seviyede olacagini belirtmekle birlikte, diinya islerinin biisbii-
tiin mitkemmel, tastamam ve umumi olmasinin zor ve uzak bir is oldugunu dile

getirecek kadar realist bir bakis agisina da sahiptir (Maverdi, 2018: 217).
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Sonug

Calisgmamizda Maverdi’nin diinya diizeninin islahi i¢in varligini zorunlu
gordiigii temel ilkeleri tespit ederek degerlendirmeye galistik. Diisiiniir Maverdt,
yasadigr donemde gozlemledigi siyasi, hukuki ve ahlaki problemlerin ¢ozimi igin
calismalar yapmis ve elde ettigi bilgileri yetkililerle ve insanlarla paylasmaistir.
Maverdi’nin mutlu bir hayatin idamesi i¢in tespit edip zorunlu gordigii bu ilkelerin
emir, yasak ve ahlaki tavsiyelerine kdmil manada uyulan din, hakkaniyet temelli
adalet anlayisi, genel giivenlik, iradesi gii¢lii bir siyasi otorite, yiiksek refah diizeyi
ve engin bakis agisina sahip lider ve halk oldugunu gordiik. Onun diinya dizenini
iyilestirmek i¢in zorunlu gordigii kaideleri degerlendirdigimizde hem kendi yasa-
dig1 asrin bireyini ve toplumunu hem de genel olarak insanliga maddi, manevi te-
rakki ve dunyevi mutluluk kazandiracak temel dinamikler oldugunu ifade edebili-
riz. Insanmin fitrat1 geregi iyiye de kotiiye de meylettigini belirten Maverdi, dinin
icerdigi ilkeler vasitasiyla insanlar iizerinde bir nevi otokontrol gérevi yerine getir-
digini belirtmektedir. Boylelikle din insan1 kotii duygu ve diisiincelerden men ettigi
gibi olumsuz fiillerden de alikoymaktadir. Diinya diizeninin 1slah1 ve dinin muha-
fazas1 i¢in gii¢lii bir siyasi otoritenin varligini da zorunlu géren Maverdi, liderin ve
halkin ileri gorlisli olmasi gerektigine de vurgu yapmaktadir. Maverdi tasidigi
oOzellikler geregi insanin disman olarak gordiigii birini ezmek isteyebilecegini,
sevdigi seyi bagkasinin elinden alabilecegini soylemektedir. Bu tespitlerden sonra
ancak gugld, ufuk sahibi bir liderin insandaki bu olumsuz duygulara engel olabile-
cegini ifade etmektedir. Adalet ilkesine de vurgu yapan Maverdi, adaletin bireye de
sosyal yapiya da giliven ve huzur getirecegini sdylemektedir. O adalet basta olmak
uzere genel givenlik, refah diizeyinin yikselmesi, dini degerlerin yasanmasi ve
yagatilmas1 gibi hususlarda siyasi otoritenin inisiyatifini ¢ok Onemsemektedir.
Maverdi’nin diinya diizeni igin 6nemsedigi bu kaidelerin toplumlarin siyasi, sosyal,
ekonomik, hukuki ve ahlaki tekdmali icin 6nemini glinimizde de korugunu ifade

edebiliriz. Diinyanin 1slahi i¢in zorunlu goriilen bu degerlerin kdmil manada uygu-
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lanmamas1 ya da uygulanamamasi hem bireysel hem toplumsal problemlere yol
acabilir. Bu da siyasi, ekonomik ve ahlaki bozulma demektir. Toplumsal birlik,
beraberlik, yardimlagma ve paylagsmanin asgari diizeyde de olsa temin edilemedigi
durumlarda huzur ve mutluluktan s6z edilemez. Maverdi bu birlikteligi saglayacak
temel erdemlere atif yaparak giiniimiize de 151k tutmustur. Diigiiniiriin huzurlu ve
refah diizeyi yiiksek bir yonetim anlayisi i¢in onerdigi bu kaidelerin ihmali ya da
tamamen terkedilmesi kisisel, ulusal ve evrensel problemlerin saiki olabilir.

Maverdi’nin yoneten-yOnetilen arasindaki iligkilerin diizenlenmesi konu-
sunda Onerdigi bu degerler, sosyal yasamin farkli yonlerini etkileyen 6zellikler
icermektedir. Adalet, guvenlik gibi kaideler ahlak alanini ilgilendirdigi kadar hu-
kuku, siyaseti ve ticareti de etkilemektedir. Kurallarina geregi gibi uyulan dinin
insanin ruh diinyasina, pratik hayattaki diyaloglarina, bireysel ve toplumsal hayata
etkisi diisiiniildiigiinde toplumsal biitinliiglin temel 6znesi durumunda oldugunu
gormekteyiz. Maverdi bu ilkeye de vurgu yaparak dinin sosyolojik boyutuna dikkat
¢cekmistir.

Sonug olarak diinya hayati, i¢inde farkli nedenlerden kaynaklanan pek ¢ok
problemi barindirmaktadir. Bu problemlerin siyasi, ticari, dini, hukuki olanlar1 da
mevcuttur. Maverdi sorunsuz bir diinyanin olmayacagini, her yerde ve her insan
toplulugunda k&mil manada bir mutlulugun tesisinin ¢ok zor oldugunu belirtmekle
beraber, insanlarin inandiklar1 dinin kurallarina uyduklar takdirde, giivenlik, ada-
let, glcl lider, ufuk sahibi yonetici ve halk ile beraber daimi bolluk ve bereket
saglanirsa diinya dlgeginde azami Ol¢iide mutluluk elde edilebilecegini ve diinya

diizeninde 1slahin temin edilebilecegini ifade etmektedir.
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