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islam tarihinde vakfin ilk 6rnekleri yok denecek kadar azdir. Hz. Peygamber déneminde “sadaka”dan esinlenerek
gelisen sahabilere ait pek ¢cok “habs” ve “sadaka”nin oldugu gorilmektedir. Daha sonraki hukuki tartismalarda Ma-
likiler ve Safiller merkezli rivayetler 6n plana ¢ikmistir. Ancak vakfin gelismesinde yerlesik aliskanliklarin, miisadere
tehditlerinin ve sosyal ihtiyaglarin etkili oldugu inkar edilemez. Vakfin kurumsal olarak en yaygin oldugu bolge Misir
ve Sam’dir. Hicri’nin ikinci asrin sonlarda vakif mallarinin milkiyeti ve miras haklari meselesi Malikiler ile Hanefiler
arasinda ciddi bir tartisma konusu haline geldi. Sahabelerin uygulamalarina gére Malikiler vakfi caiz iken, Irak/
Kufe merkezli Hanefiler mal sahipliginin olmamasina ve miras hakkini ihlal ettigine itiraz etmislerdir. Ancak pratik,
teorinin 6nline ge¢cmis ve hukukgular, bir anlamda toplumsal bir gerceklik haline gelen bu tatbikati tanimlamaya
ve mesru sinirlar icerisine dahil etmeye calismislardir. imam Ebu Hanife’nin kendinden sonra talebeleri tarafindan
zimnen kabul edildi. Ozellikle Muhamed b. Hasan es- Seybani bu konuya 6zel bir ilgi gésterdi. Hanefiler, bagislanan
malin miilkiyeti konusunu tartisma konusu yapmislar; Ozellikle Kufe Hanefileri, miilkiyet tasarrufu haklari konusun-
da cok dikkat gekici fikirler gelistirmislerdir. Abbasiler ile birlikte vakif hem devlet hem de daha genis kitleler tara-
findan uygulanmaya basladigindan, vakif meselesine iliskin ilk bagimsiz kitap ve kitap b&limleri de yine Hanefiler
tarafindan yazilmaya baslandi. Ozellikle Abbasiler déneminde miistakil bir vakif arsivi ve vakif divaninin kurulmasi,
vakif miiessesesinin yayginlasmasi ve mustakil eserler yazilmasi ile mesru bir uygulama zemini bulmustur. Bu slireg
sadaka-habs-fey ve vakf kavramlarinin semantik gelisiminde de kendini disa vurmustur.
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Wagf Discussions and Practices Between Hanafis and Malikis-Shafis in the Abbasid
Period

Abstract

There are a few early examples of the waqgf. The Companions have a wide variety of “habs” and “sadaka” that ori-
ginated from “sadaka” during the time of the Prophet. During the subsequent legal debates, the narratives based
on Malikis and Shafiis came to the fore. However, it is indisputable that social requirements, confiscation threats,
and established customs affected the waqf’s growth. Egypt and Damascus are the places where the waqgf is most
prevalent institutionally. Wagf became a contentious matter of debate between Malikis and Hanafis in the second
century of Hijra. While Malikis were permissible based on the practice of the Companions, the Hanafis of Kufa
objected to the lack of property ownership. However, the practice surpassed theory, and jurists tried to define this
practice, which has become a social reality in a sense,and incorporates it within legitimate bounds. The students
of Imam Abu Hanifa accepted it tacitly. The Hanafis made the ownership of the donated property the subject of
discussion. The Kufa Hanafis developed very remarkable ideas about property-saving rights. Since the waqf started
to be implemented by the state and the masses under the Abbasids, the first independent books and book chap-
ters on the waqf issue began to be written. An indication that the waqf institution has developed and spread is the
creation of an independent waqf archive and divan of waqf, particularly during the Abbasid period. This process
has also manifested in the semantic development of the concepts of charity-habs-fey and wagf.
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Giris

Vakif miiessesesi, biitiin toplumlarda var olan bir kurum olarak islam tarihinin cok erken dénemlerinden
itibaren ¢ok blylk 6nem kazanmis; gerek sosyal, gerekse iktisadi hayat Gzerinde derin tesirler yapmis
hem dinf, hem hukuki, hem de sosyal bir miiessesedir. Vakfin islAmi dayanaklari, gikis noktalari, fikhi ve
tarihi gelisimiyle bircok asamadan gecmistir. Sanildiginin aksine ortaya ¢ikmasi ve yayginlasmasi icinde
barindirdigl problemler nedeniyle uzun bir siire¢ almistir. Bu bakimdan vakfin gelisimini tarihi bagla-
mi icinde anlamadikga, onun nigin ortaya c¢iktigini ve islam medeniyeti iginde nigin bu kadar genis bir
etki ve yayginlik kazandigini anlamak imkansizdir. Kuskusuz bu inkisaf ve basari sadece tesadiife bagh
olaylara irca edilemez. Ayni sekilde Oryantalistlerin iddia ettigi gibi sadece “islam hukukundaki veraset
kaidelerini degistirmek” veya “servetin keyfi misaderelerden kurtarmak” gibi konjonktiirel ve sahsi bir
menfaat kaygilarina da indirgenemez (Kopriild, 1942: 1). Bu kadar genis ve stimullt bir vakiayi izah igin
cok degisik amilleri; dinf ve ahlaki sebepleri, iktisadi ve i¢ctimai amilleri, siyasi amilleri hep birden goz
dniinde tutmak lazimdir. Bunun igin de &zellikle islam tarihinin ilk dénemlerinde vakfin bir kurum olarak

ortaya cikisini bir tarihgi gozliyle etraflica incelemek zarureti vardir.

Bu calismada simdiye kadar fikih ¢alismalarinin teorik cercevesinde ele alinan vakfin, daha ¢ok hukuk
metinleri Gizerinden bir okuma yapan galismalara karsin; vakfin ilk ortaya gikis stirecini ve sartlarini, 6zel-
likle Abbasiler doneminde Medine’deki Malikiler ile Kufe’li Hanefi fakihlerin, daha sonra Ebu Hanife’nin
talebelerinin ve Abbasi adli sisteminde gorev yapan Hanefi kadilarin uygulama ve itirazlarinin tarihi arka

planina inerek tarih ilminin metodolojisine bagli kalarak ortaya koymayi hedeflemektedir.

Vakf konusunda en eski islam tarihi kaynaklari, bu kurumun ortaya cikisini ve gelisim asamalarini ortaya
koyabilecegimiz yeterli bilgi sunmamaktadir. Konuyla ilgili bilgileri daha ¢ok hicrf ikinci asrin baslarinda
gorilen fikhi mezhepler arasindaki tartismalara dayali ortaya ¢ikan fikih metinlerinden 6grenebilmek-
teyiz. Zengin hadis kaynaklari konuyu “vasiyet” ve “sadaka” bashgi altinda ele almistir. Bu rivayetler
ise simdiye kadar daha ¢ok hukukgu bakis agisiyla incelenmis olup, konu genellikle tarihi baglamindan
bagimsiz bir tarzda metin okumasi tarzinda ele alinmis; tarih sahnesine ¢ikmakta olan bir kurumun ge-
lisim asamalarini ve onu kusatan tarihf sartlari, glindelik ihtiyaglari, siyasi cerceveyi, buna bagli gelisen
tartismalari ve vakif etrafinda zenginlesen kavramlari, kendi sartlarinda gelisimi iginde dikkate alan bir
tarihgi goziyle incelenmemistir. Son zamanlarda konunun tarihi boyutuna dikkat ceken ve egilen Murta-
za Bedir (2014: 142-161) ve Hannigan’in (2004: 15-20) calismalari da bir tarih¢i bakis acisiyla degil, daha

¢ok fikih metinleri okumalari tizerinden tarihi boyutuna sinirli diizeyde egilmeye ¢alismislardir.

Halbuki basta erken Hanefi literatiirii olmak lizere, Maliki hukukgular ve imam Safi’nin bizzat kendisi
vakif konusunun tarihsel gelisimini anlamamiza yarayacak oldukga zengin bir tartisma ve kavram yumagi
birakmislardir. Koprili’nin ifadesiyle “selahiyetli garb hukukgularinin da itiraf ettikleri vechile, Roma
hukukundan sonra {izerinde en fazla ugrasilmis bir hukuk sistemi olan islam hukukunun biiyik tistad-
lari, daha ilk imamlardan baslayarak, vakif mevzuu lizerinde de ehemmiyetle ¢alismislar ve onu yavas
yavas sistemlestirip tedvin etmislerdir” (Koprilii, 1942: 2). Ancak bu metinler ve tartismalar bir tarihgi
bakis agisiyla incelenmediginden, bu ¢alismada vakf kurumunun gelisim ve kurumsallasma serlvenini,
tarih kaynaklarindeki bilgiler ile erken fikih literatiiriindeki tartismalari da dikkate alarak ortaya koymaya

calisacagiz.
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1- Hz. Peygamber ve Dort Halife Doneminde Vakif Uygulamalari

Kur’an-1 Kerim’de vakif kavramina dogrudan isaret eden bir ifade yer almamakla birlikte sadaka verilme-
sini ve infakta bulunulmasini emreden ayetlerle (Ali imran, 3/92), Allah’in mescitlerini ancak miiminle-
rin imar edebilecegini bildiren ayetler (Tevbe, 9/18-19), vakif anlayis ve uygulamasinin nazari temelini
olusturmustur. Hanefi fakihler daha ¢ok “Oyle ise Hanif olan ibrahim milletinin dinine uyun” (Al-i imran,
95) ayetini ve iyilik yapmak, Allah rizasi icin insanlara mallari ile yardimda bulunmakla ilgili diger pek ¢cok
ayeti delil gostererek vakif kurumunun Kur’an’in ruhuna uygun oldugunu delil gdstermislerdir.

Hadislere gelince, Hz. Peygamber zamaninda daha sonraki aldigi sekliyle bir vakif uygulamasinin bulun-
duguna dair net rivayetler bulunmamakla beraber, vakif kurumuna temel olusturacak bazi rivayetlere
yer verilmistir. Bu anlamda islam’da ilk vakif érnekleri konusunda Hicri II. asrin hukukeulari arasinda
ihtilaf vardir. Donemin bu giincel tartisma konusundan dolayi, Hanefi gelenek iginde vakif ile ilgili ilk
eserler de yazilmaya baslanmistir (Hannigan, 2004: 15-20). Vakif konusunda bilinen en eski mustakil telif
sayilan imam Muhammed’in talebesi Hassaf (6. 261/874) kitabinda, Hz. Peygamber zamanindaki vakif
orneklerini siralarken, Vakidi'ye dayanarak verdigi misallerde, ilk vakf olarak Yahudi kabilesi Nadirogul-
larindan Muhayrik isimli bir sahsin; “vefat edersem bitiin mallarim Hz. Muhammed’e aittir, istedigi yere
sarfetsin” s6zlinl 6rnek vermistir. Bu adam, hicretin ikinci ayinda vefat ettiginde, Hz. Peygamber bu va-
siyete dayanarak, arazileri teslim almis, bir rivayete gére Hasimogullarina, diger bir rivayete gére amme
menfeatine harcamistir. Ensar arasinda bu araziler hakkinda “Hz. Peygamber’in biraktigi ilk sadakalar
bunlardir” gortsiu hakimdi (Hassaf, 1904: 1-4). Bu olayi sadaka degil mulkiyeti devlete gecen ve devlet
baskaninin tasarrufuna birakilmis olan savafi topraklar olarak degerlendiren muhacirler ise islam’daki
ilk “habs” yapanin Hz. Omer oldugunu rivayet etmislerdir (Demirci, 2003: 61-63). Buna ilaveten Hz.
Peygamberin Medine’ye hicreti esnasinda Semg Vadisi denilen bir yerin halki oradan goc¢ ettiginden
bosalmisti. Hz. Peygamber bu vadinin bir kismini Hz. Omer’e vermisti. Omer de geri kalan kismini Yahu-
diler’den satin aldi. Burasi daha sonra herkes tarafindan arzulanan bir yer olmustu. Hz. Omer’in Hz. Pey-
gamber’e gelerek, “Benim ¢ok sevdigim bir yerim var. Burasini ne yapayim?” diye sormasi lizerine Hz.
Peygamber de “aslini hapset, faydasini ve menfaatini tasadduk et” buyurmustur. Oyle anlasiimaktadir ki
araziler s6z konusu oldugunda habs kavrami arazinin aynini, sadaka ise menfaatini gosterir sekilde kulla-
nilmistir. Hz. Omer de miilkiyeti satilmamak tizere, gelirini fakirlere, Allah yolunda savasan miicahitlere,
azat edilmis kolelere, yolda kalmislara, miskinlere ve yakin akrabalarina tasadduk etti. Bunu yazdigi bir
belge ile tevsik ederek, kizi Hafsa ve nesline vasiyet etti (Buhari,1987: 2613; Mislim, 1955-1956: “Ba-
bil-vakf”, (kisim: 5), 1632-33; Eb( David, Ty: kitap: 7, bab 14, no. 2880; Hassaf, 1904: 5-9)%. Hz. Omer’e
izafe edilen bu ilk vakif 6rnegi hakkinda butiin hadis kitaplari benzer rivayetleri nakletmislerdir (Buhari,
“vesaya”, 23; Muslim, “vasiyyee”, 15; ibn Mace, “sadakat”, 4; Ebu Davad, “vesaya”, 13; Tirmizi, “Ahkam”,
36). Bu konuyu imam Muhammed’e dayandirarak etraflica aktaran Serahsi, Hz. Omer’in Allah yolunda
savagmak lzere vakfettigi 300 adet at topladigini ve bunu da uyluklarinin Gizerine yazdirdigini aktarmak-
tadir (Serahsi, 1985: Xll, 31,4 6; Serahsi, 2016: XlI, 32, 80). Ayrica vakfin yonetimini Gstlenen kisinin orfe

gore gelirinden faydalanabilecegi gibi dostlarina yedirmesinde de bir sakinca olmayacakt.

Hz. Osman’a ait benzer bir vakif belgesinde sunlar yazili idi: “Bu belge Osman b. Affan’in hayatinda iken
Hayber’deki ibn Ebi’l-Hakik mali diye bilinen miilkiinii oglu Eban b. Osman’a sadaka olarak tasadduk et-
mistir. Asli satilamaz, miras birakilamaz. Sahitler; Ali b. Ebi Talib-Usame b. Zeyd”. Ferve b. Uzeyne bizzat
kendisi tarafindan Eban b. Osman’in oglu Abdurrahman’in elinde bu belgeyi gordigini rivayet etmek-

1  Ayrica, hadislerin tahrici igin bk. Hallal (1410/1989: |, 202-203); Hassaf, (1904: 6-9).
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tedir. Bu rivayetle ilgili olarak Vakidi, onlarin elindeki bu mallarin daha sonraki donemlerde ne oldugunu
sordugunda Ferve, bilmedigini, satilmis olabilecegini aktarmaktadir. Hassaf, bu belgenin Vakidi ile Eb(
Yusuf arasinda gecen bir konusmada da glindeme geldigini, hatta Eb( Yusuf’un vakiflar konusunda bu
belgedeki sartnameyi esas aldigini rivayet etmektedir (Hassaf 1904: 9; Akglindiiz, 2013: 59).

el-Hassaf, Ashab-1 Kiram’a ait ¢cok sayida vakif 6rneklerini verdikten sonra Cabir b. Abdullah’tan su sézleri
nakleder; “Hz. Omer hilafeti sirasinda yaptig1 sadakayi yazdirdigi esnada Muhacir ve Ensar’i cagirarak
buna onlari sahit tuttugundan haberi her tarafa yayildi. Oyle ki Ashab’an giicii yetip de malindan bir
kismini habs etmek suretiyle sadaka yapmayan kimse bilmiyorum.” (Hassaf, 1904: 1-4: Hallal, 1989:
213vd, 220-225).

Hz. Omer’in vakfiyesine karsi Musavvir b. Mahreme su sekilde bir itirazda bulunmustur: “Korkarim ki
senden sonra gelen adamlar, senin hesabini yapamaz, senin niyetinde olmazlar. Bu miraslarin kesilmesi
icin bir hiiccet olur” (Safii, IV, 62). Korkulan bu olay daha sahabi déneminin sonuna gelinmeden ger-
ceklesmis ve muvakkiflarin torunlari terekeler Uzerinde tahakkiim kurmanin yolunu vakif tGzerinden
gerceklestirmeye calismislardir. ister 6zel emlak, ister katialardan olsun miras hukukuna gére cocuklar
arasinda paylasiimasi gereken miilklerin tek parca halinde kalmasi ve pargalanmamasi igin evlenen kiz
cocuklarina milkten pay vermeme durumu ortaya ¢ikmistir. Bu uygulamanin yayginlasmasiyla vakif, ka-
dinlara diisen miras paylarinin haksiz bir sekilde ele gegirilmesine yol agan bir yapiya evrilmistir. Hz. Aise
bu durumdan duydugu rahatsizhigi agik bir sekilde dile getirenlerden biri olmustur. Emeviler déneminde
Halife Omer b. Abdiilaziz, bu konuya ehemmiyet vererek, evladiyelik vakiflarda kizlarin hakkini tekrar
iade etme tesebbuslinde bulunmus ancak habs uygulamasina inandigini da séylemistir. Kendisine bir
kimsenin kendinden sonra bilmedigi tanimadigi kisilere habs yapmasi nasil miimkiin olur denildiginde o
da, Hz. Omer, Hz. Osman ve Zeyd b. Sabit gibi sahabilerin evlatlarina, evlatlarinin evlatlarina topraklarini
habsettiklerini soyleyerek bunun mimkin oldugunu ifade etmistir (Hassaf, 1904:16).

Yukaridaki orneklerden anlasilir ki Hz. Peygamber déneminde sadaka-i cariye seklinde isleyen sistem,
vakif sekline onun vefatindan sonra yani hicretin ilk asrinda tedricen tesekkiil ederek ulasmistir. Nitekim
EbG YOsuf’un vakf konusundaki gértsini degistiren olay da Medine’de Ashab-1 Kirdm tarafindan yapil-
mis ¢cok sayida hapslari gormis olmasi idi (Serahsi, 1985: XIl, s. 28). Bu doneme iliskin en dikkat ¢eken
husus, kagidin heniiz ¢cok az ve kiymetli oldugu bir dénemde vakif tahsislerinin yazi ile tevsik edilmis ve
vakif belgelerinin tanzim edilmis olmasidir.

2- Emeviler Devrinde Vakif Kurumunun Gelisimi

Sahabe doneminden sonraki tabiin kusaginda, bir manada Emeviler déneminde (661-750) vakif konu-
sunda nelerin yasandigina dair misallere ¢ok az rastlaniimaktadir. Ancak tabiin dénemi alimlerinin vakif
milkiyeti, vakfin gerceklesme ve ilan sartlari gibi uygulamada karsilasilabilecek vakif problemleri konu-
sunda tartismalar yapmis olmalari, bu donemlerde artik yayginlasmaya basladigi ve buna baglh bu tir
problemlerin giindeme geldigini gostermektedir (Serahsi, 1985: Xll, 35-36). Kufe’de uzun yillar kadilik
yapmis olan Kadi Sureyh’in vakfa karsi ¢itkmasi ve kendi bolgesinde vakif tiirli uygulamalarina cevaz ver-
memesi, hatta tescil etmemesinin en temel sebebi, sahabe déneminde kendisine yiiklenen dini-hayri
gayesinden uzaklasarak vakif perdesi altinda islam’in mirasa ait hiikiimlerini degistirmek igin kullanilan
bir ara¢ olmasina inanmasidir. Nitekim vakfi, miras hukukunu sinirlamak icin bir hile olarak kullananlara
karsi Seybani el-Hucce adli eserinde Kiife fikihgilarinin 6nde gelen isimlerinden Kadi Sureyh’in “Allah’in
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miras hisselerini belirledikten sonra habs yoktur” s6ziini nakleder (Hucce, 1969: Ill, 59-60). Vakiflarin
tam anlamiyla kamu menfaatine sokulmalari ancak ve ancak vakfedenlerin Gglincl, dordiinci nesil to-
runlarinin da 6lmeleri gibi gok uzun siireli zamanlara birakilir olmuslardir. Bu suretle vakif, tipki bir vasi-
yet veya bir hibe seklini alarak babadan ogula gecen bir yapiya doniismesi olmustur. Bu ylizden Hanefi
kadilarin daha etkili oldugu Irak bdlgesinde vakiflar gelisecek hukuki bir zemin bulmada zorlanirken,
Misir’da ayni donemlerde vakif uygulamalari daha ¢ok gelismis ve yayginlasmistir (Hannigan 2004: 50-
58; Koprili, 1942: 12). Vakfin gelisimi bakimindan Misir ile Irak bolgesi arasindaki bu farkin mutlaka
mustakil bir arastirma konusu yapilarak sebeplerin ve mahiyetinin ortaya konulmasi lazimdir.

Emeviler devrinde fetihlere paralel olarak ortaya ¢ikan zenginlik ve refaha bagh olarak, 6zellikle Ro-
ma-Bizans mirasi (izerine oturan Misir ve Sam bodlgesinde tabiin neslinin Ashab-i Kiram’i takip ederek
yaptiklari vakiflarda da bir artis ve yayginlik dikkat ¢ekmektedir. Bununla birikte yukarida dikkat ¢cektigi-
miz vakif mallarinin mirasi konusu hukuki ve sosyal bir mesele olarak giindeme gelmistir. Ozellikle Omer
b. Abdilaziz zamaninda, evladiyelik vakiflarda (zurri vakif) kiz cocuklarinin mirasgilari tarafindan fayda-
landirilmamasi ile ilgili problemler vesilesiyle vakiflar giindeme gelmis, Omer b. Abdiilaziz bu haksizliga
karsi gikmisti (Hassaf, 1904: 17). O’na, kendinden sonraki bilmedigi, tanimadigi kimselere vakif nasil caiz
olur diye soruldugunda, “Omer, Osman, Ali akar ve topraklarini evlatlarina ve ¢ocuklarinin cocuklari
Uzerine hapsettiler, menfaatini sadaka yaptilar” diye cevap vermistir (Hassaf, 1904:16).

Emeviler doneminde 6zellikle Maliki kadilarin “zirri vakiflara” ruhsat vermelerine bagl olarak Misir’da
vakiflarin yayginlastigina dair 6nemli ipuglari vardir. Makrizi, Abdulmelik b. Mervan zamaninda (685-
705) Misir kadisinin Luk Vadisi'nden blyik bir ¢iftlik satin aldigini ve bunu da Medine sakinlerine vak-
fettigini yazar. Bu arazi o donemde “Kureyslilerin bostani (Day’atu ben-i Kureys)” olarak biliniyordu. Ka-
di'nin tayin ettigi mihtesip her yil bu ciftligin gelirlerini, ¢iftligin bakim islerine ve kaynaklarin tamirine
harcadiktan sonra kalan gelirleri Medine’ye tasirdi (Makrizi, ty: 117). Emeviler déneminde vakif mesele-
sini glindeme getiren bir baska olay, Yezid b. Abdulmelik’in (720-724) 6zel sahislarin eline gegen savafi
arazileri tekrar Beytii’l-Mal’e déndirme girisimlerine karsi, elinde savafi arazisi bulunduran kimselerin,
bu arazileri devlete kaptirmamak ve ellerindeki “savafi” topraklara streklilik kazandirmak igin vasiyet yo-
luyla hibede bulunma yoluna gitmislerdi (Belazuri, Ensdbu’l-Esraf, 11, 184 (Tipki Basim)dan naklen Katibi,
1994: 322; Ashtor, 1985: 51). Hisam b. Abdulmelik zamaninda (724-744) Kufe ekoliine mensup Tevbe
b. Nemr (733-737), Misira kadi tayin edildikten sonra buradaki varislerinin elindeki vakiflara (ahbas)
“bu mallar fakirler ve miskinler icindir, varislerin ve gaspg¢ilardan korumak lazim” diyerek el koydu. Daha
Tevbe b. Nemr’in kadiligi doneminde bu tirden elkonulan vakiflar biyik bir divan haline gelmisti (Kindi:
1912, 346). Ayrica vakif mallarinin Kadi’'nin yénetimine verilmesi ilk olarak Emeviler donemi Misirinda
gerceklesmisti. Kindi’nin belirttigine gore, Abbasiler déneminde “yetim mallari ve vakiflar Halife Man-
sur zamanindan beri Beyt(’l-Mal’e bagliydi. Harun er-Resid zamanina kadar da bdyle devam etti. Misir
kadisi merkeze gondermek istedi. Ancak kadilar burada miras, mezalim, ahbas ve hisbe islerine de baki-
yordu...” denilmektedir. Bu durum Misir’da daha Emeviler donemi gibi cok erken dénemlerde vakif mal-
larinin kadi yonetiminde idare edildigini gostermektedir (Kindi: 1912, 390, 516). Daha sonra vakif mallari
eminler tarafindan yonetilip, kadilar tarafindan da kontrolinin yapildigi bir kurumsal yapiya kavustugu
anlasilmaktadir. Hanefi geleneginden gelen Irakli fikihgilardan Hassaf, kendi doneminde, hicri Giglinci as-
rin sonlarinda artik vakiflarin yonetimi ve hukuki anlasmazliklarda takip edilen hususlar hakkinda detayli
bilgiler vermektedir ki bu durum vakfin Irak bolgesinde de yayginlashigl ve kurumsallatiginin gostergesi
olarak degerlendirilebilir (Hassaf, 1904: 205, 233; Duri, 1986: 50).
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Misir’daki vakif konusundaki tartismalar Abbasiler zamaninda da devam edecektir. Ancak Emeviler dev-
rindeki esas tartisma konulari vakif mulklerinin kamu denetiminden bagimsiz 6zel kisilerce yonetimi ve
bu slrecte yasanan gorevi kotlye kullanma hallerine yol actigindan, vakiflarin idaresi kadilarin gézetimi
altina konulma ihtiyacini ve mecburiyetini dogurmustur. Bu ylizden ilk defa Hisam b. Abdulmelk zama-
ninda Misir kadisi Tevbe b. Nemr’in ¢abalariyla Misir’da ilk vakif divani kurulmustur. Hatta divanin bir
bollim, kazangtan pay almak kosuluyla vakiflarin denetimini Ustlenmistir. Bu divanin kurulus gerekgesi-
ni Nemr soyle izah etmektedir: “Sadakalarin mercii ancak fakirler ve miskinler iken ben bugiin bunu gé-
remiyorum. Miras birakilmaktan ve ciftlige doniismelerinden bu habsleri korumak icin onlara el koymayi
distniyorum” (Kindi, 2003: 250)

Emevilerin musadere girisimlerine karsi bir koruma olarak vakfin gelistigine dair batili aratirmacilar ara-
sinda yaygin bir kanaat vardir. Bu yaklasimin derinliklerinde oryantalizmin “dogu despotizmi” anlayisi
ile iliskisi oldugu kanaatindeyiz. Ancak vakfin gelisiminde musadere uygulamalarinin etkisini bitlinyle
gdrmezden gelemeyiz. Nitkim Emeviler ve Abbasier devrinde vakif, servetlerini ebedi olarak mirasgilari-
nin elinde kalmasini saglamak ve devletlerin musaderelerinden koruma saikiyle gelistigine dair misaller
gostermek mimkindir. Buna ilaveten bdlgede Roma déneminden kalma yaygin bir vakif geleneginin
de bulunmasi, bu miessesenin gelismesine imkan vermistir. Mevcut tarihi verilere dayanarak diyebiliriz
ki cok erken donemden itibaren vakiflar yazili belgeler ile kayit altina alinmis ve vakiflarin kamu deneti-
mine alinmasi icin de bir vakif divani kurulmus, bu divan islam tarihindeki ilk “vakif divani” olma ézelligi
tasir. Vakif mallarinin kadilarin yénetimine aktarilisi da islam siyasi geleneginde bu divanla baslamistir.
Bu vakif divani Misir’a mahsus bir divan olmamis, bilakis baskent Sam’da, Basra’da, diger sehirlerde de
mevcuttu. Bununla ilgili Sam’da merkezi bir divan kuruldugundan bahsedilmektedir (Neccar, 1956: 339;
Mez, 1947: 411; Ebu Zehra ty: 9).

Ancak bu rivayetlerde bir noktayi gozden kagirmamak lazim. O da Emeviler doneminde vakfin gelisiminin
Misir ve Sam bolgesinde yayginlasmis olmasi ve ilk divanlarin burada gérilmeleri, bu cografyanin Bizans
bakiyesi olmasi sebebiyle, Bizans déneminden kalan vakif érneklerinin islami dénemde de geliserek
devam ettigini akla getirmektedir. Bizans’ta hayir kurumlari anlaminda “piace cause”, iran’da 6lii ruhlar
icin miras mallar “revanekan”, Yahudilerde ise “garban” kurumlari bulunuyordu. Gergekte aralarinda
ciddi benzerlikler bulunmaktadir. Ozellikle Misir ve Sam gibi Bizans cografyasinda gelisme gdstermesi,
dogal olarak bir etkilenmeyi mimkin kilmaktadir (Lokkegeard, 1979: 53). Ancak Kufeli hukukgularin
buna cahiliye devri vakif kurumuna benzedigi icin karsi ¢ciktiklarini da dikkate almak gerekir. Cahiliye ¢a-
ginda putlara adanan hayvanlar ve onlarin otlaklari igin ayrilan “hima” koruluklari da bu kapsamdaydi.
Hz. Peygamber bu cahiliye gelenegini kaldirdi. Onun yerini alan Gmmetin ortak mali (fey) kabul edilen
“hima” arazileri ise zekat hayvanlari ve fakirler igin tahsis edilerek sosyal ve idari bir mahiyet kazandi.
Bu durum daha sonra kurumsallasan vakif uygulamalarinin ilk drneklerini olusturmaktadir (ibn Hisam,
1995: 1, 57; Lokkegeard, 1979: 27).

Siyasi ve sosyal hayatta bunlar olurken ilk iki asir boyunca vakf konusu etrafinda gerek alimler, gerekse
mezhepler arasinda hararetli tartismalar yapilmaktadir. Ozellikle Emeviler devrinde uzun yillar Kufe ka-
diligi yapmis ve Kadi Sureyh olarak meshur olan Ebl Umeyye el-Kadi Siireyh b. el-Héris b. Kays el-Kindi
el-KOfi (6. 80/699 [?]) (Bkz. Ozen, “Kadi Sureyh”, 2001: 119-121), Irak hukukgularinin vakf konusundaki
olumsuz bakisina tarihsel bir temel de bularak, “cahiliyyede putlar adina yapilan vakiflari satilamaz (mu-
harramat) kiliyorlardi ve yasakliyorlardi. Allah onu helal kildi ve Hz. Muhammed onu serbest birakmak-
la gdnderdi...” yorumunu yapmistir. Devaminda “Hz. Muhammed (a.s) hapslari satiyordu” rivayetinde
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bulunmaktadir (Ezheri, 1980: I, 261-262; Seybani, 1981: lll, 60). Kadi Sureyh, Ebu Hanife ve bunlarin
yetistirdigi Kufe fikih ekolii, cahiliye ddnemi uygulamalarinin bir devami oldugu ve islam miras hukukunu
ihlal ettigi gerekgesiyle habsi kesin olarak yasaklamislardi (Serahsi, 1985: XII, s. 29; ibn Kudame, 1985: V,
598). Nitekim imam Safii cahiliyye devrinde develerin putlar adina hapsedildigini, ev veya arazinin iyilik
adina hapsedildigini bilmedigini aktararak Kufe ekolline karsi habsi savunmaya ¢alisir (Safii, 1973: 1V, 51;
Ayrica bkz. Bedir 2014: 196-203).

Vakf mallarinin erken dénemden itibaren satilmasinin tartismaya agilisi, Serahsi’'nin dile getirdigi gibi
bir yonilyle cahiliyye dénemi uygulamalarina tepki olarak gelisen bir tavir olarak da gérintyor (Serahsi,
1985: X1, 29). islami dénemdeki vakiflarla cahiliyye dénemindeki vakiflarin farki sadece miilkiyet seklin-
de degil esas gaye olarak da farkliydi (Kubeysi, 1977: 1, 21-22). Cahiliyyede dogrudan putlara yaklasmak
vakfin amacini olustururken, islam’da sosyal bir muhteva ve dncelige sahiptir. Bu duruma gore kaynak-
larda islam &ncesi vakiflar ile islami d&nem vakiflari tefrik edilirken “sadece Allah rizasi igin vakif yapildi.”
ifadesine yer verildigi gorilmektedir.

ilk ddnem islam tarihinde vakfa konu olan silah, kalkan, at, su vs. gibi vakif rneklerine rastlansa da dev-
rin sartlari icinde sabit gelir saglayan en 6nemli yatirim alani arazi oldugundan, vakif mallari gogunlukla
tasinir mallardan ziyade arazilerden olusmaktadir. Bu ylzden Eb( Hanife ve ekseri fukahanin gorisi
vakfin arazi olmasi yondedir (Seybani, 1981: Ill, 58; ed-Diri, 1997: 4-26). Nitekim Muhammed b. Harun
vakif ile ilgili kitabinda “bir seyin vakfedildigi soruldugunda, gelir vakfedilmez, sadece toprak ve onun
bitirdikleri vakfedilir. Clinkii gelir onun UGzerindedir” s6zi bu anlayisi 6zetler (Hallal, 1989: I, 448). Bu
ifade ayni zamanda uzun zamandir tartisma konusu olan vakif mallarindaki mikiyet ve menfeat arasin-
daki tarismanin izlerini tasir. Dolayisi ile vakif arazilerinin milkiyet durumu ve bu malkiyet lzerindeki
tasarruf sekilleri bu donemde uygulanmakta olan toprak, milkiyet ve rekabe sisteminden bagimsiz di-
siinllemez. Hatta Hassaf’'in Ahkdmu’l-Evkaf adli eseri, nazari spekiilasyonlari tartisan bir kitap olmasina
ragmen, sundugu vakif érneklerinin ekseriyetini araziler olusturmaktadir. Hassaf’in idari mekanizmanin
icinde olmasi nedeniyle, kendi doneminin toprak sistemine iliskin kullandigi istilahlar, mevcut sisteme
151tk tutmaktadir. Bu istilahlarin cogunlugunun toprak hukuku ile alakali olmasi, vakif konusunu, toprak
sistemi ve hukukunun ayrilmaz bir parga haline getirmektedir (ibn Zenceveyh, 1406/1986: lIl, 1088;
Tahavi, 1370/1950: 137; ibn Kuddme, 1984: V, 642).

Yukaridaki rivayet ve tartismalardan hareketle herhangi bir arazinin amme mali olabilmesi icin daha
once menfaatinin ammenin tiimiine veya bir kismina tahsis edilerek, mulkiyetinin devlet ve 6zel milki-
yet sinirlarindan gikarilmasi gerektigini ifade etmistik. Bu duruma gére milkiyetin devlet tasarruflarina
ve Ozel sahislarin milkiyetine kapali olmasi, vakif arazilerini amme arazileri i¢cinde ele almayi zorunlu
kilmaktadir (Hallal, 1989: 247-251). Ancak vakif arazileri yine de kendine has hususiyetler barindirdi-
gindan, hangi kategoride ele alinacagina dair tartismalar devam etmektedir. Her ne kadar arazinin vak-
fedilmesi ile arazinin bizzat kendinden degil de gelirinden faydalaniliyor idiyse de arazi milkiyetinin bu
amacla hapsedilmesi de yine onun kamu ¢ercevesinde ele alinmasini engellemez. Clinkl bu arazilerin
gelirleri ne devletin hazinesine ne de 6zel bir sahsin kasasina gitmektedir. Aksine tahsis edildigi hayir
cihetine harcanmaktadir. Ancak burada esas aldigimiz milkiyetin durumu oldugundan, amme arazileri
icinde ele alinmasinda herhangi bir engel yoktur. Burada tasarrufu ve menfetinin bir kismi vakifin kendi
nesebinden gelenlere tahsis edilen “zurri vakiflar” ile tamamen amme menfeatine tahsis edilen “hayri
vakiflar” olarak nitelenen fakat kendisinden dolayli olarak istifade edilen vakiflarin her ikisinin de duru-
mu intifa ydoniyle kamusal cerceve iginde ele alinmaktadir. Bu tiir vakif isletmeleri 6zel mulklere benze-
tilse de mulkiyet itibariyle buna imkan vermemektedir (Glinay, 1996: 64- 65).
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3-Erken Abbasiler Donemi (750-860) Vakif Uygulamalari ve Tartismalari

Uygulamalari her zaman mesruiyet problemi yasayan Emevilerin yikilarak yerine Abbasilerin kurulusu,
diger alanlarda oldugu gibi vakif kurumunun gelisiminde de hissedilir bir canlanmaya yol agmis goru-
nlyor. Bu dénemden itibaren gerek vakif tahsislerindeki artis gerekse fikih imamlari arasindaki vakfin
degisik boyutlari etrafindaki tartismalar belirgin bir sekilde artmaktadir. Daha kurulus yillarinda Abbasi
Halifesi Ebu Cafer el-Mansur, Sevad bolgesindeki Feyz kanalindan itibaren Emevi halifesi Hisam b. Ab-
dulmelik’e (724-744) ait olan topraklari miusadere ederek bu arazileri Medine halkina verilmek tzere
vakfetmisti (Belazuri, 1987: 513). Ayni sekilde Abbasi prenslerinden Muhammed b. Stleyman b. Alj,
Basra’daki icme suyu ve sulama havuzlarinin masraflarini karsilamak igin kendine ait bir ciftligin gelir-
lerini, havuzlarin dolaplarini, dolap develeri ve bakim masraflari icin vakfetmisti (Belazuri, 1987: 536).
Abbasi Halifesi Musa el-Had1 (784-785) Kazvin sehri karsisinda “Musa sehri” adiyla yeni bir sehir kurdu
ve yakindaki Rustemabad sehrinden satin aldigi arazileri yeni sehrin ihtiyaclari icin vakfetmisti. Daha
sonra Harun er-Resid de bu sehri ziyaret ettiginde dikkanlar satin aldi ve bunu sehrin camisi, kubbesinin
bakimi ve surlarin tamiri icin vakfetti. Cografyaci ibn Fakih (6. H. 292) kendi zamaninda bu vakfin gelirleri
ile kdpriler yapildigini ve masraflarinin da bu vakiftan karsilandigini yazmaktadir (ibn Fakih, 1996: 559.

H.132/M.750 yilinda Abbasiler kuruldugunda vakfedilen bir malin milkiyeti etrafinda farkli yaklasimlar
vardi. Abbasi yonetimi ile daha yakin iliskiler gelistirmis goriinen Kife fikihgilari tarafindan basta Eb(Q
Hanife olmak tzere habs edilen bir arazinin kuru milkiyetinin (rakabesinin) vakfedildikten sonra eski
sahibinin mulkiyetinden g¢ikip ¢tkmadigi sorununu derin ve detayl tartismalara konu olmustur (Hanni-
gan, 2014: 21-29) Bu tartismalar islam toplumunda yayginlasmaya baslayan vakif uygulamalarina bagl
ortaya ¢ikan problemlerin bir yansimasiydi (Oberauer, 2013: 5.1-47). Ozellikle miilkiyet, miras, miite-
vellilik gibi konularda yogunlasan bu tartismalarda vakfin milkiyeti ve miras konusu énemli bir bashkt.
Eb( Hanife’ye gore bu konuda nassla sabit miras hakkinin habsi (yasaklanmasi) mimkin degildir. Yani,
vakif 6ldigl zaman, hukuki varisleri milki aralarinda taksim ederler. Bu anlayisa gore vakfedilen arazi-
nin mulkiyeti sahibinden ¢ikmaz, “iare” gibidir, baglayici degildir, vakfindan donebilir (Hannigan, 2014:
92-106). Eb( Hanife milkiyet ve miras haklarini gerekce gostererek habse karsi ¢cikmasi, kurdugu hukuk
doktrininin de bir geregiydi. Ayrica Ebu Hanife’nin zamaninda vakf kurumu heniiz tesekkil halindeydi
ve hukuki bakidan bir¢cok agmazi (mulkiyet, tasarruf, mirasi tescil vs.) barindiriyordu. Ayrica habsin dint
dayanaklarini da yetersiz buluyor, eski cahiliye geleneginin bir devami olarak goriyordu. Medine’de-
ki sahabe habslarini ise gormezden gelme egilimindeydi. Esas tartisma mulkiyetsiz mal etrafinda don-
mekteydi. Clnk{ vakf hukuki olmayan bir tasarruf ve miras hakkinin sinirlanmasi gibi neticeler dogur-
maktaydi (Bedir: 2014, 142-153). Vakfeden kimsenin vefati halinde varisleri vakiftan dénerek tasarruf
edebilirler gorisinu ileri sirmustl (Halis Esref, 1315/1897: 98). Bundan dolayi, talebesi Seybani dnce
yazdigi el-Hucce ala ehl-i Medine adli eserinde Medinelilerin habs gorislerini reddederken, dmriiniin
son donemlerinde yazdigi Kitabu’l-Asl'da sadaka ile habsi beraber distnerek vakfi bir sadaka/hayir isi
olarak ortaya koymus, hocasi Ebu Hanife’'nin gorislerine muhalefet etmistir. O’nun “Vakifta bulunan
kisinin nihai mulkiyeti (rekabe hakki) elinden gikmaz, kendi elinde kalir” gériisi boyle bir zeminde gelis-
mistir (Seybani, 2012: XII, 97-103; Serahsi, 1985: XIl, s. 27).

Miilkiyetin habs edilmesi konusunda imam Malik, miilkiye vakfedenin miilkiyetinden ¢ikmaz, fakat bu-
nun lzerinde de tasarrufta da bulunamaz goriisini savunmustur. Safit ve Hanbeliler de daha sonralari
bu goriist benimsemislerdir. Buna gore, miulkiyet Gzerindeki tasarruflar son derece sinirlanmistir. Vakfe-
den eger sart kosmamissa, sartnamedekine gore faydalanabilir, tasarruf yetkisi gérevliler tarafindan yu-
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riitilir (Hallal, 1989: 247-251; Safak, 1977: 262-263). ilk devirlerde sahabeler tarafindan yapilan Mek-
ke ve Medine vakiflari da Safii’ye gore 6liinceye kadar kendileri tarafindan idare edildi, fakat oldiikten
sonra mulkiyeti ammeye intikal etmistir (Safii, 1973: 1ll, 276; Eb( Zehra, ty: 90). Bu yaklasimda milkiyet
lizerindeki tasarruflar tamamiyla sinirlandiriimis olmaktaydi.

Hanefiler de ‘aynin habsi baskasinin milkiyetine girmek konusunda habsdir. Miilkiyetin zevalinden ka-
c¢inmak zaruri degildir. Ancak mulkiyetin gercekten izale olmasi miras hakkini disirar. Bir mulkiin tasar-
rufunu dondurmak batildir. Bundan dolayr mulkiyetsiz vakf modelini yani milkiyetin muhafaza edilerek
menfaatin vakfedilmesini dnerirler (Seybani, 1981: I, 46, 58). Eb( Hanife, habsin mulkiyet tzerinde
herhangi bir sinirlama ve durdurulma anlaminda anlasilmasina karsi ¢ikmistir. Onun bu yaklagiminin
temelinde sistem itibariyle hirriyetci ve 6zel milkiyetin tabii bir hakk oldugu distincesi vardir. Ona gore
miilkiyet ile hiirriyet birbirinden ayrilamayacak derecede organik olarak birbirine baglidir. Mulkiyetin
hakiki manasi tasarrufla miimkiin oldugundan, miulkiyetin bulundugu yerde “tasarruf hirriyeti” de bu-
lunmalidir. Tasarruf hirriyeti konusunda dylesine hassas davranir ki bunu bir insani hakk olarak gordir.
Bundan dolayl mahkemenin bile bu hirriyete miidahale etmesini ve onu kayit altina almasini kabul et-
mez. Esasen Eb{ Hanife’nin bu yaklasimi islam’in, miilkiyeti titizlikle korunmasi gereken saygi deger ve
dokunulmaz bir hakk olarak kabul etmesinden kaynaklanmaktadir. Bunun igin Eb( Hanife ve daha sonra
fiill 6rneklerini gorecegimiz Kife fukahasi, habs kurumuna sahibinin tasarrufunu sinirlandirdigi igin ce-
vaz vermemistir. Onlara goére tasarruf hakki olmayan ve tasarruf edilemeyen bir mal diisiinilemez. Bu
yaklasimi Serahsi su sekilde 6zetlemektedir:

“Vakfedilmeden miilk olan bir mal, vakfedildikten sonra da miilk olarak kalir. Sahipsiz miilk olmayaca-

mulkiinde kahr. Varisleri de mulkiinde muhalefet edebilir. Mallar tabii halinde mulk olarak yaratilmig-

lardir, insanoglu da malik olarak yaratilmistir...” (Serahsi, 1985: XII, s. 30; Eb(i Zehrd,1981: 287; Ebu

Zehra, ty: 91)
ikinci kusak Hanefilerin vakif konusuna yaklasiminda, imam Eb{ Hanife’nin gizgisinden bir ayrilma oldu-
gu gorilar. EbQ Yusuf, Harun er-Resid ile hacca gittiginde, Medine’de bulundugu sirada halifenin huzu-
runda imam Malik ile vakf konusunda bazi tartismalar yapmisti. Eb{ Yusuf, habsin batil oldugunu iddia
ediyor ve Kadi Streyh’in Hz. Muhammed'’in habslarin serbest birakiimasi ile geldigi s6ziinii naklediyor-
du. Kadi Streyh’in habs denilen seyi sevmedigi, tescil etmekten kagindigi hatta vakif kurmak isteyenleri
elestirdigi bilinmektedir. Kaynaklarda bunun sebebi olarak, habsin miras hukukunu bir nevi ortadan kal-
dirici bir diizenleme olma ihtimali gosterilmektedir. Kadi Streyh hukuk tarihi agisindan heniiz hukukun
tam olarak miesseselesmedigi bir donemde (tabiin donemi) yasadigi gézden kagiriimamahdir. Clnki
hukukun ilk sekillenisinin kabaca tedvin cagina denk geldigi séylenebilir. imam Malik de EbG Yusuf’un
iddialarina karsi “onlar (cahiliyyede) ilahlari icin Saibe ve el-Buhayra’dan habs itlak ediyorlardi” s6zini
delil getirerek maksad bakimindan bunda herhangi bir sakinca gérmiyordu (Hamevi, 1997: Ill, 189).
ikinci olarak Hz. Omer’in Rasiilullah’tan vakf icin izin istediginde Rasilullah’in “aslini hapset, gelirini
sarf et” hadisini delil gésterdi. Zibeyr b. Avvam’in vakfinin da boyle oldugu karsiligini vermisti (Zehebi,
1982-1983: VIll, 113).
Bltilin detaylarina sahip olmadigimiz ancak ana hatlarini bilebildigimiz yukaridaki tartismalardan an-
lastliyor ki Eb( Yusuf’un bu hacc seyahati esnasinda bizzat Medine’de gordikleri ve Medine ulemasi
ile tartismalari neticesinde, vakf konusundaki gorislerinde bazi degismeler meydana gelmistir. Nitekim
Hanefi hukukgu Serahsi bu degisimin sebebini sdyle agiklamaktadir: “Eb( Yusuf’un vakf konusunda eski
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gorisiinden donmesi, Harun er-Resid ile hacca gittiginde, Medine’de bulundugu esnada ashabin birgok
vakfinin bulunduguna bizzat sahit olmustur. Bunun Ulzerine eski gorislerinden donmiustir” (Serahsi,
1985: Xll, s. 28). Ancak bu rivayetlerde zimni olarak Eb( Yusuf’un ikna edildigi anlasiliyor. Bu durum
gelisen olaylar ve glindelik hayatin zaruretleri karsisinda, bir asir 6nce Kufe cevresindeki hukukcular
ile Hanefilerin vakf ve mulkiyet nazariyesinin uygulama alaninin kalmadigina yorumlanabilir. Nitekim
Seybani de 6mriinin son ginlerini vakif arsivinde gecirmesi ve vakif konusunun Kitabu’l-Asl'da son bo-
limde yer almasi Seybani’nin dmrinin son giinlerinde bu konu ile ugrastigini teyit etmektedir (Seybani,
Xll, 66-118). Seybani, bu kisimda vakfin mutlaka yazili beyani ve mutevelliyi sart kosmasi, artik vakf ku-
rumunun yaygin bir toplumsal realiteye déntsmesi karsisinda Ebu Hanife’nin gorislerinden vaz gecgerek
ve milkiyet, miras ve tescil gibi bazi cekinceleri koruyarak vakfa cevaz verdikleri anlasiliyor. Bu dénemde
Misir’da Hanefi kadilarin mevcut vakiflarin tescilini giincellemesi tesebbusleri s6z konusu gegis stirecinin
sancilari olmalidir (Bedir: 2014, 152).

Bir sonraki Haneff hukukgulardan EbG Cafer Ahmed b. Muhammed b. Seldme el-Ezd1 el-Hacri el-Misri et-
Tahavi (6. 321/933), kendinden énceki Hanefi kitaplarindaki rivayetlere dayanarak, Ebd Yusuf ve imam
Hasan es-Seybani’nin vakif konusunda hocalarina muhalefetle “bir kimsenin yaptigi vakif, kendi mulkiin-
den cikarak, Allah’in milki hiikmiinde olmak Gzere Allah icin habs demektir” seklinde anlayarak, vakfa
konu olan malin vakifin miilkiinden giktigini ve baglayici oldugunu, rucd‘ etmesinin miimkin olmadigi-
ni, vefatindan sonra da mirascilarin donemeyecegini aktarmaktadir. (Tahavi, 1370/1950: 137; Serahsi,
1985: Xlll, 27). Bunlarin dayanaklari ise Hz. Peygamberin “Aslini habs et, gelirini sarf et” hadisi ve Hz.
Omer”in arazisini vakfederken “tarla katiyyen satilmayacak, hibe edilmeyecek, mirasla intikal etmeye-
cek” seklinde koydugu kayitlara dayanmaktadir (Buhari, “Vesdya”, 2613; Muslim, “Vakf”, 1632-1633;
Hallal, 1989: 202-203; Hassaf, 1904: 6-9). Bunlar habsi tamamen miilkiyetten ¢ikma olarak anlamistir.
Buna karsilik Eb( Hanife, habsin Allah adina olmasinin, sembolik ve gergek bir milkiyet olmadigini,
sahibinin milkiyetinden ¢ikan bir arazinin sahipsiz kalacagini, bir malin sahipsiz olmasinin ise imkansiz
oldugunu, dolayisi ile arazinin vakifin kendi milkiyetinde kalmasinin daha dogru oldugunu savunur (Se-
rahsi, 1985: XII, 30; Eb( Zehra, 1981: 287; Ebu Zehra, ty: 91).

Tartismanin bdyle bir mecrada cereyan etmesinin sebebi islam fikhinda vakfedilen bir malin tasarrufu-

III

nun akide oldugunu tanimlamak i¢cin mutlak milkiyet ile “malkiyetsiz mal” arasinda mitevellinin ko-
numunun hukuken tanimlanmasi gerekirdi. Vakfedilen malin sahibinin kim oldugu tartismasi da zaten
islam topumunda heniz hiikmf sahsiyet mefhumunun heniiz gelismemis olmasiyla alakaliydi. Ciink fi-
kih ekolleri arasinda tartismaya esas teskil eden, vakfedilen bir malin milkiyetinin kimin elinde ve kim
tarafindan tasarruf edilecegi problemine, vakfedilen malin sahibinin Allah oldugunun ileri strilmesi
bir anlamda hiikmi sahsiyetin hukuki olarak heniiz yeterince tanimlanamadigini gosterir. Seybani’nin
miitevelli konusundaki israri bu boslugu doldurmaya matuf olmalidir. islam hukukunda ve literatiiriinde
Allah hakki umumiyetle amme yararini ilgilendiren haklar demektir (Akglindliz, 1983: 49). Abbasilerde
de hukdkullah kavrami, amme menfaati icin kullanilmis ve siyasi otoritenin yetkisinde yonlendirilmistir
(Hoexter, 1995: 136). Ancak bu yetki daha ¢ok miilkiyet tasarrufu noktasindan degil, murakabe ile sI-
nirh kalmistir. Vakif arazilerinin milkiyetinde hukdkullah kavraminin bulunmasi, ayni zamanda sahibinin
milkiyetinden ¢ikan araziyi sahipsiz birakmamak igin bu hakki Allah’a devrediyordu. Abbasiler’de huka-
kullahin siyast otoritenin yetkisinde yonlendirilmesi, sonugcta siyasi otoritelere vakiflara mudahale hakki
veriyordu. Bundan dolayi vakfedilen mal sahibinin milkiinden ¢ikmissa, o zaman siyasi otoritenin bo-
salan miulkiyet yetkisini kullanmasi gerekiyordu (Hoexter, 1995: 135-136, 154). Muaviye ile Ebu Zerr’in
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tartismasina da yansidigi gibi 6nceleri siyasi otoriteler bu hakka dayanarak amme mallara miidahalelere
karsi koymak icin hukdkullah kavramini devletten daha kesin cizgilerle ayrilarak dokunulmaz ve tasarruf
edilmez bir milkiyete donustirdiler ki bu milkiyet sekli artik vakf olarak tanimlanmstir.

ilk dénem islam tarihinde vakf miiessesesinin gelisimi ve miilkiyeti etrafindaki tartismalar, kendini tig
ayri zamanda, Ug farki kavramla disa vurmustur: Sadaka, Habs ve Vakf. Hz. Peygamber doneminde sa-
daka-i cariye makaminda umumf hayir islerine hasredilen tahsisler genellikle s-d-k kokiinden tiiretilerek
sadaka olarak adlandiriimistir. Tarihi gelisimi isaret etmesi bakimindan vakf kurumunun bu asamasina,
kullanilan lafzi dikkate alarak, Sadaka Asamasi denilebilir. Bunun daha sonraki vakf sekilleriyle, saf bir ta-
sadduk olarak duslinilmus olmasi yonlyle 6zde farki olmamakla birlikte (Safif, 1973: 1V, s. 51-52), malin
milkiyeti ile ilgili bir farkliliktan dolayi en azindan Abbasi devri tartismalarina bagl olarak bir farkhliktan
bahsedilebilir. Sahabe doneminde yaygin olarak sadaka kavrami kullanilmakta iken, zamanla Hicazlilar
habs kavramini kullanmislardir. Hicaz’da gelisen Malikilerin kullandigi habs kavramina karsilik, Irak’ta
gelisen Hanefiler ise vakf kavramini kullanmiglardir. Bu durum ilk dénemlerdeki habs ve vakf kavram-
larinin birbirinden farkli iki ayri uygulama ve iki farkli anlayisi yansitir. Her iki kavram da dogrudan vakif
mallarinin milkiyeti ve tasarruf haklarina bagli olarak gelismis ve her ikisinde de miilkiyete kapalilik
vardir. Buradaki temel sorun vakfedilen bir malin milkiyetinin hapsedilmesi ile mulkiyetin durdurulmasi
arasindaki fark, bu iki kavramla dile getirilmistir. Bu bakimdan sadaka, habs ve vakf kavramlari hem
bolgesel anlayis farkhliklarini hem de donemsel olarak semantik gelisimi icinde barindirir. Vakf 6ziinde
sadaka iken, habs 6ziinde milkiyetin bir ailede devamini saglayan uygulamayi ifade eder. Habs kavrami
esasinda bu tiur vakiflari isaret eden bir muhteva kazanmisti. Habs uygulamasi, Emevi miisaderelerine
ve islam miras hukukuna karsi bir hile olarak gérilmistiir. Miras hukukuyla gelistiginden de Irakl hu-
kukgularin tepkisini cekmistir. Hanefilerin ve Kufe hukukgularinin karsi ¢ikislarinda, en temelde hem bu
aile vakflarinin durumu hem cahiliye dénemi uygulamalarina benzemesi hem de miras hukukunu ihlal
ve milkiyet anlayisi etkili olmusa benziyor. Nitekim Kufe kadisi Kadi Sureyh bu muhalefetini “Allah’in mi-
ras hisselerini belirlemesinden sonra habs yoktur” soziiyle sloganlastirmistir. Bu s6z habs uygulamasina
hem miras hukuku hem de cahiliyye uygulamasina benzedigi, her iki durumda da pratikte bir milkiyet
sorunu oldugunu ifade eder. Yukarida da gosterdigimiz Uzere Hicaz ve Misir’da Malikilerin verdigi ruhsa-
ta bagli olarak aile vakiflari cok yayginlasmisti. Emevi ve Abbasi doneminde Misir kadilarinin uygulama-
larina bagli olarak gelisen tartisma ve idari krizler, bu iki anlayisin uygulamada karsi karsiya gelisinden
kaynaklanmaktadir. Bu ikisi arasindaki farki gérmek icin hem Eb{ Hanife’nin hem de Medine’de imam
Malik’in 6grenciligini yapmis olan Irakli Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin Medinelilere bir reddiye
olarak yazdigi el-Hucce ald ehli’l-Medine adli kitabinin ‘habs’ bélimine bakilabilir. Seybani bu eserinde
gerek konu bashg segciminde gerekse igerikte Malikilerin ‘habs’ kavramini tercih etmis ve temel olarak
Eb( Hanife'nin perspektifinden Malikilerin ‘habs’ olarak tanimladiklari kuruma yonelik elestirilerini si-
ralamistir. Ancak Seybani, bir diger eseri olan Kitdbu’l-Asl’da vakfi savunmakta ve Eb( Hanife'yi elestir-
mektedir. Bunun icin Seybani’nin kendisi, Hicaz Maliki okulunun anlayisi ile Peygamber dénemi sadaka
anlayisini, kendi donemi zaruretlerini de dikkate alarak bir senteze ulagsmistir. Vakif kavrami bu sentezin
neticesidir (Bedir, 2014: 146-147).

Serahsi, Seybani’nin vakif konusunda yasadigi degisimi canli bir sekilde tasvir eder. Seybani, agik¢a kendi
devrinde yayginlasan vakif uygulamalari karsisinda artik vakfa karsi cikmanin bir anlaminin olmayacagi-
ni, hocasi Ebu Hanife’yi tutarsizlikla suglayarak ve bu goriislerde devam etenin insanlari sikintiya sokmak
anlamina geldigini, vakfin bir hayir kurumu oldugunu vazetmesi dikkat cekicidir (Bedir: 2014, 149). Se-

Vakiflar Dergisi 57 - Haziran 2022
G\ 19 L



Abbasiler Doneminde Vakfin Gelisimi ve Hanefiler ile Malikiler-Safiler Arasinda Vakif Tartismalari

rahsi, imam Muhammed’in hocasi Ebu Hanife’ye yénelik bu sézlerini yakisiksiz bulur ve imam Malik’in
deyimi ile “delil getirme ve iddiasini ispat konusunda ¢ok zeki olan Eb( Hanife hayatta olsaydi, Seyba-
ni’ye gerekli cevaplari verirdi” demektedir. Vakif konusunda imam Muhammed’in kafasinin karisik oldu-
gunu, el-Asl’daki vakif konusundaki meseleleri bitiremedigini, bu ylizden émriiniin sonunda vakif belge-
lerinin saklandig “arsiv odasindan” ¢ikmaz oldugunu da haber vermektedir. Hassaf ve Hilalli’r-Reyy gibi
ogrencileri de vakif meselelerini hiilkme baglamak icin cok zahmet cektikleri tesbitini yapar. Serahsi’nin
bu ifadelerinden Hanefi cevrelerde daha sonraki dénemde de vakf konusunda Eb( Hanife’nin gorugle-
rine hala bagl kalindinin ve vakif konusunda uygulamanin teoriden dnce gittigini, realite karsisinda Ha-
nefilerin mesru cergeve olusturmaya galistiklari anlasiliyor. Ancak gerek imam Muhammed’in el-Hucce
ile el- Asl arasindaki degisiminde de gorildigu gibi baslangictaki kafa karisikhgi, gerekse Ebu Yusuf’un
Hicaz'da ikna edilmesi ve daha sonra bunlarin 6grencilerinin hala vakif konusunu tartistyor olmasi, hicri
ikinci asrin sonralarina kadar vakif konusunda bircok belirsizligin devam ettigini gésterir. imam Muham-
med’in dmrinin sonunda “vakif arsivinden ¢ikmazdi” haberi bu alanda yaygin bir uygulamanin, vakiflar
icin vakifname tiir belge tanzim edildiginin ve bunlarin da devlet tarafindan 6zel bir arsivleme sistemi
ile korundugunu haber verir. Bu durum, sandigimizdan ¢ok daha erken devirlerde vakfin yayginlastigi
ve daha sonraki nihai kurumsal seklini daha Hicri Il. asirda aldigini gostermektedir (Serahsi, 1985, XII, s.
29,44; (Turkge trc. 2016: XIl, s. 47, 76). Burada Seybani, vakif konusunu ele aldigi bélime Kitabu’s-Sa-
dakatu’l-Mevkufe adini vermistir. Bdyle yaparak islam’in sadaka anlayisinin ézel bir sekli olarak ortaya
koymakta, vakfi Kur’an ve siinnet kapsamina dahil etmeye ¢alismakta, vakfin énemli ve mesru bir kurum
oldugunu iddia etmekte, vakfin mesruiyetine karsi ¢citkan Eb( Hanife’'nin bu husustaki goriisinde hata
ettigini ihsas ettirmektedir (Bedir, 2014: 144).

Tekrar Maliki cevrelere yonelik elestirilere donecek olursak, Seybani’nin Maliki cevrelere yonelik elesti-
rilerinin temelde habs kavrami etrafinda sekillenmis oldugu vurgulanmalidir. Malikilerin habs dedikleri
sey aslinda Medine’deki belirli ailelerin ellerindeki satilamayan mallardir. Seybani sadece aile icinde
miilkiyetin dolasimi seklinde devam eden bu uygulamanin mesru olamayacagini belirtmektedir. Aslinda

'I\Il A1

Seybani, imam Malik’in ve Hicazlilarin sahsinda “ehli” ya da “ziirri” vakiflar olarak bilinen aile vakiflarini
elestirmektedir. Ayrica vakftan ricu’ etme hakki, vakifin 6limiinden sonra miras hakki gibi mulkiyet ile
ilgili konular bu bolimiin 6ne ¢ikan bir diger problemleridir. Burada vakif malini devletin misadere ve
midahalelerine karsi koruyucu bir kalkan olarak tasarlamaktadir. Ancak miras konusu tam ¢6ziime ka-
vusturulamamis bir problem olarak ortada durmaktadir. Konunun tartisildigi donemlerde 6zellikle aile
vakiflarinin yayginhigi, bu kurumun salt sadaka maksadiyla degil, devrin sosyal, siyasi ve idari sartlarinin
baskisiyla vakfin gelisiminde etkili oldugunu gostermektedir. Bunu ¢ézmek icin ise hayri vakif ve ziirri

vakf kavramlarini gelistirerek birbirinden ayirmaktadir (Bedir, 2014: 9).

Tartismalarin gelisim serlivenini takip ettigimizde ikinci nesil Hanefi hukukgularin vakfin kabuld yéniin-
deki degisme Ebu YOsuf ve imam Muhammed’den sonra daha da agik hale gelmistir. Ozellikle Abbasi-
lerin ikinci doneminde (860-945) vakif konusundaki tatbikat, Eb( Hanife’nin gorislerinin aksine dnceki
gelenekler ve diger goriisler dogrultusunda yaygin bir kullanim alani bularak gelismistir. Hassaf’in Hanefi
ekolline mensip olmasina ragmen, “eger Eb( Hanife yasasaydi, gorislerini degistirirdi” sozleri habs ko-
nusunda Uglncu hicri asirdan itibaren genel bir kabuliin olustugunu gosterir (Serahsi, 1985: XII, 28-29).

Fikih mezhepleri arasindaki teori diizeyinde devam eden bu tartismalara paralel olarak vakif alanin-
da Abbasi idaresindeki uygulamalara da yansidigi ve bazi karisikliklara yol actigi gérilmektedir. Daha
once de belirtildigi gibi yaygin bir vakif uygulamasi bulunan Misir’a atanan Hanefi veya Kife ekolline
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mensup kadilarin, habslari ilga etmeye ya da yeniden tanzim etmeye yonelik uygulamalari bu donem-
de ciddi sikayet konusu olmustur. Misir kadilari ve valileri hakkinda mustakil bir eser yazmis olan Ebu
‘Umer Muhammed b. Yusuf el Kindi (6. 350/983) Kitdbu’l-Vuldt ve Kuddt adli eserinde Abbasiler dev-
rinde Misir’da yasanan uygulamalar hakkinda detayl bilgiler aktarmaktadir. Halife el-Mehdi zamaninda
(159/775-169/785), ilk olarak Kiife fikih ekoliine mensup ismail. b. Yesa’ Misir’a kadi olarak atanmist
(Kindi, 1912: 371; ibn Abdu’l-Hakem, 1996: 405-406). Hanefi mezhebine gore ictihatta bulunarak, habs-
lari iptal etmeye kalkismasi tizerine, Misir’in GnlG imami Leys b. Sa’d (94/712-175/791) gelerek; “Ben
sana hasim olarak buraya geldim, ¢linkii sen, Rasdlullah’in, Ebd Bekir’in, Omer’in, Osman’in, Ali’'nin ve
ondan sonrakilerin habs yaptiklari halde onu iptal etmeye kalkiyorsun” diyerek itiraz etti (ibn Hallikan,
1977: 1V, 127-132; Bagdadi, 1931, (kisa hayati ve dénemi igin) XIlI, 3-4). Ayrica oradan ayrilir ayrilmaz,
halife el-Mehdi’ye yazdigl uzun sikayet mektubunda; “Senin atadigin kadi, Rastlullah’in, aramizda uy-
gulanmakta olan siinnetini neredeyse yok edecek. Biz habslari ne dinar icin ne dirhem icin kullaniriz
sadece hayir amaciyla biliriz” diyordu. Ayrica Misir halki, Kifelilerin mezhebini heniiz tanimadigindan,
bu durumdan oldukca rahatsiz olmuslardi. Bunun Uzerine Halife el-Mehdi, bir yazi gondererek kadiyi
goérevinden azletti (167/783) (Kindi, 1912: 371-372; ibn Abdu’l-Hakem, 1996: 406).

Benzer bir hadise de el-Me’m(in tarafindan iki defa (ilk atanmasi (196/811-198/813) yillari arasinda
ikinci atama (199/814-204/819)yillar1) Misir kadiligina atanmis olan Lehia‘ b. isa el-Hadrami tarafindan
gerceklestirilmistir (Kindi, 1912: 417-420, 421 vd; ibn Abdu’l-Hakem, 1996: 409, 410). Lehia’ kadilik yap-
g1 esnada Misir’daki habslarda yasanmakta olan suistimallerin 6niine gecmek icin bitin habslarin sa-
hiplerinin ya ellerindeki belgeler ile veya habs halkinin ikrari ile yeniden tevsik ederek tespit edilmesine
karar vermisti. Bizzat kendisi ikinci kadilik gérevinden beri (199/814-204/819) bu faaliyetini tasarladigini
itiraf etmektedir (Kindi, 1912: 424). Kadi’'nin habslarla ilgili bu belgeleri uzun zaman “FurGzu Lehi‘a” veya
“FurGzu kad1” olarak hatirlanmistir. Belgelerin yenilenmesi ile bir anlamda habslarin kontroli saglanmis
ve resmilestirilmistir (Kindf, 1912: 424).

Hanefi fakihlerin ve kadilarin vakif konusundaki gérusleri elbette Ebu Yusuf’un goriisini degistirmesi
ile bitlndyle uygulamaya yansimadi. Ebu Yusuf’un 6limiinden yaklasik elli yil sonra bile “Kufe ekol-
ne mensup kadilar” yani Hanefi kadilar kendi gorislerine gére uygulama yapmaya devam etmislerdir.
Misir’daki vakiflar izerinde devlet kontroll saglamak Gzere yapilan girisimlere el-Mu‘tasim tarafindan
226/840 yilinda yine Kafe fikihgilarindan Muhammed b. Ebi Leys el-Havarizmi’nin (6.237/851) Misir
kadiligina atanmasi ile devam edildi. Misir’daki “Mihne” uygulamalari konusundaki kararliligi ile taninan
kadinin (Kindi, 1912: 424), vakif alaninda da kendi fikhi gorislerini dayatma tesebbusinde bulundugu
gorilmektedir. Misir’a gelir gelmez ilk isi, halka bir ilanda bulunarak “ellerinde yetim ve gaip mallari
bulunan herkesin bu mallari getirmesini istemek” olmustur. Halk kadi gelmeden 6nce onun sertligini
duydugundan, adeta bu mallari teslim i¢in kosusturmuslardir. Bu tesebbis, muhtemelen vakif mallari
icin bir on girisimdi. Clinkii hemen akabinde, buttin vakiflari gézden gecirdi, bircogunu tamamen iptal
etti, kabul edilebilir durumda olanlari, bizzat kendi yazisiyla yeniden diizenledi. Asil amaciyla ilgili soyle
dedigi rivayet edilir: “Misir’daki batiin vakiflara el koymak istemistim. Clnk{ aile vakiflarinin (habs),
bu aileler tarafindan yénetimi i¢in atanan goérevlilerden bircogunun kadi divaninda herhangi bir kaydi
bulunmamaktadir” (Kindi, 1912: 449-450). Bu ifadeler hem kadinin asil maksadini, hem de ait oldugu
mezhebin konuya bakisini gbstermesi acisindan dikkat ¢ekicidir. Clinkii Hanefiler, 6zellikle Seybani, vak-
fedilen mallarin tescilini ve mitevvelli sarti kosuyordu (Seybani, 1985: 1lI, s. 58; Bedir: 2014, 145-147).
Bundan dolayi Misir’daki Hanefi kadi tecil edileis ve mitevvellisi olmayan evladiyelik vakiflara miidahale
etmektedirler. Muhammed b. Ebi Leys’in yapamadigini daha sonra atanan Haris b. Miskin tamamlamis-
tir (Kindi, 1912: 459-466).
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Buraya kadar sundugumuz misallere dayanarak diyebiliriz ki, fikih ekolleri arasindaki goris ayriliklari,
vakfin gelisimini dogrudan etkilemistir. Misirli fakihlerin basta Leys b. Sa’d olmak tizere habs konusunu
caiz gérmeleri, islam tarihinin erken dénemlerinden itibaren Misir’da vakfin yayginlasabilecegi mesri
bir zemin bulmustur. Misir’da vakif uygulamalarinin aksine islam diinyasinin diger bolgeleri olan Sam,
Irak ve Horasan gibi eyaletlerde vakif 6rneklerine mevcut kaynaklarda rastlanilmamaktadir. Bu durum
ayni zamanda Abbasiler devrinde bolge ve anlayis farkliliklarina bagli degisik uygulamalarin varhigini ve
siyasi sistemin de bu farkliliklara imkan tanidigini gésterir. Bu durum ayni zamanda Bizans/Roma alanin-
da eskiden gelen bu tiir uygulamalarin devam ettigini de akla getirmektedir. Clink{ satilamayan mal kav-
rami; Romalilarin aile igerisinde, ailenin veya ilgili herhangi bir kisinin ismini devam ettirmek amaciyla

alim-satim gibi islemlerden korudugu bir mal bicimine atif yapar.

4-Abbasiler Tarafindan Kurulan Vakif Ornekleri

Abbasiler doneminde resmi vakiflarin cogunlugunun hacc yollari ve Haremeyn hizmetlerini karsilamak
igin yapildigi bilinmektedir. ilk Abbasi halifesi Ebu’l-Abbas Saffah’in, Irak hacc yolu lizerinde, devlet ara-
zilerinden tahsisat yaparak, su temini ve yol giivenligini saglamak gayesiyle (Taberi,1964: VII, 465), uy-
gun mesafelere menziller yaptirdigi biliniyor (Taberi, 1964: VII, 467). el-Mans{r zamaninda (136/753-
158/774), Emevilerden musadere edilen Ehvaz'daki Feyz kanal tzerinde bulunan Cuban arazilerinin
gelirlerinin Medine halkina vakfedildigi rivayet edilir (Belazuri, 1987: 513 (Trc. s. 533). el-Mehdi zama-
ninda bu tir vakiflar Kdbe’nin restorasyon giderleri ve hacc yolu givenligi icin ayriimist. el-Mehdi’nin
Vasit civarinda kazdirdigi “Sila Nehri” etrafinda ortaya ¢ikan ve ihya edilen arazilerin gelirleri ile Firat
nehri Gzerinde miulkiyeti ihtilafli olan ve vaktiyle Emevilerden alinan araziler (Belazuri, 1987: 512 (Trc. s.
532) Haremeyn halkina ve buradaki masraflari karsilamak tGzere vakfedilmistir (Belazuri, 1987: 409). Bu
ornekler tarihteki ilk Haremeyn vakiflari 6rnekleridir. Haremeyn hizmetlerine yapilan vakiflar konusun-
da, Harun er-Resid’in dindar kimligi ve hacca olan duskiinligl nedeniyle, daha parlak bir dénem yasan-
mistir. Bizzat halife Harun er-Resid ve esi Ummii Ca‘fer, hacc yolu ve mekanlarina ait hayir yaptirmak ve
su kazdirmakla meshur olmuslardir. Kuyu ve diger masraflar igin kendi giftliklerinden yillik geliri 30.000
dinar tutan araziler vakfetmislerdir (Ya‘kbi, 1962: 24-26).

Haremeyn hizmetleri disinda yapilan vakiflara gelince, bunlardan ilk dikkat ceken Abbasi emirlerinden
Muhammed b. Sileyman b. Ali tarafindan kurulusundan itibaren tath su konusunda ciddi problemler
yasayan Basra halkinin su ihtiyaglarini karsilamak igin yapilmis olan su havuzlarina ait vakiftir. Basralilara
yapilan boyle bir vakif, o donemin ihtiyaglari icinde diistintldiigiinde hayli anlamh olmalidir. Bunun igin
Muhammed b. Stileyman b. Ali kendisine ait bir kisim day‘alarin (ciftlikler) gelirini, su havuzlarinin dolap-
lari, develeri ve tamiri icin sarf edilmek lzere vakf (tasadduk) etmisti (Belazuri, 1987: 516 (Trc. s. 536).

Halife M{sa el-Had1 (785-786) de Kazvin sehri karsisinda kurdugu Mdsa sehri'nin kurulusu esnasinda,
Rustemabad (Hamevi, 1997: Ill, 49) denilen yerden genis bir arazi satin alarak gelirini, yeni kurulan seh-
rin ihtiyaglarinin karsilanmasi igin vakfetmisti. Bununla da yetinmeyerek bu vakif arazilerinin idaresi igin
azatlisi Omer er-Rumi adli bir kdleyi gérevlendirmistir (Belazuri, 1987: 451; (trc. s. 463). Daha sonra Ha-
run er-Resid, Kazvin sehrini ziyareti sirasinda, bazi gelir getiren (mustegallat) diikkanlar satin alarak, seh-
rin camisinin bakimi, su kanallarinin onarimi, surlarin tamirine harcanmak tzere vakfetmistir. Hatta Gnlu
cografyaci ibn Fakih (292/904) yaklasik bir asir sonra, bu vakif gelirleri ile kendi zamanina kadar képrii,
cami, cesme gibi hizmetlerin gériildiigi ve yapimina devam edildigini kaydeder (ibn Fakih, 1996: 559).
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Harun er-Resid’in hacc ve askeri seferlerin harcamalarinin temini ve stirekliliginin saglanmasi igin vakif-
lar tahsis ettigi bilinmektedir. Bu anlamda Abbasi-Bizans sinir bolgesinde (Sugur) bircok kervansaraylar,
hastaneler yaptirmis, yillik geliri 100.000 dinar tutan ciftliklerinin gelirini, Sugur boélgesinde oturmakta
olan fakirler icin vakfetmisti (Ya‘k(bi, 1962: 24-26). Bu vakiflar, &ncelikle Diyar-1 islam’i korumak icin sinir
bolgesindeki gazileri ve savascilari tesvik ve onlari destekleme amacini tasimaktadir. Halifelerin savasan-
lara ve onlarin ailelerine yonelik destekleri bu tir vakif tahsisleri ile slirliyordu. el-Me’m{n déneminde,
Huneyn b. Abdilhamit Tusi adinda (Taberi, 1964: VIII,549, 559, 566, 569-573), comertligi ile taninan bir
komutan, yillik geliri 100.000 dinar olan ciftligini bu bolgeye gé¢ etmis Hz. Ali soyundan gelenler icin
(ehlu buyutat) vakfetmisti (Ya‘klbi, 1962: 30).

Abbasilerin ilk komutanlarindan basta EbG Muslim el-Horasani olmak Gzere, Bermekiler, Abdullah b.
Tahir, Hasan b. Sahl, Fazil b. Rebi’ gibi isimler ve halife hanimlari bu ve benzeri gayelerle vakif tahsisinde
bulunmuslardir (Samarraf, 1990: IIl, 552). Bunlar arasindaki ilgi ¢ekici bir drnek el-Mu’tasim’in komutan-
larindan Afsin’in, kendi memleketi olan Fergana ile Sogd arasindaki sinir bdlgesindeki cok sayida ribattan
en taninmis olan Hudeysir ribatinin masraflari icin bizzat kendi tarafindan day‘alarini (giftlik) vakfeder-
ken karsimiza ¢ikmasidir (ibn Havkal, 1938: 504-505).

Sadece Haremeyn ve sugurlar (sinir boylari) icin kurulmus olan bu tir vakiflarin gelirleri 1ll/1X. asrin
sonlarinda yillik 80.000 dinara ulagmisti. Husamiiddin Samarrai’nin arazi gelirlerine dayanarak yaptig
hesaplara gore ikinci Abbasi devrinde yani Hicri IIl./IX. Miladi asirda Sevad ve Ehvaz’'da (Asagl Mezepo-
tamya) yogun olarak bulunan vakif arazilerinin sadece Sevad bolgesindeki genisligi %15 oraninda idi.
Vasit bolgesini de kattigimiz zaman bu oran daha da artmaktadir (Samarrai, 1982: 215-216; a. mlf, 1990:
1, 553). ibn Hurdazbih’in Sevad bélgesindeki vakiflar ve gelirlerine iliskin aktardigi bir anekdot, yukari-
daki goruslerimizi takviye eder niteliktedir. Sibeyn vakiflari birgcok zirdi bolgenin (tesasic) tek bir day‘a/
ciftlik yapilarak toplanmasidan ibarettir: “Buranin 6sir geliri bugdaydan 500 kurr, arpadan 5500 kurr ve
50.000 giimiis varakt...” (ibn Hurdazbih, 1889: 11). Devletin biitce icmal listelerinde vakif arazilerinin
gelirinin toplam butge icindeki miktari %10’na ulagmaktadir. Bu durum sistem iginde vakif arazilerinin
gelirinin buyUkligini ve devletin bu konuya verdigi dnemi gostermektedir. Sevad’daki vakif arazilerinin
bu denli genislemis olmasi, hicri Giglincii asrin sonlarinda (310/913) vezir Ali b. isa tarafindan Divdn-i
Birr'in kurulusunda Bagdat isletmelerinin (mustegillatlarinin) 13.000 dinar, Sevad’daki mirascisi kalma-
digindan devletin eline gegen diyd’larinin 80.000 dirhem gelirinin bu divanin altinda toplanmasiyla or-
taya ¢ikan bir durumdur. Clinkl bu vakiflar, temelde Haremeyn’in ve mislimanlarin yasadiklari yerlerin
hamisi sifatiyle halifenin resmi (irsadi) vakiflariydi. Hassa giftlikleri de (diya’lar) bunlara dahil edilince,
bunlarin idaresi icin hususi bir divanin kurulmasi zaruri hale gelmistir (Sabi, 1958: 310-311; Kurtubf,
1967: 245). Bunlarin kontrol(, tescili ve idaresi icin h. 301/913 yilinda Divén-1 Birr ve’l-Ahbas adi altinda
mistakil bir divan kurulmustu (Sabi, 1958: 310-311; ayrica Samarraf, 1982: 297).

Abbasi ailesi tarafindan yapilan vakiflarin mulkiyet durumunu gormek icin su anekdot 6nemlidir. Halife
el-Mu‘tasim, Bizans hikiimdari Teofil Mihail'in Malatya’ya saldirmasi Uzerine, ona karsi sefere ¢ikma-
dan 6nce, Bagdad kaddilarinin da hazir bulundugu, 6nde gelen devlet adamlari, komutanlar ve esraftan
328 kisiden olusan bir toplulugun huzurunda ve onlarin sahitliginde, sahip oldugu bitlin diyalari, tgte
biri cocuklarina, lgte biri kolelerine (mevali), geri kalan Ugte birini de Allah icin vakfettigini agiklamisti
(Taberf, 1964: IX, 56,161-163). el-Mu‘tasim tarafindan vakfedilen bu arazilerinden Yemame’deki bir gift-
lik, daha sonra el-Mutevekkil tarafindan bir saire ikta“ edilmek istenir. Fakat harac katibleri bu arazinin
el-Mu‘tasim tarafindan vakfedildigini halifeye hatirlatarak, ikta* edilmesinin imkansiz oldugunu bildir-
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mislerdi. Bunun (zerine yillik sembolik bir miktarla 50 yilhigina gotiiri usulliyle (kabale) verilmisti. Bu
olay, vakif arazilerinin milkiyeti Gizerinde devlet baskaninin dahi herhangi bir tasarruf yetkisinin olmadi-
gini ve bu anlayisin biirokraside de yerlesmis oldugunu gosterir ((Taberi, 1964: 1X, 161-163).

5-Fey-Vakf iliskisi

Vakf kavrami ile fey’ kavramlarinin semantik gelisimleri dikkatlice incelendiginde aralarinda yakin bir
iliski oldugu gorilmektedir. Vakf kavrami ilk olarak hicri ikinci asrin ortalarinda, habs kavraminin yanin-
da, onun miteradifi olarak kullaniimaya baslanmistir (Arin, 1914: 289). Vakf kavraminin en eski tarihli
kullanimlar, hicriikinci asrin ikinci yarisinda yasamis olan imam Muhammed b. Hasan es-Seybani, Yahya
b. Adem (6. 202/817) ve imam Safi'ye (6.204/819) aittir. Fakat onlar da vakif kelimesini de fey’ anlami-
na ve onun yerine kullanmislardir. Bu kullanima erken dénemden en giizel 6rnek, Yahya b. Adem’in su
sozlerinde gizlidir; “Toprakta hums yoktur, ¢linkii o feydir, ganimet degildir. Ganimet olan bir sey vak-
fedilemez. Araziyi devlet baskani dilerse vakfeder, dilerse fey’ taksim ettigi gibi taksim eder...” (Kuresi,
1979:19; Safii, 1973: 1V, s. 53-55). Gorunuste iki kavramin muhtevasi arasinda bir fark yok gibi goriinse
de belli bir tartismanin ve sartlarin sonucu olarak ortaya ¢iktigi dikkate alinirsa, ayni muhtevaya sahip
olmadiklari anlasilir (Arin, 1914: 289-290).

Klasik islamf literatiirde fey’ ile vakf arasinda daima bir paralellik kurulmus, sik sik da bir birinin yerinde
kullanilmistir. Hatta vakf kurumunun feyin icinde gelistirildigi yoninde de bir yaklasim vardir (Sivasi, t.y:
I-VII, s. 206). Clinkl fey’ en genel manasi ile tmmetin ortak oldugu ve onun ihtiyaglarina tahsis edilen
seyler demektir. Dolayisiyla fey mallarindan karsilanan ihtiyaglar, devlet hazinesinin iflas ettigi donemde
artik karsilanamaz hale geldiginden, onun biraktigi boslugu vakiflar doldurmustur (Cahen, 1990: 128).
Bundan dolayi hicri tiglincl asirdan itibaren telif edilen eserlerde fey’ ve vakif birbirinin yerine kullanil-
maktadir. Eserini bu donemde yazan ve Ahmet b. Hanbel’e gelerek babalarinin Sevad’da biraktigi arazi-
leri paylasamadiklarini sdyleyen bir gence Ahmet b. Hanbel, o arazinin aslinin fey’ oldugunu, vakfederek
aslina dénecegini soyleyerek vakfetmesini tavsiye etmistir (Hallal, 1989: |, 443-444). Bir baska misal-
de Kudame b. Ca‘fer, “Hz. Peygamber Hayber’i fey’ kabul etmedi. Burayi taksim etmez, mevkuf kabul
ederdi... Omer ise fey’i mevkuf kabul ederek ellerinde birakti” derken iki kavram arasindaki akrabalig
gozler 6niine serer (Kudame b. Ca’fer, 1981: 206; Yahya b. Adem: 19). Bu kullanim &zellikle Maverdi’de
cok daha belirgin bir hal almis durumdadir. Kuskusuz siyasf literatiirde kullaniminin azalmasina ragmen
Maverdi’nin israrla fey’ ve vakf kavramlarini bir birinin yerine kullanmasi, fey’in devletinin yerini artik
vakfin almaya baslamasi ile izah edebiliriz (Maverdi, 1985:161 vd.,174-175; (Turkgesi: 1994: 261-262).

Abbasiler doneminde Misir disinda gorulen vakiflar daha ¢ok halife ve onun yakin ¢evresindeki tst yo-
netici siniftan insanlar tarafindan, devletin yapacagi hizmetlerin karsilanacagi alanlarda yapilmis olan
yari resmi vakif (irsdd) niteligi tasiyan vakiflardir (D0ri, 1986: 49). Bu tiir vakiflar, hemen her halife ve
yakinlari tarafindan yapilmis ve bu vakiflara irsad adi verilmistir. irsadin kelime manasi; gézetmek ve ha-
zirlamak demektir. IstildhT olarak; devlete ait bir mulkiin mulkiyeti devlette kalmak kaydi ile, menfaatinin
devlet baskani tarafindan hazineden harcama yapilmasi gereken bir yere tahsis edilmesidir (Akglindiiz,
2013: 524). Koy, mezra, cami ve medrese gibi yerlerin masraflarinin da bu tahsislerden karsilandigindan
onlara da irsad denir (Hammad, 1996: 172). ibn Receb ““amme arazisini fey’e dahil gérenler, onun miis-
limanlara irsadini da vacip goriir” ifadesi kelimenin vakfla alakasini gosterir (ibn Receb, 1979: 1, 32). Bir
baska 6rnekte “Halid b. Velid’in kalkanini irsad etmesi onu Allah yolunda hapsetmesi demektir” denil-
mektedir (Askalani, 1379: XI, 271). Bu tir vakiflar diger vakif hilkiimlerine ve kaidelerine bagh degildir.
Normal vakiflarda mulkiyeti sahiplerinin taht-1 milkiinde olmasi gerekirken, irsadi vakiflarda arazilerin
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asl immetin fey’i oldugundan, devlet baskaninin bu arazide malikiyeti naiblikle sinirhdir. Dolayisiyla
onun kendi miulkiyetinde olmayan bir seyi milkiyeti ile birlikte vakfetme hakki yoktur (EbQ Zehrg, ty:
108; Ayrica bkz. Akgiindiiz, 2013: 526-532).

Vakif yapilacak olan arazi, her seyden dnce sahibinin tam mulkiyetinde bulunmahdir. Vakfedilecek ara-
zilerin bu milkiyet sorunlari ve vergi durumu uzun uzun fakthlerce agiklanmaya g¢alisilmistir. Biitlin bun-
larin temelinde gozetilen husus, bu arazinin tasarruf yetkisi bulunan bir milk olup olmadigidir. Buradan
hareketle daha 6nce bahsedilen haract arazilerin (araziyi havz) vakfi yapilamaz, ¢linkii bu arazilerin ger-
¢cek maliki Gmmettir, sahipleri ise kiraci statlstindedirler (Hassaf, 1904: 34-35). Bu arazilerden savafi
niteliginde olanlar ve devlet ciftilikleri (Diyau’s-Sultaniyeler), devlet baskani tarafindan ammeye faydal
olacak sekilde vakfedilebilir. Bunlar, daha 6nce bahsettigimiz gibi irsadr vakiflar veya resmi vakiflardir
(Safak, 1977: 265; Eb( Zehra, ty: 108-109). Genellikle hukukgularin “vakf-1 gayr-1 lazim” olarak tabir
ettikleri, mulkiyeti fertlere it olmayan topraklardan yapilmis vakiflar olup, rekabesi devletin/immetin
oldugundan, istenildigi zaman vakifliktan c¢ikarilabilir. Bunlara arazi-i irséd ve arazi-i mevkdife-i gayr-i
sahiha da denir (Halis Esref, 1315/1897: 266; Bilmen, 1970: 5-9). Harac-1 mulk, 6sur arazisi, ihya ve ikta‘i
temlik ile sahip olunan araziler, sahiplerinin 6zel miilki oldugundan vakfi caizdir. Harac-1 miilk arazilerin-
den, harac alinir, ash vakfedilebilir (Hassaf,1904: 34). Bunlar vakf-1 lazim veya “arazi-i mevkife-i sahtha”
olarak adlandirlirlar (Esref, 1315/1897: 102-104; Bilmen, 1970: 5-9; Safak, 1977: 265-266).

Abbasiler doneminde (860-944) goriilen diger bir gelisme ise vakif konusunda ve vakif adiyla ilk mistakil
eserlerin yazilmaya baslandiginin gérilmesidir.Vakif konusunda yazilan ve gliniize gelen en eski metinler
EbG Hanife’nin talebesi Muhammed b. Hasan es-Seybani’ye (6. 189/805) aittir. Onun el-Hucce ala ehl-i
Medine (1969, Ill, 59-60) ve Kitabu’l-Asl adli eserinin son bolumu vakfa tahsis edilistir (XIl, 66-118).
Muellif burada alti adet muhtelif vakf 6rnegi vermektedir ki bu belgeler glinlimiize ulasan en eski vakif
ornekleridir (XIl, 78-85). Bu belgeler ile daha sonraki asirlardaki vakif belgeleri arasindaki benzerik ise
sasirticidir. “Kitabu sadakatu’l-mevkufe” adini verdigi ikinci kisimda ise vakif konusunda yasanan hukuki
konulari ele alaktadir (XIl, 96-116). Buradaki belgeler ve tatismalar dikkate alindiginda vakf kurumunun
geldigi dlzeyi de gbsterir. Buna ragmen tartismalarin devam etmesi, uygulamada hukuki tanim ve gerge-
vede hala bazi problemlerin oldugunu gésterir. Omriiniin son déneminde vakf arsiv odasindan gikmadig

sdylenen Seybani’nin kitabinin son bolimuanin vakfa ayrilmasi, bu bilgiyle 6rtiismektedir.

Seybani’den sonra Irak hukuk okulu ¢evresinde kaleme alinmis iki monografinin adi kaynaklarda gec-
mektedir. ki Ebu Hanife’nin 6grencisi Hasan b. Ziyad Lulti’nin (6. 204/819) Kitdbu’l-vakf adli eseridir. Di-
geri ise Ebu Hanife’nin 6grencisi imam Ziifer’in talebesi Muhammed b. Abdullah el-Basri’ye (6.215/830)
ait Kitdbu’l-vakf adli eserdir. Bunlarin yaninda ayni dénemde yazilmis Nevadir adl risalelerde daginik
halde konu ele alinmistir. Ama biitlin bunlar vakfin tatbikatinin daha 6nce ve hizl gelistigini, bu eserlerin
de mevcut vakiayl tanimlamak icin yazildigini akla getirmektedir (Bedir: 2014, 165-66).

Vakif konusunda bundan sonraki siirecte yazilan eserler Seybani’nin talebeleri tarafindan basta imam
Safil olak lizere kaleme alinmistir. Safii, el~-Umm adli eserinde genel metoduna uygun olaral kavramin
semantik gelisini incelemis, tatismalari aktaris, hatta hocasi gibi bir de vakf belgesine yervermistir (Safif,
1973; IV, 49-61). Hanefi fakihi Eb(i Bekir Ahmet b. Amr Seybani el-Hassaf’in (261 /874) Ahkdmu’l-Evkéf
ve Hilal b. Yahya b. Mislim Hilalu’r- Re’y (6.245/859)in el-Vukif ve’t-Teraccul bu alanda yazilmis ilk mus-
takil eserlerdir. Eb(i Bekir Ahmet b. Amr Seybani el-Hassaf, Halife Mihtedi’nin 6nde gelen adamlarindan
ve kendi zamaninin en taninmis Hanefi fakihlerindendir. Hilalu’r-Re’y ise Ebl Y(suf ve imam Ziifer’in
talebesi olup, hayatini Basra’da gegirdigi icin Basri olarak kiinyelenir. ibn Nedim, onun bu kitabindan
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bahsetmez (el-Fihrist, 1988: 258; Sezgin, 1987: |, 77-78). Hilalu’r- Re’y’den kisa bir zaman sonra Ahmet
b. Hanbel’in vakifla ilgili goruslerini derleyerek yazilan Muhammad b. Har(n el-Hallal'in (6311 /923)
Kitabu’l-Vukdf adl eserini gormekteyiz (Hallal, 1989). Bu mevzilar daha 6nceki eserlerde habs veya ah-
bds baslig altinda ele alinmaktaydi (Sahn(in, 1324, XV; 99-110). Bu eserlerin Hicri Ill. asirda, ayni zaman
dilimiicinde, ayni konuyu isler nitelikte set halinde ortaya ¢ikmalari, vakif miiessesesinin yayginlasmakta
oldugunun en iyi gostergesi olarak kabul edilebilir. Bu eserlerin ortaya cikisini, toplumda yayginlagsmakta
olan sosyal bir olgunun hukuki ¢cergevesini olusturmaya yonelik ¢abalar olarak yorumlayabiliriz.

Bu donemde vakfin tarihi gelisimini etkileyecek iki yeni gelismenin yayginlastigi dikkat ceker; birincisi,
bu dénemde misaderelerin yogun bir sekilde uygulanarak, devlet kademesinde vazife almis ya da siyasi
kimligi bulunan herkesin mulkind tehdit eder hale gelmesidir. Bu gelisme, 6zellikle hukukgu ve katipleri,
misaderelere karsi 6zel mulkiyetleri korumak icin vakf arazilerinin milkiyetini sahibinin mulkiyetinden
cikararak, Allah adina dondurulmus (vakf) milkler seklinde tanimlamaya itmistir (Cahen, 1961: 35-36).
Nitekim ilk vakf kitabinin miellifi Hassaf’in mallari, halife Miihtedi’den sonra yagmalanmis ve miisadere
edilmisti (ibn Nedim, 1988: 259). Bu dénemde niifuzlari artan Hanbelilerin, vakif milklerinin vakfedenin
milkiyetinden ¢ikacagi gorlistiniin de etkilerini hesaba katmaliyiz (Hallal,1989: 247-251; Eb( Zehr3, Ty:
91). Nitekim, Kahirbillah, el-Muktedir’in ve ¢cocuklarinin mallarini miisadere ettiginde, bu mallarin satis
icin gorevlendirilen sahislara, devlet ve hassa ciftliklerinden vakfedilmis olmasindan dolayi satisina izin
verilmemistir (ibn Miskeveyh, 1920-21: 245, 252). ikincisi, camiler, hastaneler, kervansaraylar gibi dini
ve amme yararina ¢alisan kurumlarin giderleri, devletin normal biitgeye sahip oldugu zamanlarda hazi-
neden karsilanmaktaydi. Devlet maliyesinin bozulmasi ve yetersiz kalmasi karsisinda, hayirsever insanla-
rin tasadduklari ile bu giderler karsilanmistir. Hicrf 1. asrin ortalarindan itibaren Irak ve diger bolgelerde
sivil sahislar tarafindan yapilan vakif 6rneklerinde goriilen artis bunu gosterir. Mesela; Basra’nin onde
gelen seyhlerinden Ahmet b. ita Huceymiyye (6.230/844) yillarinda, kendi mahallesindeki sifiler icin
bir ev vakfetmisti. Bu ev, Basra’daki sUfiler icin vakfedilen ilk ev olarak bilinir (Zehebf, 1982-3: IX s. 408).
Yine Basra’da Ebu’l- Hasan el-Esari’nin dedesi (260/873-324/935) Emir Bilal b. Ebi Blirde tarafindan vak-
fedilmis kéyler bulunuyordu (Bagdadi 1931: XI, s. 373; Zehebi, 1982-3: IX, s. 89). Ayni sekilde, isfahan’in
buyik ticcarlarindan ayni zamanda Muhammed b. Ahmet el-Kadi Eb( Ahmet (6.282/895) butiin malla-
rini, bag ve bahgelerini cocuklarina vakfetmisti (Bkz. Zehebi, 1982-3: XVI, s. 11). Boylece devlet merkezli
vakiflarin yerini sivil vakiflar almaya baslamistir. Devletin kendi vakiflari bu dénemde yasanan mali kriz-
den dolayi devletin ciftlikleri ile birlikte bunlarin arasinda vakfedilmis olanlari da satisa ¢ikarilmisti (Sabf,
1958: 311). ismail b. Bulbiil’iin vezirligi sirasinda (265/879-277/890) “ibn Furat, hurma agaclari ile Ginli
Beyti’d-Demde bahcelerinde oturuyordu. Burasinin ash vakif olmasina ragmen, daha sonra el konuldu
ve satildi. Mulkiyeti birinden digerine gecti” denilmektedir (Sabf, 1958: 232).

Bu donemde de goriilen vakiflar genellikle halifelerin ve yakinlarinin kendi giftliklerinden (diyalarindan),
Haremeyn hizmetlerine veya diger hizmetlere sunulmus olan irsad (resmi) vakiflardir. Ozellikle Mek-
ke’de su sikintisi ¢cekildigi icin Cidde’den merkep ve develerle su getirilmesi veya tatli su kuyulari satin
alinarak, hareme gelen hacilarin su ihtiyaglarinin karsilanmasi igin Divani Birr'den gerekli harcamalar
yapilmaktaydi (Sabi, 1958: 311). Bunlardan birisi, Kubbetu’s-Sahra {izerinde yazili mermer bir levha (ze-
rindeki kitabede gorilmektedir. Bu kitabede Muktefi Billah tarafindan tiirbe denilen yerin, ebedi olarak
Allah icin, Muktefi Billah 6nlinde, kendi istegiyle habs edildigi yazilmaktadir (Vakif belgeleri ile ilgili bk.
Berchem: 1927, c. VIII, Bolum 11).
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6-Abbasilerde Vakiflarin idaresi

Abbasiler vakf arazilerini daha 6nceden Emevilerde basladigi sekilde, vilayetlerdeki kadilari yetkili ki-
larak, tescil, teftis ve kontrollerini kadilarin uhdesine vermislerdi. Misir’da uygulamalarda agik¢a gorul-
digu gibi vakflarla dogrudan kadilar ilgilenmektedir. Daha sonralari kadilar yetim mallarinin ve sahipsiz
mallarin da idaresi ve yonetimini Gslenerek, dogrudan mali sistemin bir pargasi haline gelmislerdir (Do-
minig Sourdel, 1980: 186, 189). Ancak kadilarin bitin bu alanlardan sorumlu hale gelmesi, daha geg
donemde sekillenmis bir gelismedir. Maverdi’de vakiflar mezalim kadilar yetkisi altinda gosterilirken,
kadilik makami daha kurumsal bir hal almis goriiniyor (Maverdi, 1994: 97-105). Burada kadilar vakifla-
rin dogrudan idaresi ile sorumlu degiller, aksine suiistimalleri 6nlemek, tahsis edilis amaglarina uygun
olarak gelirlerinin sarfedilmesini gzetmek ve hukuki esaslara bagli olarak isletiimesini saglamakla, bir
anlamda murakabe ve teftis vazifesini Gslenmis durumdalar. Vakiflarin yonetimi ise kadilar tarafindan
atanan eminler vasitasiyla yapilmaktaydi. Arazinin kiralanmasi veya ortakli oldugu durumlarda (musa’)
hisselerinin taksiminin yapilmasi eminler tarafindan ydritilir, kadilar tarafindan da kontrol edilirdi
(Hassaf, 1904: 205; imam Safii Ty: IV, s. 60-61). Daha 6nce Misir’daki kadilarin vakiflar Gizerindeki m-
dahaleleri, bu durumu yeterince agiga kavusturmaktadir (Kindi, 1912: 424, 444, 449-450). Ayrica kadilik
makaminda vakflarla ilgili bir arsiv bulunur, ¢ikan ihtilaflar bu belgelere miracaat edilerek ¢ozilirda.
Mirasg¢l birakmadan 6len kimselerin mallari da kadilar tarafindan teslim alinarak, daha sonra hazine-
ye devredilir ve isletimi icin eminler tayin edilirdi (Hassaf, 1904: 134, 190). Zaman zaman kullanilan
mevdhiz kelimesi bu tlr arazilerle ilgili goriinmektedir. Misir’daki bir 6rnekte goéruldigu gibi sinir ve yol
boylarinda bulunan mevdhiz arazileri icin kurulu yol vakiflarinin geliri, her yil kadinin gérevlendirdigi ki-
siler tarafindan toplanir, onarin harcamalarina ve fakirlere dagitildigi anlatilmaktadir (Kindi, 1912: 419).

Vakif arazilerinin isletimine atanan kimselere (eminler), bu arazilerin daha verimli isletimi igin, kadilarin
onay! ile agaglandirma, su kuyusu kazma, nehir agma, bina yapma, bunlar igin isgiler kiralama, hatta,
sehirlerin bliyimesi ile iskan mahalli olabilecek yerlerde evler yaptirma, kiraya verme, ortakliklar kurma
vs. gibi vakfin yararina olabilecek ve gelir getirebilecek faydali isler igin bitilin tasarruflarda bulunmala-
rina miisaade edilmistir. Oyle ki, harap olmus bir arazinin bir kismini satarak digerini ihya etmesine dahi
izin verilmistir (Hallal, 1989: I, s. 175-6; Ayrica Bkz. A. D{ri, 1997: 12-13).

Abbasilerin ikinci devrinde Divdn-i Birr ve’s-Sadakdt’in (iyilik/hayr divani) (Sabf, 1958: 310-311; H. Sa-
marrai 1982: 298) kurulmasindan sonra (301/913), 6zellikle ve 6ncelikle irsadi nitelikli vakiflar, her ne
kadar kadilarin elinde gériiniiyorsa da gercekte bu divana devredildi (ibn Miskeveyh, 1920-1921: 295;
Makrizi, ty: Il, s. 295). Clinki bu divan ayni zamanda devlet ve sultan ciftliklerinden de sorumlu ol-
dugundan, Haremeyn vakiflarini, sinir bolgelerinde kurulan vakiflarin idaresini de ylritiyordu. Zaten
daha 6énceki dénemde de sultan ciftlikleri ile vakiflarin gelir-vergi konusunda birlestirildigi oluyordu (ibn
Hurdazbih, 1889: 11). Bu divan Mekke’de tath su kuyulari agmis, Mekke-Cidde arasinda su tasimasi igin
bir kervan kurmustu.

Son olarak giinimiize ulasan en eski vakif belgeleri Gzerinden Abbasiler devrinde vakfin uygulanis se-
killeri hakkinda daha kesin kanaatlere sahip olabiliriz. islami dénemden giiniimiize ulasan en eski vakif
belgeleri Irak hukuk ekoliine mensup “Fukaha-i ehl-i Kufe” olarak adlandirilan Eb( Hanife'nin talebeleri
tarafindan yazilmistir. Ozellikle Seybani’nin aktardigi alti vakif belgesi cok kiymetlidir. Bunlardan baska
imam $afit’nin Kitabu’l Umm (Safii, ty-Beyrut: IV, 53-55) adli eserinde verilen vakif belgesi, Hassaf’in ese-
rinde aktardigi vakif belgesi ve son zamanlarda kesfedilen tas bir levha tzerinde naksedilmis, Filistin’in
Kafr Tabara ve Dayr veya Balad Kanna’daki (Hamevi, 1995: c. 4« s. 470) vakfedilen iki giftligin girisine
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dikilen ve vakfiyenin 6zetinin yazili oldugu belgelerdir. Bu tas yazitlarin metni muhtemelen parsdmen
lizerine, bir kadi ve birkag sahidin huzurunda yazilmis daha ayrintili orijinal yasal belgenin bir 6zetidir.
Kitabenin Gzerinde bir tarih olmamasina ragmen, vakfin kurucusu Eb( Salih Hayr el-Hadim’in h.252/866
(Abbast halifesi el-Mutazz billah zamaninda yasadigi tespit edilebilmistir. Ayrica kitabede kullanilan yazi
stili de bu blgedeki kitabeler ile uygunluk arz etmektedir. Bu nedenle, mevcut belge simdiye kadar tas
Uzerine yazilmis en eski vakif metnidir. Vakfin (el-mevk(f) amaci, yillik olarak 65 atin (40 at ve 25 katir)
tarafindan tasinabilen yik gelirden olusur (bk. Fotograf 1). Vakfin idaresinde mutevelli ve ¢alisan kdle
(mevali) ve ciftlikte kullanilacak hayvanlardan mitesekkil iki mustakil ciftlikten meydana gelmektedir.
Vakif sahibi Hayr al-Hadim tarafindan saglanan bu imkanlarla elde edilecek gelirler “Hayri” vakif olarak
tahsis edilmistir. Mevcut vakif belgesinden vakif uygulamalari ile ilgili butln detaylari: tanzim usullng,
sartlarini, yasaklarini, korunmasi ile ilgili tedbirleri, isletme seklini, gelirlerinin tayini ve vakifla ilgili kav-
ramlari (tasaddaqga bi-hi wa waqgqafahu wa habbasahu) gorebilmek miumkindir (Abdeljouad, 2021:
4-41). Bunlara ilave olarak Ramle bolgesinde ele gegen baska vakif belgeleri bulunmaktadir. Ramla’da
bulunan ve tas Gzerine yazilmis vakif kitabeleri 301/913-14 tarihli bir mermer tabletler tizerine nakse-
dilmistir (Sharon:1997, 100-108). Bu vakfiye kitabeleri muhteva ve fiziki 6zellik bakimindan birbirlerine
cok benzemektedirler (bk. Fotograf 2, 3). Mesela Ramla tableti ile bu steldeki bagiscisi Ebu Salih Hayr
el-Khadim adinda biri ve Ramla tabletinin bagiscisi da Faiq el-Khadim adinda bir kisidir. Bagiscilar her
durumda, onlari hadimlar ve dolayisiyla yiksek riitbeli memurlar olarak tanimlayan el-Hadim unvanini
icerir. Stelimizin bagiscisi, Abbasi Halifesi Mu’tazz b’illah’in (866-869) mevlasi veya misterisi olarak ta-
nimlaniyor. Ramla tabletinin bagiscisi, el-Mu’tazz’in haleflerinden birinin el-Mu’tamid ‘ala Allah’in (870-
892) halifesi olarak tanimlaniyor. Ayrica her iki vakif tableti Gzerindeki hat benzerligi, her iki vakfiyenin
de Abbasi devri yerlesik vakif uygulam ve usullerine gore tanzm edildigini gosterir. Bu misallerden ha-
reketle hicri Gglinct asrin sonlarina dogru her ne kadar teoirk diizeyde fikhi tartismalar kismen devam
etmisse de vakif kurumunun ve uygulamasinin artik klasik seklini aldigini ortaya koymaktadir (Abdeljou-
ad, 2021: 32-34).

Sonug

Netice olarak vakifin Hz. Peygamber zamanindaki sadakalardan ilham alinarak gelistigi gorilir. En erken
drnekleri konusundaki bilgier son derece sinirlidir. Vakfin gelisiminde, islam dncesi dénemden tevariis
eden uygulamalar, yerlesik aliskanliklar, miisadere tehdidleri ve sosyal zaruretler kadar islam’in tesvik
ettigi sadaka ve “sadaka-i cariye” anlayisinin etkisi oldugu da inkar edilemez. Nitekim baslangicta sada-
ka kavrami kullanilmis, daha sonra milkiyetini sinirladiklari ign habs kullaniimis, amme menfeati ciheti
oldugundan fey’ kavrami icinde diisiinilmis, en sonunda vakf kavrami kullaniimistir. Dolayisiyla vakfin
gelisimini, bu kavram kiimesinin semantik gelismiminden takip etmek miimkin olmustur. Sahabe déne-
mine ait habs ve sadaka olarak adlandirilan 6rnekler ve rivayetler daha sonraki fikhi tartismalar esnasin-
da vakf olarak gelistirilmistir. Ancak vakif konusu ¢ok erken bir devirde hem uygulama ve hem de teorik
bakimdan islam toplumunun giindemine girmistir. Vakif uygulamalarina iliskin kaynaklara yansiyan ilk
ornekler ve yayildigi alan Bizans-Roma mirasinin bakiyelerinin yer aldigi Misir ve Sam bodlgesidir. Buna
karsin Irak ve Horasan bdlgesinde daha ge¢ yayilmistir. Bu farklilasmada eskiden gelen gelenekler kadar
Misir ve Sam bolgesinde daha fazla yayilan Malikilerin ve Safiilerin habse cevaz vermeleri; buna karsin
Kufe’de merkezli Irak ve Horasanda etkili olan Hanefilerinin uzun siire habse cevaz vermemeleri etkili

olmustur. Vakfin gelisiminde pratik, teoriden dnde gitmis, fikihgilar bir anlamda sosyal bir realite haline
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gelen bu uygulamayi tanimlamak ve mesru sinirlar igine almaya ¢alismislardir. Her ne olursa olsun, bu
kurum islam’in ruhuna uygun diistiigii ve genel prensiplerine karsi bir unsur barindirmadig igin islam

toplumlarinda hizla gelisebilmis ve yayilmistir.

Abbasiler ile birlikte, vakif hem devlet hem de daha genis kitleler tarafindan uygulanmaya basladigin-
dan, vakif konusuyla ilgili ilk mistakil kitaplar ve kitap bolimleri hicri ikinci asrin ortalarinda yazilmaya
baslanmistir. Bu eserlere yansiyan tartismalarda, vakfin daha bu dénemlerde, sonraki kurumsal halini
almaya basladigi dikkat ceker. Ozellikle Abbasiler ddneminde mustakil bir vakif arsivi ve vakif divaninin
kurulmus olmasi, vakif kurumunun artik hicri ikinci asirlarda biyiik oranda nihai seklini aldigini ve ku-

rumsallastigini gosterir.

Vakfin gelisimi asamasinda esas tartisma konusu, vakfedilen malin mulkiyeti, tasarruf hakki, mulkiyet
hakkinin dondurulmasi, miras hukukunu ihlal edip etmedigi gibi konular olmustur. Bu minvalde 6zellikle
Kufe Hanefilerinin itirazlari daha ¢ok milkiyet-tasarruf konusunda yogunlasmis ve bu minvalde mulkiyet
haklari konusunda son derece dikkat gekici fikirler gelistirmislerdir. Bu konu mutlaka mustakil inceleme-
lere konu olmali ve modern ekonomi teorileri ile karsilastirmali olarak ele alinmalidir. Cinki Hanefilerin
vakif mallarinin tzerindeki milkiyet haklari ve hikmf sahsiyetin gercekligi, milkiyet nazariyesi ve mal
Uzerindeki tasarruf haklarinin sinirlanmasi ve irsadi/irsi vakiflarin durumuna dair ortaya koydugu cekin-
celer, iktisat ve kalkinma teorilerinde, kapitalist ve liberal ekonomi teorilerinde hala giincelligi korumak-
tadr.
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Fotograf 1: Kefr Tabbara Steli
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Fotograf 2: The inscription of Ramla (301 / 913) (Sharon, 1966, Pl I.)

Fotograf 3: al-Madara’i ailesinin vakfi, Ramla (c. 300 / 912-13)
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