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مرجعيّة النجف
وم�ساألة العروبة والمواطنة

الدينية في النجف ومسائل اقترنت  ملخص: يناقش هذا البحث العلاقة بين المرجعية 
الدينية  العلاقات  أنّ  الباحث  ويجادل  المواطنة.  قضية  مقدّمتها  وفي  الحديثة،  بالدولة 
عابرة للحدود، ويرى أن أطروحة وجود صراع عربي-فارسي بين حوزتَي النجف وقم 
فيها نظر، وأن الدراسات التي تقدّم ذلك في قالب قومي عروبي مقابل القومية الفارسية 
أن  إلى  الباحث  يخلص  كما  قوية.  حجج  إلى  تستند  لا  إيران  في  قم  مرجعية  تمثّلها  التي 
الفرس سيطروا لعقود طويلة عى المرجعية في النجف، عى العكس من حوزة قم التي لم 
يقف عى مرجعيّتها العليا علماء عرب، ورغم وجود مراجع عرب في حوزة قم غر أنّ 

ا تصل إلى حدّ النّدرة. نسبتهم قليلة جدًّ

AbSTRACT  This paper discusses the relationship between the religious Clericalism 
in Najaf and issues related to the modern state, especially the issue of citizenship. 
The researcher argues that the cross-border religious relations, and believes that the 
thesis of the existence of Arab-Persian conflict between the possession of Najaf is 
considerable, and that the studies that show this  in the form of national Arab versus 
Persian nationalism represented by Clerics in Qom in Iran is not based on strong 
arguments. The researcher concludes that Persians have for decades dominated 
Clericalism in Najaf, in contrast to the Qom estate, which did not stand on the upper 
reference of Arab scientists, and despite the presence of Arab Clerics in the possession 
of Qom, the proportion is very few to the extent of scarcity.
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تقديم
أف�رز ظهور الدولة الوطنية في المجال الإس�لامي العديد من المفاهي�م التي تباينت مواقف 
العلماء منها في مختلف التيارات. وتفاعلُ الشيعة مع هذه التطورات تجىّ في الكثر من الأحداث، 
مث�ل الانقس�ام الذي حصل ب�ين علماء الش�يعة المشروطة والمس�تبدة. وقد أدّى اني�ار الخلافة 
العثمانية واستقلال العراق إلى بروز إشكالات جديدة واجهت الشيعة، تمحورت أساسًا حول 
الموقف من الدولة الوطنية. وفي محاولة الش�يعة تأكي�د انتمائهم لأوطانم وعروبتهم، ودورهم 
في النهضة القومية العربية في العراق1 - ظهر في الأوس�اط الش�يعية بعض المقولات التي تأكّد 
الدور المحوري للمرجعيّة الدينية، لا في الحركة التحررية فحسب، بل في ترسيخ البعد الوطني 
والع�روبي للعراق تحديدًا؛ خصوصًا في ظلّ التنافس الإقليميّ مع إيران، وبروز الخصوصيات 
القومية في الدولتين، حيث اس�تُحدِث تقس�يم جديد للتش�يّع عى أس�اس قومي، بتصنيفه إلى 
قت حوزة النجف عى أنّا تعبر عن التشيع  تش�يّع فارسي وتش�يّع عربي، وفي هذا السياق سُ�وِّ
العربي مقابل التشيع الفارسي الذي تمثّله حوزة قم. وانطلاقًا من هذا التقسيم سعى الكثر من 
الدراس�ات لتأكي�د ه�ذا التمايز في مختلف مظاه�ره، ومن ذلك الصراع ب�ين المرجعيات العربية 

والمرجعيات الفارسية الذي تعبّر عنه الظاهرة الصدرية.

العلاقة بين قم والنجف: 
يُطلَ�ق عى أماكن الدراس�ة عند الش�يعة اس�م )الحوزة(، وقد عرف الش�يعة ع�بر تاريخهم 
ا  ا عندهم، وش�هد الكث�ر منها نموًّ ا وعلميًّ العدي�د م�ن الحوزات التي ش�كّلت مركز ثقل دينيًّ
وازده�ارًا، ث�م تراجعا تبعًا للظروف السياس�ية، مثل ما ح�لّ بحوزة الِحلّ�ة2. وهناك حوزات 
علمي�ة في مختل�ف ال�دول التي بها ش�يعة، كلبن�ان وس�وريا ودول الخليج، وأكث�ر الحوزات في 
العراق وإيران، وأهمّ حوزتين هما: حوزة النجف وحوزة قم؛ اللتان تُعَدّان مركز ثقل الش�يعة 
خلال التاريخ. وبينما كانت حوزة قم أسبق في نشأتها إلا أن تأثرها كان أقل من حوزة النجف 
خ لها من هجرة الطوسي إليها. إذ نش�أت مدينة النجف حول مرقد عي رضي الله عنه  التي يُؤرَّ
في ظهر الكوفة أواخر القرن الثاني الهجري، حيث ورثت الكوفة مكانًا وسكانًا، وكانت بذرتها 
الأولى بنزول الش�يخ محمد بن الحس�ن الطوسي بها، الذي جعلها عاصمة للتش�يّع، وذلك عام 
448ه3. وقد نش�أت قب�ل هجرة الطوسي إلى النجف بعض البيوت�ات العلمية، إلا أنّا لم ترتقِ 
إلى ظاهرة تأس�يس حوزة علمية4. لكن من�ذ أن نزل الطوسي هناك هاجر إليها العلماء، فكانت 
من�ذ ذلك العه�د إلى العهد الحاضر معقل رج�ال التشريع وزعماء الدين ومراج�ع التقليد عند 
الش�يعة5. وكان الوافدون إليها زيارة وتحصيلًا يستوطنونا هم وذرياتهم وأعقابهم، وهذا أدّى 

إلى تشكيل حوزة دينية لنشر التشيّع في العالم الإسلامي وغره6. 
أما حوزة قم فكانت أول مركز علميّ ش�يعيّ، وجاءت أهميتها من ضمّها قبر "المعصومة" 
فاطم�ة بنت موس�ى ب�ن جعفر )الإمام الس�ابع من أئمة الش�يعة الجعفرية الاثن�ي عشر(، التي 
يقول�ون إنا قدِمت إليها س�نة 201ه في طريقها لزي�ارة أخيها الإمام الرضا )الإمام الثامن من 

بوزيدي يحيى



ربيع 2018     199

أئمة الش�يعة الجعفري�ة(، وتوفيت فيها بعد أيام قليلة من مقدمها، ث�م كثر البناء حول ضريها 
ال�ذي بُنيَِت عليه قُبّة، وأصبح يُدعَى "الحرم"، الذي صار مدفنًا لكبار علماء الش�يعة وملوكهم 
ووزرائه�م. ومنذ العصر الصفوي تزايدت المكانة العلمي�ة والدينية ل�"حوزة قم"، فأصبحت 
مركزًا للمرجعيّات العلمية الش�يعية التي توجّه أتباع المذه�ب الجعفري وتقودهم عبر العالم7. 
لك�ن ه�ذه الحوزة لم تبق عى ازدهارها وعظمتها، بل ت�وزّع الثقل العلمي عى مراكز أخرى في 
العالم، في شرق العالم الإسلامي، وما وراء النهر، وشرق خراسان؛ إذ أسّس الشيخ المفيد حوزة 
بغ�داد، ث�م حوزة النجف. ش�هدت حوزة قم نضة جدي�دة مع عبد الكري�م الحائري اليزدي 
سنة 1340ه، وأسهمت عوامل أخرى في ازدهارها، كهجرة المراجع الكبار من النجف إليها، 
كمهدي الخالص، وأبي الحسن الأصفهاني، والنائيني، والشهرستاني، واستمرّ تطورها، ولاسيّما 

بعد نجاح الثورة الإيرانية سنة 1979م، وتأسيس آية الله الخميني الجمهورية الإسلامية8.

 اآية الله العظمى الحائري موؤ�س�س حوزة قم
عرف�ت حوزتا النج�ف وقم حركة مس�تمرة وتفاعلًا لم ينقط�ع، وهما تُعَ�دّان مناطق لجوء 
ا عى أحد المراج�ع في العراق نتيجة  أو منف�ى اختياري للمراجع الش�يعية، فكلما ضُيِّق سياس�يًّ
أزمات سياسية ما يلجأ إلى قم، ومثل ذلك في إيران، إذ كلما ضُيِّق عى المراجع الإيرانيين فإنّم 
ينتقل�ون إلى النج�ف. وقد نجم ع�ن هذا تأثر متب�ادل؛ إذ كان للعلاقات المس�تمرة بين مراكز 
الفك�ر الش�يعي في إي�ران والعراق أثر في ترس�يخ الأثر الف�ارسي في العراق والأث�ر العراقي في 

إيران9. لكنّ ذلك لم يُل دون وجود فوارق بينهما10.
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حوزة النجف بين العرب والفر�س:
نج�م عن التفاعل بين الحوزت�ين حضور إيرانّي قويّ 
في النج�ف، س�واء م�ن جهة مراج�ع الدي�ن أم من جهة 
الطلبة، وهذا راجع أساسً�ا إلى عوامل سياس�ية؛ فنتيجةً 
�ني عى أصفه�ان في 1722م،  للاس�تيلاء الأفغاني–السُّخ
نّي- الشيعيّ،  ومحاولات نادر شاه لتشجيع التقارب السُّخ
ومص�ادرة الكثر من الأوقاف التي تدع�م رجال الدّين 
الشيعة في إيران، تشّردت المئات من عوائل علماء الشيعة 
الذي�ن هرب كثر منهم إلى العراق، خلال الفترة الممتدة من 1722 إلى 1763م. وانتقل مركز 
الدراسات الشيعية من إيران إلى العراق، أوَلًا إلى كربلاء، ثم النجف، وانتشرت اللغة الفارسية 

حينذاك انتشارًا واسعًا في كربلاء والنجف وبغداد والبصرة11.
واس�تغلّ العل�ماء الف�رس الذي�ن هاج�روا إلى الع�راق انعدام الاس�تقرار في البلاد بس�بب 
صع�ود الممالي�ك في ع�ام 1747، وما تلا ذلك م�ن دخول العراق تحت الحكم العثمانّي بش�كل 
غ�ر مب�اشر دام حتى 1831م. فف�ي كربلاء والنجف تمكن�ت الُأسَر الدينية الفارس�ية من أن 
تطغ�ى ع�ى العلماء الع�رب، ونجحت في الس�يطرة عى الدوائ�ر الدينية. وانته�ى الصراع بين 
العلماء "الأخباريين" التقليديين والعلماء "الأصوليين" العقلانيين حول منهجية الفقه الشيعي- 
بانتص�ار "الأصولي�ين" الذين كانوا  فُرسً�ا، واحتلّوا مواقعهم المرموقة داخل المؤسس�ة الدينية 
الش�يعية في العراق بعد انتصارهم. وبحلول منتصف القرن التاس�ع عشر أصبحوا يس�يطرون 
عى القس�م الأعظم من الأموال الخرية والمدارس الش�يعية، مكتسبين بذلك سطوة عظيمة في 
تعاملهم مع الحكومات العثمانية والقاجارية عى الس�واء، وكذلك مع السكان المحليين. وكان 
الفرس في العراق -وتحديدًا في النجف وكربلاء حيث قارب عددهم ثمانين ألفًا- خلال أواخر 
الحكم العثماني خاضعين بش�كل كامل لس�لطة القناصل الإيرانيين هن�اك12. كلّ هذا جعل من 
الصعب عى العثمانيين أن يمارس�وا س�يطرة فعّالة عى النجف وكرب�لاء اللتين ظهرتا بوصفهما 
معقي الإس�لام الش�يعي في العراق13. وبش�كل عام كانت حوزة النجف في المرحلة القاجارية 
ه�ي الأه�مّ، وكان جُ�لّ المراجع الكبار فيها من أص�ول إيرانية، ثم ب�دأت في التراجع، وانتقل 
مرك�ز الح�وزة العلمية مرة أخ�رى إلى قم، عى يد آية الله الحائري، ث�م آية الله البروجردي، ولا 

تزال قم مركز الحوزة العلمية إلى يومنا هذا14.
أس�فر هذا التفاعل الش�يعي الفكري بين البلدين عن نش�وء حالة فكري�ة دينية في العراق، 
أخ�ذ الزعام�ة فيها العلماء الإيراني�ون، أو من أصل إيراني، فكانوا الق�ادة الدينيين والوعاظ في 
الع�راق، وأصبح�ت لهم الكلمة النافذة فيه. وأكثر طلاب العلم في مدارس النجف الدينية هم 
من الإيرانيين. ويؤثرِ عدد كبر منهم الإقامة في كربلاء والنجف بعد إناء دراستهم، وإقامتهم  
ه�ذه تعمّ�ق الأثر الف�ارسي في الحي�اة الاجتماعية؛ ل�ذا كانت المش�كلات الإيراني�ة في المجتمع 

يُطلَ�������ق على اأماكن الدرا�س�������ة عند ال�سيعة ا�سم 
)الح�������وزة( وق�������د ع�������رف ال�سيع�������ة عب�������ر تاريخهم 
العديد من الح�������وزات التي �سكّل�������ت مركز ثقل 
ا  ا عندهم و�سهد الكثي�������ر منها نموًّ �������ا وعلميًّ دينيًّ

وازدهارًا ثم تراجعا تبعًا للظروف ال�سيا�سية
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العراقي تنعكس عى وجود هذا العدد من الإيرانيين المقيمين في كربلاء والنجف15. وإذا عُدنا 
إلى أهمّ مراجع الشيعة في القرن العشرين فإنّه ليس من الصعب اكتشاف مدى سيطرة الإيرانيين 
عليها، فحوزة قم لم يتصدّرها أيّ عربي، بعد وفاة آية الله العظمى عبد الكريم الحائري مؤسّس 
حوزة قم، وبعد تولّي المراجع المعروفين العظام: آية الله محمد تقي الخونساري، وآية الله حجت، 
وآي�ة الله ص�در الدين الصدر، آلت المرجعية الدينية وزعامة الحوزة إلى آية الله العظمى حس�ين 
البروجردي16. أما حوزة النجف فمراجعها الكبار ينحدرون من أصول إيرانية، مثل الآخوند 
الخراس�اني، ومحمد كاظم اليزدي، ومحمد تقي الش�رازي، وفتح الله الأصفهاني، وأبي الحس�ن 
الأصفهاني، ومحمد حس�ين النائيني، والش�اهرودي، مع بعض الاس�تثناءات، كمحمد حسين 

كاشف الغطاء، ومحسن الحكيم، الذي خلفه الخوئي ثم السيستاني.
وتجدر الإش�ارة إلى أنه عقب وفاة آية الله أبي حس�ن الأصفهاني انحسرت المكانة المطلقة 
لمرجعي�ة الع�راق، وب�دأت مرجعي�ات أخ�رى بالظه�ور في بع�ض الأماكن، مثل ق�م التي 
ش�هدت س�طوع نجم آي�ة الله البروجردي، ومعه ش�دّت المرجعية رحاله�ا إلى إيران، حيث 
انعكس مس�ار التأثر، وإن كان محدودًا، وبخاصة من الناحية السياس�ية، فبينما كان لمرجعية 
النج�ف تأثر جاد في التحوّلات السياس�ية والاجتماعية الإيراني�ة، إلا أن العكس لم يصل 
في المراح�ل التاريخية التي تحولت المرجعية الأصلية فيها إلى الجانب الإيراني17. ويرجع هذا 
التحوّل إلى قيام الدولة الحديثة التي وجّهت ضربة إلى موقع المجتهدين الش�يعة في العراق، 
وتج�ىّ ذل�ك في انتقال القي�ادة الديني�ة )المرجعية( م�ن النجف إلى قم بعد وفاة أبي الحس�ن 
الأصفه�اني في ع�ام 1946م، وظهور حس�ين بروجردي في�ما بعد، بوصف�ه المجتهد الأكبر 
)مرجع التقليد(. وكان هذا التطور يجسّ�د تراجع الإس�لام الشيعي في العراق، وصعوده في 
إي�ران خلال القرن العشرين18. ومن جهة أخرى تس�بّب نش�وء الدولة الحديثة في إضعاف 
الموقع الس�ياسي والاقتصادي-الاجتماع�ي لمدينتي النجف وكربلاء إزاء بغداد، فمع ظهور 
العاصم�ة بوصفها مركز الس�لطة أخ�ذت النجف وكربلاء تجدان صعوب�ة متزايدة في قيادة 

محور هوية الش�يعة في الدولة الجديدة19.

الد�لة الوطنية �التعريب:
بعد تأس�يس الدولة الوطنية جرت مساعي حثيثة لتعريب حوزة النجف، واتّسمت عملية 
التغرّ في هوية النجف من أعجمية إلى عربية بالتدريج والبطء للغاية، إذ كانت معظم الدروس 
الحوزوي�ة تُلقَ�ى في حلق�ات تحكمها اللغة الفارس�ية، حتى إن كث�رًا من الطلب�ة العرب كانوا 
مضطري�ن إلى تعلم الفارس�ية لكي يتاح لهم الاش�تراك في تلك الحلقات. وم�ن هنا فإن النفَس 

الإيراني ظلّ قائمًا بقوة حتى في زمن مرجعية آية الله الحكيم الذي كان شخصية عربية20.
وكان بعض المجتهدين الشيعة ينتسبون في الأصل إلى قبائل عربية في العراق، أبرزهم عي كاشف 
الغطاء وابنه أحمد اللذان ينحدران من اتحاد المنتفق. وقد حاول هؤلاء المجتهدون استخدام صلتهم 
العش�ائرية لتقوية موقعهم بين الس�كان وداخل المؤسس�ة الهرمية الدينية الشيعية. واتّهمت عشائر 
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الفرات الأوس�ط المجتهدين الفرس بالتعيّش من ثروات العراق، وقيادة الناس في طريق الضلال 
خ�لال الثورة. وأطلق�ت تلميحًا بأنه لربما كان من المناس�ب أن يعودوا إلى إي�ران، ويتركوا توجيه 
الشيعة العرب للمجتهدين العرب. وإزاء هذا المزاج لدى رجال العشائر ربما لم يكن من المستغرب 
تمامًا أنه حتى سيد عي اليزدي نجل المجتهد الأكبر كاظم اليزدي الذي لم تكن مرتبته عالية بالمقارنة 
مع المجتهدين الفرس الثلاثة الآخرين- تمكّن من اس�تثمار الاحترام الذي تمتّع به والده فيما مضى؛ 
لزيادة نفوذه بين العشائر. وقد تعزّز موقعه بإعلانه في أحيان كثرة أنه عى الرغم من أصوله الفارسية 
ا. وتولّى فيما بعد منصب مجتهد أول في تقدير عشائر الحلّة والشامية21. وفي  ا وعراقيًّ فإنّه يَعُدّ نفسه عربيًّ
ديسمبر 1925 لوحظ نشوب صراع داخل المؤسسة الدينية الشيعية، شقّها إلى معسكرين: المعسكر 
الفارسي بقيادة الأصفهاني والنائيني، والمعس�كر العربي بقيادة أحمد كاش�ف الغطاء. وعاد الصراع 
الع�ربي الف�ارسي إلى الظهور في ع�ام 1932 مع الخطيب صالح الحيّ الذي ش�نّ حملة ضدّ مراجع 
الفرس، وكان يطالب بحصّةٍ من ريع الُخمس، وسانده في حملته اثنان من كبار المجتهدين العرب، 

هما: محمد حسين كاشف الغطاء، ومحمد عي بحر العلوم22. 
ا في المؤسسات الهرمية الدينية الشيعية  وتجىّ صعود المجتهدين العرب إلى موقع متقدّم نسبيًّ
في العراق خلال العهد الملكي وبعده. ونظرًا لمحورية المرجعية العليا عند الشيعة فإن محاولات 
تعريبها دليل عى هذا الاتجاه الذي ساد في العراق، كحرص بعض وجهاء النجف عى ترشيح 
آية الله الحكيم للمرجعية بعد وفاة آية الله النائيني، فإن لم تكن الحوزة تخلو قبل ذلك من العلماء 

أو المراجع العرب، لكن كان وجود الإيرانيين يغطّي عليهم23.
 وكان الش�يعة العراقي�ون أحيانًا يتجاهلون المرتب�ة الدنيا للمجتهدين العرب في المؤسس�ة 
الهرمية الشيعية العامة، فيقلّدون مجتهدين منهم، مثل محمد باقر الصدر )توفّي 1980(، وكانوا 
يش�عرون أن�م منهم وأنّم ق�ادرون عى تلبية الحاج�ات المحددة للمجتمع الش�يعي العراقي. 
لكن الحكومة تمكّنت في الوقت نفسه من ممارسة قدر من النفوذ عى بعض المجتهدين العرب، 
واس�تخدمتهم لإضع�اف موق�ع المجتهدين الفرس، والحيلول�ة دون ظهور قيادة دينية ش�يعية 
قوي�ة في الع�راق. وأدّى عجز المؤسس�ة الدينية الش�يعية إلى عرقلة الاتص�الات بين المجتهدين 

والمواطنين العاديين في العراق الحديث24.
وكان لح�زب الدع�وة أيضً�ا دور فع�ال في إضفاء الطابع الع�ربي عى الح�وزة، فالكثر من 
الطلاب انخرطوا في صفوف الحوزة بتشجيع من هذا الحزب، والواقع أن موجة دخول الطلبة 
الع�رب والعراقي�ين إلى الحوزة وإن كان يت�مّ برعاية آية الله الحكي�م وإشراف مباشر منه إلا أنّ 

الجهد الميداني المبذول في هذا السياق كان يقع عى عاتق حزب الدعوة25.
وقد أدّت س�نوات الحرب العراقية الإيرانية إلى تزعزع مركز شيعة العراق الديني، فبعد أن 
ازدهرت المراكز العلمية في النجف والبصرة وكربلاء وس�امراء، وبعدما كانت مراكز الش�يعة 
التاريخية، مثل مدافن أهل البيت والأئمة تجذب خمس�ة ملايين زائر كل س�نة- توقف النشاط، 

وانتقل الثقل الديني مؤقتًا إلى إيران26.

بوزيدي يحيى
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وهذه الأطروحة تعاني اختلالات عديدة، نناقشها في المحور الآتية:

اأوّلً: المرجعية بين الأُممية والقطرية... مواجهة الحتلال نموذجًا:
تُعَدّ "المرجعية الدينية" المركز القيادي الأعى للش�يعة في إدارة شؤون الأمة، وإدارة أحوالها 
الديني�ة، ويك�ون المشرف عليها المرج�ع27. وتأتي أهمي�ة المرجعية عند الش�يعة؛ لكونا الركيزة 
الثاني�ة في عقائدهم بع�د الإمامة، وهي متصلة بها، فالدور القيادي المؤثّر للمجتهد والمؤسس�ة 
الدينية في الحياة الدينية والسياس�ية والثقافية للش�يعة يستند إلى المكانة المهمّة التي وفّرتها عقائد 
الإمامي�ة للمجتهدي�ن باعتبارهم ن�وّابَ الإمام المعص�وم ووكلاءه في زمن الغيبة، بحس�ب ما 
جاء في روايات متعدّدة مذكورة في الكتب المعنية بهذا الش�أن28. فالمرجعية بمفهومها الواس�ع 

تعن�ي قيام المجتهد الجامع للشرائط مقام الإمام في مهمّاته 
الأساس�ية الثلاث: الولاي�ة والفُتيا والقض�اء29. وهناك 
م�ن يعرّفه�ا بأنا ذل�ك المنص�ب أو الموقع ال�ذي يرجع 
الن�اس إليه لمعرفة الأحكام الشرعي�ة المتعلقة بحقوقهم، 
أو بالأم�وال الشرعية المترتبة عى المكلفين منهم، أو تلك 
المتعلقة بشؤون الأوقاف والقاصرين، والتي تندرج تحت 
عنوان الولاية الخاصة، أو تلك المتعلقة بما هو أش�مل لمن 
يعتق�د أو يقول بالولاية العامّة عى أس�اس نظرية ولاية 

الفقيه. والمرجع هو الذي يتولى الأمور الدينية المتصلة بحياة الناس عى صعيد الفتوى والحركة 
التي قد تضيق تارة وتتسع تارة أخرى30.

والمرجعي�ة أو المرج�ع ليس منصبًا يت�مّ تعيينه أو اختياره عن طريق الاس�تفتاء الش�عبي أو 
العِلْم�ي، ك�ما لا يوجد وقت محدد لاختياره، فبعد أن يقتنع ذوو الخبرة –وهم العلماء في الحوزة 
العلمي�ة- بأعلميّة الفقيه، وحس�ن س�لوكه وإدارت�ه، وتجتمع فيه صفات المرج�ع- يَرجع إليه 
رِ هذه المقوّمات فيه31. وكان تشخيص )الأعلم( في المراحل  ويستجيب لفتواه مَن تَوثّق مِن توفُّخ
الس�ابقة يتم بواس�طة كبار الفقهاء، إذ كان المجتهد الأعلم والمرجع في كل زمن هو الذي يدّد 
ف الن�اس به32. ولم تكن هن�اك أيّ صيغة  الأعل�م م�ن بع�ده؛ لمعرفته به أكثر م�ن غره، ثم يعرِّ
تنظيمي�ة للعم�ل المرجع�ي أو أيّ تطلع�ات لتطوير ش�خصية المرجع، أو حركت�ه العملية؛ لأن 
الواقع الش�يعي كان بعيدًا عن نطاق الواقع الس�ياسي، باعتبار أن الفكرة الس�ائدة هي الابتعاد 
عن الس�لطة المنحرفة عن الخطّ الصحيح وعن السياس�ة بش�كل عام، وهذا جعل من المرجعية 
في صيغته�ا المألوف�ة موقعًا محدودًا ينس�جم مع الحاج�ات العامة التي يتاجها الواقع الش�يعي 
ا في هذا المنصب؛ لذلك يدث تداخل  آنذاك33. وغالبًا ما يبقى المرجع الأعى لفترة طويلة نسبيًّ

عند انتقال المرجعية.
ه�ذه الخلفي�ة التي هي مح�ل إجماع عند الش�يعة تؤكّد مبدئيًّا ش�مولية المرجعي�ة، وتجاوزها 
للح�دود الوطنية، س�واء م�ن حيث التقلي�د إذ يوجد في كل بل�د مقلدون لمراج�ع متعدّدة من 

عقب وفاة اآية الله اأبي ح�سن الأ�سفهاني 
المطلقة لمرجعية  المكان�������ة  انح�سرت 
العراق وبداأت مرجعيات اأخرى بالظهور 
في بع�س الأماكن مثل قم التي �سهدت 

�سطوع نجم اآية الله البروجردي

مرجعيّة النجف
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داخل الوطن وخارجه، وتربطهم علاقات مباشرة بهم بواسطة وكلائهم- أم من حيث التأثر، 
فالمرج�ع يس�هم في التطورات التي تح�دث في بلده وخارج بلده بش�كل مباشر. وه�ذا ما يثبته 
نش�اط المرجعية عبر التاريخ. وفي حدود الدراس�ة نش�ر إلى أهم أحداث القرن العشرين التي 

تؤرّخ لظاهرة القومية والوطنية.
خ للحركة الوطنية في العراق بثورة العشرين؛ التي أدّى فيها مراجع الش�يعة دورًا  إذن؛ يُؤرَّ
مهماًّ في مواجهة الموجة الاستعمارية، وبشكل خاص الاحتلال البريطاني للعراق وإيران، وبكلّ 
تأكيد لا يمكن نفي هذا الدور، غر أن النقاش يتمحور حول الخلفيات التي كانت تحرّك هؤلاء 
المراج�ع، فالبعض يفسّرها عى أس�اس روح المواطنة عندهم، م�ن دون تقديم أيّ براهين عى 
هذا التفسر، بل عى العكس تمامًا، إذ تُظهر المعطيات والمواقف أن تحرّكهم انطلق أولًا وأخرًا 
من خلفيتهم الدينية التي تقي بمواجهة العدو الخارجي، ومن علاقتهم مع السلطة السياسية 
التي ظهرت لاحقًا أنا كانت تتوقف عى مدى اقترابها من الأطروحة الشيعية، وأنه نُظِر إليها 
في النهاي�ة بوصفها س�لطة غر شرعية، تناس�قًا م�ع عقائدهم التي لا تعترف بأي س�لطة تأخذ 
مكان الإمام الغائب، ولاس�يّما عندما تكون سُنّية -بغضّ النظر عن مدى التزامها الديني- كما 

كان الحال مع السلطة الملكية والجمهورية في العراق خلال القرن العشرين.
ومن جهة أخرى، من المعلوم أن المراجع البارزة في تلك المرحلة كانوا من أصول فارس�ية، 
وإذا ف�سّرت موقفه�ا عى أس�اس المواطنة فإن الس�ؤال الذي يطرح هو: ه�ل كانت مواطنتهم 
إيراني�ة أم عراقي�ة؟! علمًا أن المراجع تفاعل�وا مع الأزمات في البلدين بش�كل متزامن، وأهمها 
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الجدل حول مس�ألة )المشروطة والمس�تبدة( فهي أحد أهم القضايا الجدلية في التاريخ الش�يعي 
الحدي�ث، والتي ترافق�ت مع بدايات انتق�ال مفاهيم الدول�ة الحديثة ومؤسس�اتها إلى المنطقة، 
ا  وبالعودة إلى الانقس�امات حولها التي س�ادت بين العلماء الش�يعة في إيران والعراق يظهر جليًّ
وجود التيارين في حوزة النجف؛ بحكم الصلة الدينية، والاجتماعية، والجوار بين العراق وبلاد 
ف�ارس، والتأث�ر الكبر لعل�ماء الدين في النجف في ال�رأي العام الفارسي. امت�دّ الصراع حول 
قضية )المشروطة والمس�تبدة( إلى العراق عمومًا، وإلى النجف بش�كل خاص34. انقس�م رجال 
الدين في النجف تجاه هذه المس�ألة إلى اتجاهين: الاتجاه الأول: أيّد تأس�يس مجلس نيابي، وس�نّ 
دس�تور، وتوجّهات المشروطة، وتزعمه الش�يخ محمد كاظم الخراس�اني. والاتج�اه الثاني: وهو 
الاتجاه الفردي في ممارس�ة السلطة السياس�ية الذي يدعى ب�)المستبدة(، الذي يرى أن السلطان 

ظلّ الله في الأرض، ولا يجوز تقييده بدستور، وتزعّمه محمد كاظم الطباطبائي اليزدي35. 
وفي أكتوبر 1908 وجّه ثلاثة من مجتهدي النجف الأربعة الكبار: محمد كاظم الخراس�اني، 
وعبد الله المازندراني، وحس�ين مرزا خليل- رس�ائل إلى القنصل البريطاني والروسي والفرنسي 
والألم�اني في بغ�داد، أكّدوا فيها أن التنازلات الإيرانية للأجان�ب تنازلات لاغية، وأنّ ما يُمنَح 
د. وفي مناس�بات متع�ددة في 1909-1910 دعوا  في المس�تقبل من قروض إلى إيران لن يُس�دّ
إلى اس�تحداث "صندوق التس�ليف الوطني الإيراني" لتس�ديد ديون إيران الخارجية، وتفادي 

الحاجة إلى طلب المزيد من القروض من أوروبا36.
وقائد ثورة العشرين التي تؤرّخ للحركة الوطنية العراقية هو المرجع آية الله الش�رازي، 
وم�ن المعلوم أنه إيراني، وس�بق له أن ه�دّد بالهجرة إلى إيران وإعلان الجه�اد ضد الإنكليز 
هن�اك. وم�ن المراجع الذين أدّوا دورًا في ثورة العشرين أيضً�ا آية الله اليزيدي، وفي المرحلة 
اللاحق�ة بعد الش�رازي تس�لّم قي�ادة الثورة الش�يخ فت�ح الله الأصفه�اني، ولم يقتصر دور 
الش�رازي وغ�ره من مراجع الدين في تلك المرحلة ع�ى الجغرافيا العراقية، بل أدّوا الدور 
نفس�ه في إيران، حيث راس�لوا رئيس وزرائها ي�ذّرون من مغبّة عقد معاه�دة مع الإنكليز 
تذهب اس�تقلال البلاد37. وكان هدفهم من الدعوة إلى الثورة تأس�يس حكومة دينية تقوم 
ع�ى أحد المب�ادئ الأساس�ية للمذهب الش�يعي38. فقد كان الن�زاع بين المجتهدين الش�يعة 
�نة في أوائ�ل العشرينيات ينبع من الص�دام بين العملي�ة التي بدأت في  وساس�ة الع�راق السُّخ
منتص�ف القرن الثام�ن عشر لتكوين دولة ش�يعية من جهة، وإقامة النظ�ام الملكي العراقي 
م�ن جه�ة أخرى. وتج�ىّ الن�زاع في صراع الفئت�ين حول طبيع�ة الحكم، وكذل�ك من أجل 

الس�يطرة عى الس�كّان الش�يعة في الدولة الجديدة39.
أما أبو القاس�م الكاش�اني الذي شارك في نضة اس�تقلال العراق ضد الاحتلال البريطاني 
مع سائر المراجع والعلماء، فقد اضطر-عندما أصدرت السلطات أمرًا بإلقاء القبض عليه- إلى 
الذهاب إلى إيران، وبدأ حياته السياس�ية في معارضة الحكم البهلوي إلى وفاته سنة 1340ه40، 

إذن فهو عمِل ضد النظامين العراقي والإيراني، ولم يتحرّك من خلفية مواطنيته بتاتًا. 

مرجعيّة النجف
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ثانيًا: المرجع مح�سن الحكيم:
تص�دّر آية الله محس�ن الحكي�م المرجعية في مرحل�ة كان الخطاب القوم�ي العربي في أوج 
عنفوانه، ومثّلت عروبته عند هذه الأطروحة أحد معالم تعريب الحوزة كما سبقت الإشارة، 
لك�ن بالعودة إلى س�رته من بداية مس�اره العلمي وصولًا إلى تبوّئ�ه المرجعية ومواقفه حتى 
وفات�ه- تنكش�ف صورة مختلفة تمامًا، فه�و لم يرتبط بمرجعية خاصة ب�ما يصنّفه أو يدّده في 
مجمل حركته العامة، وكانت له علاقات إيجابية مع مختلف المرجعيات، كما لم يرتبط بأس�تاذ 
معين، أو مدرسة خاصة، حيث كان يدرس عى النائيني والعراقي في آن واحد، كما استفاد 
م�ن المدرس�ة الأصولية للآخونذ الخراس�اني، والفقهية للطباطبائ�ي اليزدي، وهو في المنهج 
التحلي�ي العقي في الاس�تنباط ينتمي لمدرس�ة الأصولي�ين المتأثرين بالفلس�فة غر الناطقين 
باللغ�ة العربية، ولاس�يّما الإيراني�ين، وكان له أصدقاء م�ن العرب العراقي�ين، واللبنانيين، 

والإيراني�ين41.
وع�ى العكس تمامًا عندما كانت الأوضاع السياس�ية تضغ�ط من أجل أقلمة النجف أو 
جعله�ا عربي�ة عى أفض�ل تقدير- دافع الحكيم وإلى النفَس الأخر ع�ن بقاء حوزة النجف 
مفتوح�ة أم�ام جمي�ع أقالي�م العالم الإس�لامي42، واهت�مّ بإلغاء حال�ة الش�عور بالامتياز أو 
التعصب للانتماءات القومية والإقليمية في أوس�اط الحوزة، بدليل أنه اس�تفاد بشكل واسع 
م�ن الطلبة والعل�ماء اللبنانيين والإيرانيين وم�ن غرهم، في الأع�مال التبليغية، وفي التوعية 
في العراق، وملأ بعض الفراغات والمناطق المهمّة بش�كل مؤقت أو دائم. وكذلك الحال في 
مناط�ق أخرى، مثل لبنان والخليج وإفريقيا وتركيا وس�وريا، وحتى في الأوس�اط الإيرانية 
كان هن�اك دور واس�ع وعمي�ق لمرجعية الحكيم، إذا أخذن�ا بعين الاعتبار انع�كاس حركته 
السياس�ية عى الأوس�اط الإس�لامية وتقدّمها عى المرجعيات الأخرى المعاصرة لها في هذا 
المجال، والدعم والإس�ناد الواس�ع الذي قامت به مرجعية الحكيم لهذا التوجه والوعي في 
إي�ران وحوزة قم، فضلًا ع�ن تبنّيها للطلبة الثوري�ين الإيرانيين في حوزة النجف إلى جانب 

الطلب�ة الآخري�ن43.
ا كان يتابع باهتمام تطورات الوضع الس�ياسي في إيران، وحين انطلاق الخميني في  وسياس�يًّ
عمل�ه ضد حكم الش�اه أبدى الحكيم غاي�ة الاهتمام بمتابعة التط�ورات الحاصلة، فكان يبعث 
الرسائل والبرقيات لوكلائه ومعتمديه في إيران لموافاته بصورة الأحداث، أو التحرك من أجل 
إطلاق سراح الس�جناء، أو لإيصال استنكاره وإدانته لممارسات نظام الشاه. ودفعه قلقه الكبر 
وحرص�ه ع�ى الوضع الديني والح�وزوي في إيران إلى أن يوجه دعوة إلى كب�ار العلماء في إيران 
بعق�د مؤتم�ر )عُلمَائ�ي( في النجف الأشرف من أجل ت�دارس الأوضاع، ومن ث�م اتخاذ القرار 
اللازم تجاه الش�اه44، فضلًا عى أنه كان أول مرجع ش�يعي يصدر بيان إدانة ضدّ الشاه لسماحه 
بفت�ح مكت�ب تجاري إسرائيي في طهران، وطلب في رس�ائل وجّهها إلى وكلائه في إيران بتذكر 

الشاه بخطورة العمل45.

بوزيدي يحيى
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ثالثًا: الظاهرة ال�سدرية وعروبة الحوزة
بع�د وفاة آية الله الحكي�م توزعت الحوزة عى مرجعية الخوئي والش�اهرودي، ولم تكن 
للخمين�ي حص�ة تُذكَر حيث إن حوزة النجف لم تتعاطف أصلًا مع التوجهات الثورية لآية 
الله الخمين�ي46. وم�ن الواضح أن الأس�ماء الثلاثة كلّها فارس�ية، ولم تحدث أيّ اس�تمرارية 
لأطروحة عروبة الحوزة، لكن هناك من يشر إلى محمد باقر الصدر عى أنه اسم رابع، وأنه 
مث�ل المرجعي�ة العربية، ودخ�ل في مواجهة مع الخوئي من ه�ذا المنطلق، إذ يمثّ�ل المرجعية 
الرش�يدة الصالح�ة، بين�ما المرجعي�ة الفاس�دة الفردي�ة المتخلّفة تنطب�ق تمامًا عى السيس�تاني 
والخوئ�ي. وه�ذا م�ا كتب�ه الصدر نفس�ه في آخر أيامه بعد يأس�ه م�ن إص�لاح المرجعية من 

الداخ�ل، عنده�ا اتّهمت�ه المرجعي�ة الفارس�ية الخوئي�ة 
بأنّه وه�ابّي وعميل ومنحرف ع�ن العقيدة، ولقّبوه في 
�دْر، وتواطؤوا م�ع النظام  �طْل بدل الصَّ النج�ف بالسَّ

ضدّه، ووزعوا الحلوى بش�هادته47.
وبع�د اغتياله في 1980 تصدّر المش�هد أخوه محمد 
ص�ادق الص�در ال�ذي اغتي�ل ه�و الآخ�ر في 1998، 
حي�ث اس�تطاع أن يس�تثمر جمل�ة من التح�وّلات التي 
أعقبت حرب الخليج الثانية في أن يبرز بقوة في المش�هد 

الش�يعي في الع�راق بداي�ة م�ن الع�ام 1992؛ إذ أع�اد الرجل إع�ادة إنتاج ال�صراع حول 
ربّما  العشرين،  القرن  بداية  مع  مبكّرًا  بدأ  النجف، وهو صراع  الدينية في  "عروبة" الحوزة 
بتأث�ر م�ن الفك�ر القومي الذي هيم�ن عى المنطق�ة48. وقد أف�اد من المناخ ال�ذي نتج عن 
القم�ع العنيف للتمرّد الذي وقع في المحافظات الوس�طى والجنوبية ذات الأغلبية الش�يعية 
هت إلى  في أعق�اب إخراج الق�وات العراقية من الكوي�ت، والانتقادات الضمني�ة التي وُجِّ
الحوزة الدينية في النجف الأشرف، تحديدًا مرجعية أبي القاسم الخوئي )1899-1992(؛ 
بس�بب موقفها غر الحاس�م م�ن دعم ه�ذا التمرّد، وذلك من خ�لال طرح الص�در لثنائية 
الح�وزة الناطق�ة )يطل�ق عليها البع�ض "مرجعية المي�دان"(، أي المؤسس�ة الديني�ة العملية 
ا، والح�وزة الصامت�ة التقليدية التي  المرتبط�ة بالمجتم�ع بش�كل مباشر، ويمثّلها هو ش�خصيًّ
انح�صر دوره�ا في الإط�ار الديني البحت. وقد ق�ام في عام 1998 بخط�وة راديكالية غر 
مس�بوقة، في إط�ار س�عيه للتمايز عن المراج�ع التقليدي�ين، وهي إحياء ص�لاة الجمعة، التي 
كان�ت "فريضة معطّلة" عند الش�يعة، بل قال بعضه�م بحرمتها وعدم وجوبها عينًا في عصر 
الغيبة، وهي خطوة مثّلت في الوقت نفس�ه "اس�تعراضًا" لقوته ونفوذه بين أتباعه ومقلّديه. 
ولا يمك�ن النظ�ر إلى هذه الخطوة بعيدًا عن "التنافس" مع "المرجعيات" التقليدية من جهة، 
والقائل�ين ب�فكرة "ولاي�ة الفقيه" المعاد إنتاجها من جهة أخرى، ليس في العراق فحس�ب، 
ب�ل في إيران أيضً�ا؛ فإحياء صلاة الجمعة كان الأداة العملية لمقول�ة "الولاية العامة المقيّدة" 

الت�ي ق�ال به�ا الص�در49.

ت�س�������دّر اآي�������ة الله مح�س�������ن الحكي�������م 
المرجعية في مرحلة كان الخطاب 
القوم�������ي العرب�������ي ف�������ي اأوج عنفوانه 
ومثّل�������ت عروبته عند هذه الأطروحة 

اأحد معالم تعريب الحوزة

مرجعيّة النجف
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ج بوصفه  وبع�د الاحت�لال الأمريكي للع�راق قفز إلى الواجه�ة مقتدى الصدر الذي يُ�روَّ
ا ومواجهة المرجعية  امتدادًا للظاهرة الصدرية، وما تحيل إليه من عروبة في مواجهة إيران سياسيًّ
ا. قبل أش�هر قرأتُ بأنّ جولة مقتدى الصدر الخليجية 2017م، تأكيد أن ش�يعة  الفارس�ية دينيًّ
العراق عرب، ينتمون في النهاية إلى مدرس�ة النجف وفكرها، مهما بلغ ش�أو محاولات تحريف 

هذه الحقيقة التاريخية50.
تقت�ي مناقش�ة ه�ذه الق�راءة تفكي�ك أُسس�ها، وذلك م�ن خ�لال الإجابة عن س�ؤالين 

محوريين:
1. هل كان الخوئي يمثّل التشيع الفارسي؟

2. هل كان الصدر يمثّل التشيع العربي؟

1. نهج الخوئي:
س�ار الخوئ�ي عى ن�ج س�لفه الحكي�م في التعامل 
م�ع الأحداث في إي�ران والعراق عى حدّ س�واء، فقد 
كانت له مواقف واضح�ة من الأحداث التي عصفت 
بإي�ران خ�لال حكم الش�اه، فأذاع تصريات�ه الخطرة وب�ينّ فيها فس�اد حكم الش�اه، ونبّه 
ع�ى المظ�الم التي كان�ت تُرتَكب في عهده، وكان له�ذه التصريات صداه�ا في إيران والعالم 
الإس�لامي. وح�ول ه�ذا يقول المرش�د عي خامنئ�ي إنّه كان م�ن بين الأوائل الذي�ن لفتوا 
اهت�مام الح�وزة العلمية في النجف إلى أهمية الأحداث في إيران بعد بزوغ الحركة الإس�لامية 
بزعامة الخميني، وأنّه بذل س�عيًا مش�كورًا لتجاوبها مع المش�اركة العظيمة للعلماء والشعب 
في إيران. وعند اس�تمرار التظاهرات واش�تداد الاصطدامات في الش�ارع الإيراني وبعد أن 
أصبح الموقف الس�ياسي للش�اه ضعيفًا ومهزوزًا س�ارع الشاه بهلوي إلى إرسال مبعوث إلى 
الع�راق، للتوس�ط عن�د الخوئي من أجل التدخّل لك�ي يوقف الخميني الهيجان الش�عبي في 
الش�ارع الإي�راني، لكن الخوئي رفض المبع�وث القادم إليه، ورفض مطالبهم وتوس�لاتهم. 
وبع�د نج�اح الثورة الإيرانية س�ارع الخوئي إلى التصوي�ت لمصلحة نظ�ام الجمهورية الذي 
أق�رّه الخمين�ي، وأدلى بصوت�ه وه�و في العراق51. ك�ما رفض الطل�ب البعث�ي بالوقوف إلى 
جان�ب الع�راق في الحرب م�ع إيران، ورغ�م الضغوط والمضايق�ات طيلة الح�رب لم يتّخذ 

ا تجاه إيران52. موقفًا س�لبيًّ
ا ولا عربيًّا. ا أولًا وأخرًا ولم يكن لا فارسيًّ هذه المواقف تؤكّد أن الخوئي كان شيعيًّ

2. نهج ال�سدر:
إذا كان ال�صراع م�ع الخوئي دليل عى عروبة الصدر فإن علاقة هذا الأخر مع الخميني تطرح 
إش�كالًا عى القراءة آنفًا، لأنّا س�تجد صعوبة في تصنيف الخميني في الفرس لقُمّيّته، أو في العرب 
لنجفيَّته. فانطلاقًا من التقسيم الجغرافي يصعب تصنيف الخميني: فهل يُوصَف بالفارسي الإيراني 

بعد وفاة اآية الله الحكيم توزعت الحوزة 
عل�������ى مرجعي�������ة الخوئ�������ي وال�ساهرودي، 
ولم تكن للخمين�������ي ح�سة تُذكَر حيث 
اإن حوزة النجف ل�������م تتعاطف اأ�سلًا مع 

التوجهات الثورية لآية الله الخميني
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مرجعيّة النجف

لأنّ بدايات�ه ونش�اطه الأول كان في قُ�م، أو يُوصَ�ف بالعربي لأنّه قضى زه�اء عقدين من عمره في 
النجف، يلقي دروسه فيها باللغة الفارسية ويضرها الإيرانيون والعرب والباكستانيون والأفغان 
والهنود؟ وقد ش�جع هذا أنصاره وطلبته في إيران عى الهجرة الجماعية إلى العراق، ولكنه أوصاهم 
بالبقاء في إيران لحفظ حوزة قُم، ولكن ذلك لم يمنعهم من الهجرة إليه. وإنّ انتماءه إلى النجف لم يعني 
ا حتى من حيث الاهتمام، إذ بقي  ا عربيًّ البتّة القطيعة مع إيران، وأنه أصبح بين عشية وضحاها عراقيًّ
عى اتصال بالأحداث في إيران، فأعاد اتصاله بمؤيديه، وكان يرسل تعليماته وتوجيهاته إلى إيران، 
ويتلقّى الأخبار يومًا بيوم، حيث أقام ش�بكة عريضة من الاتّصالات مع الش�عب الإيراني، غطّت 
طول البلاد وعرضها53. في المقابل لم يَنْأَ بنفسه عن أحداث العراق، فعى سبيل المثال لا الحصر ندّد 
بإع�دام أعضاء من حزب الدعوة العراقي. كما اعترض عى الأحكام التي صدرت بحقّ ثمانية من 
قادة ما يعرف بانتفاضة 1977 التي اندلعت بعد منع الحكومة لمواكب العزاء السر من النجف إلى 
كربلاء في ذكرى إحياء أربعينية الحسين رضي الله عنه54. وبعد وصوله إلى سدة الحكم في إيران عمل 
ا شبيهًا  خلال حربه مع العراق عى إس�قاط نظام صدام حس�ين، وأن يستبدل به نظامًا آخر إسلاميًّ

بنظامه إن لم يكن امتدادًا له.
وم�ن المعل�وم أيضً�ا أنه في العلاقة م�ع الخوئي ومراجع النجف بش�كل عام أث�ار جدلًا في 
الأوس�اط الحوزوي�ة، حيث رفض�ت مرجعية النجف نج�ه القائم عى أس�اس قيادة الجماهر 
والثورة والمجابهة مع الحكومات المستبدّة في البلدان الإسلامية55. وهذا الاختلاف مثّله محسن 
الحكي�م العراق�ي والخوئي الإيراني، كما أن وجهة النظر هذه كانت موجودة عند بعض المراجع 
في قم أيضًا. ومع اعتراض بعض مدرّسي الحوزة في النجف عى دروس الخميني حول الحكومة 
ا له في طرح أفكاره  الإس�لامية إلا أن�ه في المقابل كان محمد باقر الصدر من أش�د المراجع تأيي�دً

حولها، وأوصى طلبته بترجمة كراسات هذه الدروس ونشرها وتوزيعها56.
ا فبينما أيّد الخوئي سياس�ات الحكومة العراقية بطرد م�ن لم يمنحهم التزكية من  أمّ�ا سياس�يًّ
ا عن  الإيراني�ين فإنّ الخميني رفض تلك السياس�ات، وعطّل درس�ه في مس�جد الأنصاري ردًّ
ذل�ك، وتضام�ن محم�د الصدر نفس�ه معه في ه�ذا57. وأكثر من ذلك اس�تنكر الصدر سياس�ة 
حكوم�ة البعث في دعم ع�رب إيران بحجّة المطالبة بحقوقهم م�ن الحكومة الثورية للخميني، 

وأرسل إليهم برقية يدعوهم فيها إلى طاعة قائد الثورة الإسلامية58.
إذن، محمد باقر الصدر لم يكن بعيدًا عن خط الخميني، بل استقبل الثورة الإسلامية ونجاح 
الخميني بالمطالبة بضرورة الذوبان في مرجعية الخميني59. كما لم يقتصر نشاط الخميني عى قيادة 
الثورة في إيران فحس�ب، بل كان له موقف من الصراع بين الحركة الإس�لامية في العراق بقيادة 

السيد محمد باقر الصدر وحكومة البعث في العراق60.

ال�سي�ستاني والحتلال الأمريكي للعراق:
وبعد س�يطرة الش�يعة عى الدولة عقب إسقاط أمريكا نظام صدام عاد الخطاب الوحدوي 
ا  إلى المج�ال الش�يعيّ، وال�ذي أصب�ح يتح�رك تح�ت غط�اء السيس�تاني بوصف�ه مرجعًا ش�يعيًّ
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ا61، وفاعلًا محوريًّا في مجريات العملية السياسية العراقية، وتكفي الإشارة إلى موقفه من  فارس�يًّ
الاحتلال الأمريكي، ودعوته س�ابقًا إلى تحالف الش�يعة، وأيضًا تشكيل مليشيا الحشد الشعبي 
التي أصبحت قوة إيران الضاربة في العراق، وهي تسر بغطاء ديني من المرجع الأعى، وبغطاء 
عس�كري وس�ياسي إيراني، وحتى الصدر الذي يصفه كثر من الدراس�ات بأنّه امتداد للصراع 
ا مع إيران،  العربي-الف�ارسي داخل المؤسس�ة الدينية الش�يعية فإنه تحالفَ أكثر من م�رة تكتيكيًّ
ك�ما أن انتقاداته عى محدوديته�ا تقتصر عى الفاعلين المحليين الش�يعة، أو إيران، لكنها لم ترتقِ 
إلى مس�توى المرجعية، بل عى العكس كان في أكثر من موقف وسيطًا بينها وبين الأمريكيين أو 
غره�م، وقب�ل كل هذا فإن مقتدى الصدر أق�ام لفترات متقطعة في قم، فه�ل في تلك المرحلة 

ا بحكم التقسيم الجغرافي؟ أصبح فارسيًّ

الخلا�سة:
خلصت الدراسة إلى جملة من النتائج، هي:

1. تش�ر كت�ب الش�يعة إلى أنه منذ نش�أة النجف كان البع�د العلمي هو الأس�اس للإقامة 
فيه�ا، إذ هاجرت إليها العوائل لقرون طويلة من مختلف أنحاء البلاد الإس�لامية، وبذلك فإن 
هوي�ة هذه المدينة بوصفها عربية أو عراقية فيها قدر م�ن المبالغة، وعى الأقل الحضور الإيراني 

)الفارسي( جيّ فيها.
2. س�يطر الفرس لعقود طويلة عى المرجعية في النجف، بينما العكس في حوزة قم، التي لم 
ا  يق�ف ع�ى مرجعيّتها العليا عرب، ورغم وجود بعض المراجع فيها غر أن نس�بتهم قليلة جدًّ

درة. تصل حد النُّخ
3. المراج�ع ذوو الأص�ول العراقية تلمذوا عى مراجع إيرانيين وإن لم يس�بق لهم الدراس�ة 
في قم فإنم، كضياء الدين العراقي وحس�ين كاش�ف الغطاء اللذين درس�ا عى يد الخراس�اني، 

وكاظم اليزدي، والأصفهاني، والهمداني، وأحمد الشرازي.
4. ج�اءت مح�اولات التعري�ب من خ�ارج الحوزة لا م�ن داخلها، من خلال م�ا قامت به 
الحكوم�ة العراقية في م�رات عديدة من عمليات تهج�ر وطرد جماعية للطلب�ة الإيرانيين، وقد 
رف�ض آي�ة الله الحكي�م تلك السياس�ات. أو أنّ تل�ك المحاولات ج�اءت من خلال العش�ائر 
والأح�زاب السياس�ية التي زاحمت المراجع في ش�عبيتهم، غر أن ذل�ك لم يدم طويلًا، ولم يخرج 

عن المطالب الطائفية؛ لكونم كانوا يتحركون بوصفهم ممثلين للشيعة أيضًا.
5. تركّز الجهد الش�يعي عى المطالبة بمكانة أكبر للش�يعة في الس�لطة السياسية، ونظروا إلى 
ممارسات الحكم حينها عى أنا طائفية، وبذلك فإن النشاط كان يتحرك دائمًا من خلفية هوياتية 
ش�يعية، ولم يُطرَح أيّ صيغة صراع ش�يعي عربي- فارسي في تلك المرحلة، كما لم يكن هناك أيّ 

مؤشرات عى الصراع بين حوزتَي النجف وقم.

بوزيدي يحيى
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6. انش�غلت المرجعي�ة في النج�ف في الق�رن العشري�ن بالمواجه�ة م�ع الأفكار الش�يوعية 
والماركس�ية، وأبرزه�ا صدور كتابي الصدر اقتصادنا وفلس�فتنا اللذي�ن كان تأليفهما بإيعاز من 
المرجع محسن الحكيم. وهو الاهتمام الأساسي لا التعريب أو )التفريس(، بل عى العكس كان 

هناك تعاون وتنسيق بينهما، من أهم معالمه الموقف من الخميني قبل الثورة وبعدها.
7. إذا اعتبرن�ا نظري�ة ولاية الفقيه إيرانية فإن الكثر من الش�يعة العرب يقلدونا، والكثر 

من الإيرانيين يرفضونا.
8. لم يك�ن للن�زاع بين المراجع خاصة في الفترة التي تعقب موت المرجع الأعى أيّ أُس�س 
فكرية، بل مجرّد اختلافات هامشية قريبة من الخلافات الشخصية، ولذلك من المبالغة تصنيفها 
إلى خلافات عربية- فارسية، أو محاولة خلق تمايزات فكرية وحتى عقدية جوهرية، فمختلف 
الأف�كار والآراء الت�ي تداول�ت في ح�وزات النجف كان له�ا صدى في قم وغره�ا، والعكس 

صحيح أيضًا.
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