KUTAHYALI GAYBT SUN'ULLAH’IN SiiR DUNYASI

(KESFU’L-KITA) ILE iLGILI BAZI TESPITLER

Mustafa GUNES

Yrd. Dog Dr. ,DPU Fen- Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Bolimii KUTAHYA

OZET

Kitahyada daha c¢ok “Hidad Rab-
bim” unvaniyla taninan Kitahyall Gaybi
Sun’ullah  Efendi, XVII. ylzyil
vif séirlerindendir. 1649'da babasinin tavsi-

mutasav-

yesiyle istanbul'a gitti. Burada hocasi ibra-
him Efendi'ye intisab eden Gaybi, ibrahim
Efendi'nin dergéhinda alti sene kalarak, cile
doldurdu, onun halifesi oldu.

Samimi ve anlasilir bir Tirkge ile duygu-
larini ifade ederek iyi bir Yunus takipgisi ol-
dugunu gosterdi. Siirlerinde, hem hece vez-
nini hem de aruz veznini kullandi. Divanin-
da, 99 beyitlik “Kesfi’l-Gita” adli meshur bir
kaside bulunmaktadir. Gaybi’nin taninmis si-
irlerinden biri olan Kesfi'l-Gita'da, yaratili-
sa ait 6zel konular ele alinmistir. Bu siir, bazi
mustensihler (el yazisi ile yazarak eseri ¢ogal-
tan yazicilar) tarafindan ya Divanin bagsin-
da ondan bir parca olarak ya da sonunda bir
devami seklinde nishalara alinmistir. Bu siir,
icerik itibari ile GaybT Divani'nin &zeti olarak
kabul edilebilir. Gaybi, kainattaki butin var-
g1 Allah’in tecellisi yani degisik suretlerdeki
gOriuntisu veya yansimasi olarak kabul eder.

Sair, Unli  kasidesinin ilk beytinde,
esyanin goérinen ve goérinmeyen yizin-
de Huda'dan baska bir hakikat bulunmadigi
ve her seyin tek varliktan ibaret oldugu ifade
edilmektedir. Kasidenin ilk beyti, sairin bu-
tin fikirlerinin &zeti olarak kabul edilir. Biz
yazida, bu siirin genel muhtevasindan ve bazi
beyitlerinde ele alinan konular tzerinde du-

rulacaktir.

Anahtar kelimeler! Kitahyall Gaybi
Sun’ullah Efendi, Yunus Emre takipgisi,

Kesfi'l-Gita.
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GiRiS

Utahya'da daha ¢ok “Hiid& Rabbim” un-
vaniyla taninan Gaybi, Kiitahya Cavdar
Kalburcu Kéyi'nde 1615 yilinda dog-
du. Babasi, Mufti Seyh Ahmed Efen-
di, dedesi de Kutahyal dervislerden Pir Ahmed
Besir Efendi'dir
Babasi Ahmed Besir Efendi, Kiitahya’da mi-
derrislik ve muftiluk yapmistir. Dedesi Pir Sey-
yid Ahmed Besir Efendi, “Kalburcu Seyhi Cav-
dar Baba” olarak taninir. Bu aile, genellikle der-
vigler ailesidir. Pir Ahmed Besir Efendi, ayni za-
manda Merkez Efendi'nin halifesidir. Gaybi, ilk
egitim ve 6grenimini ailesinden almistir. (Tatci
vd.1999, 2)

Seyhler ailesinden gelmis olmasi, onun
tasavvufi yénunin gelismesinde etkili olmus-
tur. 1649'da babasinin tavsiyesiyle istanbul'a gi-
derek ibrahim Efendi'ye intisab eden Gaybi, reh-
beri ibrahim Efendi'nin dergahinda alti sene ka-
larak, cile doldurdu onun halifesi oldu. 1655'de
Kiitahya'ya donerek dedesi Kalburcu Seyhi Pir
Ahmet Besir Efendi'nin dergahinda, hizmet etti.
Eserlerinde, genellikle vahdet-i viicut, hakikat,
zikir, insan ve seyr U stldk gibi konulari isledi.
insani, kainatin merkezi kabul etti. Allah askl,
Allah’in zati, isimleri, sifatlari, fiilleri, insan ve ne-
fis eserlerinde isledigi di§er temalardr.

“Her sey ziddiyla bilinir” kaidesinden hare-
ketle hayatta iyi ve kotl kavramlarinin, temelde
insan ruhunun iki ayri tezahtri ve tamamlayici-
sl oldu§unu ortaya koymak igin ¢aba gosterdi. As-
kin, hayatin varhigini ve devamhligini saglayan te-
mel kavram oldugunu belirtti.

Lirizm ydniyle Yunus Emre kadar basaril
olmasa da samimi ve anlasilir bir Ttrkee ile duy-
gularini ifade etmesi, onun iyi bir Yunus takipgisi
oldugunu gosterdi. Siirlerinde, hem hece hem de
aruz veznini kullandi. Hece ile yazdii siirlerinde

Arapca, Farsca kelime ve terkipleri fazla kullan-
mamaya 0zen gosterdi.

Divaninda, doksan dokuz beyitlik “Kesfu'l-
Gita” adli meshur kaside bulunmaktadir. Seyhi
ibrahim Efendi’den dinledigi sohbetleri Sohbet-
namA adl eserinde bir araya getirdi. ibrahim
Efendi’nin silsilesi ile ilgili bilgiler, adli
mensur eserindedir. Tarikul Hakk
Mutlak, ROhiul-Hakika, Serh-i Esma-i Husng,
Akaidndme ve Mebarimul-Ahlak fi Tarikatil-
Ussak gibi eserleri bulunmaktadir.

Kutahyali Sun’ullah Gaybi, 1663 yilinda gorev
yapti§i zaviyede vefat etmis olup Kutahya Musalla
mezarhigindaki adina yapiimis olan tiirbede metfun
bulunmaktadir.(Gunes vd. 2003, 16-58)

KESFU'L-KITA'NIN
DUSUNDURDUKLERI:

XVIL. ylzyilda yasayan bir gonil mima-
ri olarak, Tasavvufi Turk edebiyatinda Yunus
Emre'yi en cok hatirlatan sairlerden olma 6zelli-
gine sahip olan Kiitahyall Sun’ullah Gaybi, siirle-
rini okuyan ve dinleyen insanlarin ruhsal agidan
rahatlayacagini belirtir.

Gaybl'nin taninmis siirlerinden biri olan
Kesfi'l-Gita'da, yaratilisa ait 6zel konular ele alin-
mistir. Bu siir, bazi mistensihler tarafindan ya
Divan’in basinda ondan bir parca olarak ya da
sonunda bir devami olarak nishalara alinmistir
(Kemikli 2000, 65). Bu siir, icerik yoniyle Gaybi
Divani'nin dzeti olarak kabul edilebilir. Biz yazi-
mizda, bu siirin genel muhtevasindan ve bazi be-
yitlerinde ele alinan konular tzerinde duracadiz.

Kesfi'l-Gita, ortliyt kaldirma, indirme ve
varlk alemindeki gizli sirlarin aciga ¢ikmasi an-
lamina gelir. Kesfi'l-Gita’nin, Hz. Ali'nin, "ilahi
sonsuzluk perdesi acilsa bile, imanim daha farkli

1 Tasavvuf kiltirt agisindan ¢ok onemli olan bu sohbetler
(Sohbet-name) tarafimizdan yayima hazirlanmaktadir.
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olamazdi" seklindeki meshur séziinden ilham ali-
narak yapilan bir isimlendirme olabilecegi belirti-
lir (Ugman 1982, 274). Bilindigi gibi Allah’i bil-
me (marifetullah) ilminin bircok mertebesi mev-
cuttur. Gaybi'nin, kasidesinde dile getirdigi du-
stincelerle, zamanin sartlari ve ilimleri gercevesin-
de oldukea ileri bir noktada oldugu soylenebilir.

Kitahyall Gaybt Sun’ullah, Hz. Ali'nin mes-
hur s6ziine benzer sekilde, Gnli kasidesinde ilahi
sirlart bildigini ve Yaraticly gonl goziyle gordu-
gunu soyler. Gizli hazinenin gdrinmesi, ilahi sir-
larin agiga ¢ikmasi, seklinde yorumlanabilir.

Levh-i mahfuzdaki ilahi ruh, cesitli safhalar-
dan gegerek alem-i suhGda inmis olup tekrar ayni
makama ¢ikmak istemektedir. Tasavvuf edebiya-
tinda, ruhun bezm-i elestten gériinen aleme in-
mesine kavs-i nlizul (inis yay1), gurbette olan ru-
hun tekrar ilahi aleme dénusine de kavs-i hurug
(c1kis yayi) adi verilmektedir. Sair, Unlu devriyesi-
nin yer aldi§i divaninda ifade edilen dustincelerin
ilahi sirlardan ibaret oldujunu ve okuyuculari fe-
rahlatti§ini belirtir.

Kutahyali Sun’ullah Gaybi, Yunus Emre'yi
ornek alan diger sairler gibi siiri, duygu ve disin-
celerini ifade edebilmenin bir araci olarak kulla-
nir. Divanindan daha ¢ok taninan bu kasidesinin
ifade tarzi kusurlu gorilmesine ragmen, devriye
turiindeki eserlerin en giizeli olarak kabul edilir.
Kaside nazim sekliyle yazilan Kesfi'l-Gitd’nin di-
liyle ilgili olarak Riza Tevfik :“Doksan dokuz be-
yitten ibaret olan bu manzume selasetsizligi (aki-
cilik) ile birlikte pek agik bir lisan ile yazilmistir.”
der (Ugman 1982, 275).

Gaybi, Allah ve esyanin ayni olmasi konu-
sundaki fikirlerinden dolay! cesitli elestirilere ma-
ruz kalmistir. (Dogan 2001, 383) Abdiilbaki Gol-
pinarli, “Gaybi'nin, kainati bir varlik sayip o var-
Iigin aynisini Allah tanidigini, kainattan miinez-
zeh bir mabud tanimadigini belirtir. Vahdet-i
mevcut yolunu tutarak butin varlklar tek bir
varligin cesitli suretleri olarak gérme yolunda ol-
dugunu, bu fikirlerinin de kéinatsiz ve maddesiz
Allah’in varhigini kabul etmemek sonucuna yol
actigini” belirtir (Golpinarli, 1969, 46).

Goélpmnarli, Gayb'nin bu kasidesinde b-
tiin tevhid ve suhud mertebelerini izah ettigini ve
onun tenasih fikrinde olmadigini da ifade eder
(Golpinarli 1931, 120). Sayet bu agiklamay! ka-
bul edersek onun Bati felsefesindeki panteist an-
layisa daha yakin durdugu sonucuna varabiliriz.
Halbuki Muhyiddin Arabi’'nin vahdet-i viicd
anlayisina gore her sey Allah degil, onun ayna-
daki suret misali yansimasidir. Arabi’nin yolunda
yuriadagi bilinen Gaybi'nin siir formundaki go-
rislerinin Golpinarl tarafindan asiri yorumlan-
digi soylenebilir.

Vahdet-i viicd nazariyesine gore varlik,
Allah’in isim ve sifatlarindan ibarettir. Buttin var-
liklar, yiice Yaraticinin degisik sekillerdeki teza-

huradir (Pala 1989,509) islam tasavvufunun te-
meli olan vahdet-i vicdd gérusine gore, Allah
ile kdinat ayni cevher olarak kabul edilir. Bu du-
rum, varh§in ilahlastirilmasi anlamina gelmek-
tedir. Varlik, Yaraticinin degisik sekil ve goriin-
tist olarak algilanmalidir. Bu konunun esaslari,
daha 6nce iskenderiye mektebinin filozoflarin-
dan Platon'da da gorulmektedir. Dinler ise, yara-
tan (Allah) ve yaratilan (canli cansiz) olmak uzere
iki varlik kabul etmislerdir. islam tasavvufundaki
varligin tekligi distincesi modern felsefede pan-
teizm adini almigtir. (Mermer 2006, 36-37) iki
distince arasinda benzerliklerin olmas, islam ta-
savvunun kaynagini pantaizme baglamamizi ge-
rektirmez.

Gaybi, Unli kasidesinin son beytinde, s6z
konusu olan siirin doksan dokuz beyitten olustu-
gunu ve bu beyitlerin anlamlarini gercekten kav-
rayan insanlarin sonunda 6nemli bir manevi ser-
vet ve sultanlik elde edeceklerini sdyler. Bilindigi
gibi bu dnemli siirdeki tasavvufi remiz ve mana-
larin tam anlamiyla agiklanmasi veya serh edilme-
si uzun galismalar ve derin bir yeterlilik gerektirir.

Tasavvuftaki devir inanisini anlatan, manzu-
melere devriye adi verilmektedir. Bu tiirde yazilan
siirler, evrenin yaradilisini, agiklar ve varligin sey-
rini konu alir.

Devir nazariyesi, kavs-i niizul ve kavs-i hurug
ad verilen iki yayla agiklamaktadir. iki yaydan bi-
rincisine, inis yay1, ikincisine de ¢ikis yay! veri-
lir. inis yaylyla, vahdetten kesretin dojmus ola-
bilecedi kabul edilir. inis yayiyla, gayb aleminden
goriinen é&leme inen varliklar (bitkiler, hayvan-
lar, insanlar ve insan-1 kamil), ¢ikis yayiyla vah-
det &lemine ulasir. Kur'an'in “Biz ondan geldik,
elbette ona ddnecegiz” (Bakara 156.) hikmi bu
sekilde gergeklesmis olur. Devir nazariyesi antik
felsefeden etkilenmekle birlikte zamanla islami
bir karakter kazanmistir (Torun 2003, 351-352).

Devir nazariyesi ile tenasiih nazariyesi bir-
biriyle karistirlmaktadir. Tirk mutasavviflarinin
manzum ve mensur eserlerinde tenasuh akidesine
dayall bir devriye nazariyesinin olmasi mimkiin
degildir. Cunkd bu sairler, tenasiih nazariyesini,
degil devir nazariyesini; Kur’an-1 Kerim ve hadis-
lerin 1s1§inda islemislerdir (Gtizel 2006, 771).

Kesful'-Gita siiri, ‘arsiyye’-i
killiyye fi-mevalid-i selase’-i fersiyye min te’lifi
Gaybi Efendi Kuddise Sirruhu” bashgi altinda ya-

“Devriyye’-i

zilmistir. Yaradilisin baglangicini, varh§in nere-
den gelip nereye gitti§ini izah eden bu siirin bi-
rinci beyti, varligin tekligi distincesini net olarak
ortaya koymaktadir. Her beyti hakikat aleminin
sirlarini aydinlatmaya vesile olan bu devriyenin
bazi beyitlerini ele alalim:

Huda
Hep hiviyyetdirgérinenyok H udadan ma‘ada

Birvichddur cimle esyd ayn-i

(Giines vd. 2003: 75)

Gaybi, kainattaki batun varhdr Allah’in te-

cellisi yani degisik suretlerdeki goriintiisi veya
yansimasi olarak kabul eder. Yukaridaki beyit-
te, esydnin gorinen ve goériinmeyen yiiziinde
Hud&'dan baska bir hakikat bulunmadi§i ve her
seyin tek varliktan ibaret oldugu ifade edilmek-
tedir. Bu noktada Unli kasidenin ilk beyti, sairin
bittn fikirlerinin 6zeti olarak kabul edilir. Var-
lik, baslangici ve sonuyla birlikte dusundlmelidir.
Baslangicta etrafimizda gérdigimuz suretler yok-
tu; en sonunda yine yok olacaktir. Stileyman Ce-
lebi de Mevlidinin miinacat bélimiinde:

“Cimle alem yogiken ol var idi
Yaradilmisdangant Cebbar idi”der.

Biitlin varliklar, 6nceden yaraticinin ezeli ve
ebedi ilminde mevcuttu. Her varligin, O’'nun il-
minde bir sureti vardir. Esya ve olaylar, bu su-
ret gercevesinde vicuda gelir. Dolayisiyla her sey,
onun degisik sekildeki gortinusleri olarak kabul
edilir. Suretler, O'nu temsil eden hiviyet &zelli-
§i tasimaktadir. Varliklarin, mustakil ve bizzat vii-
cutlari yoktur.

Vicudu, baslangic ve son dusunceleri ige-
risinde ele almak gergek olmayan, varsayilan bir
durumdur. Vicut, baslangici, sonu olmayan su-
rekliligin ve aslin kendisidir. Aslin baslangici ve
sonu olamaz. Kendini gizli bir hazine olarak vasif-
landiran Allah, gérinmek ve bilinmek ister. Ars-
taki ilaht nur, yedi felek, doért unsur, maden, bitki
ve hayvan safhalarindan gecerek insanda bulunur.

Nese-iddemdiir ancak nefh

R(h-1 Hakdur nutk-1 adem dimedi mi ruhina
(Giines vd. 2003, 77)

Nefh, kelimesi Allah’in kendi ruhundan Hz.
Adem’e iiflemesi ve ilim anlamina gelir. Tasavvu-
fa gore dort cesit nefha (Ufleme) vardir. Bu Ufle-
meler sonucunda beden, hayat bulur; kéti huylar
olir ve ruhlar iyi huylarla bezenir. Sonunda, ruh
bedenden ayrilarak alem-i mana adi verilen ulvi
alemlere yikselir. Alem-i ulvi, killi akhin ve ilmin
oldugu yer olarak kabul edilir. Alem-i siiflide,
akil ve ilim olmaz. Alem, adem icin yaratilmis-
tir. Butlin esya, ezeli ve ebedi olan mutlak kudre-
tin mazharidir. insana verilen ciiz’t kudret ve ilim,
killi, sonsuz kudret ve ilmin algilanmasi icin bir
6lct ozelligi tasimaktadir.

ilahi giizellikler, varliklar iginde en gok in-
sanda gorunir. Cinkd ademe gelmeden icte ve
dista boyle bir varlik yaratiimamisti. Bitiin gi-
zellikler, insanda toplandi. insandan baska hig
bir varlikta, hayal, s6z ve suret yoktur. Yaratici-
nin isim ve sifatlari insanda ortaya ¢ikmistir. Ke-
limelerin sahibi, esyanin isimlerini insana &gret-
ti. insan, kelimelerin isaret ettiji manay 6gren-
di. Sinirli kelimelerden, yeni terkipler farkli ibare-
ler turetti. SOylediklerine, kendisi bile hayret etti.
Sdylemek, distinmenin hem sebebi hem de so-
nucuydu. Soyledikge kendisini Adem kilan 6zel-
liginin soylemek oldugunu fark etti (Bekiroglu
2008, 32-34).

akabilvicad



Batun ilahi isimler, insanda toplanmistir.
Bunun i¢in insan, kendisinde tecelli eden isimle-
re iyi bir ayna olabilirse dlemin mutluluk kaynag!
olur. Alemin kalbi olan insan, ilmiyle batun var-
lik alemini anlamaya calisir. Baska varliklarin, bu
ozelli§i yoktur. Dolayisiyla insan, &lemin sahidir.
Bitiin esyd, onun emrine verilmistir. Alemden
murad, insandir. insanoglu, alemin sozcusudur.
Baska bir ifadeyle insan, kainatin gézi, kulagi ve
dilidir.

Ciimleten esmaya cadm T nishadur zatun se
Zat-1 Hakdan sanina nazil degiil mi killiha
(Glines 2003, 79)

Ey insan! Senin sahsinda ilahi isimlerin he-
men hepsi ortaya ¢ikmistir. ilahi kudret sana bi-
tin isimleri dgrettigini buyurdu. Beyitte, “Adem’e
isimlerin hepsini égretti.” mealindeki ayete tel-
mih vardir. Butiin giizel isimler (esmai’l-hiisna)
insanda tecelli etmistir. Alim olan Allah, ilmi-
ni ve keldmini, halife tayin ettigi insana emanet
etti. Sinirsiz kelimelerini sinirh isimler haline ge-
tirdi. Ona musemmayi, bir isimle isimlenmis ne
varsa hepsini de gdsterdi. Bir anlamak ve anlat-
mak gict verdi. Emanetgisi olan insani melek-
lerden de dstun bir makama getirdi. (Bekiroglu
2008, 31)

insan, bitiin varliklar adina secde eder. Bi-
tin varhgin secdesini zat-1 uldhiyete sunar. Ciin-
kii melekler bile ademe secde etmemistir. insan
elbisesi giymis olan ilahi varlik, kiymeti bilinmez-
se hayvandan farki kalmaz. Zira bu alemin yara-
tilma sebebi insandir. Bitiin esya, insanin yarati-
lisiyla deger kazandi Yaratici, meleklere “insanin
Gstinligund kabul edin, degerini bilin. Ona se-
lam edin. Egilin onun 6niinde. Benim ruhumdan
bir par¢anin dntinde egilir gibi egilin” buyurdu (
Bekiroglu 2008, 28).

Gaybi, gore &lemi agaca, meyvesini de insana
benzeterek (Turk kultiir ve edebiyatinda bu ben-
zetmeye yaygin olarak rastlanir) yaratilis agacinin
anlamini ve varhdin sirrini daha somut bir sekil-
de anlatmaya calisir. Meyve, cekirdegi vasitasiy-
la tekrar aga¢ olacaktir. Hz. Peygamber, varligin
(yaratihs agacinin) hem cekirdedi hem de mey-
vesidir. Alem agacinin zemini, arstir. Dal ve bu-
daklari, ates, hava, su ve toprak(anasir-I erbaa)
tir. Yaprak, cicek ve meyveleri de mevalid-i selase
(méaden, nebét ve hayvan)dir.

Varligin devri, tecelli sekliyle olur. Ezelden
beri tecelli yoluyla yaratilis devam etmektedir.
Bir varlik, baska bir varlik seklinde degil, tama-
men kendi olarak yaratiimakta ve bir daha din-
yaya gelmemektedir. Gaybf, tecellinin tekrarinin
olmayacagini belirterek tenasuhu reddeder. Ona
gore, bir varhigin baska bir varlik seklinde yaratil-
ma imkan ve ihtimali yoktur. Boyle bir kabul veya
anlayis, insanin diinyaya génderilme ve sinav hik-
metine de uygun olmaz. insanoglu, ayni sorularla
bir defa muhatap olur.

Cevher, viicudun 6ztdir. Ozii gérmek iste-
yen ister &leme, isterse insana baksin. Farkl bir
sey gormez. Adaca bakarak onun sahsinda mey-
ve gorilebilir. Ayni sekilde, evrene bakarak onun
meyvesi olan insani gérmek mimkundur. Yeryi-
zlindeki butlin varliklar bir gdlge olup ilahi kud-
reti temsil etmektedir

insan, nasil bir varlik oldugunun farkina
varmalidir. Diinya bahcesinin meyvesi ademdir.
Adacin meyvesi olmazsa bahgivan ona deger ver-
mez. Meyveyi olgun ve ham olarak iki kisma ayl-
ran Gaybi, ham olanlari eskiyaya; puhte (olgun)
olanlari da evliyaya benzetir.
bir dahi

Kuvvet-i @lem zuhQr-1 ademe vire cila
(Giines vd. 2003, 84)

Ellibinyil deniliir nesrile

Olim ile kiyamet arasindaki yolun elli bin
sene oldugu soylenir. Alemin kuvveti, biyiiklii-
gu ise insanin yaratilisini gosterir. Bu dlem, insan
yaratilmamis olsaydi ne anlam ifade ederdi. Gu-
zel bir sanat, mustak seyircilerin varli§gini ve deva-
minin gerekliligini zaruri hale getirir.

Adem ise z&hir ile batini cam Tdurur
La-cerem diinya vi ‘ukba ile oldi ol mela
(Giines vd. 2003: 5.85)

La-cerem diisdisefer bu iktizé ola tamam
Kenz-i mahfifeth olup meksafola sirr-1 amé
(Giines vd. 2003, 76)
Stiphesiz yokluk karanlklarinda bagslayan se-
fer, sdyle tamamlandi; gizli hazine agilarak ama
(sonsuzluk) sirlari varlik seklinde ortaya cikti.
Ebediyet mertebesi anlaminda kullanilan ama
kelimesinin sozlik anlami; karanhk ve buluttur.
Kenz-i mahfi, (gizli hazine) olan, her tiirlu kayit-
tan, mekandan ve kuraldan miinezzeh olan Allah,
mevcudati yaratarak kendi varh§ini tanitmak is-
tedi. Varhigin baslangici, sonu, ici ve disi O'dur.
O, Zahirdi Batin'di. Evveldi, Ahirdi. insan, yi-
zUnd nereye cevirse O, oradaydi.

Cinki &lem birviicdddurevveloldur ahir ol
Zahir oldur batin oldur cimle ol 6ndin sona
(Gnes vd.,2003, 84)

Hasir glinii insanoglu icin ayri bir mana tagir.
Guzellik ve cirkinlik, o gun karsihgini mutlaka
bulur. Bu bulusma ve hesaplasma olmadan var-
ligin yaratilis hikmeti anlasiimaz. Devrin, énem-
li bir dura§l da mahser giiniidar. insanin kiyame-
ti, kendi 6lumudir. Devriyyesinin son beyitle-
rinde, batint géndl bilgisine sahip olma imkéani
varken cahil kalmamak gerekti§ini Gaybi, mari-
fet (bilgi)in mukafatlandirilacagim, cehaletin de
cezélandirilacagini soyle ifade eder:

M arifetten hisse alup kendini bildin ise
Ehl-i cennetsin seniindtr ciimle zevk 0 safa
(Giines vd. 2003, 85)

Cehlile kalup 6zinden olmadun ise habir
D(zahisin ek ‘azabi cehlile kahr u eza
(Giines vd. 2003, 85)

Ebed yolcusu olan insanin ezelde baslayan
yolculugu stiphesiz sonsuzluk aleminde noktala-
nacaktir. Gaybi, bu meshur siirinde bu yolculu-
gun ve devrin macerasini siir dili ile ele alarak in-
sanoglunun kendi seferini kendisine anlatmak is-
temistir.

Tirk tasavvuf siirinin dnemli &rneklerin-
den birisi olan bu siirin dayandi§i temel distince,
vahdet-i viicd teorisidir. Bu teoriye gére, Allah
ile evrenin tek varlik oldugu ileri stirilmektedir.
Bu gériis, islam tasavvufunun da temelini olustu-
rur. Dinler ise yaratan ve yaratilan iki varlik kabul
eder. Tasavvufa gore ise sadece Allah vardir. Varlik
alemi, tek varhigin degisik tecelli, sekil ve gorin-
tisinden ibarettir. Mutlak varlik olan Allah, ayni
zamanda mutlak guzelliktir. Guzellik de gorin-
mek ve sevilmek ister. Yaratici bunun igin evrende
tecelli etmistir. Tecellinin en mikemmel gorin-
dugu varlik ise insandir. Tecellinin bitun 6zellik-
leri Allah’in ilminde mevcuttur. Bu hal, esyanin
Ozudur. Baska bir ifadeyle yaratilan her seyin ha-
kikati ilm-i ilahide saklidir. Aynaya bakan insan,
g6z bebeginde nasil kendini gortrse, Allah da bi-
tun sifatlarini topluca insanoglunda gérmek igin
onu yaratmistir. (Mermer vd., 2006, 36-38)

Sonug olarak, 99 beyitten olusan bu siirde, ilm-i
ezelide ilk ©nce yaratilan Nur-1 Muhammedi'den
-basta insan olmak (izere- varlifin yaratilma safhala-
ri ve bu siireteki gesitli sirlar ele alinmistir. Bu nok-
tada sairin, insanin macerasini anlattigi ve varligin
Uizerindeki ortuyu kaldirmaya ¢alistigi soylenebilir.
Séire gore, Yaraticinin varlifina perde gibi gériinen
varlik, aslinda O’nun aynidir. Bunun igin Gaybi,
perde acilsa bile inancinda bir degisiklik olmayaca-
gini belirten Hazreti Ali'nin soziini siiri ile agikla-
mak istemistir. m
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Ratherly known with the title “Hida
Rabbim”, Sun’ullah Gaybi Effendi
Kiitahya, was one of the mystic poets of the
XVII. Century. In 1649, with his father’s sug-
gestion, he went to istanbul. There he joined

from

the service of his hodja, ibrahim Effendi. He
stayed in ibrahim Effendi’s dervish lodge for
six years and underwent a period of suffering
and then became his caliph.

With his frank and understandable Turk-
ish, he proved that he is a good follower of
Yunus Emre. In his poetry, he used both
syllabic meter and aruz (a prosody written
according to the rules of classical Ottoman
poetry) meter. Among his collected poems,
there is famous qasida, called Kesfi'l-Kita,
with 99 verses. One of the well-known poems
of Gaybi, Kesfi'l Kita deals with the special
topics concerning the creation. This poem
was copied by the scribers (the writers who
copy the work by handwriting) either in the
introduction of the collected poems as a part
of it or in the end as an extension. This poet,
in consideration of its content, can be ac-
cepted as the summary of GaybT’s collection
of poetry. Gaybf sees all the existences in the
universe as the manifestation of God, in other
words, as different images, manners and re-
flections of him.

In the first verse of his famous ode, the
poet expresses that on the visible and invis-
ible faces of the object, there is no other truth
other than God and everything else is com-
posed of his only one actuality. The first verse
of the qgasida is accepted as the summary of
all the ideas of the poet. We are going to dis-
cuss this poem’s general content and topics in
some of its verses

mgunes188@mynet.com

INTRODUCTION

aybi, mostly known as “God” was born

in Cavdar Kalburcu village of Kitahya

in 1615. His father is Mufti Sheikh Ah-

met and his grandfather is Ahmet Besir
from Kutahya Dervishes.

His father Ahmet Besir was both a lecturer
and mufti. His grandfather Seyyid Ahmet Besir
is known as “Kalburcu Sehikh of Cavdar Baba”.
This family is generally known as the family of
dervishes. Father Ahmet Besir is caliph ofMerkez
Efendi at the same time. Gaybi got his first edu-
cation and discipline from his family. (Tatci vd
1999, 2)

His being a member of sheiks family con-
tributed his sufistic talents. In 1649, upon his
fathers suggestion, Gaybi went to Istanbul and
joined Ibrahim Efendi and he stayed in his lodge
for 6 years of suffering and became his caliph. In
1655 he returned to Kutayha and served in the
lodge of his grandfather, Kalburcu Sheikh Father
of Ahmet Besir. In his works he generally dealed
with unity of the body, reality, allusion, human
and progress. He accepted man as the center of
universe. Love of God, presence of God, names,
features, actions and human and essence are the
other themes he dealed with.

He took the word “Everything is known with
its adverse” as his guide and tried to show that good
and evil are two different complementaries of hu-
man spirit. He stated that love is the vital term that
supports the existence and continuity of life.

Though he wasn't as successful in lyricism as
Yunus Emre, he expressed his feelings in familiar
and clear Turkish and showed that he was a close
pursuer of Yunus. He used both syllable and line
measure in his poems. He tried not to use Arabic
and Persian words in poems which he wrote in
measure.

His favourite ode “Kesfi’'l-Gita” is in his col-
lected poems, which consists of ninetynine lines.

He collected his interviews with his sheikh Ibra-
him Efendi, under the name of “Sohbetname”l1
Information about the ancestors of Ibrahim
Efendi is in “Biatname”.. His some other works
are; Tariku'l Hakk fi't-Tavecthi’l-Mutlak, RGh{'l-
Hakika, Serh-i Esma-i Husna, Akaidname ve
Mebarimi’l-Ahlak fi Tarikati’l-Ussak.

Sun’ullah Gaybi from Kutahya died in the
lodge he was serving for in 1663 and now is in
Kutahya Musalla graveyard in a tomb which was
made for him. (Gines vd. 2003, 16-58)

Some Thoughts that KESFU'L KITA
Evokes

As a spiritual architect of the XVII1th Century,
Sun’ullah Gaybi from Kutayha, who is also the
most reminiscent poet of Yunus Emre in Sufistic
Turkish Literature, tells that one who reads or lis-
tens his poems will get unwind spiritually.

In Kesfi'l Kita, which is one of the favourite
works of Gaybi, special subjects about creation
are dealed. This poem is written either as the in-
troduction of the collection or continuation of it.
(Kemikli 2000, 65) This poem may be accepted
as the summary of Gaybi collection in term of
its content. Here, we are going to mention about
the content and topics ofsome lines of the poem.

Kesfi'l-Gita means unearthing, revealing
the secrets in universe of substances. It is thought
that name of Kesfi’l Gita came from Nib Ali’s
favourite quotation “Even the curtain of divine
eternity is vanished, my beliefwouldn't be in an-
other way.”

(Ugman 1982, 274). As known, there are
various levels of knowing God. Related to ideas
Gaybi mentioned in his ode, he can be regarded
ahead of conditions of his time and knowledge.

Gaybi Sun'ulllah from Kutahya, like the
favourite quotation of Nib Ali, he tells that he
knows divine secrets and he see the Creator with

1 These interviews which are very important in terms of sufism,
are being prepared to be published by us.
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spiritual eye. Revealing the secret treasure may be
regarded as revealing the divine secrets.

Protected divine spirit came to earth after ex-
periencing various phases and wants to go back to
its previous position. In Sufism Literature, spir-
its coming from divine level to visible universe
is called kavs-1 nuzul (descent curve) and its rise
from this universe to divine level is called kavs-i
hurug. (rising curve). Poet states that ideas in his
collection are merely related to divine secrets and
these freshen the readers.

Sun’ullah Gaybi from Kutahya, like other
poets who pursue Yunus Emre, uses poem as a
means of expressing feelings and ideas. Though
expression style of this ode , which is more fa-
mous than his collection, is accepted as inaccu-
rate , it is accepted as the best example of anniver-
sary. Related to language of Kesfi'l-Gita , which
was written in ode measurement, Riza Tevfik says
“This text which is formed of ninety-nine lines,
was written in a very fluent and clear language.
(Ugman 1982, 275).

Gaybi was exposed to various criticisms re-
lated to his ideas that God and objects are the
(Dogan 2001, 383). Abdilbaki
Golpinarli states that “Gaybi regarded universe

same things.

as an object and accepted the same thing as God
and he didn’t accept any other gods apart from
universe. As he watched the way of unity of the
body and regarded all objects as various reflec-
tions of the same thing and his ideas resulted in
that without universe of the objects he didn't ac-
cept the existence of God. (Golpinarl, 1969, 46).

Golpinarli states that Gaybi explains in his
ode all the levels of unity and evidences and he
is not a supporter of the idea of transmigration
of the soul. (Gélpinarli 1931, 120). If we happen
to accept this idea, we can see that he is closer
to the idea of pantheism of Western philosophy.
However, according to unity of the body under-
standing of Muhyiddin Arabi, everything is not
God, but its reflections just like mirror images.
It can be said that Goélpinarli commented aggra-
vately on poetry form and views of Gaybi who
was known to be a follower of Arabi.

According to the conception of the unity of
the body, substances are just names and features
of God. All substances are just different forms of
the Creator. (Pala 1989, 509). Unity of the body
, as the basis of Islamic Sufism, regards God and
universe as the same ore. This means that sub-
stances are regarded as God. Substances must
be regarded as different forms or images of the
Creator. Facts of this subject were also seen in
Platon who was one of the philosophers of Al-
exandria. However, religions accepted two terms,
Creator (God) and created (living - non-living).
Uniqueness of substance in Islamic Sufism took
the name of pantheism in modern philosophy.

(Mermer 2006, 36-37). Similarity between these
two points of view doesn't make it necessary to
make a connection between Islamic Sufism and
pantheism.

Gaybi says in the last line of his famous ode
that this ode is formed of ninety-nine lines and
those who understand the meanings ofthese lines
will eventually get spiritual treasure and sultan-
ate. As known, complete explanation of Sufistic
terms in this ode need long time study and deep
sufficiency.

Poems which explain the belief of the age
in Sufism are called anniversaries. Poems in this
form explains the creation of the universe and the
topic is the progress of the substance.

Theory of age is explained with two curves
named kavs-i nizul and kavs-i hurug (descent ,
rising curve). First curve is called curve of descent
and second curve is called rising curve. With de-
scent curve, substances coming down from the
lost universe to the visible universe (plants, ani-
mals, human and mature man), rise to universe
of unity with curve of rising. (Bakara 156.) Verse
of Koran comes true in this way “We came from
“it” , surely we will return to “it”. Theory of age
was also influenced by archaic philosophy but
in time it gained Islamic identity. (Torun 2003,
351-352).

Theory of age and transmigration of soul
are sometimes mistaken. In Turkish poets verse
works there can not be a theory of age based on
transmigration of soul. Because these poets ap-
plied transmigration of soul not under the theory
ofage but under the light of Koran and its verses.
(Glizel 2006 , 771)

The poem Kesful'-Gita was written un-
der the name “Devriyye'-i ‘arsiyye’-i killiyye
fi-mevalid-i selase’-i fersiyye min te’lifi Gaybi
Efendi Kuddise Sirruhu”. First line of this poem,
which states the beginning of the creation, where
it came from and where it is going, makes the
uniqueness of the substance clear. Lets take a look
at some lines of this anniversary which is a perfect
tool to enlighten the secrets of reality :

Allsubstances are united and same thing is God

Everything is identifications, there is nothingseen
other than God.
(Giines vd. 2003: 75)

Gaybi accepts everything in universe as re-
flections of God in various images. In lines above,
it is told that in visible and non visible sides of the
substances there is no reality other than God and
everything is made out ofsingle substance. In this
point first lines of this famous ode are accepted
as the summary of this poet. Substance must be
taken into hand with its beginning and end. At
the beginning images we see now were not exist-
ing; eventually they will vanish away.

Sileyman Celebi also says in introduction

part of his “Mevlid” ;

When there was nothing existing, “it” was
there

“It” was the Creator.

All substances were present in the Creator’s
eternal knowledge. Every substance has an image
in ‘its form. Objects and events happen in this
form. As a result everything is accepted as its dif-
ferent images. These images are identities of “it”.
Substances have no individual bodies.

Taking body into hand with the beginning
and end ideas is just a putative condition and is
not real. Body is something that has no beginning
and end as well and it is continuity and reality
itself. Reality may not have a beginning or end.
God who names itself as a secret treasure wants
to be seen and known. Divine light is found in
human being after passing through the stages of
seven firmaments, four components, ore, plants
and animals.

I1fbody is united human being is happy
D idntyour brain teliyour soulabout D ivine soul.
(Giines vd. 2003, 77)
Nefh means God’s giving Nib Adam from
his own soul and knowledge. In Sufism there are
four kinds of nefh. After these body comes alive ,
evil dies and souls become surrounded with good
spirits. Eventually sprits leave the body and rise
to divine level. Universe of sublime is accepted as
the place where all mind and knowledge exists. In
universe of inferiors there can not be mind and
knowledge. Universe is created for human. Every-
thing is form of eternal power. Partial power and
knowledge are given human as a measurement to
understand the eternal power and knowledge.

Divine excellence is seen in human more
than any other substances. Because, prior to
human, there wasn't any creature like that. All
excellences gathered in human. There aren't any
signs of dream, word image other than human.
Creator’s names and features came into existence
with the presence of human. The owner of the
words taught the names of the things to human.
Human learned meanings of the words. He pro-
duced new terms and words out of limited stock.
He even got surprised what he told. Telling was
both the reason and the result of thinking. As he
spoke, he realized that what made him Adam was
his speaking ability. (Bekiroglu 2008, 32-34

All divine names are gathered in human. For
this reason if human succeeds being the mirror
of the names he carries, he will be the resource of
happiness of the universe. Human, heart of uni-
verse, tries to understand the universe of the sub-
stances with his knowledge. Other creatures don't
have this feature. For this reason human is the
king of the universe. All objects are granted for
his service. Universe’s aim is human. Human be-
ing is the spokesman of the universe. In another



expression human is the eye , ear and tongue of
the universe.

Ciimleten esmaya cadm 1 niishadur zatun seniin
Zat-1 Hakdan sanina nazil degiil mi killiha
(Giines 2003, 79)

Human being! Almost all divine names re-
vealed in your character. Divine power told that
you had been taught all names. In these lines the
verse of Koran is reminded ‘Adam was taught
all names.” All excellent names existed in hu-
man (esmai’l-hiisna). Scholar God consigned its
knowledge and words to human. It made unlim-
ited words turn into limited names. It showed
everything which was named, to human. It gave
the ability to understand and speak. It put hu-
man, which was its consignee in a higher position
than its angels. ( Bekiroglu 2008, 31)

Human prays for the name of all creatures.
He gives pray of all creatures to God. This is be-
cause even angels didn’t prostrate to Adam. If this
divine the substance in disguise of human, will
have no difference from animal if not given ap-
propriate worth. However , this universe is creat-
ed for human. All objects gained importance with
creation of human. The Creator commanded its
angels ; Accept the superiority of human, worth
him. Greet him, prostrate in front of him. Pros-
trate in front of him just like you are prostrating
in front of me.” ( Bekiroglu 2008, 28).

Gaybi resembles universe to a tree and its
fruits to human so he makes the reason of crea-
tion oftree and secret of substance more clear. (In
Turkish culture and literature this comparison is
often seen). With the seed of fruit, there will grow
a new tree. Dear Prophet is both seed and fruit
of creation. The floor of the universe is the sky.
Branches are fire, water, air and earth. Leaves ,
flowers and fruits are the other creatures.

Circulation of the substance happens with
existence. Creation has continued since begin-
ning. A substance is not created in the form of
another, it is completely created in its own form
and never comes back to earth again. Gaybi
refuses transmigration of soul by stating that
there would be no second existence chance of a
creature. According to him, there is no chance
that a substance may be created in the form of
another substance. Accepting this or such an un-
derstanding is not appropriate to the secrets of
human'’s being sent to earth. Human experiences
same questions only once.

Ore is the core of the body. Those who want
to see the core may either look the universe of
human. There is nothing different. By looking to
a tree, one can see its fruits. Similarly by look-
ing universe, one can also see its fruits; human.
All substances in universe become shadows and
represent divine power.

Human must realize what a creature he is.

Fruit of the world garden is human. If a tree has
no fruits, the gardener isn't interested in that tree.
Gaybi classifies fruits into two ; ripe and raw, raw
ones are brigands and ripe ones are saints.

bir dahi
Kuvvet-i @lem zuhQr-1 ademe vire cila
(Giines vd. 2003, 84)

Ellibinyil deniliir nesrile

It is said that the way between death and
judgement day lasts fifty thousand years. Power
of the universe shows the creation of human. If
there isn't any human , this universe would be
worthless. To perform a good art, you must have
continuous audience.

Adem ise zahir ile batini cam*durur
La-cerem diinya vi ‘ukba ile oldi ol mela
(Giines vd. 2003: 5.85)
L&-cerem diisdi sefer bu iktiza ola tamam
Kenz-i mahfifeth olup meksafola sirr-1 ama
(Giines vd. 2003, 76)
It is out of doubt that travel which began
in the dark of absence was completed in this
way ; secret treasure was opened and secrets of
eternity(ama) came into existence in the form
of substance. The word “ama” means dark and
cloud. God who is a secret treasure itself, different
from every kind of record, place and rule, wanted
to introduce itself by creating human. Beginning
, ending, inner and external parts of existence are
all “it”. “It” was Evident. It was Generation. “It”
was the First. “It” was the Latest. Wherever hu-
man being looked, “it” was there.

Cinki &lem birviicdddurevveloldur ahir ol
Zahir oldur batin oldur ciimle ol 6ndin sona

(Giines vd.,2003, 84)

Judgement day has a special meaning for hu-
man. Good and evil will eventually get their re-
sults in that day. Without this meeting , creation
secret of human can not be understood. Another
important stop of this circulation is judgement
day. Human’s own judgement day is his own
death.

In the last sentences of his anniversary, Gaybi
states that while we have the chance of possessing
spiritual knowledge, we must not stay ignorant
and knowledge will be crowned and ignorance
will be punished that day ;

M arifetten hisse alup kendini bildin ise
Ehl-i cennetsin sentindtr ciimle zevk U safa

(Giines vd. 2003, 85)
Cehlile kalup 6zinden olmadun ise habir
Dzahisin ek ‘azabi cehlile kahr u eza

(Giines vd. 2003, 85)

Human's travel, which began with the begin-

ning and will last in eternity. In his this famous
poem, Gaybi tried to explain this travel by men-
tioning from his own travel.

Basic idea of this poem, which is one of the
most important examples of Turkish Sufism po-

etry, is the unity of the body. According to this
theory, God and universe are regarded as united.
This idea is the basis of Islamic Sufism. Religions
accept two different things, the Creator and the
Created. According to Sufism there is only God.
Universe of substances are made of different
forms and images of a single substance. God ex-
ists and “it” is the basis ofall beauties. This beau-
ty wants to be seen and loved. Creator created
universe for this reason.

The proof of existence is seen at human
being perfectly. All the features of existence are
present at God. This form is the core of substanc-
es. In other words, core of every created thing is
present at God’s eternal knowledge. Just like a
man who looks at a mirror and see his pupil, God
created human to see his own features. (Mermer
vd., 2006, 36-38)

To sum up, in this ode of ninety-nine lines,
various phases of creation and secrets of this
phases are taken into hand from beginning and
creation of holy light of Muhammed to human
beings. In this point, it can be said that this poet
tried to tell about the adventures of human and
unearth the secret over substances. According to
poet, substance which is seen as a curtain to God’s
existence is in fact God itself. For this reason Gay-
bi tried to explain his poem with Nib Ali’'s famous
word, even this curtain vanishes, my belief won't
change. m
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ZUSAMMENFASSUNG

Schlusselwdrter: Gaybi Sunulla Efendi von Kitahya, Anhanger
von Yunus Emre, Kesfii1-Gtta.

Herr Gaybi Sun’ullah, der in Kutahya eher mit dem Titel “Huda Rab-
bim” bekannt ist, gehort zu den Mystik-Dichtern des XVI1I. jahrhunderts.
Mit dem Rat seines Vaters ging er in 1649 nach Istanbul. Gaybi, der hier
mit seinem geistlichen Lehrer ibrahim Efendi eine Beziehung ankniipf-
te, blieb 6 Jahre lang in seinem Derwischekloster, harmte ab, wurde sein
Nachfolger.

Indem er seine Empfindungen in einer herzlich und verstandlichen
Turkischen Sprache zum Ausdruck brachte zeigte er, dass er ein guter
Yunus Nachfolger ist. In seinen Gedichten benutzte er den Silben sowie
VersmaE. In seiner Versliteratur ist eine, aus 99 Doppelversen bestehen-
de berihmte Hymne namens “Kesfi'l-Gita” vorhanden. Im Kesfi'l-Gita,

einer von Gaybf's bekanntesten Gedichten, wurden spezielle Themen
zur Schopfung behandelt. Dieses Gedicht, wurde von Verfielfaltigern
(durch Handschriften das Werk vermehrende Schreiber) entweder als ein
Anfangsteil des Versliteraturs oder am Ende als fortfihrende Exemplare
verfasst. Dieses Gedicht kann inhaltlich als Zusammenfassung des Gaybi
Versliteratures aufgenommen werden. Gaybf, nimmt alle Wesen des Uni-
versums als Gottes Manifeste, das heisst als Erscheinungen und Reflexio-
nen in verschiedenen Gestalten an.

Der Dichter sagt im ersten Doppelvers seiner berithmten Hymne aus,
dass in sichtbaren und unsichtbaren Flachen des Gegenstandes keine an-
dere Realitat als die des Gottes vorhanden ist alles und alles nur bestehend
aus einem Geschopf ist. Der erste Doppelvers seiner Hymne, w ird als
Zusammenfassung all der Auffasungen des Dichters angenommen. In die-
sem Artikel werden wir uns mit der allgemeinen Inhalt dieses Gedichtes

EINFUHRUNG

aybf der in Kiutahya, eher mit dem Titel

“Hida Rabbim” bekannt ist, wurde in

Cavdar Kalburcu Dorf im Kutahya in

1615 gebohren. Sein Vater war, Mufti
Scheich Ahmed Efendi und sein GroEvater war
Pir Ahmed Besir Efendi von den Derwischen von
Kiitahya.

Sein Vater Ahmed Besir Efendi, war in
Kitahya Lehrer an islamischen Schulen und
Mufti. Sein GroEvater Pir Seyyid Ahmed Besir
Efendi, war bekannt als “Vater Kalburcu Scheich
Cavdar”. Diese Familie, waren zumeist Derwisch
Familien. Pir Ahmed Besir Efendi, ist zugleich
auch der Nachfolger von Merkez Efendi. Seine
Grund- Erziehung und Bildung bekam Gaybi,
von seiner Familie. (Tatci vd.1999, 2)

Seine Abstammung von einer Scheichen Fa-
milie, hatte Wirkungen auf die Entwicklung sei-
ner sufistischen Seite. Gaybi, der 1649 mit dem
Rat seines Vaters nach Istanbul ging und sich dort
ibrahim Efendi widmete, harmte im Derwische-
kloster von seinem Fiihrer ibrahim Efendi, wo
er sechs Jahre blieb, ab; wurde sein Nachfolger.
1655 kehrte er nach Kitahya zurtick und diente

im Derwischekloster seines GroEvaters Kalburcu
Scheich Pir Ahmet Besir Efendi. In seinen Werken
behandelte er meistens Themen wie Einigkeit des
Leibes, Tatsachen, Rezitierung, Menschen und
Verfolgung der Mystik. Den Menschen, empfing
er als Zentrum des Universums. Gottes Liebe,
Gottes Wesen, Namen, Eigenschaften, Taten, der
Mensch und Geliiste waren weitere Themen, die
er in seinen Werken behandelte.

Er bemihte sich, ausgehend von der Grundla-
ge “Alles wird mit seinem Gegensatz bekannt” dar-
zulegen, dass die Begriffe gut und bése im Leben,
im Grunde zwei unterschiedliche Erscheinungen
und Erganzer der menschlichen Seele ist. Er beton-
te dass die Liebe, der grundlegende Begriff fir die
Existenz und Fortdauer des Lebens ist.

Obwohl seine Lyristische Seite nicht so er-
folgreich wie Yunus Emre ist, zeigte uns der Aus-
druck seiner Empfindungen in einer herzlichen
und verstandlichen Turkisch, dass er ein guter
Yunus Nachfolger ist. In seinen Gedichten be-
nutzte er, den Silben sowie den VersmaE. Er be-
mihte sich in seinen Dichtungen, welche er mit
SilbenmakE schrieb, Arabisch und Persische Wor-
ter und Synthesen nicht viel zu benutzen.

und mit den behandelten Themen in manchen Doppelversen befassen.

In seiner Versliteratur ist eine aus 99 Dop-
pelversen bestehende berithmte Hymne namens
“Kesfi'l-Gita” vorhanden. Die Gesprache die er
von ibrahim Efendi befolgte, brachte er in seinem
Sohbet-ndmel benannten Werk, zusammen. Die
Kenntnisse tber ibrahim Efendi’s Reihe, sind in
seinem Prosa-Werk namens Biat-name («Treue-
Brief). Er hat auch Werke wie; Tarikul Hakk
fit-Tavecihil-Mutlak, ~ Rohil-Hakika, — Serh-i
Esma-i Husna, Akaidname veM ebarimil-Ahlakfi
Tarikatil-Ussak.

Sun’ullah Gaybf von Kiitahya, starb im Jahre
1663 in einer kleinen Derwischekloster in dem
er diente un liegt im Kutahya Musalla Friedhof
in einer fur ihn errichteten Meusoleum. (Glines
vd. 2003, 16-58)

WORAN KESFU'L-KITA UNS ZUM
DENKEN ANREGT:

Sun’ullah Gaybi von Kiitahya, der als im
XVII. Jh. lebende Herzens-Architekt die Beson-
derheit hat zu den Dichtern zu gehdren, die im
Sufi-Turkischem Literatur am meissten an Yunus

1 Diese Plausche (Sohbet-name), die hinsichtlich der Sufi-Kultur
von Bedeutung sind, werden von uns zur Verdffentlichung vor-
bereitet.
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Emre errinern, betont dass Menschen die seine
Gedichte lesen oder hdren, sich im geistigen Sin-
ne erleichtern werden.

In Kesfi'l-Gita, einer der berihmten Dich-
tungen von Gaybi, werden spezielle Themen zur
Schopfung behandelt. Dieses Gedicht wurde von
einigen Vervielfaltigern als ein Teil von der Vers-
literatur am Anfang oder als Fortsetzung dessen
zum Schluss, in Exemplaren verfasst (Kemikli
2000, 65). Dieses Gedicht ist vom inhaltlichem
her, als Zusammenfassung des Gaybf Versliteratu-
res annehmbar. Wir werden in unserem Artikel,
den allgemein-inhalt dieses Gedichtes und die
behandelten Themen in einigen einzelnen Dop-
pelversen betonen.

Kesfi'l-G1ta bedeutet, die Hulle aufdecken,
herunternehmen und die geheimen Mysterien
im Wesens-Welt enthillen. Es wird determi-
niert, dass Kesfi'l-Gitd’nin eine Benennung sein
koénnte, die von Hz. Ali’s berihmte Rede “Selbst
wenn sich der gottliche Unendlichkeits-Vorhang
offnen wiirde, ware mein Glauben nicht anders”
inspiriert wurde (Ucman 1982, 274). Wie wir
schon wissen hat der Wissen des Gotteserkennt-
nis (mérifetullah) viele Ebenen. Es kann gesagt
werden dass Gaybi, mit den Ansichten die er in
seiner Hymne zum Ausdruck brachte, im Rah-
men der Bedingungen und Wissen seiner Zeit, in
einem aufterst fortgeschrittenem Punkt war.

Gaybf Sun’ullah von Kiitahya sagt in seiner
berihmten Hymne, ahnlich wie die Rede von
Hz. Ali, dass er die gottlichen Mysterien kennt
und den Schopfer mit seinem Herzensauge Ge-
sehen hat. Es kann als die Entdeckung des ge-
heimen Schatzes, die Offenlegung der géttlichen
Mysterien, interpretiert werden.

Die gottliche Seele in Aufbewahrung, steigt
nach der Uberschreitung vieler Stadien in die be-
kannte Welt runter und will wieder in die gleiche
Stellung aufsteigen. Im Sufi-Literatur wird der
Abstieg der Seele von Rat der Geister in die sicht-
bare Welt, kavs-i nuzul (Unterstiegsbogen), die
Riickkehr der verbannten Seele in den Goétter-
welt kavs-i hurug (Aufstiegsbogen) benannt. Der
Dichter betont, dass die geaufterten Ansichten in
seiner Versliteratur, die in seiner bekannten Reihe
etabliert ist; nur bestehend aus géttlichen Myste-
rien ist und die Leser erleichtert.

Sun’ullah Gaybf aus Kiitahya verwendet die
Dichtung, genau wie andere Dichter die Yunus
Emre verfolgen, als ein Mittel seine Gefiihle und
Ansichten zum Ausdruck zu bringen. Obwohl
das Ausdrucksstil seiner Hymne, die bekannter
als seine Versliteratur ist, als fehlerhaft angesehen
wird; wird dieser, als schonster seiner Werkreihe
aufgenommen. Riza Tevfik sagt hinsichtlich der
Sprache des Kesfi'l-Gita, der in einer Hymnen-
Poesiestil geschrieben wurde :“Diese sich aus 99
Doppelversen bildende Versliteratur, wurde ne-

ben einer flussigen auch mit einer sehr offenen
Sprache verfasst.” (U¢gman 1982, 275).

Gaybi, war wegen seinen Ansichten zum
Thema, dass Gott und Gegenstand gleich sind,
verschiedenen Kritiken ausgesetzt. (Dogan 2001,
383) Abdilbaki Golpinarli hebt hervor dass:
“Gaybfi, das Universum als Bestand betrachtend,
das gleiche Bestand als Gott anerkennt; keinen,
vom Universum entfernten Gott kennt. Dass er
sich auf dem Weg befindet, den Weg der Wesens-
Einheit verfolgend, alle Wesen als verschiedene
Nachbilder von einem zu sehen; dass diese An-
sichten von ihm zu dem Resultat des nicht Aner-
kennungs von Gottes-Existenz ohne Universum
und Materie, fihrt” (Golpinarli, 1969, 46).

Golpinarl auftert, dass Gaybi in seiner
Hymne alle Vereinzigung und Verstandniss Ebe-
nen erklart und er der Ansichten des Seelenwan-
derungs nicht anschlieftt (Gélpinarli 1931, 120).
Falls wir diese Aussage bekennen, konnen wir da-
raus schlieften, dass er dem Pantheist-Verstandnis
der westlichen Philosophie, naher ist. Tatsachlich
aber ist nach dem Existenz-Einheit Verstandnis
von Muhyiddin Arabi nicht alles Gott, sondern
wie die Reflexion seiner Nachbilder im Spiegel.
Es kann gesagt werden dass Gaybi’s Ansichten im
Dichtungsstil; von dem wir wissen, dass er Arab’s
Weg verfolgt; von Golpinarli zu heftig interpre-
tiert wurden.

Nach der Theorie Einheits-Existenz ist das
Wesen bestehend aus nur Gottes Namen und Ei-
genschaften. Alle Wesen sind Erscheinungen des
hohen Schopfers, in verschiedenen Formen (Pala
1989,509)
nach, der die Grundlage des islamischen Sufismus

Der Existenz-Einheits Verstandnis

ist, werden Gott und Universum als ein und der-
selbe Wesen angenommen. Diese Gegebenheit
bedeutet die Vergottlichung des Wesens. Das We-
sen soll als verschiedene Form und Erscheinung
des Schopfers erkannt werden. Die Grundlagen
dieses Themas, werden auch bei Platon, einer der
Philosophen der iskenderiye Schule, gesehen.
Die Religionen dagegen haben zwei Wesen aner-
kannt: den Schopfer (Gott) und die Schépfung
(lebend-leblos). Die Einzigartigkeits Befindung
in der islamischen Sufismus, bekam in der mo-
dernen Philosophie den Namen Pantheismus.
(Mermer 2006, 36-37) Die Ahnlichkeiten zwi-
schen diesen zwei Befindungen, erfordern nicht
die Ankniipfung der islamischen Sufi-Quelle zur
Pantheismus.

Gaybi sagt, im letzten Doppelvers seiner
Hymne, dass dieses erwahnte Gedicht aus 99
Doppelversen besteht und die Menschen die die
Bedeutungen dieser Doppelversen wirklich erfas-
sen, einen wichtigen Reichtum und Wohlstand
erlangen werden. Wie wir schon wissen erfordert
die totale Enthillung und Kommentierung der
Sufistischen Andeutungen und Sinnen dieses Ge-
dichtes, lange Studien und eine tiefe Angemes-

senheit.

Die Versdichtungen die den Rotierungsglau-
ben im Sufismus beschreiben, werden Patrouille
genannt. Dichtungen die in diesem Stil geschrie-
ben wurden, erlautern die Erschaffung des Uni-
versums und behandeln den Verlauf der Wesen
als Thema.

Die Rotierungs-Theorie, werden mit kavs-i
niizul und kavs-i hurug¢ benannten zwei Bogen
erklart. Der erste dieser Bogen heiftt Unterstiegs-
bogen, der zweite dagegen Au8fstiegsbogen. Es
wird angenommen, dass mit dem Unterstiegsbo-
gen von der Einheit die Vielzahl entstanden sein
kénnte. Die Wesen (Pflanzen, Tiere, Menschen
und jene, die den Nirvana erreichten), die mit
dem Unterstiegsbogen von der unsichtbaren Welt
in die sichbare abstiegen, erreichen mit dem Auf-
stiegsbogen die einheitliche Welt. Die Geltung im
Koran “Wir kamen von ihm, natlrlich werden
wir wieder zu ihm zurickkehren” (Bakara 156.)
wurde somit verwirklicht. Die Rotierungs-The-
orie gewann, zusammen mit der Beeinflusssung
von der antiken Philosophie, mit der Zeit einen
islamischen Charakter (Torun 2003, 351-352).

Die Rotierungs-Theorie und die Seelen-
wanderungs-Theorie sollten nicht durcheinan-
dergebracht werden. Es ist unmdglich, dass in
Versdichtung und Prosa Werken der turkischen
Mystikern, eine sich auf den Seelenwanderungs-
Bekenntnis stlitzende Rotierungs-Theorie vor-
handen ist. Denn diese Dichter haben nicht die
Seelenwanderungs-Theorie, sondern die Rotie-
rungs-Theorie im Licht des Koran-1 Kerim und
den Uberlieferungen, behandelt (Giizel 2006,
771).

Das Gedicht
dem Uberschrift “Devriyye’-i ‘arsiyye’-i kiilliyye

Kesful-Git, wurde unter

fi-mevalid-i selase’-i fersiyye min te’lifi Gaybi
Efendi Kuddise Sirruhu” geschrieben. Das erste
Doppelvers dieses Gedichtes, welches den Anfang
der Schopfung, von woher das Wesen kommend
wohin er geht erklart; legt die Ansicht des Ein-
zigartigkeits der Wesen, deutlich dar. Behandeln
wir einige Doppelversen dieser Patrouille, dessen
jede einzelne Doppelvers die Erleuchtung der
Realitats-Welt Mysterien veranlasst:

Birvicaddur ciimle esyd ‘ayn-1 esyddur Huda
Hep hiiviyyetdiirgérinenyok H udatian

Ein Leib sind samtliche Gegenstande, dasgleiche

Gegenstand ist Gott

Das ist die Identitat, nichts sichtbares ausser Gott
(Giines vd. 2003: 75)

Gaybl nimmt alle Wesen im Universum als
Manifestationen, das heiftt als Erscheinungen
oder Reflexionen in verschiedenen Gestalten,
an. Im oben stehenden Doppelvers wird ausge-
sagt, dass in sichtbarer und unsichtbarer Flache
des Gegenstandes, keine andere Realitat als den

Gott vorhanden ist und alles nur aus einem We-



sen bestehend ist. In diesem Punkt wird der erste
Doppelvers dieser berihmten Hymne, als die
Zusammenfassung der Ansichten des Dichters
anerkannt. Das Wesen sollte mit seinem Anfang
und Ende bedacht werden. Am Anfang waren
die Erscheinungen, die wir um uns herum wahr-
nahmen nicht vorhanden; am Ende werden sie
wieder verschwinden. Sileyman Celebi sagt im
Anflehungs-Abschnitt seiner Seelenmesse:

“Clmle alem yodiken ol var idi
YaradiImigdanganiCebbaridi”

Als die samtliche Welt nicht vorhanden war, war
erda
Vom Schopfung reich war der allmachtige Gott

Alle Wesen waren zuvor, im immerwahren-
den und ewigen Wissen des Schopfers, vorhan-
den. Alle Wesen hatten in seinem Wissen eine
Erscheinung. Gegenstand und Ereignisse kom-
men im Rahmen dieser Erscheinungen zustande.
Daher werden alles, als Erscheinungen von ihm
in verschiedenen Formen, angenommen. Diese
Nachbilder haben die Besonderheit, ihn repra-
sentierende ldentitaten zu sein. Die Wesen haben
keine unabhangige und personliche Existenzen.

Den Leib, mit dessen Anfangs- und Schluss-
Ansichten behandeln, ist eine unreale und, ver-
mutete Situation. Der Leib, ist die Kontinuitat
ohne Anfang und Ende und ist der Ursprung
selbst. Es kann kein Anfang oder Ende des Ur-
sprunges geben. Der Gott, der sich als geheimes
Reichtum kennzeichnet, will gesehen und ge-
kannt werden. Der géttliche Glanz im neunten
Himmel wird; die sieben Himmel, vier Elemente,
den Erz, Die Pflanze und das Tier “Stadien” tiber-
schreitenden; im Menschen gefunden.

Nest-i ademdir ancak nefhaya kabil viicid
R@h-1 Hakdur nutk-1 &dem dimedi mi ruhind

Nur Adam istdem nefhafahige Leib
Das Nichvorhandensein ist der Gottesgeist;

beriihrte er nicht deine Seele?
(Giines vd. 2003, 77)

Das Wort Nefh bedeutet, das pusten vom
Gotteseigener Seele an Hz. Adam und das Wis-
sen. Dem Sufismus zufolge gibt es vier Arten vom
nefha (Pusten). Als Resultat dieser “Pusten” wird
der Leib lebendig; die schlechten Angewohn-
heiten sterben und die Seelen werden mit guten
Angewohnheiten versehen. Am Ende steigt die
Seele, sich vom Leibe trennend, in die Welt der
Gesamtheit benannten erhabenen Welten auf.
Die erhabene Welt, wird als Ort des ganzlichen
Verstandes und Wissen, angenommen. In der
Niederwelt gibt es keinen Verstand und Wissen.
Die Welt wurde fur den Menschen erschaffen.
Alle Gegenstande sind Erscheinungsorte der
immerwahrend und ewigen, absolut Allmachti-
gen. Die Teilallmachtigkeit und Wissen, die dem
Menschen gegeben wurde, hat die besonderheit
als MaE fir die Wahrnehmung des totalen, un-

endlichen Macht und Wissens.

Gottliche Schonheiten, werden unter den
Wesen vor allem am Menschen beobachtet. Denn
vor dem Nichtvorhandensein wurde weder innen
noch aussen, kein solches Wesen erschaffen. Alles
schone, sammelte sich am Menschen. Kein ande-
res Wesen als der Mensch, hatte eine solche Illu-
sion, Ausdruck und Erscheinung. Des Schopfers
Namen und Eigenschaften, kamen am Menschen
hervor. Der Haber der Wérter, lehrte dem Men-
schen die Namen der Gegenstande. Der Mensch,
begriff die Deutungen der Worter. Er erstellte
neue Synthesen und Formulierungen, aus be-
grenzten Worter. Sogar er selbst war erstaunt tiber
das, was er sagte. Das Sagen, war des Denkens
Grund sowie Resultat. Solange er sagte bemerkte
er, dass dies die Besonderheit ist, welches ihn zum
Menschen macht ( Bekiroglu 2008, 32-34).

Alle gottlichen Namen, sammelten sich am
Menschen. Wenn der Mensch hierfiir, ein gu-
tes Speigelbild fir die bei ihm manifestierenden
Namen sein kann, ware er die Glicksquelle des
Weltes. Der Mensch, der das Zentrum des Weltes
ist, versuchte mit seinem Wissen das Existenz-
Welt zu verstehen. Andere Wesen haben kein
solches Eigenschaft. Daher ist der mensch, der
Konig der Welt. Alle Gegenstande, wurden ihm
zur Verfligung gestellt. Vom Welt Auserwahlte, ist
der Mensch. Die Menschheit, ist der Wortfiihrer.
Anders gesagt ist der Mensch, des Universums
Augen, Ohren und Mund.

Ciimleten esmaya cadm 1 nishadur zatun seniin
Zat-1 Hakdan sanina nazil degiil mi killiha
(Giines 2003, 79)

O Mensch! In deiner Person kamen fast alle
gottlichen Namen auf. Der géttliche Allmach-
tigkeit befahl, dir alle Namen gelehrt zu haben.
Im Doppelvers, ist eine Anspielung zur, ungefahr
Ubersetz “Er lehrte Adam alle Namen.” bedeuten-
den Koranvers. Alle schonen Namen (esmali’'l-
hiisnd) manifestierten sich am Menschen. Der
allwissende Gott tibergab sein Wissen und Wort,
an den als Kalif bestimmten Menschen. Er mach-
te aus unbegrenzten Wortern begrenzte Namen.
Ihm zeigte er die Benennung, alles was mit einem
namen benanntwurde. Er gab die Kraft zum Ver-
stehen und Ausdruck. Seine Verwahrer den Men-
schen, brachte er in einen héheren Rang als die
Engel. (Bekiroglu 2008, 31)

Der Mensch errichtet, im Namen aller We-
sen seinen Niederwurf. Er bietet den Niederwurf
aller Wesen an den Schitzer. Denn sogar die En-
geln war sich nicht einem Nichtvorhandenem
nieder. Wenn der Wert des menschlich bekleide-
ten gottlichen Wesens nicht geschatzt wird, ware
er nicht anders als ein Tier. Denn der Schop-
fungsgrund der Welt, ist der Mensch. Alles ge-
wann an Bedeutung mit der Schdpfung des Men-
schen, Der Schopfer befahl den Engeln “nimmt
die Uberlegenheit des Menschen an, wiirdigt sei-

nen Wert. GriEt ihn. Beugt euch vor ihm nieder.
Genau so, wie ihr euch vor einem Stiick meines
Geistes beugen wiirdet” ( Bekiroglu 2008, 28).

Gaybf versucht, die Welt mit einem Baum
und dessen Friichte mit dem Menschen verglei-
chend (In der Turkischen Kultur und Literatur,
wird dieser Vergleichung oftmals begegnet), den
Sinn des Schaffungs-Baumes und das Mysteri-
um des Wesens, auf noch anschaulicher Weise
zu erzahlen. Das Frucht wird durch seinen Kern
wieder ein Baum. Hz. Prophet, ist des Wesens
(Schaffungs-Baum) sowohl Kern als auch Frucht.
Des Welt-Baums Grund, ist der siebte Himmel.
Seine Aste und Zweige sind, Feuer, Luft, Wasser
und Erde (vier Elemente). Und der Blatt, die BIU-
te und Friichte sind die Naturwissenschaftlichen
Elemente (Erz, Pflanzen und Tier).

Die Rotierung des Wesen, geschieht durch
Manifestierung. Seit jeher wird die Schopfung
durch den Manifest-Weg fortgefiihrt. Ein Wesen,
wird nicht im Gestalt eines anderen, sondern als
er selbst erschaffen und kommt nie wieder auf die
Welt zuriick. Gaybl leugnet, betonend dass die
Manifestation sich nicht wiederholen wird, die
Seelenwanderung ab. Ihm nach, ist es unméglich
und unwahrscheinlich, dass ein Wesen im Form
eines anderen geschaffen wird. Eine solche An-
nahme oder Verstandnis, ware nicht geeignet fir
die Ubersendung des Menschen auf die Welt und
der Prifungsausspruch . Die Menschheit, wird
mit den gleichen Fragen nur einmal konfrontiert.

Die Ore, ist die Essenz des Leibes. Die, die
das Essenz sehen wollen, konnen die Welt oder
den menschen betrachten. Diese, werden nichts
unterschiedliches sehen. Wenn man den Baum
betrachtet, sieht man die Friichte an ihm. Genau
S0, ist es auch moglich den Universum betrach-
tend die Menschen, die dessen Friichte sind zu
sehen. Alle Wesen auf dem Erdboden reprasentie-
ren als ein Schatten, das gottliche Allmacht.

Der Mensch sollte sich bewusst sein, was fiir
ein Wesen es ist. Die Frucht des “Weltgartens”
ist der Mensch. Wenn der Baum keine Friich-
te hatte, wirde der Gartner ihn nicht schatzen.
GaybT der die Frucht als reif und unreif sortiert,
vergleicht die unreifen Frichte mit Raubern; die
reifen (olgun) dagegen mit Patronen.

bir dahi

Kuvvet-i &lem zuhQr-1 ademe vire cila
(Giines vd. 2003, 84)

Ellibinyil denilir nesr ile

Es wird gesagt, dass der Weg zwischen dem
Tod und der Auferstehung 50 tausend Jahre dau-
ert. Des Weltes Macht und Grdsse dagegen, zeigt
uns die Erschaffung des Menschen. Was wiirde
diese Welt Gberhaupt bedeuten, wenn es nicht
fur den Menschen erschaffen ware. Ein schones
Kunst, erfordert die Notwendigkeit der Existenz
abgeleiteter Zuschauer und dessen Fortdauer.

Adem ise zahir ile batini caAm Tdurur



L &-cerem diinya v
(Gnes vd. 2003: 5.85)

La-cerem diisdi sefer bu iktiza ola tamam
Kenz-i mahfifeth olup meksafola sirr-1 amé
(Giines vd. 2003, 76)
Ohne Zweifeln wurde die Reise, die in den
Dunkelheiten anfing, so beendet; der geheime
Schatz offnete sich und ama (Unendlichkeit)
Mysterien kamen im Form des Wesens, auf. Das
Wort ama, was in der Verwendung “Ewigkeits-
Stufe” bedeutet; wird im Worterbuch als, Fins-
ternis und Wolken beschrieben. Der Gott, der
Kenz-i mahfi (geheime Schatz) ist, welcher fern
von jeglichen Vorbehalten, Raumen und Regeln
ist; wollte die Wesen erschaffend, seine eigene
Existenz erkennen lassen. Des Wesens Anfang,
Ende, Innere und Auftere war er. Er war der deut-
liche, verborgene. Der erste, der Letzte. Wohin
der Mensch sich auch drehte, er war tberall.

Cinki &lem birvicaddur evveloldur ahir ol
Zahir oldur batin oldur ciimle ol 6ndin sona

Denn die Welt istein (sein) Leib, er istder erste, er
istder letzte
Er istdeutlich, istverborgen, die Gesamtheitvom
Anfang bis zum Schluss
(Giines vd.,2003, 84)

Der jingste Tag hat eine grosse Bedeutung
fur die Menschheit. Schénheit und Schandlich-
keit werden an dem Tag auf jedem Fall erwidert.
Ohne dieses Treffen und Abrechnung, wird der
Schopfungszweck des Wesens nicht verstanden.
Des Rotations wichtiger Halt, ist der jlingste
Tag. Des Menschen Auferstehung, ist sein eige-
ner Tod.

Gaybi brachte, in den letzten Doppelversen
seiner Patrouille so zum Ausdruck, dass wahrend
die Maoglichkeit besteht den verborgenen Her-
zens-Wissen zu erlangen, man nicht unwissend
bleiben soll, dass die Leistung (Wissen) belohnt,
der Ignoranz dagegen bestraft wird:

M arifetten hisse alup kendini ise
Ehl-i cennetsin sentindlr ciimle zevk i safa
Wenn du Anteilam Wissen nehmend, dich
anmafend verhieltest
Bistdu im Himmel, deiner istdasganze Vergnigen
(Giines vd. 2003, 85)
Cehlile kalup 6zinden olmadun ise habir
Dzahisin ¢ek ‘azabi cehlile kahr u eza
Wenn du unbewusst bleibend, der Weisheit nicht
bewusst warst
(Giines vd. 2003, 85)
Die,
Menschen, der ein ewig Reisender ist, wird ohne
Zweifel im Unendlichkeits-Welt beendet. Gaybi
wollte in diesem beriihmten Gedicht, das Aben-

im Ewigkeit anfangende Reise des

teuer dieser Reise und Rotation in der Dich-
tungssprache behandelnd, des Menschheits Zug
ihm selbst erzahlen.

Der Hauptgedanke auf dem sich dieses Ge-

‘ukbaile oldi otliobld der einer von den bedeutenden Dichtun-

gen des Turkischen Sufismuses ist; stitzt, ist die
vahdet-i viicdd (Leibes-Einheit) Theorie. Diesem
Theorie zufolge wird vorgeschoben, dass Gott
und das Universum ein einziges Wesen sind.
Diese Ansicht, bildet auch die Grundlage des
islamischen Sufismus. Die Religionen dagegen
erkennen zwei Wesen: Schépfer und Schopfung.
Dem Sufismus zufolge gibt es nur den Gott. Das
Wesens-Welt, ist nur bestehend aus verschiede-
nen Manifesten, Foemen und Erscheinungen, ei-
nes Wesens. Der Gott der das absolute Wesen ist,
ist zugleich auch die absolute Schénheit. Auch
Schoénheit will gesehen und geliebt werden. Der
Schopfer hat sich hierfir, im Universum manifes-
tiert. Und der Mensch ist das Wesen, an dem das
Manifest am besten aussieht. Alle Besonderheiten
des Manifestes, sind in Gottes-Wissen vorhan-
den. Diese Lage, ist das Essenz des Gegenstandes.
Anders gesagt, die Realitat aller Erschaffenen,
liegt in Gottes Wissen verborgen. Genau so wie
der Mensch, der sich im Spiegel betrachtet, in sei-
nen Pupillen sich selbst sieht, erschuf auch Gott
die Menschheit, um all seine Eigenschaften an
ihm zu sehen. (Mermer vd., 2006, 36-38)

Als Resultat: in dieser Dichtung aus 99 Dop-
pelversen wurden, das am Anfang erschaffene hel-
le Wesen -insbesondere der Mensch- im Gottes
ewigem Wissen, des Wesens Schépfungs-Stadien
und verschiedene Mysterien in dieser Prozess be-
handelt. In diesem Punkt kann gesagt werden,
dass der Dichter das Abenteuer des Menschen
erzahlt und versucht die Decke auf der Existenz
aufzudecken. Dem Dichter zufolge ist das Wesen,
welches wie ein Vorhang aufseine Existenz wirkt,
eigentlich sein Abbild ist. Hierfur wollte Gaybi
die Rede von Hazreti Ali, die hervorhebt dass
“selbst wenn der Vorhang sich 6ffnen wiirde, an
seinem Glauben sich nichts andere”, mit seiner
Dichtung erklaren. m
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