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Gelecegi emin adimlarla arginlayabilmenin yolu; ge¢misteki tecriibelerden 4zami derecede
istifade ile miimkiindiir.Istikbal insasin1 kendine dert edinenlerin ana insiyak1; “muhafaza” edebilme-
nin gayreti hep 6n planda olmustur.Ge¢misi oldugu gibi “an”a ve “ati’ye tasima liizumsuzlugu ile
debelenenler ile; yine “maziyi” oldugu gibi tasimanin gayretkesleri de/ gayretkesligi de ug¢ noktalarin
istigal ettigi sahalardir. Burada yapilmak istenen;”koksiizliik” ile “geri doniiciiliik”arasinda gel git
dengesinin bir tiirlii tutturulamamaislig1 agiga ¢ikarmaktadir. Hakikatte ise toplumlarin suur altinda
mevcut bulunan “koruma”telakkisi dogru zemin ve zamanda yerli yerine oturtulabilirse tekamiiliin
gerceklesecegi muhakkaktir.

Iste, bir tiirlii kurulamayan degisim ile muhafaza arasindaki denge; devamli suretle fikri ve
siyasi miinakasalarin vasatini olusturmustur. Degismeyen tek seyin degismek ile yasamay1 6grenmek
ugruna, “degerlerin” buna feda edilmesi;karsi ¢ikislarin mevzi kazanmasina zemin hazirlanmistir.
Bunun, birlikte olabilecegi fikri {izerinde durma ¢abalari ise -hiisranla demeyelim-; ama, tahrif edilmis
bir muhafazakarlig1 ve degisimi meydana getirmistir. Esas itibariyle degismek i¢in yok etmenin ge-
rekmedigini; “asil” olani bertaraf ederek,muhafazakar olunamayacagin; bilakis tarihimizde “gizli
olmayan” hazinelerin giin 1s181na ¢ikarilarak “denge”yi bulmanin miimkiinliigiine miidrik olmaliy1z.
Yani, gelecek insasini, ge¢misle birlikte;tasfiyesiz, tahrifsiz,taklitsiz bir telakki ile miimkiindiir. i§te,
Muhafazakar Degisim’i bunun icin kaleme aldik.

Anahtar Kelimeler:Muhafazakar Degisim,Muhafazakarlik,Degisim,Ge¢mis, Hal,Gelecek, Gele-
nek,Gelenekgilik,Cagdaslik,Modernlik, Modernizm ,Millet, Milliyet¢ilik

Turkey’s Future Horizon: Conservative Change

Abstract

It's only possible to take secure steps in to the future by making use of past experiences.
Those who dedicated themselves in the construction of future always gave importance to
"conservation". Those who struggle to make present and future just like the past are people who try to
carry past directly into the future. Here, dilemma between rootlessness and passion of past is cleary
seen. However, every society has a moral of conservation that should be used in proper time and
place.

So, balance between this incompleted change and conservation has always been matter of
ideal and political disagreements. The only thing constant is change, and some values may be
sacrificied in this way and this situation also caused objections to this issue. Thinking these two terms
together also caused -let's not say disappointingly- altered conservation and change. In fact some
doesn't have to destroy and demolish in order to change and some can't be conservative by
disregarding the "fact”, hence we have to unearth the treasures of past to set balance between these
terms. We should built future along with the experience of past but in a unique way. That's why we
wrote about "Conservative Change".

Keywords: Conservative Change, Conservation, Change, Past, Present, Future, Tradition,
Traditionalism,Contemporary, Modernism, Modern
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1. MUHAFAZAKARLIK VE

GELENEK
1.1.Muhafazakar Degisim'e giris

niyetine

Insanoglunda, beger olmanin geregi, bi-
linmeyenlere,tecriibe etmedigi seylere kars:
muhafaza icgiidiisiiyle hareket etme hissiyati
hakimdir. Umumi kanaate gore,maceraya
atilmaktansa mevcudu koruyarak, oniinii go-
rerek,gecmis tecriibelerden istifade etmeyi
diisliniip adimlarini ona gore atmanin saikiyle
hayata devam ederler. Suur altindaki muhafa-
za duygusu biitiin hayatina yansir. Ferdi terci-
hin bu yonde olmasi, toplumun da gelecek
vizyonunu bu politikalar belirler. Dolayisiyla
bir milletin kiiltiirel hayatindan dini inancina;
edebiyatindan sanatina;hukuk sahasindan
iktisadi anlayisina; tarihine bakisindan sosyal
hadiselere yaklasimina;velhasili medeniyet
ingasina kadar her seyini muhafaza iggiidii-
stiyle sekillendirir. Bu telakki ile degisime kar-
st olan endiseli bakis1 hakim unsur haline gelir.
Aslinda,degisime mubhalif degildir; ancak sa-
hip oldugu “sey”lerden ne kadarinin elinden
cikacagini; zaferle mi yoksa hezimetle mi kar-
silasacagini bil(e)mediginden ihtiyath bir dav-
ranisl sergilemesi tabiidir.

Iste, cemiyette var olan bu fikri kaliplar,
toplumun tamamiru ihata ederek yasantilarina
aksetmistir. Zikredilen toplumdan neset ede-
cek olan siyaset tarzina da, korumacilik anlayi-
sinin hakim olmasi kacinilmazdir. Siyasete yon
veren tegkilatlarin basindaki kisilerin ( bura-
daki siyasetin modern veya modern Oncesi
olmas1 agisindan bir faklilik yoktur)yonetime
katilimlari, siyaset felsefelerini buna gore tes-
pit etmeleri “muhafazakarligin” bulundugu
yere gore muhalif unsurlar1 da belirlemistir.
Artik bundan sonra muhafazakar ve muhalif-
leri seklinde kendisini tarih i¢cinde gostermistir.

Mubhafazakarlik, tarihin seyrinde her mahal-
lin kendine has muhtelif manalar kazanmistir.
Oziinde “korumacilik” olmasina ragmen tefer-
ruatinda cesitlik vardir. Buradan hareketle
muhafazakarligin Tiirkiye’de ve diinyadaki
fikrl miilahazalariyla mevzumuza baglayalim.

Zikrettigimiz gibi muhafazakarlik viicut
buldugu toplumda ideoloji olarak tekamiil
ettiginde meselenin aslina inilmis olunur.

Siyasi bir doktrin olarak temayiiz ettiginde
topyekiin bir siyasi anlam kazanir. S1§ bir par-
calanmisliktan derinligi olan siyasi bir ideolo-
jiye doniisiir. Bir cemiyetin politikalar1 da —
istesek de istemesek de- ideoloji halini alma-
dan toplumun menfaatine katki saglamaz.
Ideoloji  “izm”  despotluguna  ddniisme-
den;karanliklara yelken agmadan cemiyete
mal olursa; derinlik, daha manali hale gelir.
Burada muhafazakarligin Tiirkiye ve diinya-
daki tekamiiliine ge¢gmeden evvel Cemil Me-
ri¢’in ideoloji hakkindaki goriislerine miiracaat
etmekte fayda imid ediyorum:

“Karanlikta kavga olmaz. Ideolojiler, ugu-
rumlar1 aydinlatan hirsiz fenerleri. Istemesek
de onlara muhtaciz. Kaosu kosmos yapan in-
san zekasi, tecriibelerini ideolojilerde sergile-
mis. Ideolojiye diismanlik, tek izm’e teslimi-
yettir: Onskiirantizme. Ideolojiler siyaset diin-
yasinin haritalari. Haritasiz denize agilimir
mi?Ama harita tehlikeli bir yolculukta tek ki-
lavuz olamaz. Pusulaya da ihtiya¢ var. Pusu-
la:suur. Tarih suuru, milliyet suuru, kisilik
suuru. Ideolojilerin pesine takilanlar pusula-
sizdirlar. Gemi ya kayalara carpti, ya bataga
saplandi. Ideolojilerin 1s18a goz yumanlari
sloganalar yonetir. Karanlik kinlerin birbirine
saldirttigt  ¢ilgin  siiriilerin  savas qghig-
dir,slogan. Ilkelin,budalanin, papaganin ideo-
lojisidir. Diistince ile ¢iglik bagdasmaz. Suurun
sesi ¢iglik degildir. Yabani bagirir, medeni
konusur. Bu ¢ocuklar yillarca konusturulmadi.
Hinglarin ii¢ bes kelime ile suratimiza tikiirii-
yorlar. Ideolojileri yasakladigimiz igin higimla-
rina ugradik. Demokrasinin demopedi oldu-
gunu kimse diisiinmedi. Aczin hiirriyetperver-
ligi yalanlarin en namussuzu. Bahsedilen hiir-
riyet, 6lmek ve 6ldiirmek hiirriyet.

Toprak sarsiliyor!.. hep birden esfel-i safiline
yuvarlanmak istemiyorsak, gozlerimizi a¢ma-
liy1z. Insanlar sloganla giidiilmez. Diisiinceye
hiirriyet, sonsuz hiirriyet. Kitaptan degil kitap-
sizliktan korkmalryiz. Biitiin ideolojilere kapi-
lar1 agmak, hepsini tartismak ve Tiirkiye'nin
kaderini onlarin aydinliginda fakat tarihimizin
biiyiik mirasina dayanarak insa etmek. Iste, en
dogru yol.” (Merig,2002:93-94)

Degisimdeki tezahiirii tetikleyen ana saik
insanin bizatihi kendisidir. Insan merkezli bir
hayatin tekamidilii sosyal vakialarin nasil sekil-
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lendigine bagldir. Istebundan dolay1 insan
hayatinda 6yle olaylar vardir ki, bunlar insan-
larin dimaglarinda olusur; fakat orada iz bi-
rakmazlar. Dimaglarda vukuu bulan diisiince-
ler pratige dokiilmediginden veya halk tabani-
na inilmediginden orada yerlesmesi bir hayli
glctiir. Toplumlarin degisime ayak diremesi-
nin kaynaginda milleti tegkil eden fertlere te-
kamiiliin hikmetinin tam olarak anlatilamama-
sidir.

Meseleler, bu fikirlerin halkta kabul gorme-
mesi, “mutlak” olarak verilmeye ¢alisiimasin-
dan ileri gelmektedir. Bir fikri sistem ki, kate-
gorik bir iislup ile topluma verilmesi, orada
kargasaliga yol agar. Ciinkii, cemiyette yerles-
mis bagnaz diisiincelerin gecersizligini kabul
ettirmek zorundasimiz. Bunun igin yeni bir
doktrini empoze etmek amaciyla muhtelif
yollara bagvurulacag: asikardur.

Toplumda kemiklesmis hatali fikirleri, iyi
diisiiniilmeden hayata gegirilmis miilahazalari
kaba kuvvetle yok etmek miimkiin miidiir?
Fiili giice kars1 , fikirlerle miicadele ne kadar
imkan dahilindedir?

Felsefi inamiglar ve fikirler belirli manevi
temayiillerden dogan hareketler, ister dogru,
ister yanlis olsunlar bir zaman sonra artik yal-
mz bir “sart” ile maddi kuvvet tarafindan yok
edilebilirler. Bu sart sudur: Maddi kuvvet
.Maddi kuvvet, yeni bir 151k sagcan felsefi ina-
n1s veya fikrin hizmetinde olmalidir.

Manevi bir inanisa dayanan ahlaki bir kuv-
vet olmadan yalniz basma fiziki bir kuvvet
kullanarak bir fikrin zihinlerden sokiiliip atil-
mast hi¢ bir zaman saglanamaz...

Buradaki maddi kuvvetin yaninda 6yle kuv-
vet olmali ki(ifade ettigimiz maddi kuvvetin
illaki askeri bir giigkolluk kuvvetlerinin mii-
dahale anlagilmamalidir. Mubhtelif iletisim
yollar1 da buna dahil edebiliriz), bu ikisi bir-
lestiginde toplumda mevcut olan hatal: fikir-
ler degissin. Bu kuvvet, manevi inanisa daya-
nan “ahlaki”bir glictiir. Bu manevi kuvvet
olmadig1 miiddetce yalniz fiziki giig ile, zor-
lama yoluyla halkta yer etmis olan bir diisiince
yok edilemez. Belki de bu fikir sahiplerini or-
tadan tamamen kaldirmak suretiyle muvaffak
olunabilir. Nihayetinde bunun da muhal ol-
dugu agiktir (Batinin liberal demokrasiyi bu
sekilde miistemlekelerine mecbur etmesi, buna
delildir).Boylesi kotii neticeler; bu fikri anlayi-

sa sahip devletin, diinyadan tecrit edilmesine
sebep olur. Toplumda cesitli muhalif gruplar
olusarak devletin yikimi daha da kolaylasir.

Hakikatte, bir fikrin yok edilmesi i¢in mutla-
ka ahlaki bir boyutu olmalidir. Sadece fiziki
glicle elde edilen basarilar uzun siirmez.

Ahlaki bir giiciin olabilmesi, degisim ve ko-
ruma tahterevallisinin ne kadar temessiil
(6ztimseme) edildigiyle iliskilidir. Oziimsen-
mis alternatif fikir sunulmali ve halkin kabul
etmesi temin edilmelidir. Bu hal, diger fikirle
miicadeleden daha iyidir. Arz edilen fikirle,
kars1i hamle yapilirsa ve iistiinliik elde edilirse,
o zaman halkta bir kaynasma, bir yonelme
olur.

Mesela,Charles DARWIN’in “Darwinizm”
diye bilinen nazariyesi hemen hemen her top-
lumda aksiilamel meydana getirmistir. Bu
tepkiye bagl olarak mezkiir goriise yonelik
tenkitler yapilmistir. Eger, bu nazariyeyi elesti-
rirken, bundan daha tistiin ve bunun miimkiin
olmadigin1 Kkitlelere anlatilmamis olunsaydi;
iste 0 zaman bu teori yayginlasir ve oniine de
gecilemezdi. Ama, alternatif bir yaklasim ile
bu nazariyenin yayginlasmasi onlendi. En
azindan iddia olmaktan 6te gegemedi.

Bu 6megi vermekle sunu anlatmak istiyo-
ruz: Eger bir topluma uymayan, onun zihnin-
de tezahiir etmeden siringa edilen edilen bir
fikrin, cemiyette yaralar agacag1 diisiiniiliiyor
ise, onunla miicadele edilirken fiziki giiciin
yaninda mutlaka manevi bir dayanak ile (ah-
laki) takviye edilmelidir. Ahlaki gii¢ olan al-
ternatifler topluma verilmedigi miiddetge,
hatali fikirlerle miicadele yapilamaz.

Halka tevcih edilen fikrin vasati, bu fikri
kabiiliinde ¢ok Onemli yer tutar. Miicadelesi
verilen felsefi diigiincenin ortami, kargitlarinin
kanunlar1 (nasslari-dogmalari) ile yonetiliyor
ise, iste 0o zaman miicadelenin mukadderati-
nymiicadele edilen fikrin yerlesmis ortamina
emanet olunur ki, o zaman “kuzu, kur-
da”ikram edilmis demektir. Alternatif fikri
yerlestirmeden, kadrolastirmadan bu ortamda
miicadele zor olur.Ve, netice elde edilmesi
hayal olur.

Biitiin bir tabakaya hakim olmus bir doktrin-
le miicadele, ancak aym sartlarda olur; hatta
onlardan daha {istiin duruma gelinmelidir(
Miispet diisiincenin tesekkiiliinde).
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Bu noktadan hareketle felsefi diisiincenin
sistemlestirildigi batiya atf-1 nazar edildiginde;
ortagagin karanlik dehlizlerinde yogrulmus
skolastik kilise “ide”si, bat1 insanim1 o kadar
derinden sarsmuistir ki; topyekiin bir inkarcilik
telakkisinin yerlesmesi ile sekiilerlesmede en
On safta yer almistir. Cemiyetin —biitiin- kilcal
damarlarina kadar niifuz etmis nasslardan
(dogma) kurtulmak isteyen bati toplumu, ihti-
yaclarina cevap verecek bir yol buldugunda,
buna -hemen- dort elle sarilmistir. Hiristiyan
batida hacamat din adamlarinin halk: sémiir-
mesiyle dinden uzaklasan garb medeniyeti,
¢ikis yolu ararken, buna 6nderlik eden de Mar-
tin LUTHER olmustur. Fikri tesekkiiliin akis
bulmasi, toplumun tevecciihiinii kazanmasin-
da miithim bir tesir meydana getirmistir.Yeni
bir fikrl akimin nesviinemasi inadiriciligi ve
alternatif sunumunun miiesseriyeti ile tahav-
viilil (degisim) hiz kazanmistir. Buna fikri alt
yapinun hazirlig1 bati diisiincesin yeniden yo-
rumlanmasina zemin hazirlamistir. Toplumun
tesne oldugu fikri temayiiliiniin o6niindeki
manilerin kaldirilmasina liderlik ve rehberlik
eden bu ve bunun gibi “protest” kisiliklerin
batinin maddi ilim ve fen sahasinda
terakkisine katkilar1i ¢ok fazladir. Yani; Bat,
tekamiiliinii de bu kisiye borgludur. Kralin
¢iplak oldugunu “ahlaki” (sekiiler bat1 ahlaki)
bir temelle ispat etmis ve kitleleri arkasindan
surliklemistir. Ancak , alternatif fikrin “ahlaki”
boyutu ¢ok Onemlidir. Ahlakiden kastimizin
inang mezkezli “manevi” bir derinligin mevcut
olmasidir. Sirf muhalif olsun kabilinden farkl
miilahazatin cemiyete siringa edilmesi ; hasta-
lanan insana verilmesi gerekli dozun fazla
kagirilmas: ve dozdaki karisgima ilavesi mucip
“can” miktarinin olmamasi uzun vadede menfi
neticelerin meydana gelmesine sebep teskil
eder. Bu zihniyete misal olarak Augusta
Comte’un su ifadelerini gosterebiliriz: “Geg-
miste dikkate alindiginda bilimler, insan dii-
stincesini teoloji ve metafizigin vesayetinden
kurtarmustir... Simdi dikkate deger alindiginda
hem yontemleri, hem genel sonuglariyla top-
lumla (aldkali) kuramlarin yeniden diizenlen-
mesinin belirlenmesine yardim etmelidirler.
Gelecekte dikkate  alindiginda, bir kere
sistematize olduktan sonra, tiirimiiziin etken-
ligi yeryiiziinde siirdiikge, toplum diizeninin

surekli (fikr?) temeli olacaklar-
dir.”(Aron,1994:11)

Binaenaleyh, fikri miicadelelerde subjektif
bir giiclin yanisira ice doniik 'teler' ahlakinin
deruhte edilmesi asal bir etken olacaktir. Top-
lumu ikileme siirtiklemeden metafizik ve fizik
dengesini muhafaza ederek hayata gegcirilecek
fikri hareketin muvaffakiyeti muhakkaktir.
Ancak,metafizik-fizik arasindaki diyalektigin
tedrici tatbiki énemlidir. Asamal1 ihyaci hare-
ketin neticesini gormek; "sebat ve sabir" ile
dogru orantili oldugu da unutulmamalidir.

Neden fizik-metafizik denge?Neden safha
satha tatbikat? Bunun cevab1 Bati'min
tekamiliinde(evriminde)
ronesanstan itibaren gecirdigi materyalist
felsefinin insanlarim1 ne hale soktugunu
malumdur.Bati'min maddi sahadaki fikri

saklidir.Batinin

tekamulii, ortodoksi ile (katolik mezhebi)
heterodoksi (protestan mezhebi) arasindaki
miicadelenin ana merkezi, bagnazlik telakkisi
ile materyalist felsefenin niifuz etme sahasidir.
Alternatif maddi arz1 kuvvetli olan materyalist
felsefe galip gelerek, garb diisiincesinde ihtilal
yapmasl, pozitivizmin omurgasini meydana
getirmis oldu. Pozitivizmin bati insanina
verdigi inkarciik, nihayetinde ¢ok da
gecmeden ¢ikmaza sokmustur. Bunalim
toplumu insa etmistir. Zira maddeyi tek ayak
lizerine bina eden bati maddeciligi, terazinin
bir tarafina fazla yiiklenince, hayatla yok olus
( olim) arasinda kalan bati insani, maddi
refahin huzur getirmedigini ¢ok ge¢ olmadan
anlamistir.

Ancak, dini reddeden, metafizigi yok sayan;
her seyi tecriibeyle, akilla 6l¢lip tasnif eden
Bati, simdi de zifiri karanliktan c¢ikig
aramaktadir. Alternatif
olusmasindaki sir da iste buradadir: Ahlaki
boyut(buud). Bu noktada bati insanin
tezathklar igerisindeki hissiyati, yine bati

milahazanin

cemiyetinin i¢inden ¢ikmis ve sonunda
huzurun Islam’da oldugunu gormiis olan eski
ismiyle Leopold WEISS; meshur ismi ile Mu-
hammed ESED, bati toplumunun gecirdigi ve
halen de gecirmekte oldugu manevi buhrani
soyle dile getirir: “Her sey sekilsiz bir
cereyanla erimis gencligin ruhi kararsizligy,
tutunacak bir sey bulamiyor. Ahlaki degerler
icin dogru bir Ol¢liniin mevcut olmayist
karsisinda kimse, biz genglerin (1914-1918
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yillarindan bahsediyor. M.M.) zihnimizi alt {ist
eden sorularina doyurucu cevaplar veremiyor.
Bilim, “Bilgi herseydir” diyor. -Unutuyor ki,
manevi dayanag1 olmayan bilgi yaniz felakete
goturur.-
ihtilalciler, komiinistler, hepsi daha iyi ve
mutlu bir diinya kurmaya calisiyorlar, fakat
konuyu sathi sekilde, yalmiz kelimelere
farkinda
degildirler. Yalniz sosyal ve ekonomik sartlar
var ortada. Bu eksikligi gidermek i¢in “tarihi
maddecilik” doktrinini ortaya atiyorlar.
Metafizik’in yeni bir anti metafiziki... Diger

Soyal yenilik taraftar1 olanlar,

tirmanarak diistindiiklerinin

taraftan gelenek¢i dindar halk, kendi diistinme
aligkanliklarinin -~ ortaya ¢ikardigi  Allah’a
dayanmaktan daha iyi bir sey olmadig1
iddiasinda bulunuyorlar. Bu aliskanlik ¢oktan
beri kaliplasmis ve anlamini kaybetmistir. Biz
gengler, bu degerlerin etrafimizda gergeklesen
seylerle  uzlasmaz  bir tezat iginde
bulundugunu goriince kendi kendimize
“Kaderi sekillendiren giicler, Allah’a atfedilen
niteliklerden gayet acik sekilde farkhidir”
diyoruz. Biitiin bu karisikliga, belki yalnz
kendilerine gore hakli olan kader bekgilerinnin
keyfi hareketlerinin sebep oldugunu igimizden
pekaz bilir.... Menevi degerlerin bu oynaklig1
kisiyi biisbiitiin ahlaki felakete ve alayciliga
sevkeder veya daha diizenli bir hayatin
kurulmas1 yolunda {iretici ve sahsi bir
tezahiiriin aragtirilmasina sebep olur.... Insan
sahsiyetinin sekillenmesinde rolii bilinmeyen
seylerin hi¢ slipheye mahal kalmayacak
sekilde  meydana  c¢karilmasi,  mevcut
psikolojik teorilerin yardimiyla, kendini daha
derinden anlama yolunda gengligin
maceralara atilmasina yol acti. Her seyi kabule
hazirdim. Hakikaten Freud'un disiinceleri
gen¢ zihnimi, keskin bir sarap gibi
uyusturmustu.... Insan benliginin biitiin
mechulleri, norojenetik tezahtirlere
doniistiiriilityordu.  Felsefi ~ sonuglar da
kurucular: tarafindan ortaya atildi. Fakat bu
sonuglar, esas hakikate yaklasabilmek icin
biraz hafif, fazla kesin, ve gereginden fazla
¢ok basit goriindiiler bana. Siiphesiz bunlar ,
daha iyi bir hayata gotiiren yolu isaret
etmiyordu.”(Esed,1999:74-76)

Iste, bat1 insaninin ¢ikmazdan ¢ikis aradig1
yolun, materyalist felsefe ile olamayacagini;
kendi igindeki birisinden bagkasinin bunu

anlatmast miimkiin miidiir? Dolayisiyla,
alternatif fikrin tezahiiriinde en biiyiik miiessir
“sey” madde- manad dengesinin tesisinden
gecmektedir. Yoksa sadece pozitivizmden
neset eden akli ve fiziki glicle bu miimkiin
degildir.

Muhafazakar diistincenin Muhafaza-
kar Degisimi ne kadar etkiledigini anlamada
fikrl olgunlugun fert tizerindeki aksi miihim
yer tutmaktadir. Buna gore sekillenen toplum,
yoneten-yonetilen miinasebetinde tesiri de o
mesabededir. Bu sebeple muhafazakarlik, bu
fikri sathalardan gecerek siyasi bir amaca yo-
nelik islerlik kazanmuistir.

L

Fikri an’ane;diisiincenin ideolojiyle
siyasi bir davranis olarak kabul edilen muha-
fazakarlik, siyasi niteligi Bat1’da ortaya gikmuis-
tir. Felsefi bir derinligi, tarihi arka planiyle
temaytiz eden Bati tarzi muhafazakarlik,esas
itibariyle Aydinlanma Felsefesine mubhalif
olarak tevelliit etmistir. Ronesansla baslayan
doniistim,batiy1 kendi degerlerinden ¢ok uzak-
lara atan bir siyasi ideolojiye doniismesi neti-
cesinde olumsuzluklarin had safhaya vardigini
diisiinen kimi batil1 aydinlarca mevcudun
elden gittigine diisiinmelerine sebep olmustur.
Sonugta asir1 degisimden, doniisiimden, kural-
siz ihtilallerden bizar olan bati aydin1 muhalif
hareketi yerlilige baglilikla esdeger gormiis;bu
minval {izere Aydinlanmaci tavri red etmenin
dogrulugu tizerinde fikrl hareket baglamistir.

Buna gore muhafazakarlik “Aydinlanmanin
olumsuz  kimi sonuglarina,dénemin siyasi
projelerine ve bu siyasi projeler dogrultusunda
toplumun doniistiiriilmesine iliskin Oneri ve
uygulamalara mubhalif olarak ortaya cikan,
rasyonalist siyasi sinirlamay1 ve toplumu bu
tiir devrimci doniisiim projelerinden korumayi
amagclayan yazar, diisliniir ve siyasetgilerin
elestirilerinin bi¢imlendirdigi siyasi felsefeyi,
bir diisiince gelenegini ve zaman igerisinde
onlardan tiiretilen bir siyasi ideolojiyi ifade
etmektedir. Dogusu itibariyle aristokratik bir
kokene sahip olan muhafazakar ideoloji, dev-
rimlere ve yenilik¢i akimlara onciiliik eden
Fransiz Devrimi ve Devrimin ananevi tarim
toplumunun degismesine yol agan entelektiiel
hareketi olan Aydinlanmanin, gelenegin ve her
alandaki gelenekli otoritenin bilingli reddine,
akla dayal: iitopik devletler kurmanin pesinde
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olan diigliniirlerine Devrimin dogurdugu ra-
dikal gfliclere karsi bir argiiman gelistirmek
amaciyla dogmustur.”( Robertson,1996:65)
Yine diger bir tarife gére muhafazakar-
lik soyledir: “Muhafazakarligin ne oldugu
konusunda iki farkli yaklagimin varhigindan
sO0z edilebilir. Bunlardan birincisi muhafaza-
karligi, Fransiz Devrimi'nden sonra ortaya
¢ikmis, temel dogrultusunda yeni rejimin ge-
tirdigi ve genellikle ‘modernlik’ olarak algila-
nan deger ve kurumlar manzumesine karsilik
olan bir ideoloji olarak goriiliir. Bu tanimla-
mada muhafazakarlik, eski rejimle 6zdeslesen,
krallik, kilise ve aristokrasiyi, diger deyisle
feodal donemin hiyerarsik yapilanmasini sa-
vunan, bireycilige karsi oldugu gibi,akh kii-
¢limseyen, sanayi toplumun baz 6zelliklerine
karsi ¢ikan hareketlere verilen genel isim ola-
rak kullanila gelmistir. Ikinci yaklasim muha-
fazakarligi, kati doktriner igerige sahip bir
ideoloji olmaktan c¢ok,esas egilimi var olan
kurum ve iliskiler agmi korumak olan bir
diinyayr algilama ve davranis bicimi
(disposition)olarak algilar. Muhafazakarlik,
insanin miikemmel olamayacag1 fikrinden
esinlenir ve diinyaya akil yoluyla hiitkmedebi-
lecegi goriisiinii sorgular. Ideal toplum tasav-
vuru herkesin kendi yerinin farkinda oldugu
hiyerarsik bir toplumdur. Degisimi,ancak
kacmilmaz oldugu zaman ve genellikle degi-
sime gidilmezse daha kotii olacagina inandig1
icin ehven-i ser olarak goriir. Muhafazakar
diisiiniis eskiye doniis 0zlemlerinin de en az
digerleri kadar sosyal miithendislik koktuguna
inanir. Bu sebeple gerici veya rasyonalist de-
gildir. Yiizyillarin birikimi ve sagduyusunu
icerdigine inandig1 geleneklere deger verir,
denenmis olan1 denenmemisge tercih eder. Mu-
hafazakar icin 6zel miilkiyet sadece maddi
(para) degeri olan meta degil, aidiyet, baglilik
ve korunma gibi insanin hissiyatina/ psikolojik
duygularina da hitap eden bir kurumdur. Ke-
za, muhafazakar icin otoritenin varlig: tabi bir
gerekliliktir. Otorite liberallerin ileri stirdiigii
gibi, sosyal sozlesmeden kaynaklanmaz; top-
lumun tabiatinda miindemigtir, onu miimkiin
kilar. Her tiirlii otoriteye -baba, 6gretmen, din
adami,devlet- saygi gosterilmesi toplumun
toplum olarak varligim devam ettirebilmesi
icin gereklidir. Muhafazakar felsefe kanun
oniinde esitlik fikrini kabul ederse de, sosyo-

ekonomik esitlik fikrine karsidir. Insanin do-
gustan esit olmadigina/ yaratilmadigina ina-
nir.” (Demirel,2004:215)

Aslinda beseriyetin suur altinda var
olup da sebepler yiiziinden fikri plandan siyasi
tahavviile (doniisiim) gecen muhafazakar-
Lik;XVIIL yiizyilin sonunda Aydinlanma felse-
fesinin uygulamalarindaki akla ziyan anlayisi-
na aks-iill amelde bulunmak suretiyle sekil-
lenmistir.

Halbuki “muhafazakarlik  genelde,
aydinlanmaci diisiinceyle ve Fransiz Thtilaline
reaksiyon olarak c¢ikmis bir akim seklinde
tanimlansa ve One siiriilse bile bu gelenegin
¢ok gerilere gittigi, en azindan bat1 gelenegi
icinde muhafazakarliga karsilik gelen, hatta
genelde batili arastirmacilar tarafindan,Roma
Imparatoru Augustus’a kadar gétiiriilebilecek
ve onun devlet yapilanmasindaki pratiklerine
ad verilebilecek bir yon oldugu soyleni-
yor.” (Adanal1,2004:52)

Bu mubhalif anlayis,XX. yiizyilda mu-
hafazakar iktidarlarin yonetime gelmesine
zemin hazirlamistir. 1980°li yillarda ABD ve
Ingiltere’de yeni muhafazakarlar adiyla maruf
iktidarlar muhafazakarliga da yeni anlamlar
yliklemislerdir. Bunun yanisira Kita
Avrupasi’'nda Hiristiyan Demokratlar muha-
fazakarligin savunuculugunu iistlenmisler. Bu
siyasi doktrini iktidara tasiyarak;temelde ayni
teferruatta farkli muhafazakarlik telakkisini
uygulamislardir.

Mabhalli degerlere gére muhafazakar-
ligin degistigine misal, Japonya’daki liberalle-
rin muhafazakar kiymetleri savunmalaridir.
Halbuki muhafazakarlik batida topluma bir
cevap olmasi icin meydana c¢ikan iki farkli
anlayisin Japonya’da birlikte nesviinema bul-
masi ilginctir.

Muhafazakar felsefenin batidaki tat-
bik sekline ve siniflandirmaya ge¢meden evvel
muhafazakar siyaset felsefesinin ana hatlarini
hiilasa etmekte fayda vardir:

1-Muhafazakar siyaset felsefesine gore, ev-
rende bir ¢esit mutlak ahlaki diizen vardir.

2-Muhafazakar diistincede tanri merkezli
(theocentric)bir hiimanizm vardir. Muhafaza-
kar deger teorisinin kalbini olugturan bu teori,
kisinin manevi gelisimi ve erdemin filizlenme-
si ile ilgilidir. Insan ve toplumun varlig1 tanri-
ya dayanir. Hem dini bir varlik olan insan i¢in,
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hem de iyi bir toplum igin din gereklidir. Insan
hayatini diizene sokmak istiyorsa, dinin gerek-
lerine uymalidir.

3-Muhafazakar felsefeye gore insan akli,
sinirh seyleri bilebilir. Muhafazakar anlayisin
insan hakkindaki bu yaklasim siyasi diigtince-
yi de sinirlar.

4-Muhafazakarlar, insanin toplumu gesitli
ideallere gore yeniden bicimlendirme yetene-
gine glivenmezler.

5-Muhafazakar diisiince antiiitopik olup,
siyasette yaklasimlar1 pragmatiktir. Cesitli
siyasi Onerileri degerlendirirken muhafazakar-
lar,karar vereceklerini i¢inde bulundugu pra-
tik, tarihi ve amprik sartlarinin 6nemini vurgu-
lar. Bu sebeple insan ve toplumun olusumun-
da devrim stratejisini reddeder. Ciinkii dev-
rimler, toplumun diizenini alt {ist edip, gele-
nekli otorite, meslek ve simf tercih ederler.
Reform gerekiyorsa bu, her seyden 6nce mev-
cut durumu korumak i¢in olmalidir.

6-Muhafazakarlar rasyonalist ve pozitivist
saldiriya karsi, klasik felsefeyi ve Hiristiyan
diisiince gelenegini savunur.

7-Muhafazakarlar, genellikle toplumu en
kabiliyetli insanlarin (tabi aristokrasi) yonet-
mesi gerektigini one stiirerler.

8-Muhafazakarlar modern siyasi hayatta
irrasyonel gogunlugun topluma verecegi zarar-
lar1 6nlemek ve liderlerin giiciinii sinirlamak
icin anayasa temelli yapilanmanin gerekli ol-
dugunu One siirer.Ayrica modern demokratik
siyasetin asirilik ve tehlikelerine karsi hukuk
diizeni ve bagimsiz yargiy1 savunur.

9-Muhafazakarlar yerellige ehemmiyet atfe-
derler..Bu sebeple kiigiik 6lgekli topluluk iliski-
lerine, cemaatlere ve aile kurumuna biiyiik
onem verirler. Ayrica yonetimde yerel idarele-
re ve siyasi kurumlarin yerinden y6netimi ¢ok
mithimdir.

10-Muhafazakar siyaset felsefesinde ilkeler
mutlak olmayip, degisebilir, eklenebilir ve
¢ikarilabilir(Vural,2003:14-15).

Mubhafazakarlik,yerli durusu 6n plana g¢i-
kardig: icin mahallin sartlarina gore cesitlilik
arz etmektedir. Cikis sartlar1 farkli oldugun-
dan otiirii, yerlestigi toplum(lar)daki yonetim
anlayist1 da mubhteliftir. Meseld sosyo-politik
sahaya ciktig1 yer olan Avrupa’da iki kisma
ayrilmaktadir.

Birincisi Kita Avrupas: Muhafazakar-
ligr’dir. Buna gore sathi bir tefrik ile sunlar
sOylemek miimkiindiir. Fransiz Aydinlanma-
sinda bulan biitiincii, rasyonalist ve devrimci
ve kolektivist kaynaklik
eden;Aydinlanma aklinin iiriinii siyasi nazari-
yelere muhalif olan,ama rasyonalizm tenkidi
haricinde,umumiyetle aym biitiincii fikir tar-
zin1 tagimaktadir.

teorilere

Ikincisi ise,Anglo-Sakson ve Amerikan
muhafazakarhigidir. Isko¢  Aydinlamasinda
ifadesini bulan evrimci ve nispeten ferdi bir
diisiinceler gelenegi iginde meydana ¢i-
kar(Ozipek,ZOOO,).

Fransiz goriisii olarak yayginlasan ve
kabul goren birinci tip muhafazakarlik,Joseph
de Maistre ile Louis de Bonald gibi Fransiz
ekolii olarak kabul edilen muhafazakarlik
Fransiz Devrimi'nin eskiye dair ne varsa kok-
ten sokiip atarak reddi miras yapmasina karsi-
lik miidafaa edinilen bu tarz muhafazakarlik
monarsik bir ge¢mise Ozlem duymaktadir.
Buna karsilik Ingiliz ekolii olarak da nitelene-
bilecek olan muhafazakarligi ise Edmund
Burke'nin yaklasimiyla sekillenmistir. Edmun
Burke biraz daha ilimli, dengeli ve parlamen-
ter hiikiimetten yan tavir sergilemistir. (Ak-
dogan,2003:19) Fransiz Devrimi'nin giristigi
katliamlara Edmund Burke'nin su tepkisi ne-
den farkli bir muhafazakarlik anlayisinin orta-
ya ¢iktigina delalet eder: “Katliam, iskence,
idam! Iste sizin insan haklarimiz bunlar-
dir” (Hirchman,1994:24-25,Nak.:Vural,2003:23)

Muhafazakarligin farkli bir numunesi
ve uygulamasi ise “neo-con”,yani,yeni- muha-
fazakarliktir. ABD tipi muhafazakarlik olan
bu anlayis,birinci tiir muhafazakarliktan (Kita
Avrupasi )ayrilir; ama ikincisine yakin bir
telakkiyi savunur ve tatbik eder(Anglo-Sakson
).Yeni- muhafazakarlik umdelerini,Amerikan
yeni- muhafazakarlik diistincesinin ilklerinden
kabul edilen Russell Kirk'iin 1953’'te yayimla-
nan The Conservative Mind adli kitabinda
yeni fikrini yedi tezi su sekilde sirlamaktadir:”
1-Ahlaki ve askin bir diizenin varligina inan-
mak; 2-Hiyerarsiye inanmak; 3-Orf ve adetlere
karst duyulan sevgi; 4-Ozel miilkiyet tapinma-
s;; 5-Reformist ideolojilere karst kusku;6-
Topluluk ekseriyetine temaytil; 7-Tarihi siirek-
lilik ilkesine baglilik”.(Insel, 2003:11)
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Amerikan sistemine gore muhafaza-
karlik “her seyden once, neo-muhafazakarlik
klasik doktrinle ilgili olmaktan
cok,Amerika’nin bugiinkii statiikosunun ideo-
lojilestirilmesiyle ilgilidir. Bu ideolojinin 6zii-
nii, bugiinkii Amerikan siyasi kurumlarindan
somutlasan sekliyle ‘Amerikan degerleri'nin
insanligin nihai-evrensel duragi oldugu di-
slincesi meydana getirmektedir. Amerikan
yOneticilerine 'kuvvet yoluyla” demokrasi ihra-
c1’'n1 boylesine normal gosteren de budur.

Amerika’da neo-muhafazakarlik, esas
itibariyle ‘soguk savas’ doneminin anti-
komiinizm atmosferinde ve muhafazakarligin
gelenekli degerlerinden bir dlgiide kopuk bir
sekilde ortaya c¢ikmustir. Gelenekli Amerikan
muhafazakarligt muhafazakar doktrinin ana
degerlerini (insan tabiat1 hakkinda kotiimser-
lik, devletin ferdi iradelerden tiiremedigi anla-
yis1, ara kurumlarin 6nemi, diizen vurgusu,
erdemin tesvikinin devletin gorevi oldugu
gibi) esas itibariyle paylasmakla beraber, o
6ziinde dis politikada izolasyonizmden yana
olan, federal devlet karsisinda eyalet haklarim
vurgulayan ve refah devletine elestirel bakan(
yani, liberal temalara daha sempatik) bir mu-
hafazakarlikti(r). Soguk savas doneminin 6zel
sartlarinin Amerikalilarda meydana getirdigi
‘hiir diinya’nin dogal lideri olduklarina dair
inancin ve bunun yol actig1 ‘nizam-1 alem’ci
dis politikanin ise bu anlayisla bagdasmadigi
agiktir.

Nitekim, Amerikan muhafazakarlig
icinde bu gelenekli ¢izgiyi koruyan ve kendile-
rine ‘paleo-muhafazakarlar” da denen grup
neo-muhafazakar politikalara karsidir. Paleo-
muhafazakarlarin karakteristik yan1 bastan
beri muhafazakar gelenek icinde yer almalar:
ve sag-kanat Trogkistler olarak gordiikleri neo-
muhafazakarlara karst olmalaridir. Onlarin
neo-muhafazakarlara karsi olmalarinin temel
sebebi,bu yeni grubun miidahaleci, hatta sal-
dirgan (sahin) bir dis politikadan yana olmasi
ve Amerikan’in (Israil’in lehine olacak sekilde)
bir emperyal siyaset izlemesini tesvik etmistir.
Oysa,paleo-muhafazakarlar dis  politikada
izolasyonizm taraftar1 olup miidahalecilige
karsi ¢ikarlar.” (Erdogan,2004:31-32)

b3

1.2.Muhafazakarlikta gelenegin yeri
neresidir?

Gelenek, naklin esasini teskil eden bir unsur
oldugundan,muhafaza edileceklerin de basin-
da gelir. Hatta,basat amildir.

Biitiin milletlerin kendine mahsus olan gele-
neklerinin muhafaza edilip edilemeyecegi;
ugradigi tahrifata goredir. Thtiva ettigi “kutsal”
Olctistinde kiymetlidir. Dogu’ya ait gelenegin
muhafazasinin neden 6nemli oldugu; gelene-
gin “6z”tinde sakli olan ruhta gizlidir. Asil
Kaynak’tan tevariis eden hikmetli, mukaddes
ve canli bir varlik olan gelenegin “sahih”ligini
muhafazada vahyin sahiplenisi 6nem arz et-
mektedir.

Umumi manada (biitiin muhafazakar-
lik anlayislarinda) “ Gelenek,muhafazakarligin
temel referansidir. Muhafazakarlarin gelenege
baghliklar1 disaridan bakanlara korii koriine
bir baglilik olarak goriilebilir. Oysa muhafaza-
karlar gelenegi bir tiir bilgi veya bilgelik kay-
nagl olarak goriirler; muhafazakar agisindan
gelenek toplum tecriibelerinin muhassalasidir.
Onlara gore,gelenekli kurum ve normlar bir
toplumun tarihi tecriibelerinin somutlasmis
birikimleri demektir ki, bu bilgi veya birikim
tek bir insamin aklinin spekiilatif cabasiyla
erisilemeyecek kadar engin ve derindir.

Ayrica, muhafazakarlar,gelenegin
sirekliliginin toplumun kimliginin omurgasini
tegkil ettigini diisiiniirler. Muhafazakarlara
gore, ferde belli bir aidiyet hissi veren, onu
kokstizlitk duygusunun bosluguna diismekten
koruyan ve kendi kimliginin bilincine varma-
sin1 saglayan gelenektir. Bundan baska, muha-
fazakar diisiincede gelenek toplumun istikra-
rinin da temeli olarak goriiliir... Gelenek, kisi-
leri ve toplumu degismenin yol actig1 belirsiz-
ligin meydana getirdigi giivensizlik hissinden
kurtarir. Bundan dolayi, muhafazakarlar gele-
nekli kurumlarin yerine, akil yoluyla soyut
olarak tasarlanan yenilerini koyma girisiminin
beklenmedik zararli sonuglar ortaya ¢ikaraca-
gindan endise ederler.” (Erdogan,2004:27)

Insanlar1 ve cemiyetleri mevcut biri-
kimlerini muhafazaya sevk eden gelenek, nasil
tesekkill ediyor? Gelenegin hepsi muhafaza
edilmeli mi? Her gelenek topluluklara (millet-
lere) yon verebilir mi? Kastedilen hangi tiir
an’ane olmalidir ki, cemiyetin biitiin kilcal
damarlarina niifuz ettiginde, makul karsilan-

194 fikir viL: 5 ciLT: 1 5AvI: 12/ Aralik - Temmuz 2014



sin? Gelenegi neler olusturur ve meydana geti-
rir? Gelenegin degisime mukavemeti veya
katkis1 nedir? Neden modernizm gelenegi
dislamistir? Nigin Bati-dis1 toplumlarda degi-
simin sancisi ¢ok derin olmaktadir? Batida
modernizm, gelenegi yikarak mi tekamdiil et-
mistir? Vs. vs...
Bu suallerin cevaplar ciltleri dolduracak ka-
dar genis hacimlidir. Suras1 da muhakkaktir ki,
“muhafazakarlik” ile “degisim”in muvazenesi
gelenegin sahihliginde (orjinalliginde) gizlidir.
Buradan hareketle Muhafazakar Degi-
sim'in sosyal sahadan iktisadi sahaya; tarihi
siire¢ igindeki Muhafazakarlik ve Degisimin
ihyasi1 nasil olmalidir? Zihni bir inkilap miim-
kiin miidiir? Bunun izaha caligalim:

1.3.Muhafazakar Degisim'in
Inkilab1

Cemiyetin inkilaby;,direncin (mukave-
metin) Ol¢lisiine gore, biinyenin saglamligi,
dayanismanin kararliligs biiyiik olciide degi-
simin Oniindeki engel gibi goriiniir. Mukave-
metin, cemiyetin tekamiiliine set ¢ektigi, miis-
pet degisimi geciktirdigi,diger medeniyetlerle
miinasebeti saglayamadig1 nazariyesinde yan-
lisliklar vardir. Zira her mukavemetin degisi-
me muhalif olmak yahut muhalifmis gibi gos-
termek,akl-1 selimin varacag: bir ¢ikarim ola-
maz. Binaenaleyh,bahsedilen direnisi kars:
cikis olarak kabul etmekten ziyade;toplumun
suur altinda var olan siiphelerinin tezahiirii-
diir. Bu siipheleri var eden evham ise;kendine
yabanci (ecnebi) olanin;“varligimdan” ne ka-
dar gotiriir endisesini tasima-
sikazandirdiklarindan ¢ok  (kazandirdigini
sOylemek de siiphelil)kaybettirdigi degerlere
kars1 direnisin aksetmesidir.

Degisim nasil olmal1 ki; aksiil amel de
bulunan toplumun hakliligina kars1“6z”{ine
halel getirmeden olumlu girdi saglan-
sin?Hangi gerekgeler; kutsal degerlerine siki
sikiya bagl cemiyeti, tahavviiliin egigine geti-
riyor? Milletin asliyetine zarar verilmeyecegine
dair ne gibi kistaslar ortaya konuyor?Sahih
gelenek (an’ane) ile ash olmayanini nasil ayirt
edip, cemiyetin secimine sunulu-
yor?Mukaddesat1 icin yasadigi,onun ugruna
her “sey”i goze aldig1 degerlerini korumadan
nasil bir “yeni halin” degisimine tercih yap-
mak zorunda birakiliyor?

Simdi;“kokii mazide olan ati” umde-
siyle hemhal olmus veya olmaya ¢alismis mii-
tefekkirimiz, biiyiik sair Yahya Kemal’in ufku-
nu ufkumuz kabul etsek bile,”atinin” olusumu
¢ok sathidir. Zira, tefekkiir hayat: ile fiiliyat1
arasinda rabita kuramamis;“camiyi” disaridan
¢ok glizel tasvir eden bir dehanin anlayi-
siytatbiki olsaydi ancak gecmisi gelecege o
zaman daha giizel tagirdi. Iste,biz mazi-hal-
gelecek  nasil ayni paydada bulusturu-
ruz;bunun fikri tahlilini yapacagiz.

Yani; Gelenek(an’ane)(tez) +  Asri-
lik(Cagdaslik)(antitez) =Muhafazakar Degisim
1.4.Gelenek Nedir?

Gelenekle ilgili arastirmalarda yapilan
hatalarin baslangici, mefhum kargasasidir. Bu
kavramlar yerinde kullanilmazsa ilmi yanls-
liklara sebep oluyor. Bunu, S.H.NASR su se-
kilde dile getiriyor: “Sebep her ne olursa sonucg,
gelenekci karakterde eserlerin Bati’da ortaya ¢iki-
sindan altms ya da yetmis yil kadar sonra bircok
cevrede gelenegin hald yanhs anlasildigyddet, alis-
kanlik, miras olarak devralinms diisiince kaliplari
ve benzeri seylerle karistirildigidir.”(Nasr,1995:49-
50)

Boyle bir girizgahtan sonra,
mevzumuza esas teskil edecek gelenekle ala-
kal tarifleri nakledelim. Gelenek; “Bir topluluk-
ta, zaman iginde meydana gelen kiiltiir birikimin
neticesi olan her sey; sozlii nakil ile gelen seyler.”(
Dogan,385)

Bagka bir tarifte ise, “Bir toplumda, bir
toplulukta uzun siire yasayan, kusaktan kusaga
aktarilan efsane, olay, 63reti, aliskanlik gibi seylerin
biitiinii.”( Dictionaire Larousse,910)

Yine benzer bir tanim; “(gelmekten, gelenek)
Uzun bir siiresi boyunca , efsane, olay, goriis, dokt-
rin, tore v.b.'lerin sozlii aktarimi. Nesilden nesile
aktarimla bilinen veya yapilan sey.”(Meydan La-
rousse,457)

Ansiklopedik ve liigat itibariyle bu sekildeki
tarifler ilk defa sOylenebilecekleri ifadeden
ibarettir. Orjini ayn1 olmakla birlikte asil
mevzumuza mutabik olan tarif ise su sekilde-
dir: “Gelenek, kelime anlamiyla bir kugaktan dige-
rine aktarilabilen herhangi beseri uygulama,
“inang” kurum ya da zanaat icin kullamilir. Gele-
neklerin icerdikleri seyler olmakla birlikte, tipik
olarak ictimai (toplum) bir rubun ortak mirasinin
parcast olarak goriilen bazi kiiltiir unsurlarina
isaret eder. Gelenek sik sik toplumun kararliimin
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ve mesrulugun kaynagr olarak goriiliir, fakat mev-
cut degisime temel saglayabilmek icin de gelenege
basvurulur. Kavram, modern bir toplumla bir kar-
sithk kuran sosyolojide “otoritenin “ mniteligi ile

ilgili tartismalardan onemlidir.”
(TurnerAbercrombei, 1981 :Nak .:Armagan,1992 :13-14)

Gelenegin muhafazasim1  saglamak, onu
oldugu gibi bir fanus icinde saklamak midir?
“Mukaddes Degeri” korumak adina (gelenek)
tabulastirmak mi gerekir? “O”nun arkasina
sigimarak diinyevi menfeat temin etmek gayesi
mi giidiilmektedir? Yoksa, “asil” olam
gelecege tasiyarak miinbit nesle nasil aktaririz
endisesi mi hakim olmali? Iste, cemiyetimizin
sahih (asil) olan gelenegi kabullenip hayatina
aksettirebilmesi igin gercek an’aneyi bilme-
si/bildirilmesi
Ote,elzemdir.

Asil gelenegin,bir goriig,bir doktrin

lazimdir.Lazimdan da

gibi diinyevi diisiince sistemi seklinde ele al-
mak ve melekelerin nesilden nesile nakledil-
mesi olarak diisinmemek lazimdir.Gelenegin
mutlaka bir “6z”e sahip olmas1 gere-
kir.Asliyetin,saglam bir dayanagmin mevcut
olmamas1 onun begeri bir “uydurma” halini
kacinilmaz  kilar.Ancak, ana
kaynaginin “ilahi” olmasi, kasdedilenin bo-
zulmadan muhafazasinin devamlilig esastir.
Biz burada genel bir gelenekten;vahiy

almasim

kaynakli
bahsetmeyecegiz. Mezkiir liigat ve ansiklope-
tik tarifler,
yapilmistir.Batinin kendi i¢ tekamdiilii netice-

olmayan gelenekten

girizgah niyeti ile

sinde olusan gelenek de burada tahlil edil-
meyecektir.

Gelenek, ne kadar bir siire sonra bu
anlamu ile isimlendirilir? Frithjof SCHUON,
bu zamani soyle tarif eder:“Bir din dogusunda
Jilk andan itibaren insanlar: Allah’a baglar fakat
ona gelenek adi verilmez.Dinin ilk tabilerinin iize-
rinden iki ya da ii¢ nesil gecince din bir gelenek
halini
alir.”[Schuon,1966 :144,Nak.:Armagan,1992 :
12)]

Buradaki iki ya da ti¢ nesil Oncesi
kaynaklarin giivenilir olmast demek;islam
nakli,saglam

anlamindadir.Yani

ulemasinin temellere
dayanadirilmasi
“asil”(Kur'an ve Siinnet) dairenin disina
cikilmadan gelenegi belirli esaslara oturtmak
gerekir.Daire merkezindeki 'Asil'in ¢aplarinin

manyetik  dinamizmi, gelenegi merkeze

cekeceginden  harici tesirlerin  tahribati
azalacag1 bir gercektir.Caplarin kuvvetni temin
eden irtibat yollarmin ‘'vahiy derinligi' ¢ok
Oonemli bir amildir. Vahiy derinligine sa-
hip,Kur’an-1 Kerim ve Siinnet’e bagli, bunlar1
sahih kaynagindan alip aktaran,altin silsile
mevcut olmustur(Sahabe-i Kiram, Tabiin, Te-
beitabiin gibi). Ve, dinin asil amaci insana,
kaybettigi merkezine doniis yolunu ag-
mak(Lings,1989: 27), O'ndan neset eden
gelenegin insanliga (insanmimiza) nigin ayni
hayat1 bahsetmesin!

Bu vazifeyi ifa edebilecek sahih gelenegi
Seyyid Hiiseyin NASR soyle tarif ediyor:“En
evrensel anlamda gelenegin insani ilahi olana
baglayan umdeleri icerdigi séylenebilir.Ote yandan
ve bagka agidan din,esas anlamyla Gok’ten indiri-
len ve insam Kaynagma baglayan ilkeler olarak
diisiiniilebilir.Bu durumda gelenek,daha simirly bir
anlamda bu ilkelerin uygulanmas: seklinde goriile-
bilir....Gelenek, cekip ¢ikartilamaz bir bicimde dine
ve vahye, kutsalliga, ortodoksi, otoriteye, siireklilige
ve zahiri ve bdtini hakikatin diizenli bicimde
aktarilmasina  baghdir... Yami“hikmet-i halide”;
yani ebedi bilgelik kavramiyla ¢cok yakindan ilgili-
dir.” [Nasr(Nak. :Armagan) ,1995 :12]

Tabii olarak burada sahih gelenegi
mutlak otorite kabul edilmes: halinde “Kitap
ve  Siinnet'in”  ruhuna  aykin  hali
kaginilmazdir.NASR'1n ifadesinde gegen “orto-
doksi ve otoriterlik” mefhumlar1 zamanla ve
modernizmin (modern degil)otoriterligi ile
paralel peyda olan aklin tahakkiim etmesi-
dir.Bu stiregte meydana gelen sahih olmayan
gelenegi  cagristiran  bir  tamimlamadir.
Gelenegin belirleyiciligi vardir,ancak;mutlak
otorite, tiranvari sitem ihtiva etmez. Etmemeli-
dir de. Zira,Halik-1 Mutak, insana irade-i
cliz’'iyye vermekle tercih hakki tanimistir. Eger
asil gelenegi tetkik ediyor ve sahih gelenek de
“Ilahi Vahyi” asil ise;bu taktirde vahyin ferdi
muhtar kilmasini gérmezden gelmis oluruz. O
zaman da hiir iradeye ket vurulmus anlamina
gelir. ‘Hiirriyeti ortadan kaldirirsaruz hayatta
bir kendiliginden olus, davramislarda da bir
makilagma hali kalir(Topcu,2012 :64). fradenin
hiirriyeti  esaret altina alinmis demek-
tir.Esaret, hiirriyete kap1 aralayacag: diisiiniilse
de,bu zaman zarfinda meydana gelebilecek
kayiplar, telafisi —miimkiin olmayabilir.
Kazanilacak hiirriyet irade-i ciiz'iyyenin
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anlamsizligini vahmeder ki, degisimdeki asil
engel de
mes’uliyetsizliktir.Mes uliyetsizlik,imtihan

sirrina vakif olmaya bend olacag: ; metafizik

budur.Esaretin neticesi

boyutu orseleyecegi asikardir.

Beser hiirriyetinin aslini da gelenekte
bulmaktayiz. Nasr,gelenek ilgili izahina soyle
devam eder: “Gelenek,tradition (gelenek) keli-
mesi etimolojik olarak nakletme ile alakalidir
ve bu tarif icerisinde bilginin, uygulamanin
,tekniklerin, hukuklarin, sekillerin ve sozlii ve
yazili bir¢cok diger 6zelligin intikalini kapsar.
Gelenek yasayan bir varlik gibidir; iz birakir,
ama bu ize indirgenemez. Onun naklettikleri
kagit tistiine yazilmis kelimeler gibi goriilebi-
lir, ama o insanlarin ruhlarina kazinms ger-
ceklerdir de;ve nefes ve hatta belli dgretilerin
kendisiyle nakledildigi bakis kadar latiftir.
...(G)elenek, gercekleri insanliga agiklanmis ya
da aciklanmamus ilahi bir kaynagin hakikat ve
ilkelerini; ve gercekte, farkli diyarlardaki so-
(hukuk,toplumun yapi-
s1,sanat,sembolizm, bilimler ve kazanilmasi

nuglari ve

icin gerekli araglarla birlikte Yiice Bilgi'yi ihti-
va eden) uygulamalar1 ile birlikte nebiler,
restller, avatarlar, Logos(Kelam) ve diger na-
kilci vasitalar olarak tasavvur edilmis olan
bircok figilir vasitasiyla tiim kozmik sektorii
ifade ediyor.

Daha cihangiimul (evrensel) anlamiyla gele-
negin insan1 6te’ye baglayan ilkeleri ve dolayi-
styla dini kapsadig1 diisiiniilebilir. Bir diger
goriis agisindan ise din ,Allah tarafindan
vahyedilen ve insani Asl’ina baglayan ilkeler
olarak, kendi asli anlami igerisinde diisiiniile-
bilir. Bu durumda gelenek, daha smirli bir
anlamda, bu umdelerin uygulanmas: olarak
diisiiniilebilir. Gelenek, hakikatin mahiyetin-
den kaynaklanan fert-otesi karakterdeki ger-
cekleri ifade eder; su sdzde soylenildigi gibi:
‘Gelenek ¢ocuksu ve modas1 ge¢mis bir mitolo-
ji degil, alabildigine gercek olan ilim-
dir.Gelenek, din gibi, hem hakikat, hem de
bulunustur. Bilinen 6zne ve bilinen nesneyle
ilgilenir gelenek. Her seyin ash olan ve her
seyin donecek oldugu Kaynak’tan gelir. Boyle-
ce gelenek, sufilere gore varolusun asil kayna-
g1 olan ‘Rahman’in Nefesi’ gibi her seyi ihtiva
eder. Gelenek, kendilerinden ayrilmaz bir ge-
kilde vahiy ve dinle, kutsalla, sahih akideyle,
sahadetle, siireklilik ile , hakikatin nakledili-

sindeki diizenliligi ile, zahiri olanla ve batini
olanla oldugu kadar manevi hayat, bilim ve
sanatlar ile de iligkilidir.”(Nasr,2001:78-79)

Gelenegin din ile iliskisini ve asrimiz-
daki gelenegin durumunu da goz oniine almak
mecburiyetindeyiz. “Eger gelenek etimolojik
ve kavram olarak nakletmeyle ilgiliyse, karsi-
lik olarak religion (din)kok anlami itibariy-
la’baglayici’(Latince religareden)olmaya isaret
eder...(Gelenek) insam1 Allah’a baglar; aym
zamanda kisileri kutsal bir cemaatin ya da
halkin, ya da Islam’in isimlendirdigi sekliyle
ummetin {iyeleri olarak birbirlerine baglar.Bu
sekilde anlasildiginda, ilahi bir baslangi¢ ola-
rak, vahiy aracigiyla uygulamalar ile gelene-
gin kaynag1 olarak diisiiniilebilir. ..
(G)elenegin tam anlami bu baslangici oldugu
kadar, ondan dogmus olanlar1 ve onun yayili-
sina da samildir. Bu anlamda gelenek dini
ihata eden daha genel bir kavramdir;Arapgca
ed-din(en evrensel anlamiyla din)deyimi gele-
nek ve din demektir; religion (batili bir kavram
olarak din) deyimi ise ( en genis anlamiy-
la;bazilarinca anlasildig: gibi, vazettigi ilklerin
uygulamasini ve daha sonraki tarihi agilimlar:
icine alacak sekilde)de gelenek derken kastet-
tigimiz seyi ihata etmektedir. Mama-
fihymodernizmin ve anti gelenekgi etkilerin
dinin alanina huléil etmelerinin sonucu olarak
gelenekli bakis acisiyla dini bakis bakis agist
artik 6zdes degildir.”( Nasr,2001:86)

Gelenegi ideoloji olarak telakki etmek de
otoriterligin merkezine oturmakla
esdegerdir(Sia, Vehabilik gibi). Artik burada
sahih gelenekten bahsetmek miimkiin degildir.
Gelenegin yerini “Gelenekgilik” (Traditionali-
sizm) almuigtir. Opretisini gevreye yaymaya
calisan ve onun arkasina sigmnarak, takiyye
yolu ile ideolojisini ihra¢ eden “otorite” haline
doniismiistiir. Buradaki niians ¢ok iyi tefrik
edilmelidir.

Gelenegi entegrist bir tutumla onu
(sahih gelenek) “icine kapanma, taassupluk” gibi
ifadelerle bir seyin ziddiymig gibi takdim et-
mek “baticilarin” kendi totariterligine kilif
bulmak igin yaptiklar: bir
cephelesmedir.Halbuki gercek kimligi ile
tanimlanabilir ise, cemiyetimizin ne kadar
kazangli cikacag1 o zaman goriilecektir.

Sahih gelenegin;degiskenliginden
(yikia  degil),yapicaligindan,  tutuculugun
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karsisinda olusundan, totariter gibi goriiniip;
ama, bunu izale ediciliginden,sahih kaynaklar1
membaindan gelecek nesillere tasimasindan,
gercek manada tarih suurunu asilamasindan;
kisaca dinamik bir gelenekten bahsedersek;
gelenekgiligin de bunun tam ziddina tekabiil
ettigini sOylemek miimkiindiir.Yani gelenekgi-
lik;totaliter,degismeye direnen, entegrist, boz-
guncu, belirli mihraklarin (glic sahiple-
ri)etkisinde,sahih kaynag1 yok sayarak, hurafe-
leri,bid’atlar1 umumilestiren; kisaca statik ve
tahripkar bir unsurdur.

Gelenegi nesilden nesile aktarilma
safhasinda meydana gelen hadiseler,
gelenegin kokiinii dinamitlemis ; yenileme ad1
altinda bir siirii sapik cereyanlar ortaya
¢ikarmistir.Batil fikri akimlar sahih gelenekte
biiyiik tahribatlara sebep olmustur.Yanlis
anlayislar tezahiir ederek inan¢ sahiplerini
menfi  yOnlendirmistir.Hz. Ebubekir (ra)
zamanindan emareleri goriilen, Hz. Ali (ra)
devrinde daha da artan bir “haricilik” hareketi
sahih gelenegi derinden sarmistir. Bununla
beraber giiniimiize kadar gelen sahih gelenek
elbette hitkmiinii siirdiirmiigtiir. Ancak, bura-
da masum gibi gortinen o kadar degisik ve
hatali anlayislar {iretilmistir ki, “6z”e aykiri bu
fikirleri miicedditlerin biiyiik gayreti ile, sahih
gelenek yeniden 1slah edilmistir.

Binaenaleyh,Dogu’daki ( Hilal mede-
niyeti,daha o0zeli “Biz”deki) gelenegi ikiye
ayirmak; meseleyi biraz daha vuzuha
kavusturacaktir.  Ciinkii,gelenek {izerinden
yapilan tartismalar hep “modernizm” kaynakl
olmustur. Bu da meselenin —kabaca- “iyi-kotii”
seklinde siniflandirilmasina; insanlarin zih-
ninde hatali  kabullenmelere sebebiyet
vermistir. Bu halde gelenegi iki kisma ayirmak
miimkiinddiir:

1-Asli gelenek, 2-Orfi gelenek

Asli gelenek:Vahiy kaynakly;, kutsi olani,
aslindan saptirmadan vasitalarin dogrulugu
iizerine bina edilen canli bir varliktir.

Orfi gelenek ise, yerliligi ve yerlesik
diizenden aldiklarimi “o anki” tashihin iler(i)ki
zamanlarda (asirlarda) dumura ugramasini
mevzuubahis kilan/ kilinmasi muhtemel olan
kadavradir.

Asli gelenek ile Orfi gelenek arasinda
ince bir ¢izgi vardir. Gliniimiizde tukaka edi-
len; aslinda ikincisinin tizerinden birincisidir.

Yani,gelenek mubhaliflerinin amaci; tahrif ol-
mus Orfi gelenegi tahkir ederek; Asli gelenegi
yikmanin gabasi icindedirler. Orfi gelenekteki
uygulamalari, Asli gelenektekilerle aynilastiri-
larak “yobaz” tasmasi takilmak istenmektedir.
Elbette Orfi yasayistaki bozulmus an’aneyi
savunmak yobazlik sayilabilir. Ancak, bunu
yapanlar, Asli gelenegi kast etmelerinden do-
lay1 kotii niyetlerini agiga ¢ikarmaktadirlar.

Bu noktada Cemil Meri¢'in su tespitle-
ri yerinde olacaktir: “Yobazlik, Sark’in nefis
miidafaasi. Yobaz,samimiyet, yobaz kendini
bir nass’a hapseden idrak; bir nass’a, yani son-
suza.

Yobaza diismanlik, tarihe dismanlik.
Yobaz biziz, en giizel taraflarimizla biz.” (Me-
rig,2002:89)

Bakiniz Asli gelenegin imbiginden
stiziilerek yerlesmis davranis sekline bir misal
verelim. Gelenegin muhafazasi,ehemmiyet
kazanmaktadir.

Kadir Misiroglunun  bir hatirasim
nakletmek yerinde olacaktur.

“Tlk olarak Almanya’ya, Tiirk iscilerine ve
orada okuyan Miisliiman talebelere konferans-
lar vermek {tizere bir davete icabetle gittigim
1965 yilinda,Rudesheim sehrinde bir Tiirk
talebesinden su vak’ayr dinledim. Kendisi
Almanya’ya ilk geldigi sirada Miinih'te Al-
manca Ogrenmek {izere Goethe Enstitiisii'ne
kaydolunmus. Tiirkiye’den ¢ikarken dininden
haberi olmayan bir Miisliiman gen¢gmis. Sade-
ce domuz etinin kendisine haram oldugu tar-
zinda, birka¢ temel dini bilgiye sahipmis.
Domuz eti karismis olacag diisiincesiyle ensti-
tiiniin yemeklerini boykot edip, yememe kara-
r1 almis ve kendisine yapilan biitiin telkinleri
reddetmesi iizerine bunu enstitiiniin miid{irii-
ne ¢ikarmiglar. Alman olan enstitii mudiiri ,
daha oOnce oraya gelmis olan higbir Tiirk tale-
besinin boyle bir talepte bulunmadigini soyle-
yerek , biraz sert ve tarizkar tislup kullanmuis.
Bizim geng 1srar edince aralarinda miinakasa
¢itkmis. O sirada miidiiriin yaninda bir misafir
varmis. Bu zat karsilikli bagirip ¢agirmalarini
teskin i¢in s6ze karisip miidiire demis ki:

-Ben gecenlerde Papalik'in gazetesin-
de bir makale okudum. Siz bu gence haksizlik
ediyorsunuz. Okudugum makalede deniyor
ki:Biz batililar kaydettigimiz teknik terakki
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karsisinda uyanan ve tahrik olan maddi icab
ve ihtiyaclarimizi frenleyemedigimiz gibi,
inancimizi da o terakki ile uzlastirarak ayakta
tutamadik. Bakin kiliselerimize, oraya devam
eden hicbir gen¢ goremezsiniz. Kendilerini
olim korkusu istila etmis birkag ihtiyar disin-
da , dinin icabin1 yapan yoktur. Merhamet
duygular koreldi. Insanlar ihtiraslarinin zebu-
nu oldu.

Tarihen meshur olan Isevi merhametin biitiin
menbailar1 kurudu. Bu durumda dinimiz ig¢in
tehlike canlar1 calmaktadir. Fakat simdi bu
teknik terakkide Miisliiman-Tiirk milleti adim
attyor. Ben onlardan ¢ok tmitliyim. Onlar
maddi terakki ile manevi alemi bagdastirarak
Diinyada yeni bir misal tegkil edecekler. Belki
de bu halleri biz Avrupalilara da ders verecek-
ler. insanin bedenden ibaret olmadigini, bir de
ruhu bulundugunu hatirlatacaklar. Ben gecen-
lerde bir Tiirkiye ziyareti yaptim. Sahsi miisa-
hedelerime istinaden soyliiyorum ki, onlar her
teknik terakkiyi inanglariyla bagdastiriyorlar.
Bu kabil olmadig: takdirde o terakkiyi redde-
diyorlar. Size bir misal vereyim. Her bindigim
arabada bir levha gordiim. Uzerinde “masal-
lah” yaziyordu. Ben bunu 6nce bir sirket adi
zannettim.

-Bu sirketin ne ¢ok arabasi var, diye sordu-
gumda is anlagildi. Tiirkler cahilligime bir
hayli giildiiler.

-Bu bir sirket ismi degildir. “Allah dilerse”
manasma bir ibaredir ki, Allah’a siginmaysi,
O'na dayanmay1,O'nun takdirinden timitvar
olmay1 ifade ediyormus. Sonra anlattilar. Bir
sofor kontak anahtarini besmeleyle ¢evirirmis.
Yeni bir araba aldiklarinda, kaza-beladan ma-
sun kalabilmek timidiyle bir kurban keser ve
onun kanlar1 tizerinden arabanin tekerleklerini
gecirirlermis. Boyle daha bircok miisahedem
oldu. Anladim ki, Tiirkler bugiinkii durumlari-
na ragmen maneviyatla dolu milletler. Kotii
idarecileri yiiziinden geri kalmis olsalar da,
yakin gelecekte bunu telafi edecek ve fakat
maddiyat ile maneviyatin te’lifi istikametinde
yeni bir model olusturacaklar k miisahedem
oldu. Anladim ki, Tiirkler bugiinkii laik
idarelerine ve boylece bize de ibret tegkil ede-
ceklerdir...

Bu izahat {iizerine enstitii miidiird,
bizim gencin itirazini kabul etmis ve ona ensti-
tiide hastalar icin ¢ikartilmis olan yemekten

vermeyi kabul etmis. Zira hastalar i¢in domuz
eti kullanilmazmas.

Ben de buna benzer bir hadiseye daha sonra
sahid oldum. Bir Alman’a domuz eti yiyip
yemedigini sordugumda:

“-Hay1r bana yasak, ¢linkii bende romatizma
var.” ded.i.

Daha sonra bu bahis {izerine nimal-i fikir
“Domuz Eti ve Saglik” tinvaniyla Almanca bir
kitap getirdiler ve muhtasar olarak muhteviya-
tin1 naklettiler. Islamin her kaidesinin altinda
hayatl bir hikmet yattigina sahid oldum ve
Rabbime siikrettim.” (Misiroglu,2003:32)

1.4.1.Gelenek, Degisime mani midir?

Hiirriyetin kaybedilmesi ve yeniden
ayaga kalkmanin Oniindeki mani olarak gorii-
len gelenegin nasil bir hayati 6neme haiz ol-
dugunu tespit ve teshis edelim.

Gelenek, her milletin, her kultirin;
dolayisiyla her medeniyetin insa siirecindeki
amillerin asli unsurlar olup olmadigina gore
degismektedir. Bati'min, gelenegi red ederek,
yeni bir yapilanma icinde olmasinin hakli ma-
zeretleri elbette vardi. Garb’in gelenek diye
vasiflandirdig1 yegane sey, ortacag karanlhigin-
daki hurafelerden miitesekkil degerler yuma-
gidir. Bu degerlerin temel tasi olan muharref
Hiristiyanlik, milletlerin tabii tekamiiltine da-
ima set cekmistir. Insanligin faydasina olabile-
cek biitiin yenilik hareketlerine bend olustur-
dugundan dolayi,ortagagin o mes'um engizis-
yonlar1 nice masumun kanina girmistir. Temiz-
lige bile kars1 olan bir “uygarligin” gelenegi
elbette ki tahrif olmus degerler mirasidir.
Galile,diinyanin dondiigiini
kilisenin o korkung¢ engizisyonuna muhatap
kalmistir. Neticede bu iddiasimni geri almasi
sunu gosterir:Kilisenin tahakkiimiinden neset
eden bozulmus bir gelenegin miidafaas1 nasil
miimkiin olabilir ki? Bundan tevelliit eden Bat1
kiiltiirti, matbaanin gelisimine o kadar sert

sOylemesiyle

muhalefet gostermistir ki, uzunca bir siire
kilisenin iznine tabi olmayan higbir eser basi-
lamamistir. Zira, matbaanin en biiyiik tesi-
ri;kokusmus, batiy1 tamamen esaret altina
almis ve tek s0z sOyleme seldhiyetine sahip
Kilise'nin mahsulii gelenegin, Aydinlanma’nin
bir numarali diismani olmasini kag¢inilmaz
kilmigtir. Bu yiizden Bati'min gelenege bakisi,
hep c¢agdis1 olmustur. Bundaki hakliliklarin
anlamak mimkiindiir. Bu “anakronik” telakki,
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“Modernizm”in daima hedef tahtas: haline
gelmesine sebep olmustur. Daha sonra da
“Modernizm-Gelenek” kavgasi biitiin milletle-
ri etkilemis, nihayetinde Bati'nin her toplumu
kendisi gibi ayn1 safhalardan gectigi zehabiyla
hareket etmesi, diger milletlerin-hususiyle
Dogulu milletlerin- “taban- tavan” zitliginin
asrimizda da devamini etkilemistir.

Toplumlar, canliliklarini muhafaza ettikleri
miiddetce,degisimi yasayacaklardir. Degisimi
red ile degil de sahip ¢ikarak gerceklestir-
mek;tekamiildeki sirdir. Bu sirrin merkezinde
yer alan temel unsur ise gelenektir. Gelenegi
her gelismenin oniindeki engel gorenler, aslin-
da onun arkasindaki “kutsal” seyleri yermek-
tedirler.

Gelenek, esas itibariyle devamhiligin
bir siaridir. Bu siar, cemiyetleri var eden un-
surlarin nesilden nesile nakledilmesi netice-
sinde milletlerin canliligini korumustur. Canli
bir organizmanin devamli bir sekilde , kendini
degistirerek yenileyebilmesi, o cemiyetin mu-
kavemetine baghdir. Mukavemet de dayandig:
giice goredir. Eger, istinat olunan degerlerin
asli korunmus ise, diren¢ o kadar giigliidiir.
Direnmenin derecesi ise “ge¢mis-hal-gelecek”
arasindaki irtibatin hangi boyutlarda olduguy-
la esdegerdir.

Gelenegi bozulmus, tahrifata ugramis,
asli vazifesini icra edemeyecek hale getirilmis
an’ane gibi degerlendirmeye tabi tutulmasi,
gelenege bakisin can damarin olusturmakta-
dir. Cemiyetteki tekamiil, gelenekgilerin duru-
suyla ilgilidir. Gelenekg¢i tutum; biitiin tecdit
hareketine kendi zaviyesinden bakmaktadir.
Kendi yerini muhafaza etmek i¢in yerlesmis,
kutsaldan ari, cahiliyet iizerine bina edilmis;
mahalli adetlerin hakim oldugu Muharref
Gelenek, var giiciiyle miicadele eder. Buradaki
muhalifligin ana unsuru “diinyaligim “ kay-
betme korkusudur. O, her seyini Muharref
Gelenek iizerine kurmustur. Boyle olunca,
mahalli adetlerin hiikiim ferma oldugu bu
sekil bir vasatin ilerlemeye mani olmamasi
disiiniilemez. Miinevver tabakanin, mezkir
gelenegi baz alarak gelecege bakmasi, bu yon-
de milleti yonlendirmesine haklilik kazandir-
mistir. Milli biitinliigiin harci olan kutsal
degerler, degisimin Oniindeki engeller olarak
sunuluyor. Bunun yerine ikame edilmeye cali-
silan da sekiiler bir kutsiyet anlayisidir. Top-

lumun ikilem icinde kalmasina zemin hazirla-
narak, ge¢cmise ait ne varsa “Muharref Gele-
nek” le miicadele adi altinda, bir milletin
“mukaddesatina” mutabik olmayan davranis-
lar sergilenmektedir. Muharref Gelenek’in
sahih olmadigi, asil gelenegin asli ilkelerden
miitesekkil bir har¢ oldugu mutlaka bu millete
ve aydinlarin idrakine arz edilmelidir.
1.4.2.Gelenegin asil mevzusu

milliligidir

Gelenegin asil mevzusu milliligidir.
Miisliiman-Tiirk geleneginin zaman igerisinde
arizalara ugramasinin temelinde yatan amil
ise,“asli”olanin mecrasindan sapmasidir. Za-
manla olusan, nesilden nesile nakledilen, bir
milletin olmazsa olmazi olan gelenek, maalesef
bugiinkii haliyle milletimizin tekamiiliine
hizmet vermesi diisliniilemez. Mecrasindan
bagka yonlere akmasina sebep olan faktorlerin
hakim diisiince sekline gelmesi,gelenegin tec-
didine imkan vermemistir. Bu ugurda yapi-
lan;yani mukaddesatin miindemi¢ oldugu bir
gelenegin tekrar nesviinema bulmasina matuf
cabalar;tahakkiimcii zihniyetin engellemeleri-
ne maruz kalmistir. Milli hasletlerin olusu-
munda yegane amil olan gelenek, dahili ve
harici miidahalelerin neticesinde yeniden di-
rilmesi,yesermesi,dal budak salmasi miimkiin
olmamustir. Zira, Tiirk modernlesmesinin teme-
lini meydana getiren sekiilerizm; kutsallig ile
bir milletin gelecegine yon veren gelenek, bu
sayede akamete ugradi. Bunun igin sartlar
kemale erdirildi.

Tiirklerin Miisliiman olmasty-
la;kiiltiir,6rf ve adetlerin, mahalli hayat tarzla-
rin vs. gibi degerlerin karsilikli miibadelesi
neticesinde sentezin meydana gelmesi kagi-
nilmaz olmustur. Bu karsilikli alis verisin te-
messiilii neticesinde Miisliiman-Tiirk gelenegi
viicuda gelmistir. Vahyin asil ve hakimiyetini
muhafaza ederek,ancak sartlarin degismesiyle
yeni ihtiyaglarin hasil olmasi ve bunun asirlar-
ca devam etmesi orjinal bir gelenegin tesekkii-
liinii ortaya ¢ikarmustir. Zaten gelenegin teme-
linde yatan, ilim erbabinca da vaz edilen dini
temelli inang sistemi, bir iki nesil sonrasinda
milli bir gelenek meydana getirmisgtir.
Modernizmin tahribatina maruz kalan gele-
nek, diinyevilesmenin de tesiriyle aslindan
sapmalar gostermistir. Bir medeniyetin( Islam-
Tirk Medeniyeti'nin)fetret devri yasadig bir
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sirada Bati medeniyetinin tahakkiimiiyle bir-
likte gelenegin yeniden sekillenmesine;yani
modernligin  gelenege galip gelmesiyle,
“6z"den iyice sap(il)mistir Bunda dini suur-
suzlugun biiyiik pay1 vardir. Aydinlanmaci
taraftarlari, bilingsizligin sebep oldugu tutucu-
lugu bahane ederek var giiciiyle gelenege sal-
dirdilar. Biitiin meselelerin bas sorumlusu
gelenegi gordiiler. Degisime,yenilesmeye, yeni
fikrl tekamdiillere mani olarak; pesin hiikiimle-
riyle biitiin giiclerini gelenege teksif ettiler.
Aslinda bu fikir sahipleri mukaddesata sal-
dirmay1 dogrudan yapamadiklar igin gelene-
ge yiiklenerek, ona ¢agdisilik damgasini vura-
rak Islam Dini'ne saldirmaktadirlar. Dogru-
dur; gelenegin zahirinde bir¢cok tahrifatlar
olmustur. Bu bozukluklar, ¢ok sayida bilingsiz
kisiyi degisimin,gelismenin 6niindeki engelleri
artiranlar olarak gostermistir. Ciinkii bunlarin
fiilleri, yasayislari, “asil”mis gibi bir hatal
gorlise sevk etti. Onlarin hayat tarzlari,sahih
gelenegin bir yansimasi oldugu intibag hustile
getirildi. Ve,yine dogrudur;gelenek istismara
acik hale getirilmistir. Bundan her iki taraf da
kendine pay ¢ikartarak diinyevi menfaat temin
etmektedir. Halbuki gelenegin goriintistindeki
tahrifat, asrimizin miispetesiyle (burada mua-
sir unsurlarin olumlu katkilarla demek daha
dogru bir ifadedir) sentezin sahih gelene-
gin“6z”{ine halel getirmeyecegi asikardir. Igi
saglam,temeli aslima uygun olan bir tarihi
binanin tadilati nasil ki insanligin hizmetine
sunuluyor ise sahih gelenegi de tekrar aslina
riicii ettirerek;ancak asrimizin da icaplarim
yerine getirerek meselenin kangrene doniis-
miis yonii hal edilmis olur. Yaklasik iki buguk
asirdir sliren gerici-ilerici miicadelesinde her
seyi yerli yerine oturtarak dayanigsmaya sevk
etmek miimkiindiir. Boylece icine diistiigiimiiz
c¢itkmazdan kurtulup gelecege, Miisliiman-
Tilirk neslinin “alem stimul” umdesini biitiin
insanligin hizmetine sunmasina imkan vere-
cektir. Zira, diinya, Miisliiman-Tiirk vasfini
kazanmis bir nesle ihtiyac1 var. Bu neslin fikri
vizyonu, insanliga huzur ve refahi getirecegi
muhakkaktir. Biitiin insanligin bekledigi de
budur.
O halde tekamiiliimiize katki saglaya-
cak sahih gelenegin tarifini yapalim:
Sahih  Gelenegi:“Kaynagini  ilahi  olandan
alantevelliit ettigi hakiki kaynaktan en ufak bir

siipheye mahal birakmayacak sekilde emaneti ehline
birakircasina  teslim eden;herhangibir  doktrinin
maiyyetine ve mahiyyetine dahil olmadan; ancak
viicut buldugu cemiyetin de miispet taraflarimi
icinde eriterek sentez yapan;naklen gelen bilgilerin
hurafeye doniismeden aklin idrakine de sunarak;bu
meyanda zaman i¢inde kirilmaya ugramadan dogru
bir seyir izleyen;mukaddes degerlerle olan irtibatini
devamli pekistiren;zamanla olusan zahiri kayiplar:
asri zamamn miispetesiyle kendini tamamlayarak
nesilden nesle aktarilan;diizenleyici olup, otoriter
olmayan; mazi ile Atiyi birbirine baglayan rabita-
dir”diye tanimlarsak, boylece hareket nokta-
miz1 tayin etmis oluruz.

1.5. Muhafazakarlikta gelenek ve
modernizmin yeri nedir?

Muhafaza edilmek istenen “sey”in
degisim karsisindaki tavri ya da mukaveme-
tindeki giiclin seyri ¢ok onemlidir. Direncin,
topyekiin yokedilise mi yoksa tabii degisim
stirecine mi karsi durus oldugu miihimdir.
Degisimden kastin milletin biitiin kiymetlerine
hiicum ise;bu taktirde ¢ok sert bir mukaveme-
tin olmasi tabiidir. Bir milleti var eden unsur-
larin hige sayilarak tekamdiil iddiasi, varsayim-
dan oOte gitmedigi yakin tarih gostermistir.
Milli degerlerin,[bunlar; din (milletin ruhuna
islemesi bakimindan), dil, tarih, kiiltiir deger-
leri,edebiyat, estetik degerleri, sanat, musi-
ki,mukaddesleri v.d.] yenilik adina tahrif
edilmek istenmesi; tekamiile mani denilerek
hepsini ortadan kaldirilma tesebbiisleri; kabu-
ga cekilmeye icbar edilen topluluk meydana
getirilmistir. Boyle olunca da gercek manada
muhafaza adi altinda terakkiye bend olma
arzusu giidenlerin peydahlanmasina zemin
hazirlanmis oldu. Bir tiirli tutturulamayan,
“muhafaza edilerek degisim” hayata gegirile-
medi. Bu sebeplerden 6tiirii de ifrat tefrit nok-
tasinda med-cezirler olustu. “Isin tabiatindan
ileri gelen miiskiillerin haricinde, resmi ideolo-
jinin tarihi olgular1 sterilizasyon isleminden
gecirerek Cumhuriyet nizaminin muhtemel
meydan okumalara kars: giiclendirme gayreti-
ne girismesi, Osmanli tarihini ¢ok problemli
bir inang alan1 haline getirdi; ifratla tefrit ara-
sinda dengesizlesen ‘tartma’ kabiliyeti yiiziin-
den Osmanli tarihinde beyaz ve siyah inang
bolgeleri olusturuldu. Resmi ideolojinin ve-
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himli bir haletle kararttig1 mintikalar, miidafa-
acilarin gayretiyle hi¢ gri alan birakmamak
kaydiyla beyaza “badana” edildi.

Isin ilging tarafi, ayni1 “ifrat-tefrit” ay-
kiritiginin Osmanli tarihiyle mahdud kalmaya-
rak Cumbhuriyet tarihine de bulasmis olmasi-
dir. Mesela ifrat¢i ztimre, Mustafa Kemal Pa-
sa’'nin 31 Mart Vak’asindaki roliinii abartarak
onu neredeyse Hareket Ordusu’'nun yegane
erkan-1 harbi olarak takdim ederken tefritciler
bu abartmay1 bosa ¢ikarmak maksadiyla Ha-
reket Ordusu'nun “muhtelif” muhteviyatina
vurgu yaparak karsi atak gelistirmisler-
dirjifrat¢ilara gore Mustafa Kemal Pasa’nin
Ordu Miifettisi sifatiyla Samsun’a hareket
etmesi,tamamen kendi inisiyatifinden ilham
alan ve bu yiizden “Milli Miicadele”nin ilk
adimi sayilmasi gereken bir kudsiyet ta-
sir,oysa ki tefritgiler, Mustafa Kemal Pasa’nin
Vahidettin tarafindan tevcih edilmis “vatani
kurtarma”vazifesiyle Samsun’a gonderildigini
diisiinirler. Ifratcilar, Mustafa Kemal Pasa’ya,
“Carlyle”nin kahraman misyonunu izafe ede-
rek, “o olmasaydi, Milli Miicadele de olmazd1”
gorisiinii talim ederken tefritgiler, “o olma-
saydi bagkasi olurdu” demeye getirirler. Bu
kabil hadiseleri, Cumhuriyet tarihinin biitiin
ana bagliklarina yayarak “ifrat-tefrit” listesi
tanzim etmek miimkiindiir; tarihi hadiselerin
etrafinda bu tip kamplasmalarin neticede “ha-
kikat duygusu”nu zedeledigini soyleyebiliriz.

Osmanl tarihi s6z konusu oldugunda
ihtilaf listesi daha da kabarir:ifratcilara gore
Osmanlilar dine dayal1 bir devlet kurmuslar,
devlet bagkanligini Osmanh stilalesine tahsis
edip tez zamanda monarsiyi mutlaklastirarak
keyfi yonetime kaymislardir;devsirmeler kapi-
kulu ocagina kabul etmekte Tiirkmen aristok-
rasinin sukuutuna yol ag¢muislar,biitiin servet
dolagimini devlet kontroliinde tutarak ticaret
ve sanayi sermayesinin temerkiiziinii engel-
lemisler; Tiirkliik bilincini hige sayarak yabanci
kadinlarla evlenmisler, yiiksek devlet hizmet-
lerini ecnebi asillilara teslim etmisler; denizci-
lige 6bnem vermemisler; yargi, yonetim, egitim
ve ilim hayatin1 medresenin inhisarina birak-
mislar; biirokrasinin gereginden fazla biiyii-
mesini seyretmekle yetinmisler, cagdas ilim ve
teknolojiyi izlemekte ihmalkar davranarak
bunun yerine hurafe ve dini itikadlarla is gor-
meyi tercih etmisler;reaya ve yOnetici ziimre-

nin birbirinden farkhi siniflar haline gelmesini
tercih ederek baski yonetiminden vazge¢me-
migler; saray ve zddegan cevresinde farkh bir
dil ve ideoloji gelistirerek halk yiginlarini asker
ve vergi kaynagi olarak gormiisler ve hasili
yanlis iistiine yanlis yapmislardi. Bu yanlislar
listesine siyasi hatdlar da yer almaktadir ama
ilk elde akla gelen kalemlerden miitesekkil bu
“seyyiat’in hemen tamami, siyasi olmaktan
¢ok evvel bir “zihni durus yeri” olarak dikkat
cekmektedir.” (Alkan,1999:229-230)

Degisim diyerek reddetme politikasi-
nin takip edilmesi, koklii bir tekamiile hep
mani olmustur. Hala giiniimiizde de “Muha-
fazakarlik” ve “Degisim”,ya “yakin”1 muhafa-
za etme amaci giidiilmekte veyahut da “altin
¢ag” gibi hamhayallerle ugrasilarak millet
oyalanmaktadir. Oyalanmakla da kalmayip,
Sahih Gelenegin vasitasi olan iki zaman ara-
sindaki “degerler” yok sayilarak; onlarin sahih
mirasi tarihin ¢opliigiine atilmak istenmesi ¢ok
acidir. Politik arenada muhafazakarligs “Mu-
hafazakar Demokrasi” diye vasiflandirip, bir
nevi kadiiklestirilmis, yontulmus, “asrin idra-
kine” sunulmus bir anlayis ne kadar gergekgi-
dir? Bu tarz telakki, “Muhafazakar Degisimi”
sinirlandirmakta; Batili yonlendiricilerin tuza-
gina diiserek baska alternatifin olmadigina
¢anak tutmaktadirlar. Bu,bir “Vizyon”u hudut-
landirarak Hilal Medeniyeti'nden negset edebi-
lecek ihya hareketine ket vuracaktir. Zira bu
tiir anlayisin temelinde, “Mukaddesat” ve
“Vahiy Gelenek”i dumura ugratacak zihniye-
tin hakim oldugu gozlerden 1rak edilmemeli-
dir. Ana “referans”kaynaklari, “Sarkiyat¢hk”
merkezli anlayisa gore yorumlanmaktadir.
Bundan tevelliid eden 19.yiizyll “Islam-
c1”hareketleri kimlerin eline zebun edildigi
unutulmamalidir. Muhafazakarligi da yozlas-
mis veya yozlastirilan politik cereyan olarak
kabul etmek; miithim ve ehemmiyet ince ¢izgi-
sine miidrik olamamanin isaretidir.

Ifade ettigimiz Muhafazakar Demok-
rasi anlayisina, Muhafazakar Degisim’in nasil
feda edildigini su ifadelerden ¢ikarmak miim-
kiindiir: “ ... Islamcigm muhafazakarhiga do-
niismesi etrafinda sézkonusu ettigimiz hika-
ye, Tiirkiye’de ayri bir muhafazakar egilimin
kendi i¢ gelisimini gérmemize engel olmama-
lidir. Tiirk muhafazakarliginin beslenen kay-
nag1 sadece dinin modernlesmesinin saldirila-
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rina karsi koruma refleksi olmamigtir. Aksine
dini kendi hayat tarzini tamamlayan bir renk
olarak vasitalagtiran bir boyutu da hep
varolmustur. Ustelik modernligin uygun tem-
posu igerisinde dinin usuliine uygun degisimi
veya asinmasina karst da muhafazakarlik
hi¢bir pazarliga kapali degildir. Din,hayatin
bir¢ok rengi arasinda bir renktir. Bir estetik
unsurdur. Estetize edilmeye miisait olmayan
yanlar1 Arap bedevilerinin kabaliklartyla iligki-
lendirilerek dislanmalidir. Daha otede ,din,
kendisine ayrilan yeri asarak hayatin tamamimn
kusatan, etkileyen, toplumun ve devletin ka-
rarlarinda belirleyici bir role soyunmamalidir.
Hayatin rutin akisi icindeki olagan degismeleri
zorlayacak bir degisim talebinde bulunmama-
lidir. Din, kiiltiiriin ciiz’i bir pargas: ve kiiltiirel
biitiinliigiin i¢inde bir dekor unsuru olarak
giizeldir. Fazlas1 zarardir ve estetige de uygun
degildir. Zaten, zevahiri batirir. Islamciligin
muhafazakar bir vizeyle siyasi alanda varolma
¢abasinin zamanla kendisini gercekten de mu-
hafazakarlastirmasi kadar, bu ifademsi himaye
iliskisinin muhafazakarliginin zimmetine da-
hil ettigi sembolik sermaye de s6z konusu
olmustur. Ancak muhafazakarligin bu serma-
yeye yaklagimi tabii ki onun toplumun fayda-
sina tahvil edilebilir degerine baglhdur. Islamci-
ligin sistemle gatismaya yiiz tuttugu durum-
larda muhafazakarlik bu sermaye iizerindeki
haklarimi kullanarak, radikal taleplerini kirici
bir etkide bulunur. Bunun tipik 6rneklerinden
biri basortiisii sorununa yaklasimla gosterilebi-
lir. Universitelerde bagdrtiisiiniin artik yasak-
lanamayacak kadar yaygin oldugunun diisii-
niildiigli donemlerde, yasakciliga kars: cesurca
soylemler dillendirilebilir. Oysa zamanla dev-
let ile basortiisii arasinda bir yol ayriminda
kalindiginda, devlet iradesine teslim olmak en
tipik muhafazakar tavir olmus-
tur.” (Aktay,2004:25)

Mubhafazakarligi, yozlastirma ile es-
deger goren anlayisin;yozlastirilmis farkli bir
fikrin uygulayicilarina Islamcr sifatim yakis-
tirmalar1 da geliski degil midir? “Islamct
entelekiiel” sifatin1 haiz olduklarimi diistinen-
lerin biat ettikleri kisilerin mazileri nedense
hep “iyi niyetli tevil” ile; yine iyi niyetli ifadey-
le “hatasizligim” kabul ettirme telast i¢inde
olmuslardir. ihya hareketini disarida arayan
bir tefekkiiriin tezahiirii miimkiin mii? “ Gii-

niimiizde Islami olarak diisiinmek miimkiin
miidiir? Veya modern diinyada bir “Miislii-
man entelektiiel” olmak mimkiin mi-
diir?Bununla kastin sadece Islam’in kurallarini
takip eden bir entelektiiel degil; modernitenin
ortasinda yasarken Islam’in {i¢ temel boyutun-
da (Ilim, Amel ,Ihlas) Islami olarak diisiinen
kimsedir.

Basit anlamda entelektiiel meselelerle
ilgili olan on binlerce Miisliiman yazar, profe-
sor, doktor,avukat ve bilim adami oldugundan
hi¢ siiphem yok. Fakat benim kastettigim
manada “Miisliman entelektiiel” tanimina,
cok ufak bir grup diginda,uyan kimseler oldu-
gu hususunda ¢ok ciddi siiphelerim var. Evet,
[slam’in takipgisi olarak dogan ve onu uygula-
yan derin diisiinceli ve entelektiiel kiiltiire
sahip bircok insan var. Fakat onlar Islami bir
bicimde diistiniiyorlar mi?Hem modern an-
lamda bir bilim adami1 olup hem de kainat1 ve
insan ruhunu Kur’an ve Siinnetin kendisine
acikladig1 sekilde anlamlandiran bir Miislii-
man olmak miimkiin mii?Bir sosyolog olup
aym1 zamanda ‘tevhid’ agisindan olaylara
bakmak miimkiin mii?” (Chittick,2003:59)
Halbuki ihya hareketinin ashimin Asli Gele-
nek’in hurafe sinifina dahil edilerek “Kur’an”
merkezli bir anlayis sergilemeleri, meseleyi
mecrasindan saptirmaya matuf tesebbiislerdir.
Muhafazakarligin temeli olan Asli Gele-
nek(Sahih gelenek),Islami mirasin temelidir.Bu
mirasin birikimine mani bircok unsur vardir:
”Ornegin toplumun politize olmas,islam ogre-
tisinin monolog tefsirleri, giintimiiz Miisliiman
liderlerinin  Ogretilerinin sorgusuz sualsiz
kabulii(diger bir deyimle de taklit).Belki de bu
engellerin ve énemli ve yaygin olani genel bir
yaklasim olan geleneklilik karsitligidir.

Diger dinler gibi Islam da gelenek (akli
ve nakli ilimlerin toplami) {izerine bina edil-
mistir. Pek ¢cok miisliiman, modernitenin tanri-
larina inanmakla ve ayni zamanda Kur’an ve
Stinnet’in otorite olusuna inanmak arasinda bir
celiski gormemektedir. Bunun i¢in Miisliiman-
larin 13 yiizyillik Islam entelektiiel tarihini
gormezlikten gelmesi gerekmektedir ve sanki
kimsenin Kur’an ve Siinnet’i anlamak ve tefsir
etmek igin geg¢misteki biiyiik diisiiniirlerin
ihtiyact yokmus gibi davraniyorlar.

Sunu bilmemiz gerekiyor ki, eger
modern diinyada evrensel kabul gérmiis bir
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dogma varsa, bu, gelenegin reddi demektir.
Modernitenin ~ biiyiikk ~ ‘peygamberi’ -
Descartes,Rousseau, Marx, Freud- bir¢ok degi-
sik tanriy1 izlemislerdir ki o da eski tanrilarin
artik bir ise yaramadiklaridir. Islami perspek-
tifte Allah’in peygamberleri tevhid inancim
paylasir. Bunun aksine modern peygamberler
tevhid’i red ve teksir’i kabul inancini paylagir-
lar. Kisi Allah’in birligini ancak O’na sirk kosa-
rak reddedebilir.

Gelenekli Islam terimlerinde Allah
kadim, ezeli ve ebedidir. Allah her zaman var-
d1 ve her zaman olacaktir. Modernitede tanri-
lar yenidir. Yeni diyebilmek igin tanrilarin sik
stk degismis olmas1 gerekmektedir. Yeni, geri
kalmis ve modasi ge¢mis eskiye tercih edilir.
Bilim siirekli yeni kesifler yapiyor ve teknoloji
bize durmadan ihtiyacini hissettigimizi dii-
stindiiglimiiz yeni buluslar sunuyor. Yenilen-
me siirecinde olmayan her sey ise 6lmiis ola-
rak diistiniiliiyor.

Bu yenilik tanristmn  bir ismi
‘orjinallik’tir. O yeni tarz ve modelleri emrede-
rek hiikiim siirer ve O'nun rahipleri, 6zellikle
reklam sektoriinde ve Kkitlelerin beyinlerinin
yikanmas: islevinde yogun olmakla beraber
her yerde bulunabilirler. Moda miigtehitleri-
miz var ve onlar kadinlarin ne giyecegine dahi
karar verirler ve fetvalarini siirekli degistirir-
ler. ‘Orjinalite’nin rahipleri sanat diinyasinin
otoritelerini kullanirlar. Ya da en son entelek-
tiiel tarzi ortaya cikar ¢ikmaz adapte eden
¢ogu profesorlerin bulundugu {iniversiteleri
ele gecirirler. Cogu modern {iniversitede, ba-
yan,modasinda oldugu gibi, Paris hiikmeder.

Modern Miisliimanlar igin- diger bir-
coklar1 gibi- gelenekgilik karsitliginin en biiyiik
tehlikesi bu tanriy1 bilingsizce kabul etmis
olmalaridir. Bu sebeple boyle miisliimanlar 13
ylizyll boyunca Miisliimanlarin sdyleyecegi
higbir seyin olmadigii disiiniiyorlar. Miislii-
man kimliklerini muhafaza etmek istiyorlar
fakat bunu yapabilmek icin yiizyillar boyu
stiregelen  gelenegin biiyilik diisiintirlerini
umursamadan, Onem vermeyerek sadece
Kur'an ve Siinnete’e bagli kalmanin yeterli
olacagini diisiiniiyorlar.

Eger insanlar artik biiyiik tefsircilere
ihtiyaclarinin kalmadiklarini diistiniiyorlarsa
bu onlarin ilerleme,bilim ve gelismenin tanri-
larina inandiklarinindan 6tiirii oldugunu dii-

sundiiriir... Ge¢misteki biiylik Miisliiman
diisiiniirleri dislayip sadece bilim adamlar1 ve
uzmanlarin entelektiiel otoritesini kabul ede-
cekler. Eger bir seyi Einstein soylerse o dogru
olmalidir, fakat Gazali veya Molla Sadra soy-
lerse o ilmi degildir yanlhs olandir.

Eger gercekten bilim ve ilahiyatin kok-
leri ve temelleri hakkinda bir sey bilmis olsa-
lardi, bilimin ilahiyat igin sOyleyecegi higbir
sey olmadigini fakat ilahiyatin bilim igin soy-
leyecek ¢ok seyi oldugunu da bilirlerdi. Bunun
sebebi ilahiyatin tevhid inanc {izerine kurulu
olmasidir. Bu sebeple yukaridan asagiya baka-
bilir ve her sey arasindaki kopukluklar:
farkedebilir. Fakat bilim teksir inanci {izerine
kuruludur dolayisiyla g¢okluk-gercekligin en
alt seviyesi- diizeyinde sikisip kalmistir ve
sadece bu ¢oklugu derinlemesine inceleyebilir
ve sonsuza dek yeniden diizenleyebilir. O ne
zaman ki kopukluklar1 gézden gecirmeye mu-
vaffak olursa, bunu ancak bu kopukluklarin ne
anlama geldigini anlamaksizin
Onun kendi dayanak noktalar: ile bilim go-

yapabilir.

riinmez alanlardan -Kur'an'm deyisiyle
gaybdan- soyutlandi. Eger onun bazen nisbi
hakkinda soyleyecek higbir seyi yoksa gergek
bir gayb olan Allah hakkinda da sdyleyecek
hicbir seyi olamaz. Bunun ziddina Islami ente-
lektiiel gelenek Allah’in ilmi {izerine bina ol-
mustur ve dolayisiyla O’'nun yarattiklar: hak-
kinda da bilgi sahibidir. Bunlar modern disip-
linlerin ziddina mutlak dogru ve kesinlik {ize-
re insa edilmislerdir. insan ile kutsal arasinda-
ki iligskiyi ancak bu tiir bir gelenekli bilgi yeni-
den kurabilir.” (Chittick,2003:64-65)
Muhafazakar Degisim’in temelini olus-
turan gelenek; vahyin nakis nakis isledigi kut-
sal bilginin naklinin muhafazasidir. Bu muha-
fazay1 hayata gecirecek olana (simdiye kadar
geciren) vasitanin/vasitalarin mesruiyeti ¢ok
onemlidir.
1.5.1.Milliyetcilik, milliyetperverlik,
milli hassasiyetlik, Muhafazakar
Degisim’e mani mi? Veya bunlarin
iciceligi ne kadardir?

Mubhafaza duygusunun tarihi, sosyolojik ve
felsefi arka planinda yatan ana saik sudur:
Degisime maruz kalan toplumun (milletin)
kendi degerlerinden koparilana kars: bir di-
rencin ifadesidir. Kiymetlerinin, mukaddes
saydigi/kabul ettigi hususlarda terke mecbur
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birakilmiglik intibainin verilmesidir. Ki, sim-
diye kadarki uygulamalarin bdyle oldugu
meydandadir. Buradan hareketle kendini ko-
ruyup kollama vazifesini deruhte eden milletin
fertlerinin kars1 durusla mukavemet gosterme-
leri tabiidir. Bunun milliyetgilikte (milletgi-
lik/ulusluk degil) ile ortaya ¢ikmasi da kagi-
nilmazdir. Unutulmamalidir ki, milliyetgilik,
kendi degerlerini korumak adina kapanmay1
degil; ancak disaridaki tehlikeyi sezerek tedbir
alip; milli benligini muhafaza ederek cihansii-
mul bir devlet olma yolunda gitmeyi amagla-
maktadir. Agilirken (degisirken, tekamdil eder-
ken) hep alma degil; temessiil ederek alma ve
vermedir. Bu anlayisin modernizme kars: bir
iilkii etrafinda yok olmamanin miicadelesidir.
Millilikte, milliyetcilikte elbette “hakim unsu-
run” tarih ve gelenek telakkisi vardir. Sahih
Gelenek baglaminda gelecek insasini hayata
gecirebilmek icin; “biz” degerini kamil
manada yapabilmekle miimkiindiir. Bizdeki
“Millet sistemi, Bat1 Avrupa tipi milliyetgilige
temel olmaz. Bat1 tipi milliyetcilik bu sistemle
catisarak ve onun silinmesiyle gelebilmistir.
Bizatihi millet s6ziiniin (nation), ve milliyetci-
lik (nationalisme) gibi terimlerin terciimesi
olmayacag1 agiktir. Terim uyusmazligi, tarihi
yonden uyusmazligi da aksettirmektedir. Buna
ragmen tarihi tecriibe, millet sisteminin yeni
tip ulus milliyetciliginin bigimlenisi kadar
ozellikle Miisliiman kavimler arasinda yeni bir
kaynastirict kimlik olusturulmasina da yar-
dimar oldugunu gosteriyor. Bu ¢eliski gelisme,
belirttigimiz gibi bu kavimlerin tarihi biitiin
hadiseli safhalariyla birlikte yasamalarindan
ileri gelmektedir.

Osmanli kimligi salt bir Miisliiman
kimligi olarak kalmamuistir. Sadrazam Said
Pasa’nin ve benzerlerinin girisimlerinde oldu-
gu gibi Turkliiglin agir bastig1 bir Miisliiman-
liktir. Obiir Miisliiman etnik gruplar bu Tiirk-
liige dil olarak intibak ettikleri 6l¢iide Osman-
Ii-Tirk olmaktadirlar. Genel kural, Tiirk olma-
yan ana babanin Tiirk¢e konusup anlasmalar1
ve ¢ocuklarinin da bu dili izlemeleri Ol¢iisiin-
de; ailenin Tiirk olacagidir. Dolayisiyla son
ylizyilin Osmanliligr Tiirk kimligine kolayca
doniismektedir.” ( Ortayl;, 1999:84-85)

Elbette “Tiirk” anlayisinda kavmiyetgilik
onplanda degildir. Bu Muhafazakar Degisimin
ruhuna aykiridir. Ancak unutulmamalidir ki,

“hakim unsur”da biyolojik kokenin tesirli ol-

dugu da asikardir. Mukadderat,boyledir.

1.5.2. An’anevi cemiyet ve an’anevi kiil-
tiiriin beraberligi nasil olmali1?

Su ana kadar degisimin handikap: gibi
goriilen gelenekten ve sahih gelenegin olusu-
mundan bahsettik.Sahih gelenek nasil olmali
onu tarif ettik. Simdi ise cemiyet-kiiltiir miina-
sebetini tetkik ederek;harsi buudun( boyut)
tarih ile irtibatim1 saglamlastirarak, onu cemi-
yet iizerindeki tesirini tahlil edecegiz. Su ana
kadar bahsettigimiz gelenegin devamliligin-
dan, diizenleyiciliginden  (otoriter  de-
gil),bulundugu toplumdan aldig1“sey”leri
tazammun etmesinden ve aslini nasil korumas:
gerektigi {izerinde durduk.

Kiiltiir-cemiyet iliskisinde varilmak istenen
nokta ise”millet”unsurudur. Cemiyetin yekvii-
cutlugu,ortak paydast olan “mille-
tin”hedeflerindendir. Millet ise,cemiyetin (top-
lumun) sistemlestirilmis temaytiliin ifadesidir.

Kiiltiir olusumunun cemiyetin(millet) teka-
miiliindeki miiesseriyeti {izerinde durmadan
once,bir hususa aciklik getirmekte fayda mii-
lahaza addediyoruz. Bazilarmin “din-gelenek”
konusunda din ile gelenegi aymilastiranlar iddi-
as1 ile ilgili olarak kisaca sunu ifade etmekle
iktifa edecegiz:Biz,sahih gelenegi miidafaa
ederken dinle aymiligimi iddiasinda degiliz.
Sahih gelenegin tesekkiiliinde ana mehazin
vahiy(din) oldugunu;ancak dinden, Kur’an-1
Kerim’de ifade edildigi gibi“miicedditler” yar-
dimiyla hurafeler ¢ikarilarak, Kur’an-1 Kerim
ve Siinnet yolunu aynen devam ettirdiklerine
temas  ettik.  Sahih  gelenegin  (biz-
ce)tartismamizda da ifade ettigimiz gibi top-
lumlarin(millet)miispet katkilarindaki ortak
paydanin din oldugunu miitalda ediyoruz.
Yoksa “din= gelenek” iddiasinda degiliz.

Kiiltiiriin (hars) cemiyet hayatindaki
yerini tayin edebilmemiz iginkiiltiir mefhu-
munun terminolojisi {izerinde durmamiz ge-
rekmektedir.

Kiiltiir methumunu ¢esitli ilmi disip-
linlerde ayni etimolojiye(istikak) sahip olmakla
birlikte farkli maéanalarda kullanilmaktadir.
Kur’an-1 Kerim’de hars;”“Kadinlariniz sizin icin
bir harstir.O halde harsimiza nasil isterseniz varin
ve kendileriniz icin ileriye hazirlik yapin ...ilh.”
(2/223) seklinde ifade ediliyor.
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Simdi de asil tanimlamaya E.SAPIR’in
ii¢ manada topladigi tarifiyle baslayalim
(Sapir,Nak.:Turan,1994:33-34):

Tki, “...kiiltiir “insanin” hayatinda ictimai yol-
dan tevariis ettii maddi ve manevi her unsuru
ihtiva eder. Bu mandda kullamilan kiiltiir,insan
mefhumuyla hemen hemen aym seyi ifade etmekte-
dir...”

Ikincisi kiiltiir tabakalasmasim ifade
eden bir yaklasimdir.” Bu terimin ikinci mandda
kullanmilist  ise daha c¢ok taammiin  etmis-
tir(Yaygmnlasnugtir).Bu manaya gore kiiltiirden
“ferdi” inceligin daha ziyade konvansiyona (an-
lagsma-mukavele) tabii bir ideali
kastolunmaktadir. Bu ideal, temessiil (0zimseme)
ciiz'i bir bilgi ve tecriibeye dayanmakta, fakat bir
stifin ve an’anenin himayesinde mazhar olan
tipik aksiilamelden miitesekkil bir tarz ifade etmek-
tedir...”

“...Hiildsa bu kiiltiir ideali bir kiyafet ve bir eda
(tarz,iislup) meselesidir. Bu kiyafet bir insana gayet
zarif sekilde yakisabilir; edada hos bir hava buluna-
bilir,fakat ne de olsa kiyafet bir elbiseden ibarettir ve
eda da nihayet bir edadur...”

“Uciincii médna ise, kiiltiir (hars) mefhumunun
bir taraftan, fertten ziyade grubumn sahip oldugu
manevi kiymetlere vermesi(dir)...”

B.TYLOR Sapir'in ilk tarifine uygun ola-
rak“Kiiltiir, bilgiyi,iman sanati, ahldki, orf ve
adeti ferdin mensup oldugu cemiyetin bir uzovu
olmast itibariyle kazandig itiyatlarinmi ve biitiin
maharetlerini  ihtiva eden  girift bir biitiin-
diir.” (Tylor,Nak.:Turan,1994:35)B.MALINOWS
KI biraz daha (Miimtaz TURHAN hocaya gé-
re) iyi tarif yapmus:

“Kiiltiir degismesi,bir cemiyetin mevcut
nizamini, yani ictimai,maddi ve manevi medeniye-
tini bir tipten baska bir tipe kalbeden prosestir.
Béylece kiiltiir degismesi,bir cemiyetin siyasi yapi-
stnda,idar? miiesseselerinde ve topraga yerlesme ve
iskin tarzinda,iman ve kanaatlerinde,
bilgisisteminde, terbiyecihazinda, kanunlarinda,mad
di alet ve vasitalarinda, bunlarin kullamilmasin-
daictimai iktisadinin dayandi$ istihldk maddeleri-
nin sarfinda az ¢ok husule gelen tahavviilleri ihtiva
eder. Terimin en genis mdnasiwyla kiiltiir degisme-
si,insan medeniyetinin daimi bir faktoriidiir;her
yerde wve her zaman vukua gelmektedir.”(
Malinowski,Nak.: Turan,1994:46)

Mubhtelif goriislerin kiiltiir tariflerini
biraz ayrintili vermemizin sebebi,okuyucuya

genis bir ufuk kazandirarak hitkmiinde kolay-
lik saglamaktir.

Tiirk¢iiliiglin ~ mimarlarindan  Ziya
GOKALP harsi, “yalmz bir milletin dini,ahliki,
hukuki ,mukalevi, bedii, lisani,iktisadi ve fenni
hayatlarimin  ahenktar bir mecmuasidir.” (GO-
kalp;Nak.:Turan:1994;46) diye tarif eder.

Bu tariflerde alt1 ¢izilen,mutabik kali-
nan mefthum “maddi-manevi” degerlerin vurgu-
lanmasidir. Kiiltiiriin degismez umdesi de,
zikredilen “maddi-manevi”kiymetlerin devamli-
l1ig1 ve bir irmak misali mecrasina dogru akar-
ken kenarlarindan kendi biinyesinde sentez
edebileceklerini alir ve caglar (nesiller) boyu
yoluna devam eder.

Son olarak Miimtaz TURHAN hocanin
tarifini aktaralim: “Kiiltiir , cemiyetin sahip oldu-
Su maddi ve manevi kiymetlerden tesekkiil eden
oyle bir biitiindiir ki, cemiyetin igcinde mevcut her
nevi  bilgiyi, aldkalar1 , itiyatlari(aliskanlik-
meleke), kiymet olgiilerini,umumi
atitiit(tavir),goriis ve zihniyet ile her nevi davramsg
sekillerini icine alir. Biitiin bunlar, birlikte,0 cemi-
yet mensuplarinin ekserisinde miisterek olan
ve onun diger cemiyetlerden ayirt eden hususi
bir hayat tarzi temin eder.” (Turan,1994:45)
Kiiltiiriin, milleti var eden,onu;hemhal olmus

toplumun en kii¢lik birimine tasiyan vasitanin
(bilgi,yayma,v.s.) ehemmiyeti-kaginilmaz ola-
rak- tizerinde durulmasi gerekir.Zira tasiyicila-
rin ehliyetsiz,liyakatsiz her nevi unsur, “sahih
gelenegin” yok olmasina veya hurafeye do-
niismesine; dolayistyla inkilabin gecikmesine
ve/veya ertelenmesine sebebiyet verir. Onun
icin,cemiyetin kilcal damarlarina kadar isleye-
cek olan dogrujileriye matuf giizel tahayytilleri
realize etmak icin bilginin dogru iletilmesi icap
etmektedir.

Kiltiir bir milleti diger milletlerden
ayiran miyardir ve Nurettin TOPCU nun “mu-
kadderatini kendi ellerine almayan millet kaybol-
maya mahkumdur.”ifadeleribu hakikatin altini
cizmektedir. Bu millet mukadderatin1 da ancak
“sahih gelenegin” miitemmimi olan kiil-
tir(hars)ile miimkiindiir. Mamafih hars;kopuk
bir tarihle degil, biitiin bir ge¢misin tekamiilii-
niin bilegkesidir.

Kiltiirmiizii kadim tarihimizden itiba-
ren, biitiin vecheleriyle ele alinmasi elzem-
dir.Evvel ve sonra Kkiiltiir tefrikinin yapilma-
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si,Misliiman-Tiirk  kiiltiirniin  noksanligina
delalet eder.Nitekim su ifadelerde oldugu
gibi:“...vicdamn zaferi kiiltiiviimiizii kurtarmakla
kabildir.Kiiltiiriimiiz nerede?Bin yillik tarihimizin
meydana getirdigi kiiltiir, vicdamimizda barmuyor;
o suurumuzda suurumuzun altinda ve biitiin hiic-
relerimizde goriiliir.Onu dile getirmek, onu hareke-
te gecirmek,onu hayata kavusturmamiz lazim geli-
yor.”(Topgu,1995:22)Bu  ifadelerle, Nurettin
TOPCU, tarihimizi ve dolayisiyla kiiltiiriimii-
zit “1071 Malazgirt Savasi” ile  baslati-
yor.Ondan Onceki gecis siirecini ve evvelkini
reddetme meylindedir. Bunda bir eksiklik s6z
konusudur. Islam &ncesi devri nigin gérmez-
den gelelim ki? Nasil olur da biitiin Tiirk tari-
hini Anadoluculuk adina yok sayabiliriz?Tiirk
milleti gokten zenbille mi indi de hermen Miis-
liman oluverdi?Kim sdyleyebir ki Islam’dan
evvel ki Tirklerin tevhid inancina sahip olma-
digini? Tiirklerin Ergenokan'dan ¢iksinin dyle-
sine uydurulmus bir efsane mi oldugu diisii-
niilmektedir? Bununla aldkal1 olarak Kehf
suresinde Ziilkarneyn (A.S.)'mn kissasi anlatil-
makta (18/83-98) ve merhum Elmalili Hamdi
YAZIR da bu ayet-i kerimeleri tefsir etmekte-
dir (Yazir,1992:5/381-395).

Pekiyi, nassla sabit olan bu hadiseye
ne diyeceksiniz? Bu da mi1 uydurma? Burada
zikredilen millet, Tiirk milletinden baskasi
olmadigina gore ge¢misi topyekiin kabul et-
mek mecburiyetindeyiz

Ancak, Islam ile miiserref olan Tiirk
milletinin Dinimize ters olan adet, gelenek ve
gorenekleri kabul etmesi zaten miimkiin de-
gildir. Kabul etmedigini de bin yillik tarihi
siirecten anliyoruz. Ancak “kiilttir kirilmas1”
olarak niteleyebilecegimiz bu diisiinceler
iyi niyetle bile vaz edilms olsa;asil hurafeci
tavir Sarkiyatcilarin (Oryantalist) Osmanl ve
Selguklu dénemini goérmezden gelerek,Islam
diinyasina ihrag ettikleri mesnetsiz nazariyele-
ridir.

Iste as1l “kiiltiir kirilmas1” na sebep bu
ve benzeri tarih telakkileri ve techiz edilmemis
ham bilgilerin gen¢ dimaglara sunulmasidir.
Sahih olmayan an’anevi kiiltiirii tevariis eden
cemiyet (millet), tabii olarak fikri kargasaliklar-
la bogusacaktir.

Bu hurafecilere adeta direnis gosteren
meghur vak’aniivisimiz Ahmet Cevdet Pa-

sa’'nin fikrl ve ilmi miicadelesini taktir etme-
mek miimmkiin degildir.

“Hikmet-i hiikiimet (raison d’etat) g¢okca
kullamlan devlet adami ve biiyiik tarih¢i Cevdet
Paga  (61.1895)Islam  diinyasinda  “hurafelerden
armdirlmis ve dili”sade bir Isldm tarihi yazmaya
yonelen ve bu diisiincesini Kisas-1 Enbiya ile biiyiik
olciide neticelendirmeyi basaran ilk miielliflerimiz-
dendir..yalmzca sahih hadiselerden yola ¢ikarak bir
Islém tarihi yazmak-ki bu mevcut tarihlerin ¢ok
biiyiik bir kisminin devre dist birakilmas: dolayisty-
la bir algilama ve yasama tarzini(hurdfelesmis hars
ve gelenek —M.M.) tasviyesi demekti.Gerekgelerini
soyle swralamaktadir:  1.Peygamberler  tarihin
kitaplarina sikistirilan zayif rivayetler..(bugiinkii)
miisliimanlarin itikatlarim ve diisiincelerini zayif-
latirken,Isldm dini aleyhinde nesriyatta bulunan
misyonerlere/sarkiyatcilara da malzeme teskil et-
mektedir...
2.Iranlilar nice batil ve yalan haberlerle doldurduk-
lart  kitaplart Osmanli  topraklarina,ozellikle de
Irak’ta nesredilmekte ve bu yolla halkin itikadin
bozarak Siinnileri kendi mezheplerine cekmektedir-
ler. Dolayiswyla Siaya karst Ehli Siinnet mezhebini
savunmak ve tavsiye etmek, siilesme temayiiliinii
durdurmak bir vecibedir. 3...nebevi hilafeti Osman-
Ilara nasil gectigini ve Osmanl hanedamimin bi-
hakkin hilafete haiz olmadiklarini insanlarin zihin-
lerine tedricen yerlestirmek ve egitim ¢aginda olan
cocuklar: bu yolla terbiye etmektir.”(Paga, 1995:19-
20)

Eger hakiki bilgiyi “ken-
di”kiltirimiizii;sahih tarih telakkisi ile bera-
ber cemiyete siringa ederek;milleti hi¢ siipheye
diisiirmeden,hatali anlayislar1 temessiil etme-
den, miispet zihni temaytillerini dogru tavir-
larla kesistirirsek,cemiyetin kiiltiiriinii sahih
gelenege irtibatlandirmis oluruz. Bunu yap-
manin yolu zikredilen sistemleri hata payin1 en
aza irca edip yorumlayarak, geng nesillerin
dimaglarina yerlestirmekle
diir.Biitiin fertler,kendi “egitimini”, ifade edi-
len sekliyle fert fert yaparsa mukadderatimizin
kendi elimizde oldugunu gorecegiz. Yaptigi-

mumkiin-

miz patinajlar1  kaygan zeminde arama-
mak;bilakis “Sanatkarin”tasarrufunu “dengeli”
yansitmasindaki esrarini tefekkiir etmek la-
zimdir.

1.6. Ulus-Devlet mi?
Milli-Devlet mi ?
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Ulus ve devlet mefthumlar1 sanayi
ihtilali ile sekillendigi iddia edilen miiteharrik
(dinamik)bir ~ unsurdur. Ancak  “millet-
gelenek” miinasebetinin girift olusundan do-
lay1 tahavviilin (degisim) ana merkezi olan
“millet” safhalarini, gelenek bahsinde tetkik ve
tahlil etmemizin daha dogru olacag: kanaatini
tastyoruz. Mamafih,“modern”  ulus-devlet
mefhumunu da burada tartigmis olacagz.

Acaba, ulus ile millet kavrami ayni anlamda
kullanilabilir mi? “Ulus” denince “millet”;
“millet” denince de “ulus” mu anlasilmalidir?
Yoksa, bu iki mefhumun kokeni insan zihnin-
de farkli manalara m1 gelmeli ?Bu kelimelerin
sozliik ve kallanilma anlamlar1 ile tartismami-
za baslayalim.

Ulus  fikrinin = milletlerarast  bir
giic,kompleks bir yapiya sahip kimliklerin iist
bir kimlik olusturdugunu One siiren
M.Guibernauw;”...ulusu,bir  topluluk  olusturma
bilincine sahip,ortak kiiltiirii paylasan,agikca belir-
lenmig bir toprak iistiinde yerlesik,ortak bir gecmise
ve gelecek projesine sahip ve kendi kendini yonetme
hakkina sahip,bir insan grubu olarak tammlayaca-
gmm” der.(Guibernau,1998:119) Ve,ulusun da
bes boyutlu oldugunu iddia eden Guibernau,
“...psikolojik( bir grup olusturma bicimi),kiiltiirel,
topraga ait (territorial), siyasal wve tarihi.” (
Guibernau,1998:119) ulusun dayandigi veya
dayandirildig: temelleri bina eder. Bu yaklasim
meseleye pozitif bir bakis agisiyla,batinin ken-
di i¢ tekdmiilii neticesinde meydana gelen
uluslasmanin umumilestirilmesinden bagka bir
seydegildir. Bizdeki
“jontiirk”hareketinintavri;batinin
sekiilerlesmesi ile kendi i¢ laiklesmesi arasin-
daki benzerlik ne ise(tanimlama ve kabul et-
me),batinin uluslagmasi ile bizim millilesme-
miz ayn1 daireye alinmak istenmistir.Tarifte de
goriilecegi gibi,bir arada bulunup diisiincede ,
fikirde,idealde birliktelik meydana getirmek;
grup olusturmak hangi ruh haliyle olacak?
Iste, hadiseye bu zaviyeden bakildiginda pozi-
tivizmin {izerimizdeki miiesseriyeti acikca
goriilecektir. Bizdeki miinevverlerin kahir
ekseriyeti millilesme seklinde degil
de,uluslagsmanin neticesi olarak gordiigii ulus-
devletin olusumunu milat kabul ederler. M.
Giiibernau hala meseleyi vuzuha kavustura-
madig1 icin mefhumlari yerli yerine oturtmay:
stirdiiriir ve tariflerini izaha devam eder.

“Ulus-devlet ,stmirlart  belirlenmis  bir
toprak parcast icinde yasal gii¢ kullanma hakkina
sahip ve yonetimialtindaki halk: tiirdeslestire-
cek,ortak kiiltiir,simgeler,degerler yaratarak, gele-
nekler ve kokten mitlerini canlandirarak, birlestir-
meyi amaglayan bir tiir devletin olusumuyla tanim-
lanan, modern bir olgudur. Ulus ile ulus devletin
cogu zaman oldugu gibi,cakismamas: durumunda
aralarindaki temel farkin bir ulusun iiyelerinin bir
topluluk olusturma bilinci g0Ostermesine karsi-
lik,ulus devletin bir ulus olusturmaya calismas: ve
bir topluluk duyqusu gelistirmeye cabalanmasin-
dan kaynaklandig soylenebilir.”(
Guibernau,1998:119)

Ge¢misinde uluslasamamis topluluk-
larin,miigterek kiiltiir, tarih,fikri ve zihni olarak
bir arada aym1 maksada yiiriimeleri ancak
mecburiyetten olur ki;siyasi ve ekonomik ola-
rak meydana gelen zaaflarda gegici tedbirlerin
netice vermeyecegi asikardir.

Bunun yaninda biraz daha kutsal me-
hazli tanimlamalara da rastlamak miimkiin-
diir.Schleiemacher; “insan wrkinin,ozellikleri tanr
tarafindan  verilmis,dogal ~ bir  boliinmesi-
dir” (Guibernau,1998:120) tezi,hakikatin menge-
ine inme temaydiillerini ¢agristirir.

Yeryiiziindeki halklarin farkli kabilele-
re ayrilarak miinasebetlerini kendilerine mah-
sus olusturduklar: teskilatlanmalariyla Mutlak
Varlik’a isaret etmek istiyor. Ama yine de bazi
goriisler din noktasma geldiginde farkhi bir
durus sergiliyorlar:Mesela
..haglhlarin, dil,soy ve sadakat acisindan boliinmiis
olanlari, din ugruna birlestirmekten ¢ok, Latin
hiristiyanli§iin ulusal diismanliklarin koriikleye-
rek, onlari silahlandirarak,savas diizenine sokarak
ve az ya da ¢ok dini rekabet olusturarak bir araya
getirir” ( Guibernau,1998:121) iddiasinu ileri
siirer. Bu da nihayetinde batinin ulusu nasil
gordiigi ve ulus devlet olusumunun nasil
sistemlestirdiginin bir isaretidir.

Bazi mahalli tefekkiir sahipleri de kav-
ram olarak “ulus”kelimesini sanayi devrimine
hasretmekte, ancak manasmni kadim bir gele-

Huizinga,”

nege dayandirarak, kutsal kaynagin dogdugu
kavmi Yahudi “ulusu” ile simurlamaktadir.
Buradan hareketle umumi kabul gérmdiis naza-
riyeyi kendi fikri temayiilii ile de -O’'nun ta-
nimlamast ile ulus ve ulus devletin- tahak-
kiimctii yaklasimini 6n plana ¢ikarmaktadir. Bu
noktada tasnife gidip belirli hudutlar1 tayin
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ettikten sonra bu hiikme varsaydi, daha ilmi
bir yaklasim sozkonusu olabilirdi. Halbuki
kullandig1 kelime (ulus) modern bir mef-
hum;bunun yerine kendi harst (kiiltiirel)bir
terim olan “millet”i kullansaydykarst durusu
kendimize has degerlerle miidafaa etsey-
di,hem ilmi agidan hak ettigi yeri alir,hem de
inandiriciligt  olurdu. O'na gore tahakkiimcii
“ulus devletin” kiiltiirliniin tahrifatt ¢ok ileri
boyutlardadir:”...herhangi bir kavmin kendi kiil-
tiiriinii surf kendi kavmine 6zgii olmasi hasebiyle
yiiceltmesinin yamltict olacagr noktasima dikkat
cekmek  gerekir. Ulus devlet diisiincesiyle birlikte,
ulusal kiiltiirlerin onem kazanmaya baglamasi,bir
devletin kendine referans olarak aldi$1 kiiltiirii
yiiceltmesine,neredeyse mutlaklastirmasina  yol
acti. Gergekte bir kavmin sadece kendine ait olma-
sindan dolayr mensup oldugu kiiltiirii yiiceltmesiy-
le kendine tapinmast ayni seydir.

(O)zellikle ulus devlet fikriyle beraber ortaya
¢tkan ulusal kiiltiir diisiincenin insano§lunun
tarihi birligini parcaladigini, tarihteki sirk egilimle-
rini one cikardi§im séylemek miimkiin” iddiasini
on stirer Ali BULAC.(Bulag,1995:8)

Tahlilimize, millet tarifi ile devam
edelim:Millet;” Din,inang, ilahi hiikiimleri tama-
mau,seriat: Millet-i Ibrahim; Mezhep, dini meslek;bir
din veya mezhebe mensup olanlarin tama-
mu, iimmet:Islam Milleti;fnang ,ortak tarih, dil,
gelenek, kiiltiir, ideal ve vatan birligi olan toplu-
luk” ( Dogan,781)

[spanya Akademi Sozliigiinde “aym
etnik kokene sahip olan, genelde ayni dili konugan
ve ortak bir gelenegi paylasan insanlarin olugtur-
dugu hiden anlayisin iirii-
nii...”(Hobsbawm,1993:30) oldugu ifade edil-
mektedir.

Yapilan tarifleri, daha ziyade modern
zamanlar (asr1) dedigimiz, sanayi devriminden
sonraki tariflerdir. Zira, o zamana kadar boyle
bir tanimlamaya ihtiyag duyulmamis oldugu
sOylenebilir. Hatta bu konuda Ernest
GELLNER'’in iddias1 daha da kat'i:

“Uluslarr meydana getiren sey ise ulus-
lasmanin  kendisidir. Bu durum paradoksal gibi
goziikse de ulus, uluslasmamin bir sebebi degil
sonucudur. Uluslagma ise sanayi toplumuna geci-
sin nedenlerinden ve bu toplumun kendi genel
kosullarindan kaynaklanan bir siirectir... (S)iirecin
dayattig dilin, kiiltiiviin ve egitimin merkezden
kumandalr kullamamudir. Dolayiswyla ulus olgusu-

nun ulus-devletle kagimilmaz beraberligi ve bu iligki
geregi ulusun siyasi, ekonomik ve kiiltiirel agidan
riistiinii ispatlayabilmesidir.

( Gellner,1992: 8-9)

GELLNER’in milli suurun meydana
gelmesini,sanayi ihtilalinin neticesi gibi telakki
etmesi, milli suurun evveliyatinin olmamasi
manasini tasimaz. Eger milli tasavvur olmasa
idi,kadim devletlerin olusumunu hangi suu-
run etkisiyle tesekkiil ettigini kabul edecektik?
Bir diisiincenin adinin konmamasi, onun ol-
madigini m1 gosterir?Genelde Britanya, Roma,
Cin vs;hususiyle ise kurulmus Tiirk Devletleri
ve son, Devlet-i Aliyeyi Osmaniye’nin kurulu-
suna sevk eden diisiince ne olabilir?Sadece bir
menfaat birlikteligini diistinmek giic. Hele
Tiirk Tarihi i¢in bu mefkurenin olmamasi,hilafi
hakikattir.

Millet mefhumunu bu sekilde tarif
ettikten sonra esanlamli gibi telakki edi-
len,aslinda farkli diinya goriislerin ideolojik
birer slogari haline getirilen“ulus”u tanimla-
yalim.

Ulus, “oymaklarm meydana getirdigi
topluluk;cemaat,  halk, kavim, millet” (Do-
gan,1118)seklinde ifade edilmekle birlikte,cari
mananin “kavim” oldugu asikardir. Zira, ka-
vim sekiiler bir etimolojiye sahip olup, din-dis1
anlamlarint kullanmak isteyen doktrinin mah-
suliidiir. Gerek icerideki ve gerek dis merkezli

ictimaiyyat ~ (sosyolog)  miitehassisla-
r1“sekiiler” manadan hareketle arastirmalari-
na konu ederler. Buradan yola ¢ikan bir ¢ok
yaklasim ise yanlis zihni ve ilmi telakki ve
tetebbulara sebep olur. Buna bir misalle daha
da somutlagtiralim:
“..(Z)amammizda evrensel ve varolmas: gerekir
diye goriinen bu ulus nasil bir kavramdir? Iki cok
gecici tamm bu anlasilmas: zor kavrami kavrama-
miza yardimcr olacaktir.
1-iki insan ancak ve ancak aym kiiltiirii paylasi-
yorsa aynt ulustan sayilir. Kiiltiir burada bir dii-
siinceler, isaretler,davramiglar ve iletisim bicimleri
sistemi anlamina gelmesidir.
2-Iki insan ancak ve ancak birbirlerini ayn ulu-
sun iiyeleri olarak “tantyorlarsa” aym
ulusun mensubudur demektir. Bir bagka deyisle
“uluslary insanlar yaratiy; "uluslar insanlarin kendi
inang, sadakat ve dayamsmalarimn tiviiniidiir. Bir
grup insan, diyelim ki, bir iilkenin sakinleri veya
belli bir dili konugsan insanlar, ancak ayni gruba
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mensup olmalarm-dan dolay: birbirlerine karst bazi
ortak hak ve gorevleri oldu§unu kesinlikle kabul
ettikleri  taktirde  bir  ulus  olabilirler.(
Gellner,1992:28)

Bu ifadelerden sonra zikredilen ulus olusu-
mundaki tezathg1 analiz edelim:

Tk maddedeki, iki insarun “ayn: kiiltii-
rii paylasmast” ayni milletten sayilir iddia-
sykiiltiirtin “ ortak” mal kabul edilmesiyle ce-
lismektedir. Gerek millet tarifi, gerekse ulus
tarifinde ayni kavme mensubiyet asil oldugu-
na gore, farkl irklardan gelen iki insan tigtincii
bir tilkede birlesiyor ve o {iilkenin kiiltiirii ile (
ozellikle ikinci ve iiciincii kusak) hemhal oluyor-
sa, ayn1 kiiltiiri paylastigi icin irkdas mi(millet-
ulus)  sayilmalidir?Bir Kuzey Afrikali ile
Tirk’tiin Almanya’da yetisip biiyiimesi ve ta-
mamen “0” milletin kiiltiirii ile yogrulmasi; K.
Afrikali'nin ve Tirk'in Alman milletinden
olmasi icin yeterli sart midir? Almanlar gibi
yemek yemesi,giyinmesi,okullarinda egitim ve
O0grenimini stirdiirmesi, onlarin  fikirleriyle
amel etmesi, isaretlerini kullanmasi, “onlar-
dan” olmasina kifayet eder mi? Iki ayr1 irktan
gelen insanlarin miisterek gayeleri olmadig1
gibi(milli menfaat zaviyesinden), mdiisterek
hedeflerinin de (mefkure- ideal) bulunmamasi,
birakin ayni milleti olusturmalari, sayilmalar:
bile miimkiin degildir.

Saniyen,iki insan ayni ulusun mensu-
bu olabilmesi i¢in; “miisterek tarih, cografya,
inang, dil, hedef, mefkure v.s.” gibi umdelerde
aynt seyleri paylasmalari esastir. Ayni dili
konusmak, hak ve gorevlerinin olmasi men-
subiyet icin yeter-sart degildir. Mesela; farkl
irktan gelen insanlar ayni cati altinda ayr dili
(mesela Ingilizce) konussalar, amaglar1 da
miisterek olsa, (Almanya’ da otomobil fabrika-
sinda uluslar aras1 miithendisi olmak gibi) bu
insanlar ayni milletten mi sayilirlar? Veya bu
insanlara Ingiliz demek miimkiin mii?(Ingiliz
vatandast degil) Binaenaleyh,iddialarin tutarl
olamast igin tez ve antitezler yeterli delile sa-
hip olmalidir. Fertler, yeterli donanima sahip
kisiler tarafindan aydinlatilmalidur.

O halde tartismamiza baz olusturan
“millet” ve “ulus” mefhumlarini tarif edip Mil-
liyetcilik ve Ulusculuk anlayisimiz {izerinde
duralim:

Millet; ortak bir mazinin asli unsurlariyla
beraber tarih suurunu kavmi(irki) gecmisiyle bir-

likte sahih gelenekle yogrulmus bir kiiltiir birli-
gi:sahih gelenege mehaz(kaynak) teskil eden inang
birlik ve beraberligi;bu tarih kiiltiir ve inancin teksif
ettigi ahlak birligi; cografi hududun tayin ettigi
birlik; bu birlige esas teskil eden wve asli unsurlar-
dan biri olan dil birligi ile pekistirilmis ortak tavir
ve miisterek mefkurenin getirdigi suurun ana biles-
kesi, “millet”tir ve miiteharrik (dinamik) bir unsur
dur.

Ulus; wki_birli¢e dayanan ;inang birligi
tali kalan;dil, tefekkiir, isaretlerde ortakligi esas
alan;sekli miand muhtevali oldugu icin biitiin bir
wrkdashigin miidafaast olan fikir birligi;
ecnebi (modern-bat)kaynakly ilmi literatiiriin ka-
zandirnus oldugu Adfdki bir diisiince sisteminin
tirtiniidiir.

Meseleyi hiilasa edersek:

Ulkemizdeki“millet” ve “ulus” telakki-
si, tefekkiir hayatimizin agmazlarindan biridir.
Batidaki fikri cereyanlarin tahlilindeki kendi-
lerine mahsusluk halini Tiirk aydimimin hatal
iktibas1 ve kendince yorumu, diisiince hayati-
mizikaynagindan farkli mecralara siiriiklen-

mesine sebep olmustur. Bunlarda (hatal1 yo-
rumlayicilar) gesitli fraksiyonlarda iddialarim
vaz etmiglerdir.

Bir kism1“ulus” tanimindan hareketle,
uluslagsmay1 savunuyor. Bunlara gore buharin,
uluslar arasi tistiindeki o muazzam tesirini
gorerek,meydana gelen yeni hamleler;neticede
Sanayi Devrimi'nin meydana geldigi bat1 diin-
yasindaki degisiklikler... Nihayetinde, viicut
bulan ekonomik ,siyasi ve kiiltiir boyutlu hizl
hareketlenmelerin olusturdugu “milli-devlet”
anlayist...

Sanayi Devrimi'nin de en fazla etkili
oldugu yer siyasi sahadir. Miiteakiben impara-
torluklarin pargalanisi v.s. Bu fiil ve hal {izeri-
ne bina edilen diislince sisteminin tefekkiir
sahipleri, “millet” telakkisi degil de “ulus”
diisiince sistemini savunmuslardir. Ve Sanayi
Thtilali'nin iiriinii olan Fransiz ihtilalini daya-
nak gosteriyorlar. Bunlarin savunucular1 ayni
diisiince sistemin ic¢inden yetismis, onu ses-
lendiren aydinlardir.

Diger bir grup ise, tarihin kdkenine
inerken milleti ana unsurlarindan tecrit ederek
yekpare bir irkgiligin fikir yayicilari olarak
ortaya ¢ikiyorlar. Bunlarin da temel celiskisi
sarkiyatcilardan (oryantalistlerden) farklilikla-
rin1 sergilerken, ayni hataya diisiiyorlar. Mille-
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tin varligina esas tegkil eden inang birligini,
dolayistyla bundan meydana gelen ahlak ve
sahih gelenekten miitevellit kiiltiirti yok say1-
yorlar. Boyle fikrl tahayyiillerini ilmi disiplin
icerisinde ispatlamaya calismalar1 gercek de-
gildir. Yani biitiin wrkin varligi(mutlak inang
miihim degil onlar icin; belki tesadiifen(!) olusmus
bir inang. Islam Dini degil de baska bir din de olabi-
lirdi: Hristiyanlik, Yahudilik, Budistlik, v.s.) mille-
tin olusumu igin kifayet eder. Artik burada
millet degil, “ulus” ideolojisinin tahakkiimii
s0z konusudur.

Bir de milli tarihi siirlayan miitefekkirler
var. Daha evvelki tarihin biraktig1 mirasi redd-
i miras etme egilimin getirdigi kopuk tarih
tasavvurudur.. Bu diisiincenin ana tezi Tiirk
Tarihi'mi“1071 Malazgirt Savagsi’'ndan” sonraki
siiregte Tiirklerin Anadolu’yu
mislimanlagtirmalarin1  temel almalaridir.
Onlar igin Tirk Milleti'nin mazisi “ 1071 Ma-
lazgirt Zaferi”nin milat kabul edilmesiyle basli-
yor. Bu da “Sahih Gelenegin” cemiyetin inki-
lab1 {izerindeki etkisini zayiflatiyor. Hatta ta-
mamen yok ediyor. Milli-Devlet'in olusumunu
sadece bu iddia irtibatlandirmak, suni “millet”
iddialarini kuvvetlendirir.

E.J]. HOBSBAWM,,su ifadeleri ile kok-
siiz mazinin olmayisina 1s1k tutar.”... milletler,
devletin temelini olusturmaktan daha ¢ok,bir devle-
tin kurulmasimin sonucu olarak ortaya cikarlar.
Biitiin 0zgiil milli karekteristik ozellikleri ve millet
olma olciileri on sekizinci yiizyilin sonundan itiba-
ren yerlesik kazanan , aslinda devletin ve iilkenin
kurulusundan énce var olmayacak olan milli dev-
letlerin agik Ornekleri ABD ile Avustralya ‘dir.
Ancak bir devletin yalmizca kurulmasimin kendi
basina millet teskile yetmedigini...”
(Hobsbawm,1993:100)

Su husus ¢ok Onemlidir:“Milli-
devletin”olusmas1 “biitiin” ge¢misin tesekkiilii
ile miimkiindiir. Kirilgan millet tarihi ile,suni
millet gelenegi olusturmakla geng¢ Tiirkiye
Cumbhuriyeti'nin kuruldugunu ve iddia edilen
sekliyle farkli bir tarihten geldigini sdylemek
insafsizlik olur. “Milli-Devleti” meydana geti-
ren millet unsuru, tevariis eden tarih gelenegi-
nin topyekiin bir kiiltiir hamlesiyle gelecege
tasimas1 gerektigi ve”Degisimi” ancak bu se-
kilde tahayyiil , tasavvurtefekkiir ve fiilin

kalplere naksedilmesiyle miimkiindiir. Aksi,
hiisranla neticelenir.

Ifrat ve tefritten uzak durmak, bizim
gelenegimizin ana umdelerinden en 6nemlisi-
dir.. Milli meselelerdeki bakis acimiz at gozlii-
gii ile olmamalidir. Irkcilik adi altinda radikal
bir asabiyetciligi miidafaa etmek,bunu kabul
ettirmeye calismak ne kadar “Sahih Gelenegi-
mize” aykir ise; ayni sekilde “enternasyonal”
bir tutum sergileyerek milli gelenegimizi yok
farz etmek de o kadar yanlis ve yanilticidir.
Clinkii o ge¢mis bizi,animiz1 yasatmaktadir.
Bununla gurur duymaliyiz; ancak, gelecege
ayni ihtisami tagimanin suuruyla hareket et-
meliyiz.

“Millet” ile “ulus” mefhumlarin mana-
larin1 ve kargiladiklar1 doktriner ifadeleri mu-
kayese edelim:

MILLET

-Miisterek inang birligi vardir.

-Miisterek tarih anlayis1 vardir

-Dini muhtevalidir.

-Kur’an-1 Kerim kaynaklidir.

-Sahih kaynakli sentezin mahsuliidiir.
-Anakaynagy; din, dil, kavim, tarih, ictimai
ahlaktir.

- Biitlin bir ge¢misin ortak bir ifadesidir.

ULUS

—Miisterek inang birligi yoktur.
—Karma tarih anlayis1 vardir.

—Sekiiler kaynaklidir.

—Modernizmin {iriintid{ir.

—Sahih olmayan sentezin mahsulidiir.
-Ana kaynag 1rki birliktelige dayamnir.
—Istenilen bir gegmisin ortak ifadesidir

1.6.1.Milliyet¢ilik mi Ulus¢uluk mu?
Ulus ve Millet kavramlar: {izerindeki
tahlillerimizden sonra Milliyetcilik ve Ulusgu-
luk; bunlardan miitevellit Tiirkgiiliigiin hangi-
sine yakin durduguna diistinmeye, tefekkiir
etmeye ihtiyag vardir.
Bazi kelimeler liigat itibariyle ayni anlama
gelebilirler. Biitiin dillerdeki anlamlar1 bir
olabilir. Ancak,bu kelimelerin neset ettigi top-
raklar, yogruldugu kiiltiir, gelenek, tarih, din
gibi asli unsurlarin tesiriyle milletlerin kullan-
dig1 mefhumlarin ihtiva ettigi derin mana farli-
liklar1 vardir. Hususiyle bu kelimelerin etki
sahas1 bir milletin kaderini alakadar eden mef-
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humlar ise ehemmiyeti daha da ziyadelesmek-
tedir. Bu sebepten dolay1 bizdeki tasfiyeciligin
asil maksatlarindan biri de kelimelerin, mef-
humlarin ruhunu yok ederek “yenilesme”
cabasi icinde olunmasindan otiiri, kendini
tanimayan, tarifi miimkiin olmayan ve i¢inden
¢ikilmaz bir halde yillarca debelendegimiz
yerde durmaktayiz. Bir milleti var eden;onun
kelimelerinde yiiklii olan “mana”sindadir.

Millet ve milliyetcilik ile ulus ve ulus-
¢uluk mefhumlar1 da ruhlar1 yok edilmis keli-
melere birer misaldirler. Bu kelimelere atfedi-
len manalar ayni zamanda bir medeniyete
bakisin ve o medeniyetin tarihini, edebiyatini,
kiilltiirini, an’anesini, dini vasfimi aksettirir.
Bu kavramlara verilen anlam, hep ideolojik
bakis acgisinda miindemi¢ olmustur. Kiymetle-
rimize; oryantalist fikrin elbisesi giydirilerek;
biitiin degerlere ve topluma yaklasimimiz bu
olmustur.. Ozellikle pozitivizmin tesiriyle zi-
hinlerdeki bulaniklik bizim aydinimizda fazla-
styla sumdiillendigi icin, gelecegi tayin edecek
beyinlerin bu fikriyatla techiz edilmesi yiiziin-
denkendi meselelerimize Bati'nin goziinden
bakmamaiza yol agmistir. Tabiatiyla,zamanla ici
bosaltilan, tarihin imbiginden tevariis ederek
bize gelen mefhumlarimiz bir bir ellerimizden
kayip gitmistir. Bizde,bir kelime halk nazarin-
da kabul goriirken, zorlayici bir telakki ile
degil;, cemiyetimizin kiiltiiriinden, gelenekle-
rinden, dininden, adet ve goreneklerinden bir
seyler alarak miisterek bir dil meydana getir-
mistir. Lisanimizi meydana getiren kelime-
ler,Islam dininin ve bizim kadim gecmisimizin
kiltiirtiyle yogrulmus,ceset ve ruh tesekkiil
ettirilerek milletimize mal olmustur.

Imdi, hal boyle iken, 1789 Fransiz
Ihtilali ile negviinema bulan ve dalga dalga
yayilan asabiyete doniis fikriyle hareket eden
aydinlarimiz,meseleye bu agidan baktiklar:
icin ulusculugun hakim fikir oldugunu ve
“Tiirk ulusunun” ve “ulusqulugunun” mim-
kiin olabilecegini on yillardir dile getirmisler-
dir. Bu fikri kaliplar aynen devam etmektedir.

Menbain1 pozitivizmden alan sarki-
yatgilarin tilmizlerine goére ulusquluk daha
evvelden yok idi ve bu ulusculuk malum
ihtilalle giin yiiziine ¢ikmistir. Bizim de kendi
irkimizin 6n plana cikarilmasi ve istikbalimizi
tayin etmek igin kendi kavmimizin insanlar1
eliyle miimkiin olabilecegi fikriyle hareket

etmiglerdir. Boyle diisiinen aydin tabakasi
batidan aldiklar1 “nasyonal” kelimesini ulus,
“nasyonalizm” mefhumunu da ulusgululuk
diyerek meseleyi asli merkezinden sapmasini
sebep olmuslardir. Dolayisiyla bunlara ve za-
manimizdaki kullanilisina gore ulus ve ulusgu-
luk tamamen sekiiler bir kavramdir. La-
dinidir. Kokii yoktur ve tarihi bir ge¢misi
olmamistir. Simdiye kadar olmayan boyle
fikirler bir anda ortaya ¢ikmistir. Bu yiizden
mezkiir fikriyattan su anlasilmaktadir: Miis-
liman-Tiirk milletinin tarihi yoktur. Bin yillik
Islam-Tiirk tarihi ve bes bin yillik Tiirk tarihi-
nin olmasi miimkiin degildir. Ulusculugun ve
uluscularin fikrine gore asil unsurlar su husu-
siyetlerden miitesekkildir:-Bu mefhumlarin
tarihi zemini yoktur. Diniharsi,an’anevi hid
bulunmamaktadir. Miisterek degerlerden se-
killenen bir maziye sahip degildir. ici bos, dist
modernizm ile doldurulmusg,milletimizin hig-
bir meselesine cevap verebilecek techizat (do-
nanmim) mevcut degildir. Tabandan degil, ta-
vandan; yani otoriter bir zihniyetin tahakkiimii
ile millete mal edilmeye calisilan mefhumlar
biitiiniidiir. Ulusculuk, bizim milletimizle
hemhal olmamustir ve olmayacaktir. Ashni red
eden biz zihniyetin mahsuliinden, gelecek
tasavvur etmek imkan dahilinde degildir. Ve
bundan sonra da olmast miimkiin olmayacak-
tir. Hakim “izm”in tahakkiimii belki biraz
daha zorlayiciligini devam ettirebilir; ancak,
ruhsuz bir cesedin fayda vermeyecegi de asi-
kardir.

Buraya kadar tahlil edilen hususlarin
milletimizdeki karsilig1 nedir, ona bakalim:
Millilik,millet sevgisi,vatan sevgisi, milliyetci-
lik, gibi kavramlarin bizdeki karsiig1 batida-
kinden tamamen farklidir. Garbin milliyetgili-
ge yaklasimi,ona yiikledigi anlam ‘ulusguluk’
tan ibaret oldugu i¢in “1rki” tarafinin 6ne ¢ik-
mas tabiidir. Dolayisiyla batt merkezli milli-
yetcilik tarifini bize oldugu gibi naklet-
mek, umumilestirmek;ilmi bir tanimlama ola-
maz. Ciinkii bat1 milliyetciliginin asli unsuru
irkidir. Meseleye bakislar1 biyolojiktir. Dini ve
lisani bir vasiflar1 olmadigindan 6tiirii la-dini
bir mefhum olan “ulus” tam da karsiligidir.
Mesela,bir Alman ulusgulugu, bir Italyan Fa-
sizmi, tamamen ulus odakli1 degerler yumagi-
na baglilik olarak kabul edilir ve tatbikat1 da
boyle olmustur. Bu sekil “ulusal degerlere”
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baglilik ad1 altinda 1rkgilik felsefesini esas alan
bir “ulusculugu” nasil kendi kiymetlerimize
dahil edecegiz? Hangi hiden bizi aymn tarifin
semsiyesi altinda bulusturacak? Mahreclerinde
bile farklilik arzeden bir ulusculuk ile din ve
dil merkezli miisterek degerin bileskesi olan
milliyetciligi aym kefeye koyacagiz? Zaten
tlkemizdeki “ulusculuk” ve “milliyetci-
lik”catismast da bu noktada baglamaktadir.
Hicbir zaman birlikte olmas1 tahayyiil ve ta-
savvur edilemeyecek bir beraberligin, aymni
maksada matuf hizmetin miimkiin olmayacag1
da ortadadir. Boyle fikirlere sahip olanlar,
“kendi” ¢ikarlar1 veya ideolojilerine gore hare-
ket etmektedirler. Zirabizde bati merkezli
irkailik, milliyetgilik olarak ve milli degerlere
baglilik mesabesinde belirleyiciligi olamaz.
Tayin edici bir amil degildir. Zaten bu gibi fikri
misyona sahip olanlar ulusqulugun emrindeki
miistemleke zihniyetlilerdir.

”Evrenselcilik” adina da ,milli hissiya-
t1 istismar edenler,milli hasletlerimize zarar
vermekten bagka hicbir vazife icra etmemekte-
dirler.

Miisliiman-Tiirk milletinin milliyetgilik telak-
kisi,“vatan sevgisi imandandir” diisturunu
merkez alan bir misyonun ifadelendirilmesi-
dir. Catisin1 ve temelini bu fikirle insa etmis
milliyetciligi,”kiiltiirel ~milliyetcilik”  olarak
nitelemek de maalesef asli unsuru yok say-
maktir. Bu tanimla hareket noktasini tayin
eden ziimreler meseleyi asil mecrasindan sap-
tirarak millet unsurunu kiiltiirle esdeger say-
muglardir. Kiiltiirel milliyetgilikten s6z etmek
de biyolojik 1rk¢iiktan veya dini 1rkeilik-
tan(Siyonizm gibi)bahsedenlerle paralel dii-
stinmeyi iktiza ettirir. Boyle bir tarif, hakim
unsurun ihmal edilmesi demektir. Halbuki
millet ve milliyetcilik, asli unsurun biitiin
tebay1 kucaklayarak;farkli tabakalarin huzuru-
nu temin etmekten gecer. O ruhu tesis eden
sey ise, i¢i din ile doldurulmus millet tesekkii-
linti hayata gegirmektir. Milletin miidafisi
olan milliyetcilik biitiin tarihi geg¢misi biinye-
sinde barindiran bir anlayisin tiriiniidiir. Milli-
yetciligin harcin1 olusturan ana unsurlarin
ehemmiyeti,bunlara tabiligimizin derecesiyle
Olc¢tliir. Asli unsurlarimiz ise,tarihimiz, kilti-
riimiiz,edebiyatimiz, musikimiz sanatimiz,
gelenegi-
miz, lisanimiz ve en mihim olam1 da dinimiz-

adetlerimiz, torelerimiz,sahih

dir. Muharref olmayan, tahrifata maruz kal-
mamuig;bunlarla yiizyiize olanlarin da tecdidi
ile donatilmis edilmis bir milliyetgili-
gin“kiiltiirel milliyetcilik”ile bir irtibat1 olabilir
mi?Kiiltiirel milliyetciligin  Osmanli  Millet
Sistemine tekabiil ettigi iddia edilirse,0 zaman
zaten mesele hal edilmis demektir. Zira Os-
manli Millet Sisteminin temeli, hakim unsu-
run, yani Miisliiman-Tiirk anlayisinin asil ol-
duguna delalettir. Burada kiiltiirel milliyetgi-
likten bahsedilemez. Baz1 aydinlarin bdyle bir
tarifle kelimeye anlam yiiklemeleri, ulusqguluk
misyonuna hizmet edenlerle ayni safta olduk-
larina gosterir. Dolayisiyla su hususlar1 ayan
beyan ortaya koyarsak mefhum kargasalig:
biraz olsun aralanabilir. Milliyetciligi besleyen
ansa unsur din ve dildir. Bunlardan neset eden
sahih gelenektir. Milletin kiymetlerinden
olusmus kiiltiirdiir. Tarihtir, sanattir, edebiyat-
tir,musikidir. Ve, bu misyonun ve vizyonun
meydana getirdigi medeniyettir. Dinsiz bir
millet nasil yok olmaya mahkum ise,aymn se-
kilde dini,dili ve sahih gelenegi merkez alma-
yan bir milliyetcilik de kadiik kalmayr hak
edecektir. Tabansiz ve tavansiz,kendinden
menkul misyonlarla yola ¢ikanlarin varacag:
nokta ulusculuktur. Simdiye kadar kendimizi
asamadigimiz ve fikir diinyasinda firtinalar
kopan bir zihniyetin zaman asimina ugradigi-
ni, tek Oviinme kaynagimiz olan birbirimizi
yeme aliskanligimizdan kurtula-
rak;bolgemizden ve kendi hinterlandimizdan
biitiin diinyaya “Tiirk” gibi diisiinen bir zihni-
yetin varligini tesis etmeliyiz. Icimizdeki ve
disimizdaki her tiirli imkanlar1 kullanabi-
len;daha evvel var olan ruhu tekrar diriltip
saha kaldirmaliyiz.

Bu babta su sorunun cevabi da iyi tahlil edil-
melidir:Tiirkeiiliik, ulusquluga m1 yoksa mil-
liyetcilige mi daha yakin?(Mezkit,2010/4)
Tirkgtiiliik fikrinin 1rk¢iliga m1 yoksa milli-
yetcilige mi yakin durdugu, kafalar1 karistiran
bir sorudur.

Kafatasqilik, 1rk¢ilik, ulusguluk, milli-
yetcilik gibi kavramlarin ideolojik amagla top-
lumun sekillenmesinde ne kadar etkili oldugu,
bu doktrinlere yon veren ana unsurlarin giicii
Olctisiindedir. Bir milletin var olus miicadele-
sinde ifade edilen akimlarin yine milletin te-
mel degerlerine ters istikamette bir yol harita-
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sinin ¢izilemeyecegini, toplumun ruhuna hitap
etmeyen bir 6gretinin zamanla millete dogru
doniisim gecirmesi tarihin bir gergegidir.
Derde deva regetelerin zit tepki vermesi rege-
teyi yazanin kimliginde aramak, siyasi tarihin
bir realitesidir. (Bir iilkenin, bir milletin, bir
halkin gelecegine yon verenler; bu siyaseti
amag edinenlerin suur altina siringa edenlerin
fikri temelini meydana getiren inang sistemi-
nin ne kadar tesir ettigini Tiirkgiiliik hareketi-
nin onder kadrosundan anlamak miimkiin-
diir).

Esas itibariyle milleti aydinliga tasi-
manin derdini dert edinmisglerin amacinin
daima takdire sayan oldugu unutulmamalidir.
Ortak payday1 bu sekilde tesekkiil ettirmemiz
zorunluluktur.Meseleye bu agidan baktigimiz-
da “Tirkgiiliik, ulusquluga m1 yoksa milliyet-
cilige mi daha yakin?” sorusunun cevabini
irk¢iliga yakin durdugunu, Tiirkgiiliik cereya-
nt ideologlarinin fikirlerinde gormekteyiz.
Tiirkciilere gore irki taraf agir basmakta ve
milliyet¢iligin ana unsurlarindan “inang” yo-
nii ya es gecilmekte veyahut da “olsa da olma-
sa da fark etmez” anlayist hakimdir.
“Pantiirkist” telakki, “Milli Seflik” doneminde
tu kaka edilerek tabutluklarda yeseren Turan
tilkiisti, ulusqulugu esas alir. Ulusculuktaki
ladinilik, mukaddes “sey”lerin etkisiz, kavmi-
yetciligin ana eksen kabul edilmesi; bu 6n ka-
bule zihinleri zorlamaktadir. Dolayisiyla
Tirkgiiliik'te, “1rki” unsurun asilligr aciktir.
Tiirkgiiliik hareketinin temel degerleri “irki”
kaynaklidir. Tiirkctiligiin fikri akim tarzinin
gayri diniligi, onun Nasyonal Sosyalizm’in
yansimasi seklinde algilamay1 da hakl kil-
maktadir. Milliyetgilik-Ulusguluk tartismalar:
ve Tiirkgiiliigiin hangisine daha yakin durdu-
gu meselesinin netlige kavusmasi, gelecegimizi
de sekillendirecektir. Girizgah niyetiyle ifade
ettiklerimizi biraz daha agalim:

Tiirkgiiliigiin esaslar1 seklinde Ozetle-
nebilecek ilkeler yumag1 , zamanimizdan ev-
velki bin yillik tarihi yok saymaktadir. Tiirkgii
harekete gore, din, bu ideolojide yer almamast
gerekir. Biitiin Tiirklerin dini konumuna gel-
mis Islam dini sadece tesadiifler sonucu veya
Arap hakimiyetinin bize zerk ettigi inang
sistemidir. Meshur Tiirk¢iilerden Dr. Riza
Nur, Islam’ Arap dini kabul eder ve bunun
Turkliigii yok ettigi diisiincesini savunur.

“Tiirklerde hayret ve takdire layiktir ki Islam-
lasmadan evvel milliyet duygusu vardi. Bunun
misali ¢ok bariz bir sekilde Goktiirklerdedir.
Bu Tiirkler Tiirk yasa ve tOresine pek riayet
etmiglerdir. Orhun sitelerinde: “Yukarida Tiirk-
lerin Tanr1’s1 demis: Tiirk milleti yok olma-
sin...” ‘Tiirk milletinin adi, sohreti silinmesin’
gibi ciimleler vardir. Bu ciimleler bugiinkii
Tiirk nesillerine ibret ve derstir.

Arap fiituhatinin Orta Asya’ya varma-
styla Tirkler Miisliimanhig1 kabule baslamis-
lardir. Git gide Miisliimanhk genis mikyasta
Tiirkler arasinda yayilmis, bu yeni din tesiriyle
Tiirkler milliyetini unutup Arab’a meclup ol-
mustur.( Mecl{ib: Bagka yerden getirilmis olan-
M. N. Oz6n, Osmanlica Tiirkce Sozliik) Ilmi ve
askeri biitlin deha ve varliklarini Arap hizme-
tine koymuslardir. Oyle ki Tiirkiye'ye fena
filislam veya fena fiarap demek yanlis olmaz.
Tiirklerin Arap medeniyet ve ilmine ettikleri
hizmet ¢ok biiyiiktiir. Hele Arabin dinini, dili-
ni, milliyetini muhafaza i¢in Tiirklerin biitiin
cihanla vuruslar1 pek meshurdur. Eger Tiirk-
ler olmasaydi Arap biitiin maddi ve manevi
varligiyla beraber ¢oktan ¢okmiis, bitmis, bat-
mis milletler listesine girerlerdi. Hiristiyanlik
oncesi Piyer Lermit'in ruhu ve Tasso’ya “Kur-
tarilmis Kudiis” biiyiik epopesini yazdiran (
destan) ruh, sonra da koloni kurt igtahasi fe-
nomenleriyle Arabi1 somiiriir, yeryiiziinden
siler stiptlirtirdii. Tarih sahittir ki, biitiin bun-
lara karst koyan yigitler saflar1 Tiirk alp ve
erlerinden tesekkiil etmistir.

Iste bu Araba yarsima iledir ki Tiirk
yasa, tore ve milliyeti Arap dini sivaginda tuz
suda erir gibi eriyip gitmistir. Bu hal asag1
yukar1 10 asir stirmiistiir.” (Nur,1990:99-100)
Tiirklerin Islam1 kabul etmesi neticesinde
[slam aleminin yegane temsilcisi ve koruyucu-
lugunu deruhte etmesini; Tiirkl{ige ihanet
goren anlayisin zihni alt yapisinda, oryantalist
felsefenin etkileri vardir. “Tiirklerde goriilen
milliyet suuru, Osmanli déneminde, impara-
torluk ve Islam dininin tesiri altinda kiillen-
migstir” (Lewis, 1984:33) ifadesi ile 1914’lerdeki
Tiirkgiilerin temsilcilerinden Ahmet Agaog-
Iu’'nun su ifadeleri arasinda ne fark vardir?
”islamiyet Turk’iin dinidir, din-i millisidir,
kavmisidir. Tiirk islamiyet’i cebren, mahk{im,
maglup olarak degil, hakim olarak kabul et-
mistir. Bin seneden beridir ki Islamiyet'in en

214 fikir viL: s ciLT : 1. 5AYI: 12 / Aralik - Temmuz 2014



agir yiiklerini, omzuna alarak tasimaktadir,
Islamiyet yolunda Tiirk her seyini unutmus-
tur. Lisanini, edebiyatini, iktisadiyatini ve hat-
ta bazen mevcudiyet-i kavmiyesini bi-
le.”(Agayef (Agaoglu),1914/7: 2388 (Nakleden:
Sarinay,1990:22)

Aslinda Dr. Riza Nur dogrular1 dolayh
yoldan soylemektedir. Elbette, bu millet, Tiirk
Milleti Islam’in bayraktarhgimi 10 asirdir
yapmustir. Ancak, bunu yaparken Arap irkina
hizmet i¢in degil, bilakis kendi ruhundaki
hamleci, cesaret ve savasgi ruhuyla, Islam’in
baris¢i, mazlumlara zalimlerin zulmiinden
kurtulusun recetesini sunan ruhuyla birlestire-
rek biitiin yeryiiziinii arsinlamistir. iste bu
noktada Tiirkgiiliik, meseleyi sirf ladini zavi-
yeden sekiilerizme irca ederek, bir nevi “Or-
yantalizmin” tuzagma diismiistiir. Oryanta-
lizmin temel felsefesi on asirlik Tirk tarihini,
ozellikle de Osmanli Dénemini yok farz ede-
rek Haglhi ruhuna hizmet etmistir. Dolayl ola-
rak yok sayma, Osmanliy1 Tiirk Devleti kabul
etmeme, Oryantalistlerle ayni gayeye hizmet-
ten bagka bir sey degildir.

Elbette, Tiirk tarihi on asir evvelden
baglatilamaz, burasi dogrudur. Meseleyi bu
mecradan bakmak, ( Meseld, Nurettin Topgu,
Ali Fuat Basgil gibi) sirf Anadolu Tiirkliigiin-
den bahsederek kadim Tiirk tarihini yok say-
mak miimkiin degildir.Bu da kopuk tarih an-
layisidir. Ya da Biilent Ecevit, Azra Erhat, Ce-
vat Sakir, Melih Cevdet Anday gibi siyaset
adamlar1 ve yazarlarin meseleyi Bati'ya ya-
ranmak adina Anadolu’daki eski uygarliklara
kadar gotiirtilmesi de hatalidir.

Tirkgiilerin piri  kabul ettikleri Ziya
Gokalp Tirkliigli dolayisiyla Turan idealini
gosterirken Mukaddesata vurgu yapmaktadir.
Halbuki Tiirkgtiler ( Nihal Atsiz ve eski ba-
kanlardan Abdiilhaluk Cay gibi Tiirkgiiler)
Ziya Gokalp’1 da kendilerine benzeterek Tiirk
tarihini irka dayandirmiglardir.  Tirkeiiliik
ideolojisi Islami bir anlayis1 reddettigi icindir
ki milll degildir. Tiirkgiiliikk gayri milll bir
akimdir. Dini vasfi kabul etmeyen bu fikre
gore bir diinya medeniyeti kurmus Miislii-
man-Tiirk devletlerini Tirk degil; bilakis,
cokmilletli ve ¢okkiiltiirlii devletler diye nite-
lemektedirler. Bundan otiiridiir ki, higbir
Tiirk¢ii Osmanli’'ya olumlu bakmamaktadir.
Tiirk¢li akiminin savunucularina gore Islam

dinini kabul etmemiz tesadiifidir. Gelecekte
bagka bir dinin olmasi muhtemeldir. Tiirk¢ii-
liige gore, kendi fikrine uymayan her goriis,
anlayis tamamen dislanmalidir, hatta tekfir
edilmelidir.

Ozellikle Tiirkgiiliik pesin hiikmiiniin,
Osmanli-Tiirk devletine bakisinin dislayicilig
pek tabidir ki bu fikriyat: ulusculukla kesisme-
si ¢ok ilgingtir. Osmanliy1 Tiirk kabul etmeme-
leri veya bu yondeki hakaretamiz olmasa da
ona yakin
tahtarevallisindeki salinimlar1 siirecektir. Bu

tavirlari. Millet ulus

kabul edilisin, oryantalist fikre canak tuttugu
da aciktir.

Tiirkgtliiglin 6nde gelenlerinden Ni-
hal Atsiz'in bu ideolojiye bakisi, Islam dininin
Tiirkler arasindaki yayilisma, dolayisiyla Is-
lam’in 6zt olan tasavvufa bakigindaki tasav-
vur, dogrudan hedef gostermeksizin dolayl
yonden bu milletin ruhuna pranga vurdugunu
dile getirmesi dikkat cekicidir.

“Yunus Emre, Tiirk¢enin biiyiik sanatkaridir.
Tiirkgenin biiyiik siir ve fikir dili oldugunu
ortaya koyanlardan birisidir.

Fakat Yunus Emre’nin fikirleri Tiirk Milleti'ni
zehirlemis, onu uyusturmustur. Ciinkii o da
yasadig1 zamanin fikir ve duygu hastaliklarina
kapilarak birbirini tutmaz sozleri ‘tasavvuf
diye ortaya atmis, savasg¢i bir millet olan ve
¢evresinin diismanlarla kapli olmasindan 6tii-
rii savasgt olmaya mecbur bulunan Tiirk Mille-
tine bir dilencilik felsefesini telkin etmeye
calismigtir. Onun:Dovene elsiz gerek/Sévene
dilsiz gerek/Dervis goniilsiiz gerek/Sen der-
vis olamazsin.Demesi Tiirk ahlakina, yaratili-
sina uyan bir diisiince midir?Hatta Tiirk der-
visleri boyle midir? Orhan Gazi ile birlikte
savaslara katilan dervisler, dervis degil midir?
Tiirkiye'nin ilk Imparatoru olan Selguklu Tug-
rul Beg'in katibi olan Arap Izni Hassiil, Tiirk-
ceye de cevrilen eserinde Tiirkleri boyle mi
tarif etmistir?

Yetmis iki millete bir goz ile bakma-
yan/Halka miiderris olsa hakikatta asidir
Demekle Yunus Emre milliyet hiden ri da,
din bakimindan da sapiklik i¢inde degil midir?
‘Millet” kelimesini Tiirk¢edeki bugiinkii anlam1
ile “ulus’ yerinde kullaniyorsa milliyetsiz, va-
tansiz bir adamdir. Boyle degil de bunu Arap-
cadaki manasi ile “din” yerinde kullaniyorsa
da o zaman da kafirdir. Clinki Miisliimanlik
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oteki dinleri kendisiyle esit saymaz. Zaten
onun:

Orug¢, namaz, zekat, hac ciirm i
cinayettiiriir;/Fakir bundan hiden has-1 he-
ves i¢inde demesi de higbir tevil ve tefsire
mahal birakmayacak sekilde kiifiirden bagka
bir sey degildir. Bunlar: tasavvufla falan izaha
calismak bosuna ve giiliing gayretler-
dir” (Ats1z:Nak.:Cil, 1990: 44-46.).

Tiirk¢iiliigiin zamanla degisim gecire-
rek biraz daha Islam’a yakin durmasi, farkl
bir noktaya gelmesi 6nemlidir. Aslinda burada
Atsizin millet yerine ulus kelimesine atifta
bulunarak giintimiizdeki anlami ile Yunus
Emre’ye yiiklenmesi de bir ¢eligki degil midir?
Ulus ve Millet kavramlarinin anlaminda; bir
medeniyetin insasindaki 6nemine isaret vardir.
Ancak, Tiirkgiiliin milliyetciligi sadece lafzini
kabul etmesi; milleti meydana getiren ana
unsurlarin ihmal edilebilir sayilmas: garabetini
de beraberinde getirmektedir. Bu hususla ala-
kali Haluk Cay’in Tirkciligi tarifi, ulusgu-
luk ile milliyetcik arasindaki gelgitlerin derin-
ligine niifuz ettigine delalettir:

“Turkgtliik Tiirk milliyet¢iliginin adi-
dir. Tirkgtiliik Tiirk Milletinin diger milletler-
den ileri ve ustlin olma tulkiistidir. Turkgiliik
fikrini siyasi, felsefi, edebi ve ekonomik sahada
ilk defa bir sistem olarak ortaya koyan Ziya
Gokalp’tir. Tiirkgiiliik tilkiistine temel alinan
deger, Tirk milletidir. Namik Kemal'in dii-
stindiigii millet, Fransiz Thtilali'nin ortaya ¢i-
kardig1 miisterek bir irade ve menfaat birligi-
nin olusturdugu miisterek bir tarih suuruna
erismemis ruhsuz bir kalabaliktir. Fransiz te-
baast her yabanc bu topluluga girebildigi
gibi, Osmanli tebaasi, her Osmanliyim diyen
de Osmanli toplumuna girebilmistir. Tiirk
olmayan, Tiirkliik diisman1 bu tebaa, Tanzi-
mat'tan beri Tiirk aydinlarindaki gafletten
faydalanarak Tiirk milletinin ve devletinin
basina dert olmustur”(Cay,1990:17-18)

Tiirkgiiliik hareketi, milletiyet¢iligi ana
eksen kabul etmesi, bir taraftan da milliyetgili-
8i besleyen ana damar olan dini (Islam dini)
harcin iginde yapistiricaligindan ziyade siisii
kabul etmesi anlagilmaz bir fikri kirilmadir.
Mesela Atsiz’'in Yunus Emre icin soyledikleri-
ne, Tirkglliigiin mimarlarindan olan Necip
Tirkcii'niin  Yunus Emre’ye bakisi celiski-
dir(Orkun,1977:62). Tiirk¢iliik fikri, ulusgulu-

ga daya yakinligina inananlarin daha sonralari
milliyet¢i muhafazakdr degerlere kaymast
“ana unsur” din daha da Oonem kazanmuistir.
Tarihe bakildiginda Tiirkgiilitk hareketi, za-
manla “kaynasma”ya dogru bir seyir izlemis-
tir. Turkglliiglin gercektende milliyetcilik ol-
dugunu/olmas: gerekliligi tizerinde Kur'an-1
Kerim’den ve Peygamberimizin (s.a.v.) hadis-
lerinden kaynaklar gosterilmistir. Bu, Tiirkgii-
liglin degisim safhalarim1 gostermektedir.
Hatta ayet ve hadislerle, muhalif gordiiklerine
sert bir {islupla cevap vermektedir. Mesela
buna vurgu yapan su yazi gibi: “Hatta milli-
yetciligi tesvik ve takdir eden, bu yolda ayetler
gonderen Yiice Allah'in emirlerini tuttugunu
iddia eden bazi cahil ve hain Miisliimanlar:1 da
kullanarak milliyetcilere saldirtirlar (Avru-
pa'nin Tiirkiye tizerindeki emellerinden bah-
sediyor. M.M.). Allah Huciirat Suresi'nin 13.
ayetinde, ‘Ben sizi kavim kavim yarattim, bir-
birinizi tamiyip sevesiniz diye’ diyor. Yiice
Peygamber Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v.)
‘da ‘Kisi kavmini sevmekle kinanamaz’ diyor.
Ama bu yabana giidiimlii Miisliimanlar, Av-
rupali efendilerinin s6ziinti daha ¢ok tuttuklar:
icin, kendileri milli duygulardan armip giina-
ha giriyor ve ayrica milliyetcilere de saldirip
iftira ederek haram isliyorlar.

Bu gilinahkarlarin vebali Oyle biiyiiktiir ki, bu
yolla Islam’a da zarar verdiklerinin yaninda,
milliyetcilere diismanlik edecegiz diye azinlik
irkailigim da koriikleyerek asabiyete sebep
oluyor, fitne ¢ikariyorlar. Bunlar ayn1 zamanda
béliiciiliik yapip Miisliimanlarin katline zemin
hazirliyorlar” (Sahin,2005).

Millilik, millet sevgisi, vatan sevgisi,
milliyetcilik, bunlarin bizdeki karsilig1 batida-
kinden tamamen farklidir. Garbin milliyetgili-
ge yaklasimi, ona ylikledigi an-
lam‘ulusc¢uluktan” ibaret oldugu icin “irki”
tarafin 6ne ¢ikmasi tabiidir. Dolayisiyla bati
merkezli milliyetgilik tarifini bize aynen nak-
letmek, umumilestirmek; ilmi bir tanimlama
degildir. Bat1 milliyetciliginin asli unsuru 1rki-
dir. Meseleye bakislar1 biyolojiktir. Dini ve
lisani(dil)bir vasif olmamas: yiiziinden la-dini
bir mefhumun “ulus” tam da karsiligidir. Me-
sela, bir Alman ulusgulugu, bir Italyan Fasiz-
mi, tamamen ulus odakli degerler yumagina
baghliktir. Uygulamas: da boyledir. Bu sekil
“ulusal degerlere” baglilik adi altinda 1rk¢ilik
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felsefesini esas alan bir “ulusqulugu” nasil
kendi degerlerimize dahil edecegiz? Hangi

hiden bizi aym tarifin semsiyesi altinda bu-
lusturacak? Cikislarin da bile farklilik arz eden
bir ulusculuk ile kendi degerlerimizin bileske-
si milliyetciligi nasil ayni kefeye koyacagiz?
Zaten iilkemizdeki “ulusculuk” ve “milliyetgi-
lik”catismast da bu noktada baslamaktadir.
Higcbir zaman birlikteligi tahayyiil ve tasavvur
edilemeyecek bir beraberligin, aymi amaca
yonelik hizmeti miimkiin degildir. Bizde, bat1
merkezli 1rkgilik, milliyetcilik ve milli degerle-
re baglilik mesabesinde belirleyiciligi yoktur.
Tayin edici bir 6zne degildir. “Evrenselcilik”
adma, milli hissiyatin istismar edilmesi, milli
Ozelliklerimize zarar verir..

1.7.Muhafazakar Degisim’in Medeni
yet insasindaki tesiri

Simdiye dek izaha calistigimiz Sahih
Gelenek,Millet ve Ulus kavramlarindan sonra
nasil bir muhafaza anlayisi ile hareket edece-
giz? Bu hususta aleniyet ¢cok mithimdir.

Bir milletin medeniyet insasindaki en biiyiik
amili,degisimi  gerceklestirmesidir. Mevcut
halin devamindan yana ve bulundugu sartla-
rin korunmasina taraf olan;zihni ve fiili durum
tespiti yaparak hareketsiz kalan milletlerin
ileriye doniik gayelerinin olmasi muhaldir.
Degisime direnmek, tekamiile set cekmek de-
mektir. Tekdmiiliin engellenmesi neticesinde
ise bir milletin, dolayisiyla bir medeniyetin
geri kalmasina zemin hazirlanmis olunur. Boy-
le bir diisiinceden hareketle yonetilen toplum-
lar;giidiilen cemiyetler olarak temayiiz ederler.
Mukavemeti bu denli kuvvetli olan toplumla-
rin refaha ve huzura kavusmasi imkansizdir.
Huzur ve refaha erisememis cemiyetin fertleri
ise kendi disindaki her seye kapali olduklarin-
dansen ufak bir kipirdanmaya sert tepkiler
verirler. Tedhiscilik,boyle halklarin miiracaat
edecekleri yegane gii¢ olur. Tekamiil edeme-
mis milletler (toplum) iktisadi, sosyal, kiiltiirel
ve yOnetim agisindan zamanin disinda bir
anlayisa sahip olduklarindan otiirii,geri kal-
miglik saikiyle aks-iil amelde bulunacaklardir.
Boyle Kkisilerin yani ruhi yonden tatmin ola-
mamis; maddi agidan da ihtiyaci olan insanlar
yigmindan, hos olmayan islere tevessiil eden-

ler meydana gelecek ve buna mani olunama-
yacaktir.

Meseleye,zamana mukavemet goster-
mek zaviyesinde bakildiginda degisimi engel-
leyici bakis agisini sergilemis oluruz. Zikretti-
gimiz hususlar,beynelmilel bir toplumun
umumi resmidir. Ancak, giintimiizde muha-
fazakarligi degerlendirmeye tabi tutarken
“Bat1” odakli bir teshisle meseleye yaklasildig
i¢in fikri vasatin sirazesi kagmis oluyor.

Biz,esas1 tegkil eden kendi tekamiilii-
miize donersek; meseleye bakis agimizin
mahalliyattan umumiyete atf-1 nazar olacaktir.
Degisime bakisimiz,batinin gectigi safhalarda-
ki muhafazakarligin direnme  noktasindan
olursa hatal1 tarafta kiirek ¢ekmekle mesguliiz
demektir.

Bati'nin muhafazakarliga red goziiyle
muhalefet etmesi tabiidir. Bati’'min kendi de-
gerlerine, Orta Cag karanlig1 darbe vurdugun-
dan muhafazakarliga edna telakkisiyle yak-
lasmast kagmilmazdir. Dikkat edildiginde
ronesansla baslayip reform siireciyle devam
eden muhafazakarlik karsiti gelismenin sonu-
cu Bati'ya ¢ikis imkani tanimistir. Filhakika,
serbest diisiince adi altinda yeni gelismelerin
biitiin Avrupa’yr kaplamasi kendiliginden
olusmustur. Burada mufazakarliktan veya
muhafazkarligin erdemliginden bahse konu
olacak bir gelismeden s6z edilemez.Her gelis-
menin Oniindeki Kilise'nin bagnazca tutumu,
Bati insanini ikilem arasinda birakmistir. Din
mi? Dinsizlik mi? Kilise'nin ruhani yapisin
korumak mi? Yoksa insanlar1 maddi ihtiyagla-
rina ¢are mi olmak? Din ile dinsizlik ya da
bundan neset eden laiklik/ sekiilerlik ile
Hristiyan ruhaniligi gibi bir geliski igerisindeki
tahterevallinin salimimlari,¢6ztimsiizliikte bag
amil olmustur. Iste bundan dolay1 Bati muha-
fazakarligindaki mukavemet geri doniise isa-
ret oldugundan; Aydinlanmaci felsefenin ha-
kimiyetine dort elle sarilmistir. Dikkat edilirse
laiklik veya sekiilerlige tesne bir toplumun
varacagl noktanin yeni deryalara yelken agma-
sindan bagka ne olabilir ki? Bu meyanda bile;
yani din disilikta da ayrismalar kendini gos-
termistir. Kat1 bir anlayisla Fransiz laikligi,dini
kiymetleri temelden dislamistir. Keskin sinurlar
cizerek vur demenin 6ldiir anlamina geldigini
fiili olarak ispat etmistir. Bundan biraz daha
ehven goriinen Anglo-Saksonlarin sekiiler
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anlayisidir ki, miisamaha citas1 yiiksek; kati
yaklasimdan ziyade hosgoriiliisii olan din
disiik kendini gostermistir. Boyle bir yerde
viicud bulacak hakim fikirlerin,elbette ki mu-
hafazakarliga ¢ok farkli bakacaklar: agikardur.
Bizim,yani Miisliiman-Tiirk toplumunun
muhafazakarliga bakist nasil olmasi icap eder?
Kiilliyen red mi yoksa sentezden miditevellit bir
tekamiil mii miispet netice verecektir? Muha-
fazakarlig1 cemiyet olarak nasil algilamaliy1z?
Tyi-kotii, giizel-cirkin, tahrif olmus- olmamis;
nasil bakacagiz? Bunu tetkik etmekte biiyiik
faydalar vardir. Ancak,bu taktirde Muhafaza-
kar Degisim’e fikri ve ameli taban olustururuz.
Degisime arzulu milletlerin suur altin-
da var olan;doniisim mii degisim mi dilem-
mas1 (ikilemi) i¢inde zihni bulaniklhigin varlig:
da tekamdiiliin oniindeki engel gibi goriiniir.
Degismenin, ilerlemenin sarti oldugunu dii-
siinmekle birlikte, bu esnada dontisiime matuf
toplum miihendisliginin mevcudiyeti;hassas
cemiyetleri, kabugunu kirmakta tereddiit ge-
cirmeye zorlamaktadir. Tahavviiliin neticesin-
deki gelismeler, bir toplulugun aslindan baska
mecralara stiriiklenmesine sebep oldugu bilin-
diginden dolayi, tecdit hareketlerinin direngle
yiizylize kalmalarma yol agiyor. Inang birligi
ile biitiinliigiinti muhafaza eden, kavmiyet ile
sentezi yapilan;ama altinda ¢apanoglu aran-
masina yol acacak gelismelere zemin hazirla-
yan etkenlerin meydanda cirit atmasihamle
yapacak cemiyetin kafasini disariya gikarip
tabii bir refleksle geri ¢eken bir civcivin halini
andirmaktadir. Giivensizlik duygusu had saf-
hadadir. Itimat telkin edici bilgi ve bundan
meydana gelen fiillerin olmamas1 veya toplu-
mun tabii seyrine muhalif ifadelerin hakimiye-
ti “acaba”lar1 tezahiir ettirmektedir. Boyle
toplumlar, mukaddesatina baglidirlar. Kuvvet-
li bir rabita ile baglandiklar1 kutsi kiymetlerine
halel gelecegi fikriyle hareket etmektedirler.
Bunda da hakli olduklariyapilan “degerlerin-
den arindirma” politikalardan bellidir. Zi-
ra,degisim adina tesebbiiste bulunan her fikri
akim ve bunun neticesinde hareketin isbasinda
fiiliyata dokiilmesi;inandig1 degerlere “saldir1”
var hiikmiinii verdirmektedir. Asirlardir hem-
hal oldugu miisterek bulusma zemini kabul
ettikleri, “1rki” farkliliklar1 ayrismaya temel
tegkil etmedigi “inan¢” birliginin zedelendigini
diisiindiiren masabas: miihendisligi,cemiyetin

mutabakatsiz kalmasia sebebiyet vermekte-
dir. Mutabakat kiiltiirtiniin mevcut olmamasi-
nin tesisi; halk hareketlerine ve muhafaza
duygusuna mesruiyet kazandirmistir. Gegici
bir fetret devrin yasanmasi, dahili ve harici
toplum miihendisliginin had safthadaki varligs,
inancit muhafaza ugruna; sapmalara vasat ha-
zirlamastir.

Muhafazakar Degisim’de asil olan
ise,degerlere sahip ¢ikarak gelismedir. Mevcut
hatalar1 tasfiye; ama, yerine ikdme edilecek
yeni “sey”’lerin cemiyetin gelenegine,inancina
diisman olmayan, uzak durmayan
yeniliklerden tesekkiil etmelidir. Tahrifata
ugramis, tekamiile mani ¢lirik degersiz
kiymetlerin tecdidi(yenilenme) miinbit
(verimli) neticelere imkan verecektir. Topluma,
asrin gelismelerinden;bu gelismenin degisme
ile miimkiin olabileceginden, degismenin
diinyalik getirisinin musahhas verilerini
sunarak yapilan tesebbiis, miispet neticeler
verecegi muhakkaktir. Karsi karsiya kaldig:
veya kalacagy;, siringa edilecek doktriner
nasslarin
yenilesme cabasindaki cemiyete (millete) izah
edilmelidir. Tepeden inme fikirlerin cemiyette
akis bulmasi zor olacagindan, hatta ters

(dogmalarin)olamayacagini

tepeceginden  ortak  degerlerine  vurgu
yapilmalidir.
toplumu yonlendirme mevkiindekilerin ve
devlet idarecilerin afakilikten uzak durmalari,

Secilenlerin  nazarisyenleri,

ayaklar1 yere basarak is yapmalari ehemmiyet
arz etmektedir. Meselenin bam teli, tarihi
gecmisi olan bir milletin -ki burada arz
edilmek istenen milletin Miisliiman-Tiirk
milleti oldugu izahtan varestedir- Sahih
Gelenegi'ne bagliligt da asikardir. Sahih
Gelenegi'ni tesis etmis bir milletin yeniliklere
kars1t hissiyatsiz olmasi1 diisiiniilemez. Buna
karsilik gelecek, kendine miinhasir fakat
alemsiimul umdeleri yeni bir bakis acisiyla
millete  kazandirmasi  tabidir.  Asriligin
(modernlik/cagdaslik) miispetesiyle kendi
kiltiirinden, inancindan,tarihinden;velhasili
biitiin bunlarin bileskesinden miitesekkil kutsi
kiymetleri; suiistimale mahal birakmayacak
sekilde milletin biinyesine katabilir. Ancak,
maalesef bu noktada, belki de iyi niyetli
calismalarin mahsulii olarak; Sahih Gelenegi'n
aslindan tavizler verdirerek veya vererek
bilmedigi deryalara dalan bazi fikir sahipleri
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olmustur ve hald da olmakta; goriinen o ki
olmaya da devam edecek.
1.8. Zihniyet Thtilali

Muhafaza edilerek;ihtilal ne kadar
miimkiindiir? Muhafazakarlik ile ihtilalcilik
taban tabana zit fikri anlayis degil mi? Oyle
gibi goziikse de aslinda muhafazakar diisiin-
cenin kendisi ihtilalci derinlige sahiptir. Insan
merkez alan bir varlik aleminin mevcudiyetini
stirdiirebilmesi; mevcut varolusu koruyarak
hayatiyetini devam ettirmek, degismek, gelis-
mek ,ilerlemek; -dahasi- tekamiil etmek; muha-
fazakar diislincenin esast olmali degil mi?
Normal sartlar altindaki muhafazakarligin ash
esast degisime mani olmak, statiikoyu koru-
mak degil midir? Insan1 merkez almayan bir
muhafazakarligin insanligin devamini miies-
ses nizamin nasil korunmasi degil, mevcut
halin otorite-fert dengesini koruyarak degisi-
min adaletli bir sekilde saglanmas: zihniyet
ihtilalinin somutlastirilmasiyla miimkiindiir.
Haddizatinda bozulmaya, yozlasmaya
,suursuzlasmaya, kendisiyle sebep olacak re-
formist bir ferdiyet serbestlesmenin sonucuna
karsilik degisimle bir milletin varligini tegkil
eden olmazsa olmazlarim1 muhafaza etmek
gibi en zorlu donemecleri ge¢me fikriyatinin
mevcudiyeti, sonradan peyda olmus retci
anlayisa kars1 varligini ispat etmesi bash basi-
na bir ihtilal degil midir? Muhafazakar degi-
sim gibi diislince ikliminin varlif1 ortaya ko-
yarak boyle vizyonu gerektirecek mevcut alt
yapiy1 giin yliziine ¢ikarak ; tatbiki yapilmis
bir sistemin asrimizin biitiin sahalardaki olum-
lu getirisini meczederek
ufku yapma idealinin varligini ispatlama caba-
lar1 da bagh basina bir zihniyet ihtilali degil
midir?

yeniden milletin

Bu takdirde soralim:Nasil bir zihniyet
ihtilali?

Milleti,dolayisiyla bu milletten midite-
sekkil devletin ve medeniyet havzasinin mer-
kezindeki hakim unsurun,degisime ayak uy-
durmast mecburidir. Mecburiyetten kaynakla-
nan her tiirlii girisimin ise dengeyi tesis etme-
sinde zaruret vardir. Iki asirdir yiiriitiilen ve
son yarim asirdan fazla zamandan beri zirve-
ye tasinan batililasma cereyani temelsiz iddia-
larla gelecegimizi tayin etmeye c¢aligmugtir.
Bunun olumsuz neticelerini gérmeme; safdillik
olur.

Degisme hareketini hayata gegirmeye
calisan Tiirk miinevveri ve bunu idarede ta-
hakkiim ettirmeye c¢alisan ve “yabancilas-
ma”akimini doguran “modernlesme”; asil ¢ikis
noktasindan ¢ok farkli anlamlar yiiklenerek; -
gliya- kendi “ulus modernlesmesini” gercek-
lestirmek i¢in bir yol izlendi. Halbuki, -burada
Bati'min da hakkim teslim etmek mecburiye-
tindeyiz- Bat1 yenilenirken, her ne kadar Orta
Cag karanligini red etse de, ondan kurtulma
gayreti ile Ronesansla birlikte Aydinlanma
felsefesini ve bilahere de maddi sahadaki ge-
lismesini saglasa da; o, kin giittiigii tarihini
elestiri siizgecinden gecirerek; zamanina inti-
bak ettirmistir. Bati, Modernite’yi bizim gibi
gelenegi red ederek degil; icindeki ciirtikleri
segerek, tadil etmek suretiyle gelecegini insa
etmistir. Gelenegini tamamen kotii diyerek
tarihin ¢opliigiine atmamustir. Zaten,su anki
geldigi asamasini, tarihi safhalar1 da goz
oniinde tutarak diinyevilesmesini temin etmis-
tir. Bizim asil umdemiz olmas: icap eden “ko-
kii mazi de olan atl ” diisturunu, onlar, hayat
felsefesi olarak kabul etmislerdir. Tefekkiir
sahiplerimiz, aydin tabaka, “entelektiiel” ke-
sim sir¢a kogklerinden Bati'min gelenege baki-
sin1 gérmezden gelerek, Miisliiman-Tiirk gele-
negini tamamen dislayici davranis iginde ol-
muslardir. Bati’'min tabii seyr-ii seferi olan ken-
di zaviyesinden,ge¢cmis karanligindan maddi
sahada diizliige c¢ikma macerasi, “yeniden
dogus”u (ronasans-renaissance) goriiniisteki
ret;gizli olarak yeniden dogma ile miimkiin
olmustur.

Burada bizim i¢in Muhafazakar Degi-
sim’e Ornek olabilecek; geliserek; aslina zarar
vermeden, sahih gelenek ile atiye yiirii-
yen,inang noktasinda da kahir ekseriyetin pay-
lastig1 nasslardan miitesekkil bir gelecegi tesis
ile hareketimize imkan verecek bir nakli yap-
makta biiyiik fayda vardir. Ronesans uzmani
Jacob Burckhardt, muhafaza ederek degisme-
ye, gelismeye su sekilde yaklasir. “Italyan kiil-
tiir tarihini incelerken Oyle noktaya gelmis bulunu-
yoruz ki burada kldsik ilkcag kiiltiiriinii hatirlama-
miz gerekmektedir. Bunun yeniden dogusu, tek
yanli kalmakla beraber, biitiin cagin adi olarak
yerlesen  terim  (Renaissance)  olmustur.”(
Burckhardt :Nak.:Hocaoglu,72/2003:134)

Yine muhafaza ederek degismeye
,Giovanni Scognamillo’nun;bu hareketin Hiris-
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tiyan-oncesi donemine doniis olarak niteler.
Ve, su goriise de katilmamak miimkiin degil;
“Ronesans’in onemli hususiyetlerinden biri de,
onun oturmus-durmus, diizenli, hiden  bir
¢ag olmayisidir. O,her seyden once ve behe-
mehal “bir diizenden bagka hale ge¢gme” siire-
ci, bir “tahavvil”, bir “tebeddiil” ve hele en
hiden, bir “takallub” siireci olarak anlagilma-
lidar; fakatkendi kendisinden radikal bir ko-
pukluk anlamina gelebilecek bir “tagayyiir”
olarak ise asla anlagilmamalidir.

Bir kere daha vurgulamakta yarar gormekte-
yim: “Bati tecriibesi” bize agik- secik olarak
birbirini tamamlayan, birbirine bagh olan su
iki beynelmilel umdeyi bilfiil ispat etmistir:1-
Gelenegi olmayanin gelecegi olmaz,2- Klasigi
olmayanin moderni olmaz.”
(Hocaoglu,72/2003:134)

Gortinen o ki, meselenin ¢ok ihmal
edilen taraflar1 vardir.

Zihniyet ihtilalini izah ederken ihmal
edilen ve kasten giinah keg¢isi durumuna soku-
lan gelenegi iyi analiz etmek;dogru yere koy-
mak suretiyle zihni kargasaligin ontine geg-
mek miimkiindiir. Daha evvel gelenek bahsin-
de bu konu iizerinde ayrintili bir sekilde dur-
mustuk. Simdi de ¢agdasligin gelenegi neden
disladigina bakalim:

Dogu Medeniyeti'ne has bir 6zellik
olan gecmise baglilik;gelenegin 1s1ginda istik-
bale bakig vardir. Ozellikle, dogu milletlerinin
icinde miistesna bir yeri olan Miisliiman-Tiirk
milleti de bundan azade degildir. Zikredilen
hususlar ytiziinden kendince ¢ikis arayan veya
hakikaten gelecege yonelik miispet fikirleri
olan aydinlarimiz;gelismenin dniindeki yegane
mani olarak, gelenegi gormiislerdir. Burada
hakli olduklar1 noktalar mevcuttur. Yiizyillar-
dir devam ede gelen kiiltiirler aras: alis veris-
ler;medeniyetlerin hususiyle de Bat1 “uygarli-
g1"nin karsilikli tesirleri neticesinde bir yoz-
lasma oldugu muhakkaktir. Dolayisiyla refah
ve huzuru yakalamada, tekamiilde, gelenek
hep engellemenin bas sebebi gosterilmistir.
Bunun ic¢in modernizm ile bas etmenin tek
caresi;bize ait ne varsa-tabiatiyla burada kast
edilen gelenegimizdir- tamamini tarihin ¢op-
liigiine atarak “cagdaslasma” yolunda ilerle-
memiz zaruri goriilmiistiir. Biitiin giinahlar
gelenege yiiklenmis ve yiiklenmektedir. Buna

benzer fikir kaliplar1 hep tepeden inmeci oldu-
gundan yillardir gelenek-yenilik c¢atismasi
siiregelmistir.

Millet olarak tekamdiil,geri kalmislik-
tan kurtulmak, ilim ve teknikte ileri seviyedeki
tilkelerin imkanlarindan faydalanmak ve bun-
lar1 kendi tilkemizdeki insanlarimizin hizmeti-
ne sunmak, elbette arzu edilen bir amactir.
Ve mutlaka bu ugurda ¢abanin azamisini gos-
termeliyiz. Ancak, maddi refah ugruna biitiin
kiymetlerimizden tavizler vererek, kendi tari-
himizi,dilimizi, kiiltiirimiizii, gelenegimizi ve
tabi ki dinimizi bir kenara atarak bunu yap-
mak;kisa vadede birileri i¢in hos olsa da ve
buna karsilik maddi katki saglasa da; uzun
vadede bir milletin yok olmasina sebep teskil
edecektir. Kapitalist {tilkelerin miistemlekesi
durumuna diismekle, onlara boyun egerek
kolelesmek aymi maéanaya geleceginden,bize
hicbir fayda saglamayacagl ayan beyan orta-
dadur.

Hiirriyetine diiskiin ve bunun asirla-
dir miimessilligini yapmis bir medeniyetin
torunlarinin altin kafes i¢inde yasamay1 kabul-
lenmek fikriyle hareke etmesinin istenmesini
diisiinmek, abesle istigaldir.

$%%

Gelenegi degerlendirmeye tabi tutar-
ken elbette tahrif olmus,yozlasmis, Oziinden
kopmus olanlari temizlemek ya da aslina uy-
gun bir sekilde yenilemek lazimdir. Hatta bu-
nu yapmak, gelecegimiz admna ¢ok liizumlu-
dur.. Bir¢ok mahalli adetlerin dine girerek
kutsilestirilmesi ve daha sonra da bunu sahih
gelenek olarak hayatta icra edilmis olmasinin
dogru bir anlayis oldugunu gdstermez. Islam
dini, cesitli devirlerde degisik milletlere ve
medeniyetlere besiklik etmis  topraklarda
negviinema bulmasi sonucunda,yeni hidayet
bulanlarin eski adetlerini beraberinde yasat-
malarin1 dogurmustur. Bunlarla ilgili binlerce
ornek vermek miimkiindiir.

Ehemmiyet arz eden hususun,yeniden goz-
den gegcirilerek ¢cagimizin imkanlariyla milletin
hizmetine sunulmasidir. Gerileme safhasinda
bir¢ok hatali yorumlar,zamanla asil gibi kabul-
lenilmigtir. Bunlarin diizeltilmesi {izerinde
sosyolojik prensiplerle hareket edilerek hatalar
izale edilmelidir. Asrin getirdigi yeni imkanla-
r1 bizim Olgiilerimize uygulayarak; gelismemi-
ze hiz kazandirmaliyiz. Bu noktada Bati'min
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(Hiristiyan-Yahudi  Medeniyeti) Modernite
(Modernizm), postmodernizm,demokrasi,
insan hak ve hiirriyetleri,serbest piyasa, glo-
ballesme, cevre, cokkiiltiirliiliik, ferd? hiirriyet-
ler,terorizm gibi kendi disindaki milletlere,geri
kalmis {ilkelere, isteyerek veya istemeyerek
zorla ihrag ettigi fikirlerin bizim sahih (otantik)
gelenegimize yansimalar1 nasil olmalidir? Bu
fikirleri Muhafazakar Degisim acisindan nasil
tahlil ve tetkik ederek uyumunu saglayacagiz?
Yahudi-Hiristiyan Medeniyeti'nden ithal fikir-
leri tamamen red mi yoksa istisnasiz kabul mii
edecegiz? Boyle fikirlerin kendi tarihi, irfani,
kiiltiirel, gelenek,dil ve inancimizin imbigin-
den siizmeden mi kabul edecegiz? Muhafaza-
kar Demokrasi adina bizi biz yapan degerleri
kutsilik kisvesi altinda batiya iltimas m1 gece-
cegiz? Miisamaha adi altinda Islam’in amir
hiikmiine halel getirmek ugruna Ibrahimi Din-
ler ve diger dalalet ve sapik mezhepleri muk-
tedir olanlarca tesvik edile-
rek,”Reform”cabalarina destek mi verilecek?
Bati'nin yapamadigini,cagdas miisliimanlig:
kabule zorlayanlara imkan mi verilecek? Daha
ozele indirgesek, simdiye kadar ki yabanci-
lasmayr ya da yabancilastirma macerasi-
nitepeden inerek milletimizin mukaddesatim
yok sayma siyasetine karsilik Miisliiman-Tiirk
milletinin Muhafaza hissiyatina bend mi ola-
cagiz?

1.9.0yleyse soruyu soyle sora

lIim:Muhafazakarlik, miirtecilik

mi?

Simdiye dek izahlarimizdan anlasilacag:
tizere tefekkiir hayatimizin a¢mazlarindan ve
Tirk aydinini smiflandiran bir kelime, muha-
fazakarlik. Muhafazakarlik, bir algilayis bigi-
midir. Hayata bakisin aydin zihnindeki yan-
simasidir. Ve, Tiirk aydininin nasil paralandi-
gmna da delalet eder. Bu, muhafazakar
telakkiye bakis agisinda, Dogu-Bati tezatliginin
nasil ortaya ¢iktigini gormek miimkiindyir.

Muhafazakarligi, geriye doniis olarak kabul
etmek,batinin muhafazakar felsefesini ana
merkez yapmis bazi batict aydinlar, yerli olan1
daima dislayan bir fikre sahip olmuslardir.
Batinin muhafazakarlik anlayisinin temeli olan
skolastizme doniis veyahut da, bu felsefenin
fikrl vizyonunu kendine amag¢ edinen bati
aydinin tepkisiyle kendini bir tutarak olaya
genel bir bakis acisiyla yaklasmistir. Bizdeki

muhafazakarligin, kendi beyinlerindeki “ocii-
lere” doniisebilecegi korkusuyla;batinin sart-
lar1 geregi temel felsefesi haline gelen Aydin-
lanmacilik anlayisini ana gaye olarak gormiis-
lerdir. Muhafazakarlik mefhumu, zihinlerinde
miirteciligi cagristirmistir. Boyle bir fikri hare-
ketle Avrupalilasilacagini  diisiinmiislerdir.
Gec¢misin izlerini silinmesine yonelik her olu-
sumu destekleyen bu gibi aydinlarin aslinda
fikrl arka planinda yatan seyin,maziyi red ile
gelecege bakmanin miimkiin olabilecegini
diistinmeleridir. Tarihteki medeniyetin bize ait
olmadigini, farkli medeniyetlerin bir dayatma-
st oldugu seklindeki “aydinlanmaci” fikir
yapilarina devletin en miihim organlarini da
alet etmislerdir. Kendileriyle ayni fikirde ol-
dugu sayiasimi daima diri tutmuslardir. Belki
baz1 fikirdaglar1 bulunmus olabilir; ama, biitii-
nii temsil edemeyecegi de bir gergektir. Muha-
fazakarligin gericilik olmadigi, sadece millete
ait ne varsa gelecege tasimak kaygisi yattigini,
kutsal kabul edilen biitiin degerleri sahiplen-
mek, miirtecilik olmasa gerektir. Taassubun
muhafazasi degil, taassuptan kurtularak, istik-
bali koklii maziyle beraber insa etmenin telas:
ve tefekkiir hayatinin mdiicadelesi vardir. Ka-
dim ge¢misi tecditle ebedi gelecege tasimanin
fikri temeli bu anlayista yatar.

Mubhafazakarlik, eger gelecegi takoz
koyarak tikiyorsa, bu muhafazakarlik degildir.
Bu diisiincenin savunuculari,yine modernles-
menin mahsulii olan mutaassiplardir. Boyle bir
anlayisla diinya siyasetini takip edenlerin Av-
rupa’'min muhafazakarligina tamah etmeleri
tabiidir. Bir inkilabin hakiki méanada basarisi
muhafazakarligi tam olarak kabuliine baglidir.
Bu taktirde gercek doniisiin olabilmesi igin
inkilaba maya olacak “sey”lerin muhafazasi
¢ok onemlidir. Sahih olanlarin,muharref olan-
lardan tefrik ederek gelecege arz etmenin ye-
gane yolu da budur. Peyami Sa-
fa,muhafazakarlik ve inkilabi mukayese ede-
rek, muhazafakarligi miirtecilik olmadigin
farkli bir karsilastirma ile metodu ile dile ge-
tirmis. Peyami Safa soyle diyor:

“Her millet inkilabini kendine gore yapar.
Tiirkler asker bir millettir. Inkilaplarini ordu
yapmistir ve askerce yapmistir.1908 Mesruti-
yet inkilab1,1923 Cumhuriyet inkilabi, 1960
Milliyet ve Hiirriyet inkiladb1 ordunun eserleri-
dir.
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Her memlekette ordu muhafazakardir.
Cinkii,evveld vatan1 muhafaza eder ve onunla
birlikte milletin biitiin tarihini, biitin canlh
geleneklerini, kiiltiir hazinesini ve manevi
degerlerini muhafaza ettiginin yiiksek suuruna
sahiptir. Fakat bu suur onun inkilapgilik ruhu-
nu dondurmaz, bilakis tarih koklerine baglar,
ireticilik hamlesini hizlandirir.

Sathi bir bakisa miitenakiz goriinen bu
iki vasif , muhafazakarlik inkilapgilik birbiri-
nin tamamlayicisidir. Her canli varlik,var ola-
bilmek i¢in hem kendi 6ziine sadik kalmaya,
hem de degismeye mahkumdur. Biiyiik millet-
lerin hepsi,aynm1 zamanda muhafazakar ve
inkilapgidirlar. Basta Almanya,ingiltere, he-
men biitiin Avrupa.

Miirteci, muhafazakarin soysuzlasmis
tipidir. Gegmisi gelecege baglayan kopriiyil
gecmek istemez, ona arkasini doner ve zama-
nin tek hid iginde kakilip kalir. Muhafazakar
bu kopriiyii kurar ve tistiinden gecer. Bir aya-
g1 gecmiste olmayan bir kopriiniin gelecege
kurulamayacagin bilir. Zengin bir tarih suu-
runa sahiptir, gelecegin gegmisten dogdugunu
bilir, gec¢misle ilgisini kesen devrimbazdan
ayrilir. Devrimci degildir, Inkilapgidir. Devir-
mez, liretir, ge¢misin temelleri iizerine gelece-
gin catisim1 kurar, Bu temellerden mahrum
devrimler yikilmaya mahkumdur, ge¢mise
sirtin1  geviren devrimbazla gelecege sirtini
¢eviren miirteci, zihin yapis1 bakimindan, ayni
adamdir, zamanin ii¢ hiden kavrayamaz,
icinde yasadig1 halin oncesiyle sonrasi arasin-
daki miinasebetin idraksizligi icindedir. Za-
manin ¢ hiden kavrayan muhafazakar, mil-
letin ruhu gibi, ebedilik planindadir. Diisiin-
cesi, miirtecininki gibi yalniz geg¢mise,
devrimbazinki gibi yalniz gegiciye sapl degil-
dir. Ebediligin prensiplerine, olmus olanla
olacak olanin arasindaki sonsuz miinasebetin
idrakine baghdir.

Her inkildap yikici oldugu nispette ya-
piai oldugu igin, diinden aldigini yarma 6de-
mek zorundadir. Bu borcu 6demeden tarihin
sahnesinden ¢ekilemez. Yalmz yikmakla kalan
ve tarihe borcunu 6demekten kacan bir inki-
lap yarim kalmistir ve onu tamamlayacak yeni
bir inkilaba gebedir. Methum kaliplar: iginde
kalan,bunlar1 doldurmayan, kelimeci inkilap-
lar, sézde inkilaplardir. Romantiktirler, hayal
,dilek,ntimayis ve nutuk safhasinda kalirlar.

Romantik devreden realist devreye, imha saf-
hasindan insa safhasina gecemezler. Yikanlar
yapmak 6devini iizerlerine almiglardir.

Bu, yalniz dilekse yasa sekli veren hukuki bir
inga degildir. Topyekiin bir devleti temelinden
catisina kadar duran bir madde ve mana yapi-
sidir. Sairin ve hukukunun kifayetsiz ellerine
birakilamaz. Biitiin tarih ve manevi degerler
hazinesiyle, biitiin miilki ve idari teskilat biin-
yesiyle biitiin dini, ahlaki ve milli temelleriyle
toptan bir ingadir.

1960 inkilab1 yikmaktaki dehasini
yapmakta da gostermeye davetlidir.

Herkes kabul eder ki, ikincisi birincisi
kadar stiratle gerceklestirilemez. Insas1 gere-
ken bina bir gecekondu devleti degildir. Yalniz
plan {izerinde bile, inkilap mimarlariyla biitiin
Tiirk disiintirlerinin uzun isbirligi sarttir. Da-
va muazzam bir hareketi bir iki siyasi partiye
acele devir ve teslim etmek degildir. Dava
Tirkiye'nin ~ yeniden ingasidir.”(Safa,Nak.:
Nalbantoglu,2004)

1.10. Muhafazakarlik miirtecilik degil-
se;neyi muhafaza edelim?
Beseriyet,devamli ileriye matuf gelecek

planlariyla hareket halinde iken, mazisiyle de

miitemadiyen muhasebe iginde bulunmalidir.

Kadim tarihini degerlendirerek;atinin nasil

olacagindan ziyade nasil olmalidir sualini y6-

neltmeli;tefekkiir diinyasini yeni diisiincelere
agmanin yollarin1 mensup oldugu cemiyete
zerk etme vazifesi kendinde gormelidir. Daha
ileri gitmek icin,tekamiil seyrini devamli olum-
lu manada seyriiseferini yapabilmesine imkan
vermelidir. Bunu yapmanin kolay olmadig bir
vakiadir. Ciinkii,gelisme adina yapilan her
tesebbiis; ya hamaset tarikiyle geriye riicu
etmenin telasindadir veyahut da redci fikir
kalibryla yeni bir tarih insa etmenin ¢abasi
icinde goriilmektedir. Insa diisiincesindeki
zeminin temelsiz olmasina bakilmadan yapail-
mak istenen bu sekil (ve istenmis)degisim ve
gelisme siyasetlerinin yeni fikri vizyonlardan
ne kadar mahrum oldugunu;yasanmis hadise-
lerden anlamaktayiz. Mazi ile ati arasindaki
kopriiyli kuracak,rabitayr temin edecek husu-
siyetlerin “hal”de mevcut olabilmesi; bunun
da yeni bir dinamizm ile tanyerinden mustula-
rin nesviinema bulmasi, tamamen koprii vazi-
fesini deruhte eden “hal”in donaniminin tam
olmasiyla miimkiindiir. Bu hususta mecburi-
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yet vardir. “Hal”deki sorumlularin idrakiyle,
(hakim unsurun ahldki sorumluk almasi kagi-
nilmazdir) icra edenlerin hayata gegirme tarz-
lar;; “neyi muhafaza edelim” sualinin tam
merkezini teskil ettigi muhakkaktir. Icra etme
mes’uliyetini {iistlenenlerin “muhafazay1” fa-
nus i¢indeki telakki fehmedilirse; o taktirde,
tarihteki yerini almistir. Sadece isimlerini tarih
kitaplarinda zikrettigimiz bir vakia olarak
hatirlanir.

Muhafaza,direnmek degil;tekamiildeki
sirrin kesfidir. Sir ise tahrifattan, yozlasmadan,
muharreflesmis gelenekten kurtularak;asrin
imkanlariyla temessiil edilmis yeni bir “hal”in
mevcudiyetinin temin edilmesidir. Yani, za-
man-mekan tasavvurunun muvazene (denge)
dahilinde tesekkiilii,istikbalin miijdecisi ola-
caktir. Tefekkiir sahiplerinin, milletin gelecegi
adma fikir sahibi olanlarin, ayaklar1 yere bas-
mayan “iitopya”larinin varlig1 lazim; uygula-
yicilarinin musahhas hale getirerek hakikate
dontistiirmesi elzemdir. Cinkd,fikir ve tatbi-
katin, miicerred( soyut)- musahhas(somut)
miinasebetinin  igbirligi ile miimkiindiir.
Tabiatiyla musahhaslastirilanlarin realist ol-
mas! zaruridir. Asri-1 Saadet veyahut da Os-
manlinin geri gelmesi imkansiz oldu-
gu,izahtan varestedir. Ancak, bu sanl tecriibe-
yi yasamak, hayata gecirmenin veya gelecege
rehberlik etmesinin imkan dahilinde oldugu
da / olmasi da bir gergektir.

“Tarihin tecriibe hazineleri ve genis zaman-
mekan tasavvuru bir tarafiyla biiyiik meselele-
ri halletme imkani1 verecek kadar bereketli ve
muktedir,diger tarafiyla da aldanmislara ve
avunmalara kaynaklik edebilecek kadar tehli-
kelidir. Tarihte kalirsaniz bu tekrara (tekrire),
giderek duraganliga ve ¢liriimiisliige yol vere-
cek, tarihi terk ederseniz bu defa da kendiniz
olmaktan c¢ikacaksimiz. Bu ikileme “tarihi ya-
samak” ve “tarihte yasamak” diyebiliriz. Tari-
hi yasamak dedigimizde, bir ok¢unun oniin-
deki (simdilik) hedefe tam isabet kaydetmek
igin bilgi ve irade ile miicehhez olarak, yaym,
miistakim bir tarzda ve olabildigince geriye
dogru c¢ekmesini anlayabiliriz. Yani, dogru
yolda ve ileriye dogru seyredebilmek igin
geriye, olabildigince geriye germek. Tarihte
yasamak ise nerede, nasil bitecegi belli olma-
yan hayaller iilkesine dogru at kosturmak ve
kendisini de bagkalarin1 da avutmak, aldatmak

olabilir. Tarihi cekerek ve bicimsizlesgtirerek
degil anlayarak ve yorumlayarak bugiine ge-
tirme mecburiyeti vardir.

..(A)ktiiel realitelerin, hatta maddi tarihin
ustiinde daha miicerret, felsefi ve metafizik
diyebilecegimiz sahalari temasa etmemizi,
anlamamizi ve buradan nazari-irfani bir yapi
insa etmemizi saglayacak unsurlari gormeyi
mumkiin kilacak evsaftadir. Eflatun’un, kendi-
sine tevcih edilen bir soru iizerine, eserlerini,
"bir daha Sokratlar gibi insanlar oldiiriilme-
sin” igin telif ettigini sdyler. Bu cevap, biiyiik
filozofun idealist hatta {itopist gibi goriinen
diisiincelerinin ve insal faaliyetlerinin ayni
zamanda ne kadar “realist” ve ahlaki(pratik)
bir endiseden kaynaklandigini gosterdigi ka-
dar reel ve pratik olanin felsefi ve metafizik bir
cerceve olmadan nihai olarak anlasilip ¢ozii-
lemeyecegine de isaret vardir. Insanogluna bir
kuruculuk ve yapicilik vasfi isnat edilecekse
bu, evveliyetle nazari/zihni ( isterseniz buna
imani diyelim) bir vuzuha, aydinlanmaya ve
bunu takip eden bir kararliga, bir istikrara
mubhtagtir.” (Kara,2004:28)

Muhafaza etmenin,sekli ve muhteva-
symukavemet gosterenlerin maksatlarini anla-
yarak, onlarin mukaddeslerinin korunmasinin
asil, bugiine tatbikin ise fer'i olduguna inan-
dirmak; meselenin halline delalettir. Asliyetin
ana unsur ve hakim telakki oldugunu; asriligin
ise “kutsi”kiymetlerin daha nasil tekamiil etti-
rilmek igin calisildigina inandirmak ve itimat
ettirmek isin esasinu tegkil ettigi taktirde,tabii
bir siirecin kendiliginden isleyecegi asikardir.
Tabii mecrasinda seyreden 1irmagin Oniine
engel olan “sey”lerin temizlenmesi; gerekti-
ginde fayda getiren elektrik iiretim merkezle-
rinin ingasinin;faydasiz akip gitmesinden daha
¢ok menfaat verecegine binaen;yeniliklerin de
oniine set cekmeden; ama,sahihligini de muha-
faza ederek, “mazi ile ati”yi kenetlenmis vazi-
yette deryalara yelken agmasindan korkmanin
liizumsuz oldugu goriilecektir.

1.11. Mazi ile ati arasindaki
medcezir:Tekamiildeki Degisim

Atinin icinde sakli olan tekamiiliin
seyri, tarihi muhafazayla miimkiindiir.
An’aneyi, membaindan, asrimiza akitir-
sak,istikbalin mustusundan timidvar olabiliriz.
Heyhat ki, ne yapabiliriz de medeniyetlere
besiklik  etmis  mirasimizdan  kurtulu-
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ruzsahsiyetsiz halimizi begenmelerine arz
ederizzhep bunun kavgasmi vermisiz.Nasil
olur da ruhu, maddenin emrine amade kilariz;
fikrimiz ve fiilimiz maalesef bu sekilde olmus-
tur.Miicadele edilmeden, zafer kazanilacag:
zehabina kapilmisiz.Goniil goziimiiz gormez
olmus; kafa goziiyle her seye bakar olmusuz.
Ferasetimizin baglanmasi,gelecegimize bend
olmus.

Degismenin; tarihimizden, kiiltiirii-
miizden,irfanimizdan, musikimizden,dilimizde
n, dinimizden, sahih gelenegimizden; velhasili
biitiin mazimizden kurtularak,bunlar1 bir ¢ir-
pida pagavra gibi kenara firlatarak necati im-
kan dahilinde gormiisiiz. Edebiyatikeskin
smirlarla ayiriverdik; tarih oncesi tarih sonrasi
gibi. Musikimizi Bat1 tarz1 degil diyerek milat-
tan onceki doneme aitmis gibi bir hale getirmi-
siz.Yapilan her iste, tekamiilde, gelismede,
reddi miras ederek tesebbiise yeltenmi-
siz.Ama, her seferinde duvara toslamisiz.Yine
de nerede hata yapildigini sormak aklimzin
ucundan bile gecmemis,halen daha ge¢miyor.
Bu halin elli yil evveli,yiizy1l evveli yok. Elan
bu samimiyetsizligimiz, reddiyeciligimiz, te-
melsizligimiz artarak devam etmektedir.

Esef verici taraf ise;tarihi, milli, dinibizi biz
yapan kiymetlerimizde hassas oldugunu zan-
nedenler veya Oyle kabul edilmesini arzu
edenler, etkili ve yetkli mercilerie geldiklerin-
de bir anda nisyanla malul hale doniisiiyorlar.
Degisime siginarak, derin giiclere mesaj veri-
yorlar. Halbuki buraya kadar kendilerinin
farkli oldugunu, biitiin hassasiyetlere kars:
hissiyab icinde olacaklarini vaad etmisler idi.
Su da bilinmeli ki, bagkas: i¢in degisen;o, ol-
madig1 miiddetce kabul gormeyecektir. Onlar-
dan yiiz bulamayacaktir. Her verdigi taviz,
yenisini beraberinde getirecektir. Ama, uluslar
arasi zaman o sinifa dahil ol(a)mayacaktir.

Tekamiildeki degisim,tarihi, milli,dini kiiltiir
degerlerini ideolojik bir yaklasimla degil;tam
aksine medeniyetimizin birer miras1 olarak
kabul edilerek gelecegimize yon verilse; terak-
kinin, bizi biz yapan kiymetlerimizi elimizin
tersiyle bir kenara atmadan,onlar: biitiin ben-
ligimize temessiil ederek iktisadi, siyasi, sosyal
sahalarda gelismeye tesebbiis neticesinde ya-
rinlarin bizim olacag1 kaginilmaz-
dir.Maateessiif, bizler tarihimize ihanetin, ona
sirt cevirmemizin hesabini tam veremedegimiz

icin tmidvarliktan bedbinlige dogru hizla
gidiyoruz. Bunu kendimize dert edinmiyoruz.
Ne zaman ki, kendimize gelmeyi dert ediniriz;
iste,o vakit iyiye dogru emarelerin olduguna
inanmaya baslayabiliriz. Goriinen o ki, bizi
buna sevk esecek saiklerin meydanda olma-
yisi,degisime muhafazayla yaklasmayisimiz,
derin endiselere sevk etmektedir. Ne zamanki
bir timid 15181 goriiniiyor;tam ¢ikis bulduk diye
sevinirken kara bulutlarin {izerimize c¢oki-
vermesi, hiizniimiizi ve Umitsizligimizi ar-
tirmaktadir.

Yine de, bu millet, o ruhuna kavusmak
icin gayret sarfederse, gergek Miisliiman-Tiirk
vasfini kazanma noktasinda adim atarsa, buna
rehberlik edenlere de mani olunmazsa, belki
istikbalin bizim olacagina ikna oluruz. Hama-
setle, sloganlarla; madde-ruh beraberligine sed
cekilirse degisen bir sey olmaz.

Tekamiildeki degisimi hayata gegir-
mek; atinin i¢inde sahih gelenegi muhafaza
edersek; istikbalin tam ortasia bizi biz yapan
degerlerimizi yerlestirirsek ve bunu da kendi-
mize siar edinip yeni nesli tam techizatl gele-
cege hazirlarsak,iimidvar olmamak miimkiin
degildir.

2. KOKLU COZUM ICIN
DEMIR DOVMEK...

2.1.Degisim, Tiirkiye’de Siyasi Mes
ruiyeti ne kadar etkilemektedir?
Tiirkiye’deki siyasi hayatin isleyememesi-
nin temelinde yatan sebep, mesruiyetin kamil
manada olmayisidir. Halkin sectigi temsilcile-
rin derin devlete kars1 mesru olduklarini ispat-
lamaya c¢alismalari, kendilerini kabule icbar
etmeleri derin bir krize sebep olmaktadir. C6-
reklenmis derin biirokrasinin fiili duru-
mu,mevzisini korumak ve kollamak adina
milletin taleplerine sirt ¢evirmektedirler.
Ehemmiyet arz eden hususun, devletin millet
icin var olma umdesi, tam tersi bir islerlige
sahip: yani millet devletin bekas: i¢in sart ol-
dugu.Elbette millet-devlet miinasebeti birbi-
rinden ayrilmaz rabita halinde olmalidir. Ha-
kikatte ise milletin evveliyeti ¢ok miihim iken ,
devletin( bir kisim devletliiniin) 6n plana ¢ik-
masl1, mesruiyet meselesinin temelini olustur-
mustur. Dolayisiyla halkin temsilcisi olan siya-
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si iktidarin is yapma sahasi mesruiyet sorunu
yliziinden devamli suretle engellenmekte, yeni
a¢itlimlara tesne Tiirk cemiyeti bu sayede hep
tiglincii diinya {iilkesinin vatandasi olma kade-
rini yasamaya devam edecektir.

Mesru hiikiimetin icraati ise ne zaman
mesru say1ldi iste,o takdirde onii agilmis kabul
edilmektedir. “’Siyasal iktidarin tek mesruiyet
kaynag: vardir, o da halktir.Bunun aksine mes-
ruiyet kaynagi belirlemek, bugiiniin diinya-
sinda imkansiz bir seydir.Tiirkiye'de farkli
olan sadece su var. Devlet katinda mesruiyet
ile, halk katinda mesruiyet gibi bir ayrim yapi-
liyor. Halk katinda mesru olamayan bir seyin,
devlet katinda mesru olabilecegi seklinde bir
varsayima dayaniyor. Demokrasinin gelismis-
ligi ile alakal1 bir sorun. Sadece ve sadece hal-
kin rizasi, halkin onay1 mesruiyet kriteri olarak
kabul edilirse, samirim bu sorunlarda ¢6zil-
miis olur.Bunun biiyiik Sl¢iide siyasal alanda
yasanacak gelismelere bagl olarak devam
edecegini veya ortadan kalkacagini soylemek
miumkiin. Sunun asilmasi lazim: Devletin ¢1-
karlariyla halkin gikarlar celisiyor. Hayir ge-
lismiyor. Devlet kendi ¢ikarlarinin halk tara-
findan hiden edildigine inandigi soylii-
yor veya boyle diisiiniiyor. Aslina bakarsaniz
buna biraz da Tiirkiye’de iktidarin temellendi-
rilmesiyle ilgili bir sorun. Iktidar hakki-
nthitkkmetme yetkisini elinde bulunduranlar
boyle bir mesruiyet alan1 aciyorlar kendilerine.
Ben bunun gergek¢i oldugunu diisiinmiiyo-
rum. Bu Tiirkiye’de ki siyasal gercekligi ifade
eden bir sey degil. Devletin farkli ¢ikarlar
olacaksa , bunu koruyacak birileri olmasi lazim
deniyor,yok Oyle bir sey.Tiirkiye’de sablon
olarak tekrarlanan soyle bir senorya var: Parti-
ler halktan destek aliyorlar iktidara geliyorlar,
iktidara geldigi andan andan itibaren, obiir
taraftaki mesruiyeti, devlet katindaki mesrui-
yeti saglamaya calisiyorlar,halktan kopuyor-
lar. Bu tabii Tiirkiye'deki siyasete bir siirii
hastalik getiriyor. Hiikiimetler kendi halk ta-
banindan uzaklasiyorlar, yapay dengele-
re,yapay gercekliklere oturuyorlar,yapay siya-
set {iretiyorlar. Ve siyasetin sarkaci her segim-
de bir yerden Obiir uca dogru dagili-
yor.” (Tiirk6ne:2003;16)

Mesruiyeti ispata calisan iktidarin ise
bunu yapincaya kadar; ya kendi prensiplerini,
halka verdigi taahhiitlerini unutarak ashini red

yoluna gidiyor; ya da ( ki bunu yapan uluslar
aras1 parti yok gibi) aslini inkar edemeyecegi-
ni, milletin kiymetlerine asla ayr1 diisemeyece-
gini,milletin dertlerini ¢6zmek icin iktidara
talip olduklarini, dolayisiyla bunu yapmanin
kendilerini inkar manasina gelecegini ifade
ederek, tekrar sine-i millete gitmeleridir. ifade
ettigimiz gibi bunu yapacak bir babayigit sim-
diye kadar ¢tkmadi. Bundan sonra da cikaca-
gin1 bu sartlarda zannetmen. Zira milletle ters
diisme pahasma da olsa, giiya “uzlasi” adi
altinda derin giiglerin yoriingesine girdiklerine
ikrar ve itiraftan kaginmaktadirlar. Siyasette
kalica olmak, millete-hizmete mani olucularin
mukavemetine ragmen-hizmet etmek mesrui-
yetin ta kendisidir ve kazanildig1 andir.

Siyasi mesruiyetin sorgulanmasina
sebep olacak degisim nasil bir netice verecek-
tir? Yeni bir acilim Tiirk siyasi hayatini; dola-
yistyla Tiirkiye'nin gelecegini nasil sekillendi-
recektir? Yasadigimiz derin meselelerin ¢oziim
noktasinda ne gibi kokten tedbirler alinmali-
dir? Getirilecek ¢6ziim modelleri ne kadar
degisime mutabik olacaktir?Postmodern bir
yaklasim mi sergilenecek yoksa gok uzak ol-
mayan tatbik edilmis sistemi gliniimiize mi
uyarlanacak? Kisacas1 Muhafazakar Degisim
nasil bir ¢oziim getericek giiniimiizdeki acil
sorunlara? Simdi bu mesele ile alakali diisiin-
celerimiz soyledir:

Sosyal hadiselerin tarih i¢indeki seyri
etki-tepki esasina dayanmaktadir. Insanlarin
kimlik arayisi nereden geldim-ben kimim,
kokiim dereye dayaniyor gibi sorular1 kendine
sormaya basladiginda o insanlarda bir seylerin
degistigi  goriiltir. Durup dururken aklilara
gelmeyen ,gelmesine sebep ortamin olusmasi
bir zamanda bu sualleri kimlik sorusturmasi-
na dayali etnik kimligi 6n plana c¢karan
,ayristirmay1 koriikleyen diisiince kaliplarinin
aleniyet kazanmasi dikkatlerin buraya odak-
lanmasini kaginilmaz kilmaktadir. Asgari miis-
tereklerden ziyade 1irki savunan fertlerden
tesekkiil eden topluluklarin suur altina
zerkedilmeye baslayan masumane fikirler
daha sonra birilerinin sinsi emellerine yag
stiirmektedir. Masum taleplerin tehlikeli hale
gelmesi {izerinde titizlikle durulmasi icap eden
bir gelismedir. Sebeplerini hassasiyetle tetkik
ederek ictimai ilmin 1s51§1nda meselelere ¢are o

Imak tek ¢ikis noktasidir.
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Cumbhuriyet tarihimizin i¢ agmazi kabul edi-
len Islamcilik,Komiinizm ve Kiirtciiliik ile son
durum sudur: Komiinizmin gergeklesebilirli-
ginin ortadan kalkmasiyla mesele ¢oziime
kavusmus goziikmekte; ama fikren devam
ettisi  muhakkak.Islamcilik'in  miisliimanlar
tizerinde sonuglamis goziikmesi ve Kiirtgiilii-
glin Zerdiist bir yapiya dogru kaymasi , mese-
leyi celigkiler yumagina doniistiirmiigtiir. Top-
lumun gerilmesine sebep olacak bu hususlar,
gercekci Olgiiler dahilinde
neticeye gitmenin yollar1 aranmalidir.

2.2.Degismek; “Asi1l” olan1 tahrip

etmek midir?
Sosyal hadiselerde degisim kadar suiisti-
male ugrayan methum az bulunur.Cemiyetin

analiz edilerek

gelismesi ic¢in degisime ayak uydurmasindan
bahsedilirken,s6z konusu degisimin niteliginin
tezahiiri nasil olmali {izerinde fazla durul-
maz.Veyahut da,degisime izafi olarak yiikle-
nen mana her fikre gore farkliik kaza-
nir.Muhtelif fikirlerden neset eden degisimin
tekamiile mi tahakkiime mi vesile oldugunu
ancak vaz eden kisi(ler) bilmektedir.Su kadar
var ki degisimin ana merkezi “Asil”1 daima
yok saymak {izerine kurulmustur.

Vahiy Gelenegi'nin hakim oldugu
cemiyetimizdeki ilmi arastirmalarla istigal
eden zevatin meseleye bakisi,degisim; “Asil”
olanin tekamdiile mani oldugu diisiincesini ana
eksen yaparak tamamen redcilerin bir adim
gerisinde, “hakir “gormek, “asagilik” hissiya-
tiyla hareket ederek muhafazakarligikars:
oldugu baticilik sifatiyla; yine mubhalifligine
zemin olan fikirlerle karsilik vermesi ne kadar
da ac1 tesadiiftiir.Veya buna,suurlu muhaliflik
ile yerdigi fikirleri bas taci etmesi ve bununla
miicadelesini siirdiirmesi degisimin hangi
bakis agisinda miindemic¢ oldugunu goster-
mektedir.

Vahiy Gelenegi sorgularken;tarihten
gelen mirasm “halk”Islam’1 ile “havas” Islam
anlayisinin zamanla ayirt edilemeyecek hale
gelmesi ve topyekiin bertaraf edilmesi; buna
mukabil “Asr-1 Saadet”e riicli telakkisi adi
altinda Ehl-i Siinnet-i otoriterlik,tekamiile set
ceken, dini bir siufin tesekkliil ettirdigi gibi
yaklagimlarla istikbal pesinde olanlar gibi dii-
siinceye sevk edilmesi ¢ok manidardir.Bu
minval tizere hareket edenler,icindeki hikmeti

hiden  arayanlarin halini andirir. Kendi

tarihi geleneklerine bagl olarak atiye bakanlar:
diger Islam iilkelerindeki Islamci aydinlarin
ileri siirdiikleri;aslinda,belki de kendi yerlesik
diizenlerindeki uygulamalarindan kaynakla-
nan icraata tepkinin yansimasi olarak gormek
miimkiin olan aynu fikirleri, yasadig1 toplumda
aynist gormek istemeleri garip kagmaktadir.Bu
zevatin bin yillik tatbikatin tamaminin hatal
oldugu yoniindeki diisiinceleri, kendilerine ne
kadar “ecnebi “olduklarina delalet eder.Bu
sekil miinevverlik veya ilim adamlif1 yap-
mak;Islam’1 ve dolayisiyla onun uygulayicila-
rini1 (elbette zaman iginde meydana gelen hata-
lar mevcuttur) miislimanhigin gelismesinin
oniindeki engelleri koyucular olarak niteleme-
leri,medeniyetler catismasi tezini isleyenleri
hakli ¢ikarir niteliktedir. “Sonugta, medeniyet-
ler catismasi tezi igin, Soguk Savas’in bitimi
ayni zamanda medeniyetler arasi savasin bas-
langicidir,catisma olgusunun  sistem-kurucu
niteliginin devamudir, giivenlik olgusunun
devletin temel sdylemi olma konumunun de-
gismesidir,ve diisman oteki kodlamasinin
ideolojiden kimlige,daha somutta da kiiltiirel
diizeyde medeniyetler alamina kaymasi-
dir.Boylece, medeniyetler bir birlerinden hem
farkli, hem de bir birleriyle catisan nitelikte
tanimlanmaktadir.Bu temelde de, Bat1 mede-
niyeti uzlasmaci,gelismeci, kalkinmaci, de-
mokratik ve modernlesmeci goriiliirken, is-
lam catismaci, gelenekci, gerilestirici, anti-
modern ve otoriter olarak tanimlanir.”

( Keyman,2003/20:15-16)

Aslinda bu tarz bir medeniyet anlayi-
sinin salipten gelmesi ve vehim keyfiyetli yak-
lasimin olmasi tabiidir. Tam aksine bir fikre
sahip olmalar1 bizi slipheye dusiiriirdii
.Ancak,aslina dénecegi iddiasiyla Islam mede-
niyetini viicuda getirdigi degerleri tahribata
maruz kalmis iddiasiyla kiilliyen Ehl-i Stinneti
bat1 goziiyle degerlendirmek veya onlarin
ortaya koyduklar1 kaynaklardan beslenen bil-
ginlerin eserlerini mehaz kabul etmek;akla
ziyandan da 6te onlarin amacina hizmet etme-
ye esdegerdir.Pozitivist aklin rehberligindeki
tecdidin tekamiile hizmet ettigini zannetmek;
vahiy-akil muvazenesini akil lehine ¢evirmekle
inang sistemimize vurulucak en biiyiik darbe-
lerden birini teskil edecegi asikardir. Bu yiiz-
den Islam Medeniyeti’ nin “orta yol” tavsiyesi
ve umdesi, um{imi olarak kabul gérmdis;“akil”
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clarin  hitkkmii ise orta yoldan saptigin-
dan,tatbikatinin ne kadar sinirhi kaldigi ma-
lumdur.Yine bin yillik Islam-Tiirk medeniyeti-
nin tekamiile manidir iddiasi,objektif olarak
tetkik edildiginde ne kadar mesnedsiz oldugu
aklin selimin varacag: bir netice olacaktir.
Simdi su ifadeler-ki bunu iddia eden-
lerin icra organlarimin en yetkili yerlerinde
oldugu dusiiniildiigiinde meselenin ilmi
vehameti ortadadir;igimizdeki hosgdriicii itti-
fakinin sonuglart daha simdiden kendini
gostermeketedir.- Islam diinyasinin dolayisiyla
miisliimanlarin ilerleyememesini Ehl-i Siinnet
doktrinine baglayan iddialar dikkat gekicidir.
Coziimii kendi kokiinde degil;gelip gegici mo-
da riizgarindan ilham alinarak ithal fikirlerle
gelecegini tayin ettiklerine isarettir.Kur'an
miisliimanlig1 bunun tipik bir numunesidir.
“Tarih boyunca kendi biinyesinde de binbir
tirlii yorum igermis olan Ehl-i Siinnet’in bu
spesifik konjonktiirde belli bir yorum bigimine
kars1 aragsallasmas: ve uzlasmaz bir igerige
kavusturulmasi gerektirmektedir.Ehl-i = Siin-
net'ten sapmis oldugu sdylenen Ibn
Teymiyye'nin , siradan bir fikth mezhepler
tarihi bilgisiyle bile ,Ehl-i Siinnet doktrininin
en onemli temsilcilerinden biri oldugu gorii-
lebilirdi.Ehl-iSiinnet'in mesruiyeti taninmis
dort mezhebinden Hanbeli mezhebinin
Ahmed bin Hanbel’den sonraki en meghur
miictehidi bile icad edilen bir gelenek igerisnde
“sapik kol” olarak nitelenmekten kurtulama-
yacaktir.Necip Fazil'in otoriter sdylemiyle
bulusan bu tavri,muhafazakar tutumlarin tari-
hi olarak yiiklendikleri islevi ve establisment
politikasin1  tekrarliyordu aslinda:Abdullah
Laroui'nin biraz da smifla aldkali bir refleks
atfettigi sekilde, miiesses diizene kars1 yenilik
dalgasi1 bas gosterdiginde belli siniflarin 6rgiit-
lenerek bir gelenek icad etmeleri ve biitiin
savunmlarin bu gelenegin arkasina siginilarak
yapilmasi.Ehl-i Siinnet savunusu durumunda
da, esasen fiilen islemekte olan ve dolayisiyla
kendi saldir1 altinda bulunan Ehl-i Siinnet
yoktur... “(D)ogru yolcu” dini muhafazakarlik
bakimindan “sapik kol” olarak nitelenen Mu-
hammed Hamidullah, Mevdudi,Mustafa Sibai
ve Seyyid Kutub gibi isimler, Ehl-i Siinnet
cizgisine daha uyumlu bir sdylem ve zihniyete
sahiptirler.Akil yiiriitme, fikith performan-
si,siirekliligi icerisinde bir gelenegi siirdiirme

bakimindan bu isimler Ehl-i Stinnet'in fiili
gelenekli soylemi igerisindedirler. Hatta para-
doksal olarak onlar1 sapik kol olarak nitelen-
direnlerden daha fazla bu sdylemim igindedir-
ler.Bununla birlikte onlar, Tiirkiye’de alt-sinif
ve tagrali bir sosyolojik tabana sahip yeni
Tiirk-Islamar dalgamin ragbetini cekmis olmak
bakimindan yerlici ve gelenek¢i degerler iize-
rinden oOrgiitlenen bir tepkiye maruz kalacak-
lardir. Bu tepkinin yerlicilige ve gelenege at-
fettigi kutsallik ve estetigin yer yer seckinci bir
otoriterlikle dillendirilisi tam da bagkalarinin
Sunniliginin neden makbul sayilmadiginin
aciklanmasin1  kendinde igeriyor.Fetislesmis
Ehl-i Siinnet’in igerigi ve tutarlilig1 degil, bu-
nun “bize ait” olmasi 6nemlidir.Ehl-i Siinnet
tizerinden fetislesen “biz”den baskasi degil-
dir.Islam da giderek bizim milletimizi temsil
ediyor olmasi bakimindan kutsallastirilmaya
deger bulunur. Dolayisiyla Islam {izerinden
kutsallastirilan, biraz da Durkheimcilik gele-
meyecekse, bizzat “biz” olur.Bu séyleme do-
nem donem eslik etmis olan,Tiirk milletinin
Miisliiman olmadan dnce de zaten yeterince
“iyi” oldugu edebiyati, biraz daTiirk mille-
tinin Islam’in zaferlerine yaptigi katkilar
edebiyatiyla imtizag etmis ettirilerek, bundan
Islam iimmetinin tartisilmaz 6nderligi sonu-
cu c¢karilacaktir. Oysa,”ceviri islamcilik”,
“kokii disarida olan Islamcalik” dogrudan
Kur'ani ifadelerle” Bir toplum Allah’a olan
ahdini unuttugunda Allah onu savar, yerine
iyiligi emretmekten, kotiiliigii men etmekten
cekinmeyen bir toplum getirir, bunlar kina-
yanlarin kinanmasindan da ¢ekinmezler”
diisturuyla evrenselci ve anti-milliyet¢i bir
vurgu tasiyacaktir.(Aktay,2004:29-30)

Bu bakis agistyla, oryantalist yaklasi-
min mahiyet itibariyle ne fark: vardir? Onu da
tefekkiir etmek akil sahiplerine diiser.

3. HUZUR-REFAH CEMIYETI’NE
DOGRU

3.1.Kontrol Edilebilir Iktisadi Sis
tem:Asgari Devletcilik-Azami Ba-
gimsizlik

Kapitalist sistemin iktisadi anlayis1 kont-
rol edilemez boyutlara ulasmis, vahsi ekono-
mik felsefesi daima tiiketim gilginhigin besle-
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mistir. Burada teknik terimlerle meseleyi ikti-
sat derslerine dondiirmenin anlami yok . An-
cak, vahsi kapitalizmin mutlaklagtirilmasinin
dogru olmadigini, alternatifsizligine ket vur-
mak mecburiyetinde oldugumuzun miidrikligi
ile hareket etmeliyiz. Oryantalist bakis agisiyla
batinin kendi i¢inden ¢ikardiklary, kendi deger-
lerinden firettikleri vahsi kapitalizme kars:
farkli bir sistem sunulmalidir. Arz edilen al-
ternatif iktisadi sistemin tarihi tecriibenin im-
biginden stizerek/siiziilerek giiniimiiz sartlari-
na cevap verebilecek nitelikte olmalidir. Kalip-
lagsmis “izm” lerden farkli bir “derin iktisadi”
sistemin varhigimi bir sekilde insanimiza ve
beseriyetin hizmetine arz etmenin mecburiyeti
kendiliginden meydana ¢ikmaktadr.

Tiiketim ¢ilginhiginin felsefi alt yapisi-
nin kapitalist sistem tarafindan beslendiginden
siiphe duyulmamalidir. Bunu tesis ederken
yumusak bir yol bulmasi, insanlar1 tirkiitme-
yecek bir sekilde sunmas1 6nemlidir. Béyle bir
yolu bulmuslar,adina da liberal iktisat demis-
ler, ¢igirtkanlarindan da “son iktisadi sistem”
diye yutturmalarimi istemisler; dolayisiyla
alternatifsizliklerini ilan edivermisler!

Liberal ekonomi doktrini muvacehesinde her
seyin piyasada olusmasini beklemisler. Bu-
nu,“goriinmeyen el”le vahsi kapitalizme hiz-
meti, goriinmeden yaptirmislardir.Fakir zen-
gin ugurumunu derinlestiren,en tepedeki bir
cift goziin zenginligi kahir ekseriyete hiik-
metmis, diinyada yoksulluk almis basini git-
mis. Zengin kaynaklarin somiiriilmesine ve
semirilmesine dayanak teskil eden “ maksat
i¢in vasitalar miibahtir” ilkesince diinya ikiye
boliinmiis:beyaz 1rk ve kolelestirilmisler...
Kapitalizmin bagrindan ¢ikan Sosyalizmin

“

Carlik Rusya’sinda ortaya cikmasiyla celiski
arz eden Komiinizmin sona ermesinden son-
raki donemde ¢igirtkanlarin liberal demokra-
sinin tartismasiz! Son olmasi, yeni ‘izm’in bir
peydalanmasina sebep olmus ve ismini de
Globalizm koymusglar! Boylece insanligin hay-
ria olacak global faydalarin bir anda kapita-
lizmin emrine arzi, Globalizmi yeni idolmus
gibi beseriyete yutturulmasina zemin hazirla-
di.Herkesin agzina verilen Globalizm (kiiresel-
lesme!), sakiz gibi ¢ignetilmektedir.

Hakikaten Vahsi
postmodern yiizii Globalizm alternatifsiz mi?
Globalizm biitiin insanligin hayrina mi? Gele-

Kapitalizmin

cek, milli devletsiz mi olacak? iddia edildigi
gibi biitiin diinyanin kdy haline gelmesi mev-
cut sistemlerin sonunu mu getirecek? Basta
iktisadi faaliyetler olmak tiizere sosyal, kiiltii-
rel, insani miinasebetler,beseri olabilecek her
sey kontrolsiiz mii hayatiyetini devam ettire-
cek? Kapitalizmin iyice atomize ettigi insanli-
gin degerleri “birakimiz yapsinlar; birakiniz
gecsinler” anlayisina mu kurban edilecek?
Kapitalizme mukavemet edecek,tam bagimsiz
alternatif bir sistem imkansiz mi1? Globalizmin
iddia ettiginin aksine biitiin insanlig1 kucakla-
yan; refah-huzur cemiyetini hayat vermek
miimkiin degil mi? Veyahut da bdyle bir sis-
temin varlig1 bahis mevzu da kasith bir “gii¢”
bunun devamli yok mu sayiyor? Ya da saydi-
riyor?

Refah-huzur cemiyetini ihdas edilebi-
lirliginin fikr1 tahlilini yapmaya calisalim:

3.2. Globallik Ve Mahallilik

Cihansumullugun (Evrenselligin!)
boyutunu anlamak;kiiciik evrenden(mikro
kozmik) biiyiik evrene(makro kozmik) dogru
tekamiliin tam olarak tesekkiiliinii gerektirir.
Boyutun ( hide) kozmikligini nasil olacaginin
tespitini yapmak imkan dahilinde midir? Degil
midir?Tesirini azami etmenin yollar1 neler-
dir?Tirkiye'nin  globalligi nasil  olmali-
dir?Tiirkiye cag1 yakalayabilecek mi? Vs.vs. Bu
sorularin ardi arkasi kesilmez.Meselenin sinir-
larini iyi gizerek, tahlilimizin tespitinde fayda
vardir.

Kimilerine gore kainatin son bulma-
st kimilerine gore de ¢agin son bulmasi nazari-
yeleri meselelerinden ziyade;Yirmi birinci asir
icin neyin ehemmiyetli olacagi ve han-
gi“amilin” rol oynayacag1 ¢cok onemlidir.

Gelecek;ge¢misin bileskesi olduguna
gore istikbali tayin edecek (bahusus Tiirkiye
i¢in) ferdi ve ictimail tercihimizin cephesi mii-
himdir.Bilgi ¢ag1 olma yolundaki vetire, bizim
iilkemiz agisindan ehemmiyet arz eder.Sanayi
toplumundan bilgi toplumuna tekamiil siire-
cindeki Tiirkiye'nin yeri neresidir denir ise
aklin ilk siirat ettigi sey; sanayi asrina bile ula-
samadig1 noktasindadir. Halbuki Tiirkiye'nin
XXIL. Asrin reel hedeflerini tutturabilmesi icin
bilgi cagimin mucipliliginin {ilkemiz agisindan
Oonemi nedir sualinin cevabi iyi tahlil edilmeli-
dir.
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Kendi tahayyil  ve tasavvu-
rum,”“sorumlulugu”’gogiisleyenin XXI. Yy.da
hakim gii¢ olacag1 yoniindedir.Yani XXl.asir,
“MES'ULIYET”asr1 olacaktir. Bu yénde bazi
batili bilim adamlariin goriisii varsa da,bu
amillerin (faktor) tali kaldigimi goriiriiz.”...
kapitalist-6tesi toplumun enformasyonunu ve
yapilanmasini saglayan ilke sorumluluk olmak
zorundadir. Kuruluslar toplumu, bilgi toplu-
mu, kesinlikle sorumluluga dayali bir diizen
olacaktir.”diyenPeter
F.Drucker(Drucker,1994:141)bile = mes’uliyeti
sinirlamaktadir.

Simdi, tespitimizi bu sekilde tayin

ettikten sonra “sorumluluk” tasiyacak olan-en
azindan Oyle tahmin ediyoruz- Tirkiye'nin
bunu yiiklenecek durumda olabilmesi igin
bilesenlerinin iyi organize edilmesi gerekmek-
tedir.
Asil meselemize donersek akla su sual gele-
bilirModern koéle ile mahalliligin rabitas:
nedir? Bunun uygulanabilirligini iyi secerek
(sistematik vecheyle)meseleye yaklasalim.

Neden “sorumluluk” iizerinde bu
kadar 6nemle duruyorum.Nigin “sorumluluk”
cag1 keyfiyetini 6n plana c¢ikariyorum? Soyle
ki;

Oniimiizdeki bilgi cag1tamamen mak-
ro sanayinin yerini mikro ekonomiye (High-
Tech: Bilgi Sanayi)birakmaya dogru diinyanin
evrim gecirmesi,bilimin tatbik edilme seklini
de degistirdi. Mikro sanayinin (bilim olarak)
genetige tatbigi yeni bir ¢igirin baslangici ola-
bilecegi gibi “insan tiiriiniin daha saglam biinyeli
ya da uzun émiirlii olan gesidi,teorik olarak sonsu-
za kadar genetik kimliginin miilkiyeti alinacak
sekilde patentlenebilir.” (Sayar:1994/11) ifadeleri
kapitalizmin batakligina, yani sorumsuzca
insanin gelecegini ipotek altina alma basiret-
sizligine dogru gitmemesi i¢in de uluslar arasi
sebep yoktur. Bunu oOnlemenin manevi bir
ciheti vardir(Ahlakl). Bunun igin ¢ag1 yonlen-
direcek unsurun tahlili ve tespiti Onemli-
dir.Ifadeye galistigimiz sorumluluk(mes’uliyet)
umdesi cihansumullugun
dir.Tiirkiye icin izdisimii globallesmeyi
yakalamakdir(Buradaki globallesmeyi yaka-
lamakla kastedilen , bir vakiadan ibaret olan
globallesmedir.Yoksa,“Globalizm” denen yeni
miistemleke vasitasi olarak kullanilan emper-
yalist bir misyonun uzantisin1 dikkate alma-

yansimasi-

miz; ayn1 kefede oldugumuzu gosterir ki, bu-
nu miidafa etmemiz miimkiin degildir).

3.2.1. ilmin Ahlakiligi, “Bilimselligin”

Ahlaksizlig

[lmin Ahlakiligi, “Bilimselligin” Ah-
laksizlig1(Mezkit,2011:122) giiniimiiz ahlakinin
nirengi noktasini tegkil etmektedir. Bilim ve
teknolojinin ilerlemesi, insanligin maddi refa-
hina bulundugu katkidan dolayr mdiitesekkir
olmamiz lazim gelir. Ona, her tiirlii ortamin
bahsedilmesi icap eder. Elbette, asrimizin tek-
nolojik gelismelerinin insanliga faydasini inkar
etmemiz, abesle istigaldir. Begeriyetin menfaa-
tine olacak her adim taktirle karsilanmalidir.
Nasil ki, elektrigi bulan Edison’a minnet borg-
lu isek, diger sahalardaki olumlu icraati olan-
larin da-kim olursa olsun- insanligin seref iiye-
si sayilmalidir. Ancak, ilmin, “bilimsellege”
tahavviil etmesi (donlismesi) neticesinde
maddi boyutun hakim olmasiyla”ahlaki”

hiden kendini gdstermistir. Iste, meselenin
bam teli burasidir. Batmaddi alandaki teka-
miile hep “pozitivist” bakis agisiyla yaklastig:
i¢in, biitiin diinyadaki yansimalar1 da boyle
olmustur. Ilerlemenin ahlaki hid (manevi
ciheti,inan¢ tarafi) hep ihmal edildiginden
otirii, kalbinde Allah korkusu olmayan
( miisliiman olmayanlar igin “etik” degerleri
bulunmayan) bilim adami ve onun takipgile-
rinden ve uygulayicilarindan ilmin ahlakina
tabi olacagini zannetmek, safdillik olur. Mese-
13, Hipokrat Yemini eden doktorlarin bu ahde
ne kadar uyduklar1 mechuldiir( Burada hakiki
manada yeminine sadik kalan doktorlar1 ten-
zih ediyorum.) Bilimin “evrenselligi”’nden
dem vurulurken, yeni icadin hangi fakire ak-
settigini bilen var mi1? Bir noktada aksediyor: O
da, kobay olarak kullanilan kimsesiz, fa-
kir;hakkini arayamayacak halde olan mazlum-
lardur.

Asrimizin en miithim buluslarindan
biri olarak kabul edilen “gen haritasmin “gika-
rilmasy; insanlarin  “gen”leriyle oynamanin
hangi cilginliga yol acacag: en yetkili agizlar-
dan duymak miimkiindiir. Bu meselenin ilmi
tarafi bir yana,ahlaki yonii akil almaz derece-
de, gilginliklarin arz edecegi iddia edilmemek-
te;bilakis genetik ahlaksizligin hangi safhalar-
da oldugunun bilinmemesinin dehset vericili-
ginden korkulmaktadir. Buralarda deney araci
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olarak kullanilan insanlarin kimler oldugunu
tahmin etmek gii¢ degildir. O halde, bilimin
faydasindan s6z edeceksek, evveld onun ilmi-
liginden, yani ahlakiliginden bahsetmemiz
gerekir.

Fazla uzaga gitmenin dlemi yok! Zira,
Miisliiman bir {ilkedeki bilimsel ahlaksizligin
Olciisii olarak “tiip bebek” hadiselerine bak-
mak kafidir. Cocugu olmayan insanlarin nasil
gayri mesru yollara sevk edildigini biliyoruz.
[lmin ahlaki cihetinin noksanligi sonucunda,
“bilimsellige” tapinilacak mesabedeki itikat,
ahlaksizligin kapisin aralatmustir.
Prof.Dr.Cevat Babuna, bu hususu soyle deger-
lendirmektedir:

“Sperm babadan,yumurtacik anneden
alindigr zaman bir sorun yok. Dini esaslara
uygun. Sperma babadan
dir,yumurtactk anneden gelmektedir, gayri
mesru bir olay yoktur tiip bebeklerde. Ancak,
sonradan bu, gayri mesru yollara da saptiril-
mistir. Meseld spermasi olmayan kocalar var-
dir. Bagkasmmin spermasmi almak suretiyle

gelmekte-

annenin yumurtacigini onunla agilama ve boy-
lece o yumurtacigin igeriye yerlestirilmesiyle
ailesinin yarisinin rol aldig bir bebek dogmak-
tadir. Tabi ki burada zina kokusu vardir. Ciin-
kii genetik olarak bir ¢ocugun anneden ve
babadan gelen DNA sistemini tasimasi lazim
gelirken burada bir yabanci isin i¢ine girmek-
tedir. Islam dini agisindan zina en biiyiik gii-
nahlardan biri oldugu i¢in bizim iilkemizde ve
Islam diinyasinda bu kabul edilmemektedir.
Baba ile anne arasinda olan bir miinasebet
oldugu zaman bu mesrudur, ama bir yabanci
karistig1 zaman mesru degildir. Cok sik rastla-
nilan ve spekiilasyona ¢ok miisait olan yabanci
sperma ile asilama olayibizim dinimiz tara-
findan kesinlikle kabul edilemeyecek ¢irkin
bir olaydir... (S)perm bankasi denilen sey in-
sanligin intiharidir. Aileyi ve toplumu ¢okerte-
cek gayri mesru bir uygulamadir. Avrupa
Birligi'nin bu gibi dinimize,6rf ve adetlerimize
aykir1 olan bir seyi zorlamasi miimkiin degil-
dir. Boyle bir kanun olsa bile, vicdani olan,
dinine, orf ve adetlerine bagh olan bir insan
bunu yapamaz. Mithim olan kanundaki yasa
degil, insanin ruhundaki yasadir.”
(Babuna,2004)

Ahlaki kiymetlerin olmadig yerde,
ilim olamaz. Ilmin olmadig1 yerde hangi ge-

lisme olursa olsun, “bilimsel” ahlaksizlig1 ko-
ritkleyecektir. Cilinkii, “bilimsel ahlaksizligin”
kokiinde; vahsi kapitalizmin maneviyat tani-
mayan,her seyi madde ile Olgen,pozitivist
telakkisi vardir. Metafizigi kabul etmeyen;her
seye “Amprizm” ile yaklasan anlayisin neticesi
de budur.

Baticilar, meseleye bu zaviyeden bakmamis-
lar, hep goriiniise aldanmiglardir. Veya bile
bile yapmislardir. Bu telakki yiiziinden mane-
vi degerleri red eden, Islam dini ile hemhal
olmus gelenegi, orf ve adetleri yok sayan zih-
niyetin dogmasina sebep olunmustur. Bununla
yetisen bir bilim adamindan nasil bir ilim ah-
laki bekleriz, anlamak miimkiin degildir. Olsa
olsa, “bilimsel “ahlaksizligin yolu acilmis olur.

Halbuki, “Ilim Cin'de de olsa,onu aliniz”
diisturunun hakim oldugu bir anlayis, teka-
miilde esas zemin alinsaydi, ilmin ahlakiligin-
den soz edilebilirdi. Ahlaki (manevi) zaafiyeti

bulunmayan, yaptiklarinin hesabinin soru-
lacagindan haberdar olan bir ferdin; kapitalist
gibi diisiinmeyecegi asikardir. Maddi ve ma-
nevi tarafinin donanimini tamamlamis insan;
beseriyete hizmeti “vazife “kabul edecektir.
Boylece gayri insani tatbikatlardan kagimnacak-
tir. Bu taktirde, ilmin ahlakiliginden bahset-
mek miimkiin olacaktir. “Bilimsel” ahlaksizli-
gin onii kesilecektir.

Kapitalizmin, ferdin merkeze alinma-
simi1 6ngoren anlayisin mesru olmayan yollar-
dan, denetlenmesi miimkiin  goriinmeyen
sistemlerle  zenginlesmesine tesvik etmesi
sosyal dengeyi alt iist etmistir. Fakir-zengin
tahterevallisi; maddi agidan zenginlere sark-
mus, fakirligin artisina yol agmistir. Nasil mad-
diyata sahip olunur fikrini asil kabul eden
anlayisin hiikiim ferma olusu gayri mesrulu-
gu hazirlamigtir. Inang kiymetlerinin bir tarafa
birakilmasimma sebep olmustur. Materyalist
zihniyetin hakim olmas1 “ahlaki degerleri’n
degismesine; hatta yok olmasina;dolayisiyla
firsatlar diinyasinin kesfine insanlari itmistir.
Firsat esitlii yerini, firsat egitsizligine birak-
mistir. Gemisini yiiriiten kaptan misali, maddi
giiclin nereden geldiginin pek &nemi kalma-
mis; kaynagimin sorulmas: erdemsizlik adde-
dilmistir. “Nereden buldun suali” kapitalizmin
ruhuna aykiri oldugundan beseriyetin lehine
hicbir isin olmamasi;bilakis neye mal olursa
olsun maddi menfaatin 6n planda tutulmasi
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liberal iktisadin amir hiikiimleri olmustur.
Miidafiileri(savunuculari) tarafindan erdemle-
rinden s0z edilmesi, kapital somiiriiyii Orte-
memigtir. Ruhu alinmig kazancin, kazanana
menfaat vermemesi kokenin ciiriikliigiine
delalettir.

A%

Devletsiz, otoritesiz toplumun var
ol(a)mayacag1 asikardir. Millet, kendini koru-
yup kollayacak bir kudretle ayakta durabilir.
Ferdiyet¢i anlayisin var olmasi miimkiin de-
gildir. Materyalist kaynakli ferdiyetcilik, libe-
ralizmin hediye ettigi bir ucubedir. Eger her
sey ferdin hakimiyeti altinda gerceklesseydi,
en liberal iilkelerde ni¢in anlagsmazliklar bir {ist
otorite (adalet mekanizmasi)tarafindan izale
edilmesi yoluna gidilmektedir sorusu havada
kalacaktir. Eger bahsedildigi gibi ferdiyetcilik
insanlarin ozgiirlesmesi ise ona bu hiirriyeti
hangi mes'ul merci saglayacak? Aydinlama
felsefenin icadi olan ferdiyet¢ilik insan mer-
kezli degildir. Olsa olsa insanlarin yalmizlas-
tirma merkezidir. Hiimanizm adi altinda in-
sanlig1 yalnizliga mahkum etmek,cihansiimil
(global)kiymetleri ideolojilestirmek,Vahsi Ka-
pitalizmin hedefi degil midir?

Sosyal giivenligi temin edilememis topluluk-
larin serbestliklerden fayda ummas: safdillik
olur. Milleti meydana getiren fertlerin sosyal
giivenligi saglandiktan sonra, verimli bir ikti-
sadi sistemin isleyisi onem arz etmektedir.

Cemiyeti perisan eden, ugurumun
kenarina kadar hatta yardan asagiya diismesi-
ne sebep olan yolsuzluklar, suiistimaller, riis-
vet, adam kayirmacilik, kamunun arpalik ola-
rak telakki edilmesi, politik yatirimlarin mey-
dana getirdigi  fabrika mezarliklar1 vs. gibi
amiller, “devletin ekonomi i¢inde ne kadar yer
almalidir” fikrinin sorgulanmasini beraberinde
getirmistir. Bu durumda bir iist otoritenin
hududunun bulunmasi mecburidir. Kontrollii
Tktisadi Sistemin asil hedefi asgari devletcilik-
azami bagimsizlik umdesinin esasi refah-
huzur cemiyetinin zeminin tegkil edecektir.
Asgari devletcilik-azami bagimsizlik, ithal
iktisadi anlayisa set c¢ekecegi bellidir. Disa
bagimliligin asgariye indirmek, hatta hi¢ ol-
mamasini temin etmek ana siyaset olmali-
dir.Devletin teferruatla debelenip durmasin-
dan ziyade teftis gorevini en iyi gsekilde yerine
getirmesi bircok seyi halledecektir. Ancak

tilkenin refah seviyesini yiikselmesi ise hiir
tesebbiis vasatin olusturulmasiyla miimkiin-
diir. Bunun i¢in “bir iilkede “diistince sugu”
hala mevcut ise 6nce bu asilmalidir. Serbest
diisiinmeyi/ diistinebilmeyi tatbik edilebilir
duruma getirmenin yollarmi aranmalidir. Sivil
tegkilatlanmanin olabilmesi; sivil topluma
gecis slirecini hizlandirabilmek i¢in yeter sar-
tin ilkini mutlaka (ama suurlu olarak) tesisi
zaruridir:Hiir Diislince.Diinyevi her seyin
gerceklesebilirligi (ekonomide dahil) hiir dii-
siincenin “semsiyesi” altinda tezahiir eder.

Ancak, hiirriyet¢i ve serbesti(liberal)
anlayisimiz “Tarihin sonunda elitlerin ve
halklarin kabullenecegi tek sistem liberal
demokrasidir” gibi Batici/Aydinlanmaci ideo-
lojik bir yaklasim olmamalidir. Bu telakki, hiir
irade ve hiirriyeti,bir milletin istiklalini, libe-
rallige inhisar etmekle tamamen
dokmatiklesmesine ve mutlaklasmasina iter.
Alternatifsizlik hiirriyetin 6ziine ters diiger.
Serbestligin (Hiirriyetciligin) (diisiince, sistem
vs.) se¢iciliginin olmasi elzemdir.

Hareket noktamizi bu sekilde tayin ettikten
sonra asil mevzuumuza gegelim:

Serbest piyasa ekonomilerin en biiyiik zaaf1
enflasyon ve yolsuzluktur.Bu meselenin bir
maddi (iktisadi) bir de manevi (ahlakil) cephesi
vardir. Sorunun, ahlaki yoniinii tahayyiil ede-
rek ¢oztim aramak, madde cihetine ¢ikis nok-
tasini olugturur.

Mevcut  sistemdeki  yolsuzlukla-
ri,suiistimalleri ortadan kaldirmak kanunlarla
miimkiin ise de; esas can alic1 noktanin kisinin
kendi iginde olusturacagr hukuk anlayisi-
dir.Yani: manevi mesuliyet. Manevi boyut
miicerret(soyut) bir ahlaki duygu degil; inang
hamurundan tevelliit etmis-ki bizim mukad-
des degerler yumagimizdir- ahlak anlayisidir.
Kemal manadaki ahladkin fertten cemiyetin
mes'ul mercilerindeki sahsiyetlerin zikrettigi-
miz hususu hazmetmesiyle miimkiindiir. Bu,
sadece serbest/hiir diisiincenin oldugu bir
vasatta;kisi kendini “ferdi olarak” tekamiil
ettirmek suretiyle manevi sorumlulugu ytikle-
necek hale gelmesiyle miimkiindiir. Hakikat
Olctilerinde bir miistakil(serbest) ekonomiden
bahsedebilmek i¢in evvela 6n sartlarin yerine
getirilmesi gerekir. Bu 6n sartlar1 siralar isek
mesele vuzuha kavusur:
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-Her seyden 6nce diistince hiirriyetinin tam
tesekkiil etmesi lazimdir.

-Bu sartin devami olarak, kisinin kendi ig
alemi manevi sorumluluk tasiyacak hale gel-
melidir. Yani “ben ne i¢in ve kim i¢in” ¢alisi-
yorum diyebilecek basirete sahip olmalidir.

- Meselenin ahlaki yoniinden sonra ise “hu-
kuk”un tam manasiyla hayata gecirilmesi za-
ruridir(Yargt bagimsizligt).

- Artik bundan sonra, ictimai hiirriyetten
bahsedebiliriz.

Asagidaki izahatimiz, anlattiklarimizi daha
iyi tefsir edecektir.Bunlarin 1s1¢inda atiye ma-
tuf iyi, glizel fikirler kendiliginden gelecek ve
tesisinde, nazariyenin varligi sayesinde asil
mecrasina girilmesini kolaylastiracaktir.

Gelecek vizyonumuzu/ufkumuzu su sekilde
tayin edebiliriz(Mezkit:1994/12).

a:Hiir Diisiince;

b:Tekamiil Etmis Ahlak;

c:Serbest Iktisadi Telakki;

d:Devletgilik

Arz edilen umdeler,”Umumdan husu-
sa(genelden 6zele)” usulil ile yonetim tarzinin
hayata gecirilmesi esas alinmistir (Umumdan
hususa kastin, devletciligin fonksiyonuna go-
redir). Zikrettigimiz dort ana sartin catisini
olustururken; hiden ge¢mis dort daire seklin-
de dustiniliir ise, ifadelerimiz netlik kazana-
caktir. Bu dairelerin c¢aplar:1 biiyiikten kiiciige
dogrudur.Yani a>b>c>d diye matematik ifade-
lerle izah etmek de miimkiindiir. Agiklamaya
calistigimiz dairelerin en biiyiigiinden en kii-
cligline dogru“ok”isaretleri yoniindeki teka-
miil basariy1 beraberinde getirecektir. Zi-
ra,diisiince hiir bir sekilde ifade edilebildigi
taktirde manevi (ahlaki) mes’uliyet ancak o
zaman viicut bulur.Hiir Diistince ile Tekamdil
Etmis Ahlak'in yekviicutlugu, miikemmele
yaklagan bir iktisadi sistemin;Serbest Iktisa-
di'nin habercisidir. Yalniz hala tekemmiil et-
mis degildir.Yani hedefe vasil olunmamis-
tir.Bunun ic¢in dordiincii sart olan Devletgili-
gin/denetleyici {ist otoritenin (miidahaleci
degil;diizenleyici) fonksiyonelligi ile ancak
yeter sart olabilir. Ve, Devlet¢iligin/iist otorite-
nin olmasi (diizenleyici) Serbest Iktisadiyati;
vahsi kapitalizmden ayiran en énemli bir un-
surdur.

Musahhas(somut) olsun kabilinden
anlatmaya calistigimizin dairelerin oranlari da

tilkemizde arzu edilen sistemin yeni ufku-
dur.Matematik bir ifade ile arz edilen“gap”lar
biiyiikten kii¢lige dogru bir oran takip etmesi;
sistem igerisinde biitiinlestirilmesi elzemdir(Bu
oranlarda kiiciik sapmalar olsa bile-hususi ile
Devletcilik ve Serbest Iktisat arasinda- {ilkemi-
zin kendi i¢ dinamiklerinin de tesiriyle denge-
ye ulasacaktir). Bunlardan sadece birinin ol-
mamast geklin ters donmesine sebep tegkil
eder.(Yani d,c,b,a) tilkemizin gelecegi i¢in par-
lak netice vermeyecektir.
Gelecek ufkumuzu tesis edecek maddelerini
biraz daha agalim:

a:Hiir Diigiince: Hur diisinceden kastimi-
zin belki Bati’dan bize nakledilen “libera-
lizm”ile karistirilmas1 bahis konusu olabilir.
Bu tamamen mana benzerliginden ibarettir.Bu
unsurlar asirlar evvelinden gerek dinimiz ge-
rekse Tiirk an'nanesinde bulunan ve tatbik
edilen umdeler yumagidir. Dolayisiyla Hiir
Diisiince’den kastin; fikir, inang¢ (din, dinsizlik
gibi), tesebbiis hiirriyetinin tam olarak sag-
lanmasidir.Fikir hiirriyetinin sinir1  tahdit
edilmemelidir.Belirli bir sablona oturtulmama-
Iidir. Hatta acgiklik tegvik edilmelidir.

Ideolojik dayatilma neticesinde; kabu-
guna cekilmek zorunda birakilmasiyla, dii-
stindiiglinii soyleyemez duruma getirilen Tiirk
milleti tiretimsizligi umde edinip, “atih” ta-
mamen hasletlestirmistir. Cumhuriyetin hakim
anlayist olan halkin (milletin) hakimiyeti lafta
kalip, “asker-biirokrat” ¢ikmaz i¢inde dejene-
re olmustur.”Cumhuriyet egemenligin kaynagini
belirler. Demokrasi ise egemenligin nasil kullanila-
cagim belirler. Demokratik Olciilerde belirledigi-
mizde egemenlik hicbir zaman milletin (halkin)
olmamigtir.”( Ergil, 1994/12)

Halkin tepesinde sallanan “demoklesin kilic1”
toplumu diisiincesizlige (iiretememe bakimin-
dan ), hazirciliga sevk etmistir.

Ancak,halkin  miiteharrik(dinamik)
unsurlar1 devleti yonlendirir. Ulkenin ilerle-
mesine yonelik (matuf) en biiyiik dinamik
tegkilatlarin aksiyonu-
dur.Toplumun sivillesmesi arzu edilen sistem-

unsur, sivil

dir. Sivillesmeyi saglayacak olan unsurlar da
“Sivil Tegkilat”lardir.Bunlar,halkin mutabakat
olusturarak ortaya ¢ikardigi miispet hareket-
lerdir.

O halde, sivil toplum olabildik mi?
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Ulkemizde kemiyet itibariyle, sivil toplum
kurulusarinin adedi bir hayli fazladir.Belki
binlerce ile ifade edilebilir. Buna bakarak hii-
kiim verilebilir mi? Tiirkiye'nin yerel (sivil)
insiyatifin toplumda oldugu sdylenebilir mi?
Ya da; yoksa mi... diyecegiz.

Tirkiye'nin yiiksek vasiflara haiz;
adedi az olabilir,ancak, tesir sahasi genis olan
sivil toplum kuruluslarina ihtiya¢ vardir.Kendi
icinde degil, toplumda birligi saglayacak; iil-
kenin gelecegini teminat altina alabilecek,
“Sosyal Gelecek Topluluklar1”( Toffler,401)
olusturmak mecburiyetindeyiz. Bu sivil teski-
latlar, bir amaci degil; tabandan tavana,
pramidi “elipslestiren”; yani, yOnetilen ile
yonetici arasindaki kopuklugu giderici organi-
zasyonlari( sivil kuruluslar1) viicuda getirme-
liyiz.

Bu sivil toplum kuruluslarinin kendi-
lerine soracaklar ilk soru; “Halkin refahina ve
huzuruna nasil katkida bulunabiliriz” olmali-
dir.

Yavan, tecrit edilmig bir tegkilat ancak
ve ancak bir azinligin sozciisii olabilirler. Bu
da dar bir alanda hizmet ifa ettigi igin, tesiri
olmayan tabela tegkilat1 olmaktan baska higbir
vazife icra edemez.

Hakikaten, etkili ve faideli bir is mey-
dana getirilmek ve yOneticiler {izerinde soz
sahibi olunmak isteniyorsa, her bolgede sosyal
gayeli kuruluslar tesekkiil ettirilmelidir.

Tiirkiye'nin gelecegine yon verecek, istika-
metini belirleyecek olan sosyal organizasyon-
larin  (mahalli tegkilatlar) miiesseriyetinin
azami derecede olabilmesi i¢in, tesirleri; temsi-
li katilimlara gore esit mesabede olmalidir.

Esit katilim nasil saglanacaktir? Mese-
lenin diigitimlendigi asil nokta burasidir. Ak-
tivitesi yiiksek, fikir {ireten, dar cercevede de-
gil de, genis kitleye hitap etmeyi diistur
edinmis bir tegkilat ile kii¢iik bir amac ger-
ceklestirmek igin faaliyet gOsteren Orgiitiin
(sivil) esitiliginin ayn1 olmamasi tabidir.

Esitsizligi asgariye indirebilmek igin:

-Her seyden o6nce hedefi biiyiik tutmak ge-
rekir.

-Ihtisaslasmis bu sivil teskilatlar arasinda;
fikri, sosyal ve ekonomik sahalarda yeterli
tesaniid tesis edilmelidir.

-Bilgi mahdut bir ziimrenin degil, biitiin
toplumun malidir ilkesiyle hareket edilmelidir.

-Uyeleri( kurucu ve digerleri) ise hosgoriilii
olmalidir. Yani halkin biitiin kesimlerinin tem-
silcisi olmali, yatay planda esitlik saglanmali-
dir.

Eger biinyelerine dahil ettikleri iiyeler sade-
ce belirli bir grubun mensuplar1 olursa, (zen-
gin tiyeler gibi) verimliligi artirmak yerine,
azaltmis olursunuz.

Bir sivil toplum orgiitii (vakif,dernek,
v.b.) miinbit fikirler iiretemiyor,sadece belli
olaylar karsisinda aksiil amelde (reaksiyon)
bulunuyorsa (medyada cikan bir haber {izerine
harekete gecen kadin dernekleri, hayvan der-
nekleri gibi) medyatik olmaktan, sov yapmak-
tan baska higbir gecerliligi yoktur.

Mesela; feminist dernekler gergekten
kadin haklarinin miidafii iseler; bat1 toplumla-
rinda oldugu gibi (6zellikle Ingiltere’de kadi-
nin reklam filmlerinde kullanimlarina karst
¢ikan feminist dernekler) televizyon reklamla-
rindaki hayasizliga dur desinler. Bildiri yayin-
layarak, aclik vs. gibi faaliyetlerle protesto
ederek, kadinin “ modern kole” haline getiril-
mesine karsi ¢iksinlar.Iste, o zaman, sivil top-
lum orgilitii olduklarini ispatlamis sayilirlar.
Ve “gelecegin sosyal miiesseselerinde” esit
katilim hakkina sahip olurlar.

Meseleyi hulasa edersek, yapilmasi
gerekenler sunlardir:

-Birlik icinde, ayn1 gaye dogrultusunda ileri
distiniilmeli;

-Belirli kesime degil, her ferde ulasmak i¢in
faaliyetler yayginlastirilmals;

-Teskilatlanma tesri  organlarinin islerligini
artirilmal1 ve ;

-Herseyden 6nce ve en miihim olan1 da “yeni
gelismeye acik fikri vizyona sahip olunmal1”
(Mezkit,1996)

Sivil teskilatlanma,halkin faydasina isleri
kendine vazife bildiginde hiir fikre hizmet
edecektir. Bulundugu mevki hasebiyle,aldig:
gli¢ sebebiyle gorevini milletin hilafina kulla-
nirsa burada fikri hiir,vicdanm1 hiir fertlerden
bahsetmek miimkiin degildir.Sadece masa
olarak kullanilan,tageron vazifesini ifa eden bir
sivil tegkilatlanma olur ki, soziinii ettigimiz
hiirriyet¢i yapiya uygun bir talakki olmadig:
apactk meydandadir.Neden “sivil” dendigi
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g0z oniinde bulundurularak icraat yapildigin-
da, milletin menfaatine mutabik islerle istigal
edildiginde sivillesme kendiliginden ortaya
cikacaktir.Neticede bunun asil faydasi;devletin
bekasi milletin memnuniyetiyle olacagindan;
kendini taniyan, ne diistindiigiinii bilen ve
ifade edebilen fertlerden miitesekkil cemiyetin
payidar olmamasi miimkiin mii?

b-Tekdmiil Etmis Ahldk: Bazi liberallerin sOy-
ledigi gibi ahlak kendiliginden olusmaz. Insa-
nin Oziine,bazi1 mefhumlarin ehemmiyetli ol-
dugunu yerlestirmeden,degerlerini biitiin ben-
ligine niifuz ettirmeden ahlakin (etik-etique)

var olmas1 muhaldir.

Ahlakin; ne ifade ettigini evvelemirde
bilmekte fayda vardir. Ahlakli olmak; giizel
huylu olan, karsisindakine saygili,dini biitiin
olan manasma degildirBu tarif indi-
dir(subjektiftir). Halbuki ahlakin
0zii;”sorumluluk-mes’uliyet” duygusudur.
Kisinin “sorumluluk” duygusuna vakif olma-
sidir; ahlak.Toplumun c¢ikarlarimi diisiinmek-
tir;ahlak. “Ulkem benden ne bekliyor”diyecek
ve “ben vazifemden sorumluyum” prensibini
kendine siar edinmis kisidir; ahlakli fert.

Yani,meselenin temeli
“Mes’uliyet(Sorumluluk) Duygusu” ve “kisi-
nin yaptig1 isten sorumluluk” hissetmesidir.

Ulke olarak cektigimiz en biiyiik sikin-
tryyolsuzluklar,suiistimaller(mantipilasyonlar)
ve biirokrasidir.

Devlet kademelerinde calisanlarin (memur)
en biiylik zaafi “bananeciliktir”. Sorumluluk
tasimamaktir.Kendisinin halk i¢in degil; devlet
i¢in var oldugu pesin hitkmiiniin hakim olma-
sidir. Jakoben tutum empoze ettigi sistemin
fonksiyonelligi, sorumluluktan (ahlak) uzak
sistem(paradigma)
kirtasiyeceligi;bu da {retimsizligi(titketim
toplumu olmak) getirmistir. Bunlarin olmadig:
bir ortamda suiistimallerin,riigvetin v.s... ol-
mast pek tabiidir. Burada onemli olan husus
sorumluluk sahibi insanin mes’uliyetini bile-
cek ve simrlarimi da tayin edecek.Ahlak ile
diigtincenin  aym:  bileskede  toplanmasi
inkisafin habercisidir.( Tabiatiyla zikrettigimiz
hususlar umumi kaidedir.Umumi bir tespit-
tirKisi veya miiesseseleri hedeften ziyade
buradaki ‘memur’ zihniyetini ortaya koymak-

tutmustur.Bu

tir.Ve tabidir ki, islerini yapanlara bir seyin
denemeyecegi de asikardir. Ama,genel bir

hastalik var ise, tespit ve teshis
sumulliidiir.Istisnalara gore kural ihdas edil-
mez.)

c-Serbest Iktisadi Teliakki:Serbest piyasa eko-

nomisinin tesekkiilii,iki evvelin koordinasyo-

nu sayesindedir. Bu unsur tam tesekkiil etme-
den ve olgunlasmadan “Serbest Iktisadi
Telakki”nin tezahiir etmesi de c¢ok zordur
.Vahsi kapitalizm olarak topluma dayattirilan
liberal ekomnominin ¢ikis noktast burasidir.
Bunu asmak i¢in; daire seklindeki tasavvur
edildiginde,oranlar1 i¢e dogru (tiimdengelim)
tekamilti Tiirk ekonomisinin igine diistiigii
batakliktan kurtaracaktir. Devletin diizenleyici
rol oynamasi (miidahaleci degil)devletin kii-
¢lilmesine sebep teskil edecektir.(Buradaki “d”
maddesini zikretmis oluyoruz.) Devletin dii-
zenleyici rol oynamas: vahsi kapitalizmi, ser-
best ekonomiden ayiran bir niianstir.
Tiirkiye'nin  mahallilikten cihansumulluga
(kolelikten azatliga)gecisini tam saglayabilmesi
i¢in tekliflerimiz sunlar olacaktir:

TEKLIFLER:

1- Milli Egitim’de tam bir reform gergeklesti-
rilmelidir. (Maddi-Manevi)

2-Sistemin alternatifi ve/veya ¢6ziim arayisi
en kisa siirede bulunmali...( hiden degil!)

3-Cagin getirdiklerini kopya ederek degil;
hazmederek biinyeye dahil etmeli...

4-Mevcut i¢ c¢oOzlimstizliikleri totoriterlikle
degil; setkatle ¢c6ziim aranmali...

5-Sorumlulugu tasiyacak insan yetistirmek
ve/veya yetistiren sivil teskilatlara yardimci
olmak...

6- “Konusan” insan yerine “iireten” insan
yetistirmek (Egitimle ilgili).

7- Ve, en 6nemlisi de “fikir” ihtilalini gercek-
lestirmektir.

Dolayisiyla, Tiirk iktisadi,mahalli ekonomiye
bagh kalarak, kapali iktisadi ideolojisini siir-
diirme cabasinda olur ve globalligi,ulus-devlet
acmazi olarak diisiiniiliirse, Tiirkiye'nin kapa-
lilig1 inkisafina mani olur.Elbette milli devlet-
ten taviz verilmesi miimkiin degildir.Miithim
olan husus ise 6zii muhafaza ederek tarihte
misalleri bulunan sekilde —hakim olmak sartiy-
la- diinyaya agilmaktir.Tam bagimsiz olabil-
mektir;olmaktir. ithal ekonomiye dayali glo-
bal sirketlerin/miiesseselerin emperyalist emel-
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leri icin ileri karakol vazifesine iistlenmek,bu
tlir sirketlerin goniillii
ri(temsilcisi)olmak, azami bagimsizlig1 zedele-
yecektir. Azami bagimsizlik i¢in uluslar arasi

miimessille-

ve yeriistii tabi kaynaklarimizin milli menfaat-
lerimiz dogrultusunda kullanilmasi; bunun
i¢in yeni siyaset felsefenin gelistirilmesi zaruri
hale gelmistir. Ayaklar1 yerden kesmeyecek
boylesi bir siyaset- iktisat felsefesinin faille-
ri(0zneleri), tegkilatlanarak —vakit varken-
harekete ge¢meleri milli dirilisimiz i¢in gerek-
lidir. Ulusgu yaklasimdan 6te milli bir siyaset
iktisat teorisini uygulayacak ©6zne ve nesnele-
rin mes'ul mevkide vazife deruhte etmeleri
bizim ve gelecek nesillerimizin faydasimadir.
Dolayisiyla kendi icinde muhkem bir Tiirk
devletinin i¢ meselelerini ¢ozecek kudrete sa-
hip olacaktir. Izaha caligilan siyasetle refah-
huzur cemiyetinin tesisine kavusmak miim-
kiindiir. Bu dalganin yakin ¢evreden en 1rak
beldelere/iilkelere/halklara yayilmas: da kagi-
nilmazdir. Bu da tarihi misyonumuzun bir
pargasidir.
3.2.2.Mahalli Diisiiniip;Cihansiimul

(Global ) Hareket Etmek

Tarihi mizyonumuz/vazifemiz; tarihten
gelen misyonumuz geregi, siyasi olarak dahi-
li(i¢) ve harici (dis) siyasetimizde akl-1 selimi
o6n planda tutan bir anlayisin hakim olmas:
lazimdir. Gliniibirlik, gelip gecici, buz {izerin-
deki siyasi davraniglar bu milletin 6niinii tika-
yic1 rol iistlenecektir. Halk galeyana getirici, ig
politik ¢ekismelere sahne olan beyan ve fiille-
rin milletin menfaatine olmasi akla ziyandir.
Milleti yanilticy, laf kalabalig: ile kafalar1 karis-
tirip;” kamuoyu miithendisligi” yaparak gele-
cek inga edilemez. Efkar-1 umumiyeyi (kamu-
oyu) hissiyata biiriindiirerek; gerek igte, gerek-
se distaki gelismelere bigane kalmasina zemin
hazirlamak, istikbali ipotek altina almaktir. Bu
telakki kabile yonetiminde, asiret sisteminde
caridir. S1g bir gelecek vizyonun ¢izilmesine
temel tegkil edecek fikrin mahsuliidir.

Mahalli tefekkiir demek; (bin yillik;
daha evvelinde bes bin yillik) millet olma vas-
fin1 kazandirmis; “6z”den biitin bakir sahala-
ra( kurtulus bekleyen biitiin mazlum ve fakr-u
zaruret icindeki beseriyete) yayma gayesini
ana eksen sayan bir anlayisin harcini olusturan
tarihi tecriibe, kiiltiir ve medeniyet, merkezin-
de vahiy bulunan sahih gelenek; bu bileskeyi

olusturan ana kaynak olan inancimizin bize
verdigi vazifenin suurunda bir dirilis ve hayat
suyu demektir. Bu hayat suyu ve dirilis vizyo-
nunu mahallinde kemale ulasmasini sagladik-
tan sonra biitiin insanligin (ne kadarina ulas-
labilirse) hizmetine arz etmektir. Mahalli te-
fekkiiriin olgunlugu, cihansiimul (global, kii-
resel!) hareketin basarisina delalettir. Bu ma-
halll hareket, fikri, fiili, siyasi, iktisadi, kiiltiir
ve medeniyetin asrl (modern) tecriibesini pay-
lagsmak; tarihi de goz oniinde bulundurarak
ruhlardaki uyanisa vesile ittihaz edilmesi esas-
tir.

Iki asirdir yasadigimiz mahalli diisii-
nememe, milletimizi devaml kabuguna cekil-
meye zorlamustir. Dar kaliplarla dis aleme
bakisimiz, toplum olarak her sahada geri adim
atmamiza sebep teskil etmistir. Mefkuresiz bir
yOnetim sistemimiz hep “Oniimiizii goremiyo-
ruz” kat1 bir anlayisi sergilemistir. Birakimiz
cevreye faydali olmayi; milletin harci olan
bir¢ok miisterek “degeri” bir kenara birakarak,
bunlarin yerine ikamesi miimkiin olmayan
“ithal” seyleri biinyeye dahil edilmesi, yeni
meseleleri beraberinde getirmistir. Tarihi tec-
ritbenin mahiyeti belli olmasina ragmen, yeni
arayiglarla harcin mayasiz kalmasi neticesinde
kurumalarin olusmasina; bunu ganimet sayan
gozlerin firsat bilerek vargiiciiyle bu milletin
tepesine yiiklenmesine zemin hazarlanmistir.
El'an mevcut meselelerin ¢6ziim noktasini
tegkil eden carelerin, caresizlik olarak kabul
edilmesi; aslinda garesizligimizin de bas amili-
dir.

Cevremizde olup bitenlere baktigi-
mizda, mabhalli tefekkiirimiiziin noksanligini
gostermektedir. Akrabalik baglari ile birbirine
baghh halklarin harcim1i  karamadigimizdan,
caresizlik igerisinde beyanatlarla global hare-
ket etmeye calisiyoruz. Bizden tarihi misyo-
numuzu yerine getirmemizi bekleyen mazlum-
larin (Irk1 ve dini ne olursa olsun; fark etmez.)
yaninda olabilmek i¢in evvela onlarin dilinden
konugsmamiz icap ediyor. Kardeslik duygusu-
nu bu insanlara anlatabilmemiz icin kendi
icimizde meseleyi halletmeliyiz. Kardesligin
mayasin1 kiillerden arindirip, yekpare bir
“inang” beraberligi dahili huzuru sagladiktan
sonra harici misyona kap1 acacaktir. Kaybedi-
len halklarin kazanilmasi; onlara, mahalli du-
rusun muhafaza edildigini ispatlayarak miim-
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kiin olacaktir. Meseleyi 1rki boyut kazandira-
rak ( Ki, zaten bizim ifade etmemize gerek yok.
Biitiin diinya hangi kavme mensup oldugu-
muzu zaten biliyor. Bunu tekrar etmek, acizlik
isaretidir. Kaybolmamak icin direnene ait bir
davranis seklidir. Bizim buna ihtiya¢ duyma-
miz, varhgimizin sorgulandigini gostermektir.
Biz, variz dememeliyiz. Aksine,”digerlerinin”
varligimmi korumak; kendi mevcudiyetimizin
kabuliinii beraberinde getirir.) cihansiimul
hareket etmek miimkiin degil. ifade edilen
siyasetin boyle olmadigin tarihi hakikatlerden
Ogreniyoruz. Yakin ge¢misimiz(Osmanli-Tiirk
tarihi) bunu tersine g¢evirmis, “emperyal viz-
yonu” hayata gegirmistir. Dolayisiyla bu viz-
yon iyi tahlil edilirse mahalli diistiniisiin, nasil
ti¢ kitaya hiikiimran oldugunu anlayabiliriz.

Bir fikri hareketin Onciiliigiinii yapa-
cak giiclin varligi, mevcut kiymetlerin giin
yliziine ¢ikmasina imkan tanimak; muhafaza
ederek degismek; degismeyi soysuzlastirarak,
ronesansvarilestirmek; bu fikri vizyonu balta-
layacag gibi, yeni bir maceraya atilmaktan Gte
bir ména da tasimaz. Gergekte ise bunun nii-
veleri yillar once atilmistir. Yillardir nadasta
olan topraga atilan tohum; yesermis;dalbudak
salmis;meyveleri tesekkiil etmis; olgunlasmaya
baslayan meyveler de mahallinden biitiin
diinyaya faydali olmaya baslamistir. Mahalli
diistiniip; cihanstimul ( global) hareket eden
vizyonun asli ve esast bu misyondur. Buna
sahip c¢ikmaktan bagka c¢aremiz  yok-
tur.(Mezkit,2011:4)

4 MUHAFAZAKAR DEGI
SIM’DEN MEDENIYETLER
CATISMASINA

4.1.Muhafazakar Degisim’'in AB ve
Medeniyetler Barisma-
si/Catismasindaki Rolii

Mubhafazakar Degisim eksenli bir sistemin
yakin gevre (bdlge), yakin-orta ¢evre(Avrupa)
ve uzak (basta ABD ve diger uygarlik
havzaalrin1 temsil eden {ilkeler) iliskisi nasil
olacak? Medeniyetler catismasi tezine ge¢me-
den evvel,medeniyetin ne anlama geldigine
bakmak icap ediyor. Zira,zaman za-
man,medeniyet catismasi ile hars (kiiltiir) ¢a-

tismas1 birbirine karistirildigina sahid oluyo-
ruz. Binaenaleyh, bu mefhumun tarifini bil-
meden medeniyetler catismasini tetkik etmek
¢ok giictiir. Cemil Meri¢, medeniyeti, karanlik
ve kapal1 kelime dedigi “civilivation“un tarihi
seyrini soyle ifade eder: “civilivation” 1756’da
Fransa’da dogmus, 18.asrin higbir biiyiik soz-
ligtinde yok.Ansiklopediye alinma-
mis.Akademinin  liigatyii¢lincii ~ baskisin-
da(1798) kelimeyi soyle tanimlar: Medeniles-
tirme eylemi,yahut medeni olanin duru-
mu.Daha sonraki sozliiklerde ayni tarifi tekrar
ederler.Bir kitanin veya ictimai bir sinifin azgin
istahlarimni ifsa eden bir anlayis1 kim medeni-
lestirilecek? 1lk defa 1890’da bugiinkiine ol-
duk¢ca yakin  bir tarifte  karsilasiriz,
“civilivation” insanligin ahlakca, fikirce ve
ictimaf hayatca ilerlemesi.”(Merig,2001: 94)

Ictimaiyatcilardan Maclver medeniyeti
sOyle tarif eder:”"Medeniyetin bir insa-
nin,hayat1 tizerinde miiessir sartlar1 kontrol
maksadiyla sarf etmis oldugu cihetler netice-
sinde meydana getirdigi mekanizma ve tegki-
latin umumi heyetini kast ediyoruz. Bu itibarla
medeniyet mefhumu; ictimai tegkilat sistemle-
rini, teknigi, maddi aletleri ve vasitalar1 igine
aldig1 gibi se¢im sandiklarini, telefonu, ticaret
odalarini, demir yollarini, kanunla-
r1;,mektepleri,bankalar1 ve bankacighig: da ihti-
va eder.”( Maclver,2001:94)

Maclver, medeniyetin ¢ikis noktasini
ve tezahiiriinii tarif ediyor. Ziya Go-
kalp,mezkur tarife benzer ifadeleri kulla-
nir:“Medeniyet usul vasitasiyla ve ferdi irade-
lerle viicuda gelen ictimail hadiselerin mecmu-
udur. Mesel, dine dair bilgiler ve ilimler, usul
ve irade ile viicuda geldigi gibi, ahlak-
ca,hukuka, giizel iktisada,
muakileye, lisana ve fertlere dair bilgiler ve
nazariyeler de hep fertler tarafindan usiil ve
irade dahilinde bulunan biitiin bu mefhumla-

sanatlara,

rin, bilgilerin ve ilimlerin mecmuu (medeniye-
ti) dedigimiz seyi viicuda geti-
rir.”(Gokalp,2001:88)

Buradaki manalar1 ve mubhtevalar
itibariyle, medeniyetin aslinda biitiin insanli-
gin menfaatine sunulmus bir nimet oldugu
i¢in cihansiimul fayda saglayict olmasi gerekir.
Nasil ki, bir islam medeniyetinin beynelmilel
yarar1 mevcut ise; nasil ki, Osmanli medeniyeti
zamanin ilmini, fennini, sanatini, harsini,
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adaletini; hasili sahih gelenekten tevariis ettigi
medeniyetin hassalarin, gittigi her yerde
nesviinemd bulmasi, medeniyetin amilligi
noktasinda vazifesini tayin eder. Her ne kadar
baz1 yazarlar “Osmanli medeniyetinden sz
edebilir miyiz?” (Alkan,2001:7) diye sorsalar
da, giines balcikla sivanmaz!
4.1.2. Hilal Medeniyeti’nin Insas1

Bu noktada Hildl Medeniyeti'nin ci-
hanstimul mesaji daha da 6nem kazanmakta-
dur.
Dogu Medeniyeti'nin asil kaynagi olan Hilal
Medeniyeti‘nin diger medeniyetleri nasil etki-
ledigi,hangi sahalarda miiessir oldugu bilinen
hakikatlerdir.Zamanimizda, bir toplulugu
idare etmekten aciz devlet(cik)ler,meseleyi sirf
giice irca ettiklerinden dolayidir ki,bir tiirlii
umumi asayisi saglayamamuislardir.Hususiyle
emperyal olduklarimi iddia eden devletlerin
Hilal Medeniyeti'nden alacagi ¢ok dersler var-
dir. Zira,bu medeniyet, farkli isim altinda,
beseriyete nice miraslar birakmistir.Kaynagim
Hilal Medeniyeti'nden alan Miisliiman idareci-
ler ve onlarin idaresindeki halklarin miireffeh
yasamalarindaki sirrin,adalet oldugu, insana
ve diger mahlukata Yiice “Halik”in(c.c.)
varettigi goziiyle bakildigindan dolay1 kiymet-
lenmistir. Diinyadaki, “Rahman” sifatinin te-
zahiirti olarak huzurun tesisinde;Hilal Mede-
niyetikendi semsiyesi altinda yasayanlara
namiitenahi imkanlar1 arz etmenin gayreti
icinde olmustur.Bu Hilal Medeniyeti'nin sirri-
na vakif olan “Otekiler” kendiliginden kalele-
rin kapilarin1 Hilal Medeniyeti'ne sonuna ka-
dar agmistir.Hacli kiillahin1 gérmekten, Hilal'in
sarigini gormeyi yegleyen “oteki” lere bu fikri
veren ise kendilerinde olmayanin Hilal'de
bulunmasidir.insanlarin tabii haklarini ellerin-
den alip,daha sonra insan haklar1 safsatasiyla
hiirriyeti bahsedecegini ilan eden medeniyetin
bundaki samimiligi ge¢misteki ve su anki uy-
gulamalarindan  anlasilmaktadir.Farkliliklar
bir ¢at1 altinda bulusturmak, onlara kars1 gos-
terilecek miisamahayla miimkiin olacag:, Hilal
Medeniyeti'nden tevariis eden bir unsur oldu-
gunun gormezden gelinmesi de “6tekilerin”
neden Hilal Medeniyeti'ne diismanlik besle-
diklerini gosterir.

Aslinda insanhigin Hildl Medeniye-
tine Dborclu oldugu seyleri tadat et-
mek;ummandaki damlalar1 saymaya ben-

zer.Ancak biz,Hilal Medeniyeti'nden kiigiik bir
kesit nakledelim ki, mesele biraz
musahhaslagsin. Bu,aktaracagim husus aym
zamanda asrimiza 1sk tutacak;belki de tilkemiz
acgisindan da ¢ikmaz gibi goriilen bazi mesele-
lerin hal yoluna girmesine zemin hazirlayabi-
lir.Zira farkliliklar1 nasil bir ¢atida topladiginm
ve bu cat1 altinda yiizyillarca Hilal Medeniye-
ti'nin giizel bir numunesini vermis mazimizde
mevcuttur. Ancak, ge¢mise doniip ders alin-
saydi,bu hallerde mi olurduk?Burasin1 akl-1
selimin idrakine sunuyorum.

“Islam’in ilk devirlerinde Emevi ve
Abbasi yoneticilerinin  hosgoriisiine delalet
eden hususlardan biri de, divanlarin Arap-
¢a’dan bagka bir dilde olmasidir.[Divan, kendi-
lerine ata verilenlerle askerlerin kabile ve boy-
lara gore adlarinin  yazildigr defterdir.(el-
Kettani,2003/1:378)] Subhu’-a’asa’da su bilgi
verilir: Irak divamimi Fars¢a’dan Arapga’ya
ceviren ilk kimse, Abdiilmelik b.Mervan'in
halifeligi sirasinda Haccac b. Yusuf'tur.... Sam
(Suriye) divanini Rlimca’dan Arapga’ya nakle-
den ilk kimse Abdiilmelik b. Mervan’dir.Misir
divanini Kiptice’den Arapca’ya nakleden kim-
senin Misir valiligi sirasinda Abdiilaziz b.
Mervandir... Islam hakimiyetinden sonra vergi
toplama ( cibayet) divanlarina gelince, eskiden
oldugu gibi Irak divanmi Farsga, Suriye divani
da Riimca olarak kaldi. Her iki grup divanlari
yazanlar da ehl-i hiden ( zzmmiler) kimseler-
di...

Oyle anlasiliyor ki Araplar miisamaha-
lar1  sebebiyle, divanlarin yazilmasi
igin,onlarin dilleri veya divan tanzim ettikleri
iilkelerdeki hakim dille yazan katipler edini-
yorlardz... “(el-Kettani,2003/1: 382-383)

Hilal ~Medeniyeti'nin ~ Miisliiman-
Tiirklerdeki miiessir rolii ¢cok daha tesirli ol-
mustur. Hususiyle 6zbedz bir Tiirk devleti
olan Osmanli‘daki tatbikat,sistemlesmis haliyle
zirve Ornekleri vermistir.Gittigi her yerdeki
Cami yaninda Kilise ve Havra'nin ayni ¢ati
altinda yasatmis olan anlayisin ilham aldig1 ve
tatbik ettigi medeniyet Hildl Medeniyeti'nden
baska bir sey degildir.

Ancak, Hilal Medeniyeti, sunu yap-
mamistir: Musamaha adi altinda benliginden,
kaynagindna taviz vermemistir. Hoggoriinmek
adina, Hoggorii'yii istismar etmemis ve ettir-
memistir. Miisamahanin beraber yasamak
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oldugunu, ancak, hakim unsurun asil oldugu,
“otekilerin” ise insanca yasama hakkinin ve-
rilmesi umdesinin gecerli olmasidir.Hosgorii
demek, aslindan kopmak demek degildir.
Hosgorii demek, asil ve tek olan “Vahiy” un-
surun, muharref olanlara tabi olmasi degil-
dir.Hoggorii, Ibrahimi dinleri bir ¢atida bulus-
turarak, giiya “1limlilik” kisvesinin giydirilme-
si degildir. Hosgorii, birilerinin hizmetine gir-
mek degildir. Hosgorii, emperyalizme hizmet
degildir.Hosgorii, Musamaha'nin ruhuna uy-
gun hareket etmektir. Miisamaha'nin nereye
kadar olacagmm ve nasil tesekkiil edecegini
bilmektir.

Yani, Miisamaha; Hilal Medeniyeti'nin
asliyetinin muhafazasini temin etmekle bera-
ber,ona dinamizm kazandirarak,yeni ufuklara
yelken agmasina zemin hazirlamaktir.

Modern Gelecek admna yoniimiizii dondii-
gumiiz Bat1 Uygarhig: ise iki yiizliiligiin nu-
munesidir.

Aydinlanmact Uygarlik dedigimiz, poziti-
vizmin Urinii olan“tek disi kalmis canavar”
tahakkiimiiniin nasil etkiler meydana getirdigi
son iki asirda; bahusus yakin tarihte bulmak
miimkiindiir. Garbin medeni verilerini de-
gil,”"6z”e menfaati olmayanlar: almisiz. Gere-
keni degil, gerekli goriileni biinyemize dahil
etmisiz.

Bunu, rahmetli Erol Giingor soyle
ifade eder:“Tiirkiye’de realiteyi inceledigimiz
zaman, bu realitenin ideolojik teamiillerle ilgisi
bulunsa bile onlardan oldukga farkli bir isti-
kamet tutturdugu goriiliiyor. Baska bir ifade
ile Tiirkiye’de teknolojik degisme,bdyle bir
degismesi en ¢ok ister goriinen ve bu yolda
manevi kiiltiirli hazir duruma getirebilmek
icin radikal reformlar yapan ekipler tarafindan
gergeklestirilmis degildir. Cumhuriyet inkilap-
cilar;, Avrupa medeniyetince, bundan esas
itibariyle laiklik ve pozitivist diistinceyi anli-
yorlar. Bu bakimdan cumhuriyetten Onceki
1slahat hareketleri teknolojik medeniyeti ka-
zanma bakimindan daha suurlu ve daha isa-
betli oldugu séylenebilir.

Cagdas medeniyet denince daha ziyade
laiklik ve pozitivizmi anlayan, daha Onceki
sikintilarin esas amili Osmanl1
klarikarizminde, Arap harflerinde, feste ilh.
Bulan bir diisiincenin sanayi medeniyeti iize-
rinde fazla durmas: beklenemezdi. Boylece

cumhuriyet devrinin ilk otuz yilina damgasini
vuran Halk Firkasi cemiyette iktisadi degis-
meyi ikinci planda diisliniiyor, bu degismenin
kiiltiirel biinyedeki degismelere bagli bulun-
dugunu acikca olmasa bile kabul ediyordu.”
(Giing6r,2001:114)

Peki,bunu empoze eden; pozitivist akli,gii¢
halde bulunan milli devlet olma yolundaki
milletlere tahakkiim ettirenlerin hi¢ mi giinahi
yok? Garplilar da bunun farkindakendi “uy-
garliklarinin” medeniyet olmadigi-
ni;“kendileri“i¢cin =~ cari  bir = medeniyet
telakkisine sahip olup;kendi haricindekilerine
medeniyeti sunmanin, somiiriiye vasita kabul
ettiklerini itiraf ediyorlar.Yani “amag i¢gin arac-
lar miibah” anlayisini benimsemislerdir.Bunu
Fourier, ¢ok giizel 6zetler: “Medeniyet iki sii-
tun  {izerinde yiikselir:Siingi ve  ag-
lik.Dolandiricilarla  namussuzlarin =~ gonliine
gore bir diizen.Hakimi mutlak:Para...

Salnameleri  kanla  yazihi ~ medeniye-
tin,miinasebetleri  yalan {izerine  miies-
ses:Yalan,kin ve kalleslik.Medeni insan i¢timail
bir yilandir,nezaket ve terbiye icabi yalanci
olmak zorunda. Medeniyet masallarla besle-
nir,siir ile nesir fazilet ve ve mutlulugu teren-
niim etmeli. Oysa medeniyette adet bogazlas-
maktir,bir nass ugruna bogazlasmak. Hem de
manasini ve ne ise yaradigini anlamadan. Sekil
mi istersiniz ; Insan haklar1 ve hiirriyetleri icin
yapilan katliamlar ortada.Medeniyet
tickagitcilara saraylar
yaptirir,dahilerekiimes. »(Faurier, Nak. :Merig,
2001 :94)

Garp medeniyeti ¢ok ileriye gitmis
olacak ki hatalarni diizeltme yoluna-nasil
diizeltme ise-tevessil etme temayiilleri
gosterdi.Yine gayesini gizleyerek timsah goz
yaslari ile diger din mensuplarina zeytin dali
uzattilar.Hakikatte bu  « medeniyet igi
sorgulama neticesinde
doniisim  projelerinden baska bir sey
degildir.Disini simdilik gostermeden « dinler
arast diyalog» adi altinda «hosgorii »

hiristiyanligin

temalarimi igleyerek postmodern miistemleke
bulma pesine diistiller. Hususi ile Islam
diinyasi iizerindeki emellerini hayata gegirmek
icin bu {iilkelere (6zellikle Tiirkiye ‘de)
taseronlar1 vasitasi ile faaliyetlerini devam
ettirdiler ve halen de devam ediyorlar.
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Bu dinleraras1 diyalog i¢in degisim
ad1 altinda « Ikinci Vatikan Konsilinde 28 Ekim
1965'te kabul edilen Nostra
Actate’de : »insanlarin  birbirine yaklagtiklar
ve farkli toplumlar arasindaki dostlukalarin
pekistigi  giiniimiizde  kilise,  hiristiyan
olmayanlarla olan iligkilerini biiytik bir
titizlikle ele almaktadir.Bu cergevede bireyler
ve uluslar arasindaki birlik ve yardimseverligi
giclendirmek igin insanhigin arasindaki
dostlugu pekistirecek ortak temalar
alinmaktadir.Kilise miisliimanlar i¢in de
biiyiik saygiya sahiptir.Kurtulus Fikri,oncelik
olarak Ibrahim’i inancin1 benimsediklerini
inkar eden ve bizimle birlikte nihai giinde
insanlarin  yargilayicisimerhametli ve bir
tanr’'ya inan miislimanlar olmak iizere
yaratan,kabul =~ edenini  kapsamaktadir. »
(Davutoglu ,2000/2 : 49-50) Bu bilidiride bile
kurtulus mercii oldugu inancinin tiimiiyle terk
edilmedigi goriilmekte-
dir.(Davutoglu,2002/2 :50)

Bat1 medeniyetinin gizli dosyalari,her
zaman igin ileriye doniik planlarla doludur. A
planinin yaninda B plani mutlaka vardir.Son
asirda da zit diisiince grubunun menfeat bir-
likteligi (Hiristiyan-Yahudi) her seyi kontrol
edilebilir noktasina getirmistir. Gelecekte
olacaklar1 o6nceden planlayarak hangi sartlar
vukuu bulursa bulsun, bu sartlar bir seklilde
kendi lehlerine ¢evirmesini bilmiglerdir. Me-
deniyetler catismas: tezi de bu plamin bir
pargasidir.

4.2.Medeniyetler catismasinin arka

plani
20.ytizyilda iki kutuplu diinya meydana
getirilmistir.Vahsi Kapitalizm ve

Komiinizm.Halbuki bunlar bir yumurta ikizle-
ridir.Zira, kapitalizmin meyvelerini toplayan-
lar,ayni zamanda bunun muhalefeti gibi
goriilen komiinizmi ihya ettiler.[(Bu mevzu ile
alakal1 bir misal ile iktifa edelim.Diinyanin en
biiyiik gizli zenginlerinden Rockfeller 1928
yilinda kendilerine ait Chase Bank, ABD’ye
Bolsevik tahvil senetlerinin satilmasi iglerine
katilmist. Bununla irtibatli olarak kongre tiye-
si ve House Banking Commite'nin bagkan
Luis Mefatten kongre oOniinde yaptigr bir
acgiklamada : «Sovyet yonetimi Chose Bank ve
New York’taki Guoranty Trust Company’nin
araya girmesiyle Federal Resser ve banka ve

komisyonu araciligiyla ABD hazine dairesin-
den yardim ald...

New York’taki Amtong isimli Sovyet
yonetiminin ticaret organizasyonunu merkez
biirosunun ve SSCB devlet bankasinin defter-
lerini agip da ABD’nin devlet bankasindan ne
kadar ¢ok dolarmin Rusyanin yararina
alindigr gordiigiintizde sasirip kalacaksiniz.
Sovyet Rusya'nin devlet bankasina muhabere-
lerini ytriiten New York’taki Chose Bank
araciligy ile hangi transferlerin yapildig: bulu-
nur.(Allen :1996 ;103)] F.D. Rojevert'in bir
zamanlar dedigi gibi: « Politikada hicbir sey
tesadiif degildir. Bir sey vukuu buluyorsa o
hadisenin bu sekilde zuhur edeceginin 6nce-
den  planlandigindan  emin  olabilirsi-
niz. »(Allen 1996 : 4)

Medeniyetler ¢atismas: tezinin ortaya
atildig: tarihleri dikkatlice tetkik ettigimizde
goriilecektir ki, garp medeniyetinin( j) o vahsi
zihniyeti ortaya cikacaktir. Bu medeniyetin
sozciilerinden biri olan Ingiliz bagvekili Mar-
gaertt Thatcher, komiinist blogun
catlayip,sonra da  parcalanarak  Berlin
Duvart’nmin yikilmasindan sonra soyledigi su
sozler ¢ok manidardir. Manidar oldugu
oldugu kadar da {izerinde diisiiniilmesi icap
etmektedir. « NATO'nun evvelki diismani
kizildi ;simdiki  diismani  ise  yesildir. »
Tevafuga bakin ki,malum tez ile bu sozlerin
sOylendigi tarih arasindaki zaman o kadar
uzak degildir. Degil mi ki Ingiltere ABD'nin
abisi.

Su ana kadar gegen zaman, bunun bir tesadiif
olmadigini ispatladi ve medeniyetler ¢atismasi
tezinin bati medeniyeti disinda kalanlar1 pasi-
fize etmekdir.(Alkan :2001 ;6) « Otekilerin ge-
lecek vizyonuna ipotek kurmaktan bagka hic-
bir sey degildir. Liberal politikalar ismi altinda
medeniyetler ¢atismas1 tezinin teorisyenleri-
nin kimin adina bunlar1 yaptiklarim
diisiiniiniiz.  Birilerinin  ekmegine  yag
stirmekte, hi¢ farkinda olmadan serbest Pazar
tanrisna  boyun  egip  teslim  oldu-
lar. »(Tiirkone,2001 :15)

Samuel Huntington, tezini kendinden
emin bir sekilde ve sirf batinin hitkm-ii ferma
oldugunu te’kid edercesine sdyle demekte-
dir.«Bat1 medeniyeti hem batili hem de mede-
nidir. » (Huntigton,2001 :22) Bunun igin de
diinyanin yegane kabadayilar1 gibi herseyin
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kendilerinden soruldugunu,bu sekilde kibirli
eda ve ifadelerle avaz avaz
bagirabilmektedirler. Ayni zamanda boyle

oldugunu da safdiller kabul edivermektedir.

4.2.1. AB Cikmaz1

Yeni diinya diizeninde AB’ini yeri
neresidir?Tek kutuplu ABD’ye rakip mi?Yoksa
globallesmenin bolge mahrecli planin  bir
parcast mi?Yani medeni tahakkiim vasitasi
globalizm ve bunun da ana merkezi Avrupa
oldugu diisliniiliirse meseleye bakis agimiz
biraz daha netlesir. Ancak burada iki hususa
dikkat cekmekte fayda miilahaza addediyo-
rum Bedbinlige-fazla- diismeden, milll men-
faatler zaviyesinden meseleye atf-1 nazar et-
mek liizumu hasil oluyor: Ilki, ecdadimizin
yarim biraktigl fetih vazifesini geng¢ Osmanl
nesline yeni ufuklar agmasi miimkiindiir.Ki,
bu noktada vazifenin icra edildiginden ve zir-
veye  bayragm  dikileceginden  endise
duyulmamalidir. Buna ilim yoluyla fe-
tihyyumusak fetih diye vasiflandirmak yanlis
olmasa gerek. Sinirlarin kalmamasi, giris ve
cikisin serbest olmasyi¢ hukuklarin, faaliye-
hazirlayacag: tahayyiil
sayllmamalidir. Ik hususukisaca bu sekilde
hiilasa etmekle iktifa edelim.

tlere zemin

Saniyen, iilkemiz i¢in Kopenhag kri-
terlerini tam manasiyla tatbikata gecirilme-
si;maalesef Once kanimizi emip Olmek iizere
olana tekrar ayni zihniyet tarafindan kan ve-
rilmesi gibi yine de hava teneffiisiine imkan
verecektir. Meseleye milli menfaatler agisindan
bakildiginda dikkatli davranmakta fayda
vardir.Rediyecilerden olmamak
lazimdir.Teslimiyetcilerden de...

Tiirk devletinin tasfiyesi seklinde me-
seleye  bakilirken — milli
bakimindan makuldiir: «Avrupa Birligi'nin
nihai hedefi Avruba Birlesik Devletleridir.Ve
bunun agik anlami da sudur : Tarihin belirli
bir doneminde feodalitenin daha yiiksek se-
viyedeki politik bir oOrgiitlenme modeli

hassasiyetler

potasinda eritilerek  ulus-devletlerin,ortaya
cikis siirecinin yasanmasi gibi, simdi de benzer
bir surette Avrupali ulus-devletlerin,daha
yiiksek seviyedeki politik bir orgiitlenme mo-
deli, cap1 daha genis, daha iist diizeyde bir
ulus-devlet (hiper ulus-devlet) olacak olan
Avrupa Birlesik Devletleri (United States of

Europe) fedarasyonu potasinda eritilmesi
siireci yasanmaktadir.Bu siireg ise, i¢ine alarak
eritecegi  Avrupali  milletleri ~mecmuu
yekiiniiniin muhassa alaymndan olusan ve
« Pan-Avrupalilik » kimligini birincil, belir-
leyici kimlik olarak kabul eden;yani bir millet
tizerinde yiikse-lecek olan istikbalin Avrupa
Birlesik Devletleri demek olan Avrupa
birligine girecek her devletin kendi varligim
bu Dbiiyiik fedarasyonun potasinda eri-
tecegi,bagimsizligin sona erecegi bir siirectir. »
(Hocaoglu,:2001 :14)

Bu bakis acgisini gozardi etmeden
atacagimiz adimlan daha dikkatli atmaliyiz.
Netice itibariyle muhafazakar degisimi hayata
gecirilerek cemiyetin;milletin medeniyetler
catismasindan da AB’ye giris siirecinden de
korkmamak lazimdir. Kisilikli, 6ziinden taviz
vermeden yeni «izm» lerin tehlikesinden
ictinap ederek, vizyonumuzu yeni ufuklara
cevirmeliyiz.Taviz =~ vererek  tarihimizden,
kiltiirimiizden,sahih ~ gelenekten  koparak
tilkenin huzur bulmasi miimkiin degildir.
Rotasim1  kaybetmis, yalpalayarak denzin
ortasinda nereye gittigi belli olmayan gemi
gibi garip bir hal ile karst1 Kkarsiya
kaliriz.flerlemek istiyorsak,mukaddesata, ta-
rihe, irfana; bunlarin bilegskesi sahih gelenege
sik1 sikiya sarilmamiz icap ediyor.“Tekamiil
mukaddeslerimizden feragatle olmaz Batinin
adetlerini degil insanligin kesiflerini, iktisap
edecegiz. Maziyi muhafaza, fakat ayiklayarak
yeniyi kabul ;ama secerek.» (Merig,2001:95)

5. Netice

Muhafazakar Degisim,esas itibariyle
kiilliyetli ~ bir  arastirmanin  konusudur.
Ve,Muhafazakar  Degisim’i = Muhafazakar
Demokrasi,Muhafazakar
Teokrasi,Muhafazakar Dijitokrasi gibi c¢aga
gore degisen anlayisa kurban edilemeyecek
kadar beynelmilel canlt bir
harekettir.Degisimdeki asil amacin ne oldugu
doniismege  esdeger  goriildiigii;degisimin
karsisinda degismeye mukavetemin tabu gibi
gosterilmesi suur altina zerkedilen suursuzluk
zehiridir.Tarih, edebiyat, felsefe, iktisadi
hayat,sosyal degisim, estetik, yOnetim ve
organizasyon,calisma disiplini,mes’uliyet
ahlaki,suuraltt bellegimiz;kisaca hayatimizi
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ihata eden biitiinctil bir anlayisin gelecegimizi
sekillendirmesidir. Milli Bellegimizin
tesekkiilii,6zelden genele jicten disa dogru
ufkumuzu dalga dalga niifuzu; ancak, dengeli
gecmesiyle
miumkiindiir. Bunun adi, Muhafazakar
Degisim’dir. Muhafazakar Degisim; biitiin bir
gecmisin aslina uygun olarak gelecege tasinip;
inga ve ihya vizyonunu tesis etmektir. Bunu

bir tefekkiiriin hayata

yaparken, ana govde kat'iyen zarar
gormemelidir. Kaynak,daima asil olmalidir.
Goriuintisteki  i¢i  dolu, seklindeki tahrifat
giderilerek gelenegin degisimdeki onceligi
teyid edilmelidir. Muhafazakarligin oniine
veya arkasma bazi1 “arizi”
yozlastirllmamalidir. Dar  kaliplara irca
edilerek, idealsizliZe ve  hakikatsizlige

mahkum  edilmemelidir.  Yenilik adina,

sifatlar getirilerek

degismek ugruna soysuzlagsmanin da alemi
yoktur.

*Muhafazakar Degisim’i ilk olarak 1994 yilinda
(iniversite son smifta tahsilimizi strdirir-
ken)kullandik ve daha sonra 1999/2000 yilinda Geng
Ufuklar dergisinde Muhafazakar Degisim adiyla
makale nesrettik.Giinliik yazilar kaleme aldigimiz
Gazete Flag’'ta 2005 yilina kadar mubhtelif zamanlar-
da bu isimle makaleler yayimladik.2005 yilinda
Muhafazakar Degisim adiyla kitap ¢ikardik.Bu
makale,Muhafazakar Degisim isimli kitabimizdaki
makalelerin-6ziine dokunmadan- tek makale halin-
de negrinden ibarettir.Eger sartlar tekamiil eder-
se,Muhafazakar Degisim’i ansiklopedik bir arastir-
manin konusu yapacagiz.
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