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Tirkiye Selguklularinda Viizler ve Vaaz Gelenegi Hakkinda Bazi
Degerlendirmeler (XIII-XIV. Yiizyillar)

Rauf Kahraman URKMEZ"

oz

Vaaz, Islam tarihi ve kiiltiiriinde halkin bagta dini ve ahlaki konularda olmak {izere hemen her konuda egitiimesinde ve
bilinglendirilmesinde basvurulan en yaygin araclardan biridir. Vaizlik Hz. Peygamber’den giinimiize kadar siiregelen bir din
hizmeti ve irsad faaliyetidir. Tarih boyunca tim Islam tlkelerinde oldugu gibi Tiirkiye Selcuklularinda da cari olan dini
kurumlardan biridir. Calismamizda bu kékli ve yaygin gelenegin bir pargasi olarak XIII-XIV. yiizyillarda Anadolu’da yasamus bazt
muastr kayitlarda gecen veriler bir araya getirilerek analiz edilmis; 6zellikle vaaz uygulamalarinin dini ve irfani hayattaki yeri ve
véizlerle safiler arasindaki miinasebetlerin mahiyeti tzerinde durulmugtur. Zira bu hususlardaki bilgilerimizin buyiik bir
cogunlugunu, basta menakibnameler olmak tizere, tasavvufi kaynaklara borcluyuz. Konu doénemin diger Islam beldelerindeki
vaizler ve vaaz uygulamalariyla karsilastirmalt bir bicimde ele alinmustir. Bu sayede Tirkiye Selcuklulari déneminde Anadolu’daki
vaaz gelenegi hakkinda bir fikir edinilmesi amaclanmaktadir. Bu dénemdeki vaizlik kurumuna ve vaaz uygulamalarina
baktigimizda, ginimiizde oldugu gibi, miibarek giin ve gecelerde de vaazlarin verildigini; Osmanlilarda oldugu gibi, cuma
aizligin, dogas1 geregi Ozellikle tefsir ilmi ile iliskilendirildigini;
vaazlarda gercek dist ve abartili hikdyelere yer verilmesinin dogru bulunmadigini goériiyoruz. XIII-XTV. yiizyillarda Anadolu’da
yasamis vaizlete ve vaizlik yonleri olan stfilere baktigimizda, Tirkiye Selguklulari dénemindeki vaaz geleneginin olusumunda
Turkistan, Maveratinnehir ve Horasan gibi kadim medeniyet havzalarindan gb¢ eden insanlarin da etkisinin oldugunu goririiz.
Nitekim Anadolu s6z konusu dénemde ilmi-itfani agidan da aynt kaynaklardan beslenmistir. Ayrica bu dénemde tasavvuf devlet
ve toplumun pek ¢ok kesimini etkisi altina almistir. Tasavvufi distincelerin yayilmasi ve toplumu etkilemesini saglayan
mecralardan biri de sGfi seyhlerinin muhtelif mekanlarda gerceklestirdikleri vaazlardir. Vaaz gelenegi hakkinda dikkate sunulan
bilgiler ve ulasilan sonuglar, sufi ve halk dindathklarinin karakteristik 6zelliklerini anlama ve bunlari gintimiizdekilerle karsilastirma
imkani sunmast acisindan da buytk 6nem arz etmektedir.
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Some Evaluations about Preachers and Sermon Tradition in the
Seljuks of Turkey (13-14th Centuries)

ABSTRACT

The sermon is one of the most common instruments referred to in educating and raising the awareness of community in
almost all subjects, especially pertaining to religious and moral issues in Islamic history and culture. Being a preacher is a religious
service and guidance activity that has been going on since the Prophet Muhammad. As in all Islamic countries throughout the
history, it was also one of the religious institutions in force in the Seljuks of Turkey. In this study, as a part of this deep-rooted
and common tradition, some preachers who lived in Anatolia in the 13-14th centuries and sufis, who had preacher qualifications,
were mentioned. In this context, the data recorded at that period related to the biography of preachers and the institutional
structure of being a preacher were collected and analyzed; specifically the importance of preaching practices in religious and lore
life and the nature of the relations between the preachers and the sufis were emphasized. Because we owe most of our knowledge
on these issues to sufi sources, particularly to manaqibnamas. The subject is discussed in a comparative manner with the
preachers and preaching practices in other Islamic cities of the period. Therefore, it is aimed to gain an idea about the sermon
tradition in Anatolia during the period of Seljuks of Turkey. When we look at the institution of preachers and preaching practices
in this period, the following cases were observed; as at the present time, sermons were given on blessed days and nights; as in the
Ottomans, friday sermons were performed after friday prayers not before; the preacher was, by its nature, especially associated
with the science of tafsir; it was not right to include unrealistic and exaggerated stories in the sermons. In the 13-14th centuries,
when we look preachers and the sufis, with preacher qualifications, active in Anatolia, we can say that the sermon traditions in the
Seljuks of Turkey period was also fed from ancient basins of civilization such as Turkestan, Ma wara’un-nahr and Khorasan. As a
matter of fact, Anatolia was fed from the same sources in terms of scholarly and lore in the period mentioned. Moreover, sufism
influenced many segments of the state and society during this period. One of the means that spread the sufi thoughts and affected
the society was the sermons that the sufi sheikhs performed in various places. The data and conclusions presented to the attention
about the sermon tradition are of great importance in terms of understanding the characteristics of the sufi and folk religions and
enabling them to compare with the present.
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1. Girig

Vaaz bir topluluga dini ve ahlaki konularda nasihat etmek, dinleyenlerin kalplerini yumugatarak onlart
tyilige ve dogruluga yonlendirecek sézler sdylemek, uhrevi mikafat ve cezaya dair bilgiler vererek tesvik ve
ikazda bulunmak seklinde tanimlanir (Clrcani, 1997; 246; Ragib el-Isfahani, 2012; 1168). Baslangictan
gintimuze kadar suregelen uygulamayi dikkate alarak vaaz kavramini dini konularda cemaati/toplumu
aydinlatarak onlarin manen gelismesini saglamak amaciyla din alimlerince ibadet yerlerinde yapilan
konusma olarak tanimlamak da mimkindir (Cirit, 2012; 404). Bu sekilde konusma yapan kimselere vaiz
denilmektedir.

Vaaz, Islam tarihi ve kiltiiriinde halkin basta dini ve ahlaki konularda olmak tizere hemen her konuda
egitilmesinde ve bilinclendirilmesinde basvurulan en yaygin araclardan biridir. Vaizlik, tarih boyunca tim
Islam diinyasinda oldugu gibi Tirkiye Seleuklularinda da cari olan dini kurumlardan biridir*. Nitekim
Ttrkiye Selcuklulari, egemenlik sahalarinda dini duygularla daha ilk dénemlerinden itibaren mescit ve cami
insasina 6nem vermisler, buralara ibadetlerin ifast ve cemaatin egitilmesiyle gérevli imam, miiezzin, hatip,
vaiz vb. gbrevliler tayin etmislerdir. Ayrica tahsis ettikleri vakiflarla bu kurumlarin hayatiyetini devam
ettirmesini de saglamislardir (Ravendi,1999; 65; Ibn Bibi, 2014; 128, 182, 343; Kara, 2006; 601-611). Buna
ragmen XIII-XIV. yluzylari icine alan strecte Anadolu’da yasamis vaizler ve vaaz uygulamalari hakkindaki
bilgilerimiz siurhdir. Az sayidaki resmi vesika ve kroniklere yanstyan birka¢ isim disinda bu konu
hakkindaki bilgilerimizin biyiik bir cogunlugunu, kimi sufilerin vaizlik yoénini konu edinen menkibeler ile
seyahatnamelere yanstyan kisisel gozlem ve deneyimlere borcluyuz. Ayrica Bahdeddin Veled (6. 628/1231)
ve Celaleddin-i Rumi’nin (6. 672/1273) muhtelif zaman ve zeminlerde verdikleri vaazlarin ve yaptiklari
sohbetlerin derlenmesi sonucu olusturulan bazt kitaplar da géze carpmaktadir. Biitiin bu kaynak tirleri bu
konuda az da olsa bir fikir edinmemizi saglamaktadur.

2. Necmeddin-i Daye’ye Gore Viizlerin Din Alimleri Arasindaki Yeri ve Ozellikleri

Ele aldigimiz dénemde vaizlerin din alimleri arasindaki yeri ve 6zellikleriyle alakali en dikkat ¢ekici
actklamalari, Mirsdii’l-Ibad isimli eseri ile sGfi miifessit Necmeddin-i Daye’nin (6. 654/1256) yaptigin
goriyoruz. Mogol istilasinin Anadolu’ya stiriikledigi insanlardan biri olan Rey asillt Necmeddin-i Daye, bu
eserini 1221-1223 yillart arasinda Malatya, Kayseri ve Sivas’taki ikametleri esnasinda telif ve tekmil ederek
I. Alieddin Keykubad’a (6. 634/1237) sunmustur (Necmeddin-i Daye, 2013; 54-58; Ibn Bibi, 2014; 257-
258; Baltact, 2011; 64-67). Muellif bu eserinde, icerisinde vaizlerin/miuzekkitlerinde yer aldigt ztimre (alim,
miiftd ve kadilar) icin mistakil bir fasil agmistir (Necmeddin-i Daye, 2013; 353-363). O, burada gercek ve
dogru vaizligin nasil olmasi gerektigini géstermek icin dncelikle véizleri kendi icinde siuflandirir. Akabinde
onlari, dile getirdigi hatali tutum ve davranislardan kacinarak istikametli ve ahlakli bir bicimde vaizlik
yapmaya tesvik eder. Ayrica bunun yoéntemini de gostermeye calisir. Nitekim Mirsadii/-Ibid'da bu faslin da
yer aldigt besinci bélim, muhteva ve Gslup acisindan bir safi tarafindan tasavvufl kavramlarla insa edilmis
kiictk capli bir siyasetnimedir (Adalioglu, 2009; 305; Baltaci, 2011; 92).

Tasavvuf distincesindeki zahirl ilimler-batinf ilimler seklindeki klasik tasnife uyan Necmeddin-i Daye,
ulemay1 zahir alimleri, batn alimleri ve hem zahir hem de batin alimleri olmak tizere ii¢ grupta miitalaa
eder. Ona gore vaizler Kur’an, siinnet, tefsir, fikih ve buna bagl ilimleri tahsil ve talim eden zéhir dlimleri
arasinda yer alirlar. Asagidaki satirlarda gbrecegimiz tizere, ele aldigimiz dénemdeki vaizler 6zellikle tefsir
lmi ile iligkilendirilmistir. Necmeddin-i Daye, vaizleri de kissacilar (kussas), salih imamlar (eimme-i suleha)
ve sUff seyhleri (mesayih) olmak tizere ¢ ziimreye ayirir (Necmeddin-i Daye, 2013; 355, 359).

Osmanlt nesir yazatt ve gaiti Seyhoglu Mustafa da (6. 817/1414[?]) Kenzii’l-Kiiberd isimli eserinde,
vaizleri zahir alimleri arasinda zikreder ve onlart benzer bir tasnifle kissactlar; muttaki imamlar; hakiki
miizekkitler olan din ululart ve safi seyhleri™ olmak tizere ti¢ gruba ayirir (Seyhoglu Mustafa, 2013; 338-

" Vaizligin tarihsel gelisimi hakkinda bk. Cirit, 2012; 404-406; Bayraktar, 2016; 39-52.

Mirsadii’l-Ibdd Tirkiye’de ve diinyanin gesitli kiitiiphanelerinde ¢ok sayida yazma niishast bulunan, dolayistyla ¢ok okunan Farsca
bir tasavvuf klasigidir. Eser sadece yazma olarak kalmamis; muhtelif baskilart, ilmi nesirleri ve Arapea, Cince, Ingilizce, Tiirkgeye
terciimeleri de yapilmugtir (Ors, 2002; 26-27; Baltac, 2011; 93-102).

*

" Dini konularda ogit veren kimse anlamina gelen muzekkir terimi, X. yiizyildan itibaren 6zellikle safl vaizler i¢in kullanilmistir
(Mez, 2000; 372; Cirit, 2012; 405-406).
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339, 352). 23 Recep 803’te (9 Mart 1401) yazilan ve siyasetname mahiyetinde olan bu mensur eser,
Mirsadii’l-Ibidin Seyhoglu Mustafa’nin Germiyan ve Osmanlt saraylarindaki gozlem ve deneyimleri ile
zenginlestirilmis bir terciimesidir (Seyhoglu Mustafa, 2013; 24-32, 377). Bu durum bir taraftan Mirsadsi’l-
Ibadin XIV-XV. yiizyllardaki etki gliciinii gostermekte, diger taraftan vaizlere yoénelik bakis acisinin
iletleyen siirecte de pek degismedigini ortaya koymaktadir.

Vaizlerin ilk zUmresini olusturan kissactlar, ezbetledikleri ve icinde dini ilimlerden hicbir sey
bulunmayan birka¢ konu hakkinda i¢i bos, stisli ve sanatlt ifadeler kullanarak konusutlar. Amagclari halkin
ilgisini ¢ekmek ve bir takim diinyevi faydalar saglamaktir. Minberleri melikler, sultanlar, vezitler, emirler,
ileri gelenler, mansip sahipleri, kadilar ve hakimlerin meddahligini yapmak icin kullanirlar. Kendilerine
zekat dismedigi halde insanlardan zekat toplar, haram yiyip haram giyerler. Yalan hikayeler uydurur, sahih
diyerek mevza hadis (hadis diye uydurulan sézler) rivayet ederler. Bu tir kisiler gériniiste alim, hakikatte
cahildirler (Necmeddin-i Daye, 2013; 359; Seyhoglu Mustata, 2013; 352-354).

Kissacilarin veya vaazlarinda kissalara cokea yer veren vaizlerin, halki bidat ve hurafelere yonelttikleri
icin 6teden beri bu tiir agir elestirilerle karsilastiklarini ve yerildiklerini gériyoruz. Nitekim Gnli kelamet,
fakih ve safi Gazzali de (6. 505/1111) bu duruma isaret etmistir. Vaizlerin yalan, anlastlmasi gii¢, abartilt ve
birbirini tutmayan kissalar/hikdyeler anlatmasini elestiren, bunun toplumun dini dogru anlamasina ve
yasamasina engel oldugunu distinen Gazzali’ye gore, Kur’an’da aktarilanlar ve bunlatla ¢elismeyenler harig,
vaazlarda kissalara yer vermek dogru degildir (Imam Gazali, 2012; 82-84).

Viizlerin ikinci ziimresini olusturan salih ve miittaki imamlar, kissactlarin aksine sadece Allah’in rizasint
umarak konusurlar. Bidat ve dalaletten uzak durur, siinnet yolunda yiriiyen sahabe ve tibiin neslinin
(selef-i salihin) tefsitlerini, eserlerini, sézlerini ve haberlerini aktarirlar. Halka hikmetle 6§t verip onlara
tovbe, ziiht ve takva telkin ederler. Halki Allah’in rahmet ve keremi hususunda ne gereginden fazla
tmitlendirir ne de biitin bitin imitsizlige distrirler. Bu tir kisiler hakki dile getirebilmek icin kendilerini
diunyevi arzularin kirlerinden arindirmis ve bdylece sozlerinin kalplere tesir etmesini saglamiglardir
(Necmeddin-i Daye, 2013; 359; Seyhoglu Mustafa, 2013; 354-359).

Viizlerin G¢linct ziimresini olusturan safi seyhleri ise Hakk’in inayet cezbesiyle din yoluna siilak edip
kesin bilgi ve inanca (yakin) ulasmis, lediinni ilimlere mazhar olmus, pek ¢ok manevi hakikatin sirrina
ermislerdir. Daha sonra da halkin terbiyesi ve Hakk’a davet edilmesi ile gérevlendirilmislerdir. Dolayisiyla
bu gbreve dnce kendilerine vaaz ettikten sonra gelmislerdir. Zira kisinin 6nce kendisine vaaz etmesi, sayet
vaaz kendisine tesir ederse insanlara da vaaz etmesi, aksi halde Allah’tan utanmasi OSgiitlenmistir
(Necmeddin-i Daye, 2013; 361; Seyhoglu Mustafa, 2013; 359-360).

Necmeddin-i Daye’nin —dolayisiyla  Seyhoglu  Mustafa’nin— véizleri zahir alimleri kategorisinde
degerlendirmesi ile ledinni (batini) ilimlere mazhar olan safi seyhlerini vaizler ziimresi icerisinde miitalaa
etmesi ve buna dair verdigi bilgiler birbiriyle ¢elismektedir. Aslinda burada bir siniflandirmadan ziyade
nitelik bakimindan bir karsilastirma yapilmaktadir. Muellifin zimni bir bicimde kastettigi husus, hakiki
vaizlerin stfiler gibi olmasi veya davranmast gerektigidir. Zira bir Kiibrevi seyhi olan Necmeddin-i Daye,
konuya insana dinya ve ahiret saadeti kazandiran tasavvufi Sgreti ve pratiklerin birey ve toplum
yasamindaki gerekliligi, gecerliligi ve giicii acisindan yaklasmakta, bu ¢ercevede vaizlerin nasil davranmast
ve vaazlarin nasil olmast gerektigine dair 6nerilerde bulunmaktadir. Ornegin ona gore vaizler diinyevi
isteklerini temin maksadiyla hareket etmemeli, Mirsidii’l-Ibid'da “miiftii hakkinda ifade edilen sartlar, edepler ve
evradlarin hepsine mymalidir.” (Necmeddin-i Daye, 2013; 360). Ilgingtir ki Necmeddin-i Daye’nin Mirsddii’l-
Ibdd'da miftiler —dolayisiyla vizler— icin 6ngordigii yasam bicimi ve zikir, evrad, nafile namaz gibi
faaliyetlerle dolu ibadet hayati (Necmeddin-i Daye, 2013; 356-358; Baltact, 2011; 358), bir sufininkinden
¢ok da farklt degildir.

Necmeddin-i Daye’nin bu yaklasimi, dénemin bilhassa medrese kokenli stfilerinin vaaz ve nasihatle
mesgul olmalart ile birlikte distinildigiinde ayri bir anlam kazanmakta, stfilerle vaizler arasindaki iligkinin
mahiyet ve muhtevast konusunu glindeme getirmektedir. Asagidaki satirlarda gbrecegimiz tizere, bu
hususta 6zellikle doneme 151k tutan menakibnamelerde bazt ayrintili bilgilere rastliyoruz.
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3. Vaizler

Ele aldigimiz kaynaklarda bu dénemde Anadolu’daki vaizlere ve vaaz uygulamalarina yonelik gesitli
elestirilerin  yapildigint  gbriiyoruz. Fakat dogrudan kissact olarak nitelendirilip yerilen simalara
rastlamadigimuzt belirtmeliyiz. Bu nedenle agsagidaki satirlarda sadece vaizleri ve vaizlik yonleri olan safileri
tanitmaya ¢alisacagiz. Nitekim tasavvuf tarihine baktigimizda, ilk dénemlerden itibaren bagta alim ve zahid
Hasan el-Basri (6. 110/728) olmak iizere, Ibnii’s-Semmak (5. 183/799), Eba Talib el-Mekki (5. 386/996),
Ibn Sem®n (6. 387/997), Ahmed el-Gazzali (6. 520/1126), Abbadi (6. 547/1152), ITbn Ganim (6.
678/1280), Huseyin Vaiz-i Kasifi (6. 910/1504-1505) vb. pek ¢ok stfinin, zahid/safi sahsiyetlerinin yant
sira vaiz olarak da anildiklarini gbriiriiz (Uludag, 1988; 14; Uludag, 1989; 70; Saklan, 1994; 239; Uludag,
1997; 291; Yetik, 1999; 314; Kutluer, 1999; 502; Karaismailoglu, 1999; 16; Demirci, 2000; 205). Dolastigt
beldelerdeki vaizler ve vaaz uygulamalari hakkinda kiymetli bilgiler aktaran ve bu konuda bize karsilastirma
yapma imkani sunan Ibn Battita’ya (6. 770/1368-1369) gore, Nisibtr'da mukim Seyh Kutbeddin-i
Nisaburi, sehrin ileri gelen vaizlerindendir. Seyh Serefiddin Musa Tister’de, Seyh Aldeddin-i Nili ise
Delhi’de cuma gunleri halka vaaz vermektedir (1bn Battata, 2004; 1, 273-274, 566; 11, 616-617). Bu
dénemde Anadolu’da da benzer 6rnekletle karsilastyoruz. Ornegin Konya’daki zaviyesinde cuma namazint
miiteakip ilmi-irfani toplantilar yapmayt adet haline getiren dénemin muhakkik safilerinden Sadreddin-i
Konevi (6. 673/1274), zaman zaman cesitli vaazlar da vermistir (Ahmed Eflaki, 1986; 251-252).

3.1. Vaiz Hucendi

Bu zat hakkinda tagidigi unvan ve schir nispesi disinda biyografik bir kayda rastlamamaktayrz. Fakat
XIII. yizyll Anadolusu’nun goglerle sekillenen dogasint ve dini-ilmi yasamuni dikkate aldigimizda, onun
Mogol istilast nedeniyle Hucend’den Konya’ya gb¢ etmis oldugunu varsayabiliriz. Nitekim Hucendi,
Makdlit-1 Sems-i Tebrizi'de gegen bir kayutta, ailesinin bazi biytk sikintilar ¢ektigini dile getirmistir (Sems-i
Tebrizi, 1975; 142). Ipek yolu giizergihinda bulunan Hucend, Ortagag’da Maveraiinnehir’in biyiik sehirleri
arasinda yer almaktaydi (Kurtulus, 1998; 272-273).

Mevlevi miiridlerinden olup fakih ve imam unvanlarini tastyan Mevlana Thtiyareddin, bir cuma giinii
Viiz Hucendi’nin namazdan sonraki genis katilimli ve hararetli vaazindan dolayt —muhtemelen kendi gbrev
yaptigi— mescid-i cumadan ayrilmaya imkan bulamaz. Bu nedenle Celaleddin-i Rumi’nin yanina gitmekte
gecikir. Durumu égrenen Celaleddin-i Rumi, ona, Vaiz Hucend’nin vaazinda nelere degindigini sorar. Vaiz
Hucendi, kendilerini hidayete erdirdigi ve kéfirler ziimresinden kilmadigi icin Allah’a hamdedince cemaat
aglamaya baglamistir. Bunu 6grenen Celaleddin-i Rumi, Vaiz Hucendi’nin kendisini kafirlerin terazisine
koyup tartmasini anlamsiz bulur. Ona gbre asd hiiner kisinin kendisini peygamberlerin ve velilerin
terazisinde tartarak eksiligini fark etmesidir (Ahmed Eflaki, 1986; 158). Burada Celaleddin-i Ruminin
viizlerin cemaate yanlis iimit agilamasini elestirdigini dustinebiliriz.

Konya’da genis kitleleri etkileyen Vaiz Hucendi’nin, Mevlevi mubhitte de belli bir giindem isgal ettigini
soyleyebiliriz. Nitekim Sems-i Tebrizi (6. 645/1247[?]), bir konusmasinda onun vaazina gitmeyi
distindigiini ama sonra bundan vazgectigini, diger bir konusmasinda ise onun vaaz verme tslubunu biraz
sert buldugunu belirtmektedir (Sems-i Tebrizi, 1974; 180, 302).

Viiz Hucendi 6rneginde oldugu gibi, XIII-XIV. yiizyillarda Anadolu’da ve diger Islam beldelerinde
cuma vaazt, cuma namazt 6ncesi degil de sonrast icra edilmekteydi (Sipehsalar, 1977; 96-97; Ibn Battita,
2004; 1, 274; Bayram, 2008; 155). Bilindigi tizere Osmanlilarda hutbelerde kullamlan dilin Arapca
olusundan dolayi, 6zellikle buiyik camilerde, cuma vaizleri namazdan sonra hem hutbenin actklamasim
yaparlar hem de diger konularda halk: irsad ederlerdi (Zengin, 2008; 393; Kose, 20106; 273).

3.2. Nasireddin Vaiz

Miifessir olarak nitelendirilen Nasireddin Vaiz, Ritkneddin-i Urmevi isimli bir zatin ogludur (Ahmed
Eflaki, 1987; 217). Babasinin tasidigt sehir nispesi, Nasireddin Vaiz’in Urmiye’den Anadolu’ya gé¢ eden bir
aileye mensup oldugunu goésterir. Urmiye X-XIII. ylzyillarda Erdebil ve Meraga’dan sonra Azerbaycan’in
ticincii bityiik sehridir (Ozgtidenli, 2012; 179-180).

Nasireddin Vaiz, Tokat’ta bir siire Mevlevi halifelerinden Konyali Hoslika Hatun’un misafiri olur.
Tokat ve Niksar’daki vaazlari ile halki etkiler. Ancak Celaleddin-i Ruminin torunu Arif Celebi (6.
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719/1320) hakkinda dile getirdigi bazt olumsuz dustincelerden —rivayette bu olumsuz disiincelerin ne
oldugu belirtilmemektedir— dolayt bir takim sikintilar yasar. Bu sirada yakalandigi bir hastalik sonucu
Tokat’ta vefat eder (Ahmed Eflaki, 1987; 217-218).

3.3. Seyyid Mecdiiddin

Harput'ta kadilik yapan Seyyid Mecduddin, “Gimlerin derinliginde zamanm bir tanesi”, “tefsir ilminin
kaurallarmda, vaaz, gelenedinde ve sozlii nasibatte esi benzeri bulunmayan” birisi olarak nitelendirilmektedir (Aksarayi,
2000; 227). Bu ayrintt onun aynt zamanda etkili bir vaiz oldugunu da gosterir.

II1. Alaeddin Keykubad déneminde (1298-1302), atabey Kadi Mecdiiddin-i Karahisati ve migrif Seyyid
Serefeddin Hamza-i Alevi’nin girisimleriyle Harput, Malatya, Divrigi ve Tokat’ta zenginlerin mallarina el
konulur, servetlerini ortaya cikarmalari icin onlara iskence uygulanir. Oyle ki bu insanlardan bazilart maruz
kaldiklar1 iskenceler yiziinden yasamlarint yitirirler. Varlikli bir insan oldugu anlasilan Seyyid Mecdiiddin
de bu cercevede eziyet goriir ve asagilanir. Nakit, mal ve emlakinin bedeli olarak 500 bin dirhemine zorla el

konulur. Her ne kadar génlii alinmaya calislsa da kendisine reva gériilen bu k6t muamele sonucunda ¢ok
gecmeden Olir (Aksarayi, 2000; 226-231).

3.4. Vaiz Hiisim-1 Yarcinligi

Vaiz Hiisim-1 Yarcinligi, Timurtas b. Coban’in Tlhanlilarin Anadolu umumi valisi olarak gorev yaptigt
dénemde (1317-1327) ona biat etmekle kalmayip, baskalarinin da onun otoritesini kabul etmesi icin
¢abalayan kisilerden biridir. Bu sekilde hareket eden kigiler (alim, sGfi, emir, hatip vb.), yasanan dahill
miicadeleler nedeniyle” bir siire sonra 6ldiirilmis ya da Anadolu’dan ayrilmak zorunda kalmustir (Ahmed
Eflaki, 1987; 241-242). Vaiz Husam’in akibeti ile alakalt bir bilgiye sahip degiliz. Ancak bu ayrint, alim ve
sufilerin yamt sira véizlerin de halk nezdindeki etki glciinii ve siyasi otoritenin mesruiyetini saglamada
oynadiklart rolii gbzler Oniine sermektedir.

Viiz Hisam’in sehir nispesi ile alakali bir nesir hatasi oldugunu distnen Turan, bunun aslinda
“Bar¢inligi” seklinde olmasi gerektigini ifade eder (Turan, 1998; 647-648). Barcinligkent, Orta Asya’nin en
biyiik akarsularindan biri olan Siriderya kiyisinda XII. yiizyilda kurulmus ve uzun yillar varligini strdiirmis
bir Turk sehridir (Stmer, 1972; 40-41). Bu durumda Vaiz Hisam’in Turkistan menseli oldugunu
dusinebiliriz.

3.5. Evhadiiddin-i Kirmani

Sufi sair Evhadiddin-i Kirmani (6. 635/1238), XIII. yuzyiin ilk ¢eyreginden itibaren Anadolu’da
etkileri goriilmeye baslayan bir tarikat olan Evhadiligin kurucusudur. Dénemin medrese kékenli
sufilerinden biri olan Evhadiiddin-i Kirmani, bazi rubailerinde miiderrisliginin yan1 sira vaizlik yaptigini da
belirtmektedir (Evhadiiddin-i Kirmani, 1999; 143, 310-311). Ayrica vaizlik yoniine iliskin ¢esitli menkibeler
de goze carpmaktadir. Ornegin Tebriz’de iken sehir halki ve ileri gelenlerin 1srart tizerine bir cuma giind
namazt miteakip kalabalik bir cemaate vaaz verir. Miinacat, ikaz ve nasihatlerle dolu vaazi dinleyicileri
derinden etkiler. Konusmasini irticalen soyledigi “Minber ve seccade basinda adlamak gerek™ rubaisi ile bitirir.
Bir sonraki cuma gini icin de kendisinden vaaz vermesi istenince, duydugu mahcubiyetten 6tiirti kimseye
haber vermeden Tebriz’den ayrilarak Nahcivan’a yonelir (Bayram, 2008; 155). Evhadiddin-i Kirmani’nin
Anadolu’daki konumunu ve kurdugu yogun iliskiler agini, 6zellikle Kayseri ve Malatya’daki tasavvufi
yapilanma calismalarini (Mostafavi, 2016; 217-263; Urkmez, 2018; 40-55, 226-232) dikkate aldigimizda,
burada da benzer taleplerle karsilasmis oldugunu diistinebiliriz. Nitekim onun Sivas ve Kayseri’de iken I.
Alaeddin’e vaaz ve nasihatte bulundugu bilinmektedir (Bayram, 2008; 306-307).

Evhadiddin-i Kirmant’nin Tebriz’deki vaazt sirasinda satf ettigi: “Bu z5 benim sanatun ve vazifem degil.
Benim konusmam seckinlere goredir. Dostlarm wsrar ve istekleri sebebiyle bu kadarcik serb ve beyan olundn.” (Bayram,
2008; 155) sz, dikkat cekicidir. Zira Mevleviligin tarikat hiiviyeti kazanmasini saglayan Sultan Veled de
(6. 712/1312) Kayseri’deki bir medresenin acilis toreninde kendisinden israrla vaaz vermesini isteyenlere

" Bu hususta bk. Turan, 1998; 645-650; Haykiran, 2009; 164-176.

) Krs. “Her eksigi almak abliksizhiktr. Eksiklikle yetinmek kit fikirliliktir. Seyblik ve vaizlik Evhad'e kaldigindan beri minber ve seccadeye
aglamatk gerek.” (Evhadiiddin-i Kirmani, 1999; 143).
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karst benzer sbzler sarf ederek mazeret bildirmistir: “Bizim siglerimiz kiirsiiden soylenen siglerden degildir.
Halkn akillars, o hakikatlerinin inceliklerine erismezler. Bu mandlar, onlarm aklin: fikrini harap eder. Zahiri bilginlerin,
asagy tabakanin anlamase igin soyledikleri sizler ve deldikleri nadide inciler ber bilginin malumudur. Biitiin din bilginleri
onlar: kitaplardan dgrenirler” (Ahmed Eflaki, 1987; 160-161). Kuskusuz adi gegen sufileri yiiceltmeye yonelik
olan bu abartili rivayetler, stfilerce verilen vaazlarin halk tarafindan anlagilamayacagi gibi yanlis bir manaya
kapt aralamaktadir. Halbuki bu durum, genis kitleleri etkileyen tasavvufun irsad ve davet metoduna
aykiridir. Nitekim birazdan gbrecegimiz tizere Bahdeddin Veled ve Celaleddin-i Rumi gibi sufiler,
dinleyicilerin durumunu dikkate alarak vaazlarinda sade ve anlasitlir bir Gslup kullanmaya 6zen
gOstermislerdir. Aslinda bu rivayetlerde sufilerin hakikate ulasma yollarinin farkliligina isaret edilmekte,
bauni ilimlerin zahiri ilimlerin fevkinde olduguna vurgu yapilmakta, stfilerin eristikleri biitiin hakikatleri
ehil olmayanlara anlatamayacaklarinin alti ¢izilmektedir. Bu noktada onlarin anlagilamamaktan yahut yanlis
anlastlmaktan kaynaklanacak elestirilere karst dikkatli davrandiklarini da dtstinebiliriz.

Bir vaiz, vaaz sirasinda imtihan maksadiyla Evhadiddin-i Kirmaniye: “Zekdt yiizde kag verilir?” seklinde
bir soru yoneltir. Evhadiddin-i Kirmani buna: “Bizim meghebimize gire mi, sizin mezbebe gire mi?” seklinde
soruyla cevap verir. Vaizin: “Sigin meghebiniz farkle bir sey midir?” ve “Sizin mezhebinizde nasildir?” sorularint
da: “Bizim mezhebimizde kendimize hichir sey birakmayiz. Malmiz olsa bile zekdt dijsecek kadar tutmayiz. Eger varsa
tamamini ekdt olarak vermemiz, gerekir.” seklinde cevaplandirir (Bayram, 2008; 287). Bu rivayet dinl emir ve
yasaklar konusunda vaizlerle/zahir alimleriyle stfiler arasindaki bakis acisinin farkliligina isaret etmektedir.
Aslinda bu 6teden beti var olan bir farkliliktir. Nitekim es-Setrac (6. 378/988) ve Gazzali de zekatin batini
edeplerinden bahsederken benzer bir anekdot paylasirlar (EbG Nasr Serric Tasi, 1996; 163-164; Imam
Gazali, 2012; 502-504). Bu miellifler esetrlerinde sair farzlarin batini edeplerinden bahsederken de séz
konusu farkliliga isaret eden degerlendirmeler yapmislardir.

3.6. Bahdeddin Veled

Hanefl mezhebine mensup sGfimesrep bir ulemd ailesinden gelen Bahdeddin Veled, iglerinde oglu
Celaleddin-i Rumi’nin de bulundugu bazi aile fertleri, miirid ve talebeleriyle birlikte 1216 veya 1219un
sonlarina dogru Horasan’dan ayrilir. Bagdat, Hicaz ve Sam’a ugradiktan sonra Anadolu’ya yonelir.
Erzincan Aksehiri ve Karaman’daki gecici ikametlerinin ardindan 1229°’da Konya’ya yerlesir. Altinapa
Medresesi’ndeki iki yillik miiderrisliginin ardindan 18 Rebitilahir 628°de (23 Subat 1231) 6lir (Sultan Veled,
1976; 240-244; Sipehsalar, 1977; 21-23; Ahmed Eflaki, 1986; 94-103; Sahth Ahmed Dede, 2011; 134-143,
146-147, 150; Lewis, 2010; 89-108, 117-118, 130).

Bahaeddin Veled vaaz, sohbet ve derslerine katilan alim, sGfi, yonetici ve halktan insanlar sayesinde
gerek Horasan’da gerekse Anadolu’da kitleleri etkisi altina almayt basarmus bir insandir (Sipehsalar, 1977;
18-21; Ahmed Eflaki, 1986; 92-93, 104; Devletsah, 1977; 248-250; Lewis, 2010; 82-85). Bu hususa isatet
eden bir rivayete gére Bahdeddin Veled, I. Alaeddin’in huzurunda alim ve emirlerin de katildigi bir vaaz
verir. Bu vesileyle hitkiimdarin atabeyi Bedreddin Gevhertas (6. 1262), Bahdeddin Veled’in patlak zihnine,
kuvvetli hafizasina, genis mitalaa kabiliyetine hayran kalir ve ona miirit olur. Bahdeddin Veled’in istegiyle
cocuklari icin bir medrese yaptirir ve buraya bir takim vakiflar tahsis eder (Ahmed Eflaki, 1986; 109-110;
Sahih Ahmed Dede, 2011; 147; Hacigbkmen, 2011; 124-126; Urkmez, 2018; 466-467). Diger bir rivayete
gore Bahaeddin Veled Slimunden ¢ok kisa bir sire énce, I. Aldeddin’in istegi tizerine Konya’daki
“Giristin-1 Kaani” denilen mezarlikta kalabalik bir cemaate vaaz verir. Vaaz éncesi hafizlar gesitli ayetler
okurlar. Bahaeddin Veled’in ahiret ahvali hakkinda coskulu ve hararetli gecen konusmasinin ardindan ¢ok
saylda kadin ve erkek ona mirid olur (Ahmed Eflaki, 1986; 105-100).

Vaaz 6ncesi veya esnasinda hafiz ya da kariler tarafindan mubhtelif ayetlerin okunmast, Steden beri var
olan yaygin bir uygulamadir (Ahmed Eflaki, 1986; 97, 174; Ahmed Eflaki, 1987; 161; Ibn Batttita, 2004; 1,
273-274, 428; 11, 617). Nitekim Ahmed b. Muhammed el-Kari’nin, Kazeraniligin kurucusu Ebua Ishak-1
Kézerani’nin (6. 426/1035) vaazt esnasinda onun kirststnin dibine oturup, yiksek sesle ve nagmeli bir
bicimde Kur’an okudugu rivayet edilmektedir (Sevki Celebi, 2016; 152).

Bahaeddin Veled’in, nasihat ve vaazlari ile sohbet meclislerinde kendisine yoneltilen sorulara verdigi
cevaplarin kayit altina alinip derlenmesinden olusan Madrif isimli bir eseri bulunmaktadir (Bahaeddin
Veled, 2018; 9; Sipehsalar, 1977; 27-31; Ahmed Eflaki, 1986; 28, 93, 104). Bu durum, Bahaeddin Veled’in
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s6zlerinin daha kendisi hayatta iken biiyiik bir alakaya mazhar oldugunu gésterir. Madrif; Belh, Semerkant,
Bagdat, Karaman, Konya gibi Bahdeddin Veled’in vaaz vermeye basladigi zamandan Slumine kadar
gezdigi ve dolastigt yerlerde sekillenmistir (Anbarcioglu, 1986; 137). Goélpinatl, Madgrifin Bahaeddin Veled
ile birlikte hafizalarda Anadolu’ya geldigi disiincesindedir (Golpinarl, 1999; 25). Bununla bitlikte s6z
konusu eserin hangi tarihte ve kimin tarafindan detlendigi tam olarak bilinmemektedir (Kurtulus, 2003;
271; Lewis, 2010; 120-122).

Giniimiize gelisinin karmastk tarihine ragmen Madrif, 62U itibariyle Bahaeddin Veled’in diistincelerini
(Anbarcioglu, 1986; 140-146; Lewis, 2010; 123-128) ve sohbet metodunu yansitmaktadir. Zira Madrifin her
béliminde sade bir tslupla, mecaz ve tegbihler yoluyla bir veya birkac ayetin tasavvufl (isarl) tefsiri
yapilmis, kelam ilminin zor meseleleri sufi bakis acisiyla ve ince bir zevkle ¢ziimlenmeye calisilimustir.
Ayrica ¢ok sayida hadis zikredilmis ve agiklamalart yapilmistir (Bahdeddin Veled, 2018; 8; Anbarcioglu,
1986; 138-140; Kurtulus, 2003; 272).

3.7. Celileddin-i Rumi

Mevlevilige adint veren safi sair ve alim Celaleddin-i Rumi’nin yasaminda da vaazin ayri bir yeri
oldugunu gériiyoruz. Bunda mensup oldugu ailenin ve dogdugu cografyanin etkisi biytktiir. Nitekim
onun, babasimin Madrif isimli eserine biiyiik bir énem verdigini ve genis zaman ayirdigini goériiyoruz
(Sipehsalar, 1977; 118; Ahmed Eflaki, 1986; 135, 176, 198; Ahmed Eflaki, 1987; 79). Ayrica o: “Bizim
tlimizde (Belh), bizim toplummmuzida sdirlikten daba ayip bir is yoktn. O ilde kalsaydik onlarim tabiatlarma nygun bir
dmidir siirer, ders vermek, kitaplar meydana getirmek, 0git vermek, va'getmek, abitlikte bulunmak, ibidetlere koynlmark
gibi onlarm istedigi seylere sarirdik.” (Mevlana Celaleddin, 1959; 63) demecktedir. Bu ifadeye ragmen, cle
aldigimiz dénem sufileri arasinda vaizlik yontine dair en fazla rivayete rastladigimiz kisi Celaleddin-i
Rumf’dir. Ayrica onun da vaazlarinda yaptigi konugmalarin kayit altina alinip derlenmesinden olugan
Mecilis-i Seb‘a isimli bir eseri bulunmaktadir. Eser, adindan da anlasilacagt tizere yedi ayr1 sohbet meclisinde
yapilan vaazlarin bir araya getirilmesi ile olusmustur. Her meclis bir hadis ile baglamakta; ayet, siir, hikaye,
meseller esliginde ve sade/samimi bir dille bu hadisin actklamasi yapilmaktadir (Mevlana Celaleddin, 1965;
1-4; Ogke, 2005; 252-265; Lewis, 2010; 353-354).

Babast 18 Rebitlahir 628’de (23 Subat 1231) éldiginde heniiz yirmi dért yasinda olan Celaleddin-i
Rumi, kendisini derinden etkileyen sohbet arkadast Sems-i Tebrizi’nin 26 Cemaziyelahir 642°de (29 Kasim
1244) Konya’ya ilk gelisine kadar gegen stre icerisinde babasinin izinden giderek hem dini ilimlere dair
dersler vermis, hem gerceklestirdigi vaaz ve sohbetletle ahaliyi irsad etmis; diger taraftan da Seyyid
Buthaneddin-i Tirmizi’den (6. 641/1244[?]) aldig1 tasavvufi terbiye ¢ercevesinde muridlerini yetistirmistir
(Sultan Veled, 1976; 244-249; Sipehsalar, 1977; 94-95, 117-118; Ahmed Eflaki, 1986; 112, 130-132; Ahmed
Eflaki, 1987; 62). Bu sayede alim, yonetici, tliccar, esnaf, zanaatkir vb. devlet ve toplumun cesitli
kesimlerine mensup ¢ok sayida insan kendisine baglanmis yahut ondan feyzalmistir. Ornegin bu siirecte
Seldhaddin-i Zerkab (6. 657/1258), Konya’daki Ebiilfazl Mescidi’'nde® Celaleddin-i Rumf’den bir cuma
vaazi dinlemistir (Ahmed Eflaki, 1987; 108). Bu zat bilahare Celdleddin-i Rumi’nin sohbet arkadast ve ilk
halifesi olacaktir. Semseddin-i Attar da Celaleddin-i Rumi'nin genglik yillarindaki vaazlarini dinleyen ilk
miiridlerinden biridir (Sipehsalar, 1977; 94-95; Ahmed Eflaki, 1986; 259-260).

Fikti ve irfani gelisiminde mithim tesitler icra eden Sems-i Tebrizi sayesinde kisa siirede bir ask ve
cezbe insant hiline gelen Celaleddin-i Rumi’nin vaazla olan mesguliyeti de degisir (Sultan Veled, 1976; 50-
52; Sipehsalar, 1977; 125-127; Ahmed Eflaki, 1986; 132-133; Ahmed Eflaki, 1987; 63, 65; Devletsah, 1977,
253). Hatta Ahmed Eflaki’ye gore Celaleddin-i Rumi, Sems-i Tebrizi ile tanistiktan sonra ders ve vaaz
vermeyi terk etmesine ragmen, basta Selahaddin-i Zerkdb olmak tzere bazi dostlarinin ricast Uzerine
sadece bir kere daha vaaz vermistit (Ahmed Eflaki, 1987; 109). Fakat bunu, reddedemeyecegi durumlar
disinda, Celaleddin-i Ruminin artik eskisi kadar sik ve diizenli vaaz vermedigi seklinde anlamak daha
dogru olur. Zira ayn1 Ahmed Eflaki, asagidaki satirlarda gérecegimiz tizere, Celaleddin-i Rumi’nin Sems-i
Tebrizi sonrast dénemdeki vaazlari hakkinda cesitli rivayetlerde bulunmaktadir. Bunlardan hangisinin onun
son vaazi oldugunu tespit etmek ise pek miimkiin géziikmemektedir.

) Bugiinkii Iplikei Camii’dir (Konyali, 1964; 408, 415, 830; Miilayim, 2000; 373).
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Celaleddin-i Rumi, Kadi Izzeddin-i Konevi’nin ricast {izerine onun yaptirdigi mescitte de (Kadi
Izzeddin Mescidi) halka vaaz ve nasihatte bulunmustur (Ahmed Eflaki, 1986; 140-141). Sonraki siirecte de
buraya ugrayan Celaleddin-i Rumi, dinleyici olarak katildig1 bir vaazi muhteva ve Uslup yoninden abartili
bulup elestirmistir. Ona gore ayetlerin ifade edilmesinde ve halka vaazda asiriya kacan kimi vaizler ve zahir
ulemast, her ne kadar peygamberlerden ve velilerden dem vurup kendilerinde onlardan bir iz olduguyla
ovunseler de gercekte Syle degillerdir. Kendilerinde olanlar ise “dastan gelmedir, icten bitme” degildir (Ahmed
Eflaki, 1986; 177-178). Burada Celaleddin-i Rumi kimi vaizleri bir anlamda ytzeyselcilikle ve nakilcilikle
suclamaktadir.

Celaleddin-i Rumi Konya’daki Kale mescidinde ileri gelen insanlarin da hazir bulundugu bir cemaate
vaaz vermektedir. Konuya uygun siir, hikaye ve meseller esliginde bazi ayetlerin incelikleri hakkinda ¢esitli
aciklamalar yapmaktadir. Pek ¢ok kisinin begenmesine ragmen bir fakih: “Vaizlerin codn Kur'an'dan zemin ve
gamana wygun birkag dyet segerler ve onlar: mukriler okurlar, vaigler de o hususta hazurlanarak her kitap ve tefsirden garip
sozler sayarlar. Bu da balkin hosuna gider, fakat asil mandlar: sel gibi akitmaya ve litifeler yaratmaya munktedir ve ber
Jfende mabir olan vaizler, hafizlarim diisiinmeden okuduklar: herbangi bir Gyeti alr, onun derinliflerine dalar ve degerli
faydalar: ile diinya bilginlerine kendilerini sevdirirler.” seklinde bir yorumda bulunur. Bunun tzerine Celaleddin-i
Rumi herhangi bir 6n hazirlik yapmadan da vaaz verebilecegini géstermek istercesine fakihten aklina gelen
bir sureyi okumasini ister. Fakih, Duha Suresi’ni okur. Celaleddin-i Rumi de fakihin istedigi sekilde ad:
anilan sureyi aciklamaya baglar. O kadar derinlikli agtklamalar yapar ki aksam namazi yaklasmasina ragmen
hala surenin ilk ayeti tizerinde durmaktadir (Ahmed Eflaki, 1986; 174-175). Menkibevi kayittaki abartiyt bir
tarafa birakirsak, burada vaazlarin nasil olmasi gerektigi noktasinda bir fakihin elestirisini ve beklentisini,
medrese kékenli bir stfinin de buna dair érnekligini gériiriiz. Fakat bu 6zelligin tim vaizlerde oldugunu
varsaymak yanlis olur.

IV. Ritkneddin Kili¢ Arslan (6. 664/1266) ve Turkiye Sel¢uklulari tarihinde on bes yillik devreye (1262-
1277) damgasint vuran Muiniddin Sileyman Pervane (6. 676/1277), bir defasinda Celaleddin-i Rumi’den
cuma gind vaaz vermesini isterler. Namaz kilindiktan sonra minbere ¢ikan Celaleddin-i Rumi, icerisinde
bulundugu istigrak haline uygun beyitlerle vaaza baglar. Geg vakte kadar devam eden vaaz, dinleyenleri
derinden etkiler (Sipehsalar, 1977; 96-97). Mez’in X. yiizyilda Islam medeniyeti ile alakalt bir calismasinda
aktardigina gore, ileri gelenler tanunmus bir vaize: “Beni korkut veya bana bir vaag ver” derlerdi, hatta bu
miinasebetle bazen hoslarina gitmeyen sézlere de muhatap olurlardi (Mez, 2000; 374). Celaleddin-i Rumi
ile kendisinden 6giit isteyen 11 Izzeddin Keykavus (6. 677/1278-1279), Silleyman Pervane ve Sahib Ata
Fahreddin Ali (6. 687/1288) arasinda bu tir durumlar yasanmustir (Ahmed Eflaki, 1986; 171, 317, 372-
373). Zaman ve mekan farkliliklarina ragmen, yoneticilerle vaizler ya da véizlik yénii olan kisiler arasinda
benzer durumlarin yasanmis olmasi, vaazlarin devlet ve toplum hayatindaki yerini ve glicini gdstermesi
acisindan 6nemlidir.

3.8. Mevlana Alieddin

Mevlana Aldeddin, Kastamonulu bir vaizdir. Arif Celebi 1317-1318 yillarina denk gelen Sultaniye
seyahati sirasinda kendisine hediye edilen Necmeddin-i Daye’nin tefsirinin bir niishasinit Mevlana
Alaeddin’e vermistir. Ahmed Eflaki’ye gére o zamana kadar Anadolu’da herhangi bir niishast bulunmayan
s6z konusu tefsir, Mevlana Aldeddin’in calismalariyla burada da yayilmaya baslamistir (Ahmed Eflaki,
1987; 184, 202, 219). Bu rivayet, kitaplarin dolasimi acisindan da hayli ilgi ¢ekicidir.

1221-1228 yillart arasinda Malatya, Kayseri, Sivas ve Erzincan’da ikamet edip cesitli temaslarda bulunan
Necmeddin-i Daye, bu siitegte Mirsadii’/-Ibid ve onun kisa bir 6zeti olan Memmizit-1 Esedi der Mezmirit
Davudi isimli esetlerini kaleme alir. Babru'/-Hakdik isimli tasavvufl (isard) tefsirini® ise émriiniin —1256’da
vefat etmistir— son dénemini gecirdigi Bagdat’ta kaleme almustir (Baltaci, 2011; 61-70, 103). Dolayisiyla
Babru’-Hakdif’'in daha erken bir tarihte Anadolu’da yaylmaya baglamis olmast ihtimaline binaen,
yukaridaki rivayete biraz ihtiyatla yaklasmamiz gerekmektedir.

Mevlana Alaeddin, Babru’/-HakdiR'in Anadolu’ya yaylmasint baglatmamis olsa bile buna katk: saglamis
olmalidir. Bu katkiyt onu vaazlarinda tanitmak ve ondan alintilar yapmak suretiyle gerceklestirdigini

" Necmeddin-i Daye’nin tefsiri ile alakali mistakil bir ¢alisma icin bk. Okuyan, 2001; 90-262.
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dustinebiliriz. Nitekim devrin fakihlerinden biri dénemin vaaz uygulamalarint syle tasvir eder: “Iaizlerin
cogn Kur'an'dan zemin ve zamana nygun birkag dyet segerler ve onlar: mufkriler okurlar, vaizler de o bususta hazurlanarak
her kitap ve tefsirden garip sozler sayarlar. Bu da balkmn bosuna gider.” (Ahmed Eflaki, 1986; 174). Yukarida
kendisi hakkinda bilgi verdigimiz Nasireddin Vaiz’in “wiifessirlerin drmegi” (Ahmed Eflaki, 1987; 217) olarak
nitelendirildigini de dikkate aldigimizda vaizlerin tefsirle nicin ve ne oranda mesgul olduklarini anlayabiliriz.

3.9. Viaiz Mecdiiddin-i Konevi

Mecdiiddin-i Konevi 1326’da Orhan Gazi tarafindan fethedilen Bursa’da vaizlik yapmaktadir. Onun
hakkindaki bilgileri, 1332-1333 yillarina denk gelen Anadolu seyahati sirasinda bu beylik merkezine ugrayan
Ibn Battita’tan égreniyoruz. Fakat Mecdiiddin-i Konevi’nin tasidigt sehir nispesi ve unvan, onun Tiirkiye
Selcuklularinin ¢alkantili yikilis stirecinde, bagkent Konya’dan Osmanli topraklarina gé¢ ederek ug
bélgesinin Tiirklesmesi ve Islamlasmasinda rol oynayan kisilerden biri oldugunu diisiindiirmektedir.
Nitekim ev ve mal milk sahibi olmayan Mecduddin-i Konevi, mezarliklarda uyuyan, mescitlerde vaaz
veren, elinin emegi ile gecinen riyazet ehli bir kimsedir. Stfiyane bir yasam sirmektedir. Vaazlari ile
insanlar1 derinden etkilemektedir. Oyle ki her vaazinda bir grup giinahkir onun 6niinde tévbe etmekte,
vaazlarint dinlerken 6lenler bile bulunmaktadir (ibn Battata, 2004; I, XXVIII, 428-429).

Vaazin tesiriyle vaizin 6niinde tévbe etme uygulamasina Sam, Tiister ve Delhi’de de rastlamaktayiz (Ibn
Kesir, 1994; 152; Ibn Battita, 2004; 1, 273-274; 11, 616-617). Bu durum séz konusu uygulamanin XIII-
XIV. yiizyillarda Islam diinyasindaki yayginligini gézler 6niine sermektedir.

Ibn Battita Bursa’da iken Ahi Semseddin’in zaviyesinde™ konaklar. Misafirligi sirasinda Asure giinii
gelip catar. Bu, simdi anlatacaklarimizin 10 Muharrem 734’de (21 Eylil 1333) yasandigini gésterir. Buna
gbre Ahi Semseddin Asure glinii aksamt buyik bir ziyafet diizenler. Ordunun kurmaylarini ve halk: sélene
davet eder. Beraberce iftar edilir. Giizel sesli hafizlar Kur’an okurlar. Tlerleyen saatlerde Mecdiiddin-i
Konevi cemaate etkili bir vaaz verir. Sonra sema icra edilir. Gece boyu devam eden etkinlikler cemaatle
sabah namazi kilinarak bitirilir (Ibn Batttta, 2004; 1, 428, 456).

Ibn Battata’nin biiyiik bir hayranlikla aktardigi bu bilgiler, Mecdiiddin-i Konevi’nin hem yoneticiler
hem de halk nezdinde makbul ve muteber bir vadiz olduguna isaret etmektedir. Ayrica ginimiz
Turkiyesi'nde oldugu gibi o donemde de miubarek gin ve gecelerde vaaz verildigi/dinlenildigi goéze
carpmaktadir. Nitekim Tirkiye Selcuklulart donemine ait bir mensurda, Konya’daki Kadi I1zzeddin
Mescidi’nin® hatipligine tayin edilen Cemaleddin Mehmed’den de Regaip, Berat ve Kadir gibi miibarek
gecelerde camiye gidip hitabet vazifesini yapmast, vaaz ve nasihatle cemaati uyarmast istenmektedir (Turan,
1988; 48-49).

Ibn Battata’nin verdigi diger bir bilgiye gore, miinzevi bir dervis, sirf Mecdiiddin-i Konevi’nin s6z
konusu vaazini dinlemek igin sehre inmis ve onun vaaziyla kendinden gegerek can vermistir (Ibn Battita,
2004; 1, 429). Ibn Battlita benzer bir olayt Delhi’de iken Seyh Alieddin-i Nil’nin vaazi sirasinda da
miisahede etmistir (Ibn Batttita, 2004; 11, 616-617). Bu ayrinti, vaazlarin dini hayattaki yeri ve toplumu
etkileme giictinii gbzler 6nine sermektedir.

4. Sonug

XI-XTIV. yiizyllarda Anadolu’da yasamis vaizlere ve vaizlik yonleri olan sufilere baktigimizda, Tiirkiye
Selguklulart dénemindeki vaaz geleneginin olusumunda Turkistan, Maveratinnehir ve Horasan gibi kadim
medeniyet havzalarindan gb¢ eden insanlarin da etkisinin oldugunu gériiriiz. Nitekim Anadolu s6z konusu
dénemde ilmi-irfani agidan da ayni kaynaklardan beslenmistir. XIII-XIV. ytizyillarda Anadolu’da, basta
Mogol istilast olmak tzere cesitli nedenletle buraya yénelen ve yetlesen sufiler sayesinde ¢ok renkli ve canlt

" flk Osmanli kronikleri Ahi Semseddin’in, Seyh Edebéli’nin (6. 726/1326) kardesi oldugunu belirtit (Mehmed Nesti, 1995; 131;
A§1kpa§azéde, 2003; 351). Ahi Semseddin ve oglu Ahi Hasan, Osmanli Beyligi’nin kurulusunda hizmet eden 6nemli kigiler arasinda
yer alirlar (Uzungarsili, 1998; 106, 117, 530, 561). Ahi Hasan’tn —muhtemelen babasindan tevariis eden— zaviyesi bey sarayina yakin
bir yerdeydi (Mehmed Nesri, 1995; 147; Astkpasazade, 2003; 360). Bu zaviye mithim devlet meselelerinin miizakere edildigi bir
divan konumundaydi (Dégus, 2015; 80).

" Bu mescit dénemin ileri gelen kadilarindan biri olan {zzeddin-i Konevi tarafindan 650/1252°de insa ettirilmistir (Ahmed Eflaki,
1986; 140; Ergeng, 1995; 41; Kiigitkdag ve Arabact, 2016; 267). Giiniimiizde Konya Anadolu Imam Hatip Lisesi bitisiginde yer
alan s6z konusu mescidin orijinal seklinin ne zaman yikildigt tam olarak bilinmemektedir. Ama su andaki hali yenidir.
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bir tasavvufi ortamin olustugu bilinmektedir. Bu dénemde tasavvuf devlet ve toplumun pek ¢ok kesimini
etkisi altina almistir. Tasavvufl dustincelerin yayilmast ve toplumu etkilemesini saglayan mecralardan biri de
sGfi seyhlerinin muhtelif mekanlarda (mescit, zaviye, mezaristan vb.) irsad maksadiyla gerceklestirdikleri
vaazlardir. Tirkiye Selguklulart dénemindeki vaizlik kurumu ve vaaz uygulamalarina baktigimizda,
ginimizde oldugu gibi, miibarek giin ve gecelerde de vaazlarin verildigini, hatta bunun devlet tarafindan
hatipler icin bir gérev olarak tanimlandigini; Osmanhlarda oldugu gibi, cuma vaazlarinin cuma namazi
oncesi degil de sonrast icra edildigini; vaizligin, dogast geregi Ozellikle tefsir ilmi ile iliskilendirildigini;
vaazlarda gercek dist ve abartili hikayelere yer verilmesinin dogru bulunmadigini gorityoruz.
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