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Makale Ge¢misi Bu makale, miisliman diigiiniirlerin ¢agdas makasid sdyleminde yaptiklari tecdidi/yenilenmeyi
Gelis: 23.04.2021 tartigmaktadir. Aralarindaki ihtilaflara ragmen iki ana gelisme gozlemleyebiliriz; birincisi Islam
Kabul: 29.06.2021 hukukunu rasyonellestirme ve taabbiidi yoniinii diglama veya kaldirma ve ikincisi maksatlarn yeniden
Yayin: 30.06.2021 tayini ile sayilarinin ve yorumlarmim genisletilmesi temayiiliidiir. Bu satirlarin yazar1 -makasidin yeni

yorumlarinin muhtelif modellerini sunarak- modernitenin yeni makasid sdylemini sadece kavramlarini
benimseterek degil, ayn1 zamanda akigkan tabiatini da kazandirmak suretiyle nasil etkiledigini
gostermektedir. Bu husustaki en mithim doniisiim, makasidin esnek ve yapilandirilabilir bir araca
doniismesidir. Esasen bu arag, modern degerlere hem yaklasmak ve hem de onlardan uzaklagmak igin
kullanilabilir. Bahsedilen akiskanlik ile makasid, ¢ogu kez -ister bilingli ister bilingsiz olsun-
hukukeularin ideolojik, sosyolojik ve psikolojik onyargilarmm bir yansimasi haline gelmistir. Bu
durum da Islam hukukunun sistematik yapisini ve gerekli toplumsal kontrolii saglama yetenegini tehdit
etmektedir.
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Akigkan Bir islam Hukukuna Dogru: Modernite ve Makasid Soyleminin Déniisiimii

GIRIS

Son yillarda makasid ¢aligmalar1 benzeri goriilmemis bir sekilde yayilmis ve o kadar ki
arastirmacilardan birinin makasid ile ilgili yazilanlar1 topladigi bir rehber yayimlamak i¢in dokuz
cilde ihtiyac1 olmustur.! Bu derleme de sadece Arapca yazilmis ¢alismalarla sinirlidir ve makasid
calismalarinda biiyiik pay1 olan diger dillerdeki yayinlara deginilmemistir. Ornegin Tiirkiye’de
makasid lizerine yapilan bir ¢calismada yazarlardan biri sadece son yirmi yilda Tiirk¢e’de bu
konuda yiizlerce yaymin mevcut oldugunu kaydetmistir.> Avrupa dilleri, Malayca, Urduca ve diger
dillerde yazilanlardan bahsetmiyorum bile. Makasid ¢alismalarindaki bu stirekli artis, -stiphesiz-
bunlarin sebepleri, tasavvurlar1 ve gelecekleri hakkinda bir¢ok soruyu da giindeme getirmektedir.
Modern makasid ¢aligmalarinin bolluguna ragmen, bu yogun mesguliyete iliskin tahlili ve tenkidi
¢aligmalar, mevcut iiretim hacmi goz dniine alindiginda beklenen seviyede degildir.® Dolayisiyla
bu makale, makasid akimi {izerine tahlili ve tenkidi ¢aligmalara miitevaz1 bir katki saglamak i¢in
yazilmistir.

Incelenen alanin cesametinden dolayr bu makalenin konusu sekiiler olmayan diisiiniirlerin
yeni makasid sdylemlerinin tahlili ile sinirlidir ve bu sinirlama ile alanda mevcut iki sdylem oldugu
kabul edilmektedir: Birincisi, sekiiler/laik diisiiniirlerin makasid sdylemi;* ikincisi, kendilerini
erken donem makasid alimlerinin ayrilmaz bir devami olarak géren ve anlayislarini yenilenme ve
gelisme cagrilarindan uzak tutan modern ¢agdaki makasid soylemidir.® Calisma kapsaminda,
kendilerini her ne kadar erken donem makasid alimlerine nispet etseler de -bununla beraber- eski
sOylemi bu cagda ayaklar1 saglam basacak bir sekilde yenilemek ve gelistirmek siarini yiiksek
sesle dile getiren ¢ok sayida diisiiniirli ele alacagiz. Bu makale, Tunuslu Hayreddin (6. 1890),
Muhammed Abduh (6. 1905) ve Tahir bin Astir’dan (5. 1973) baslayan; Karadavi, Alvani (6. 2016)
ve Cemaleddin Atiyye’yle (6. 2017) devam eden ve Casir Avde, Tarik Ramazan ve digerleri ile
biten ¢esitli ve farkli sahsiyetleri bir araya getirmektedir. Bu makasid ekolii arasinda -beklendigi
lizere- kimi zaman genis kimi zaman dar boyutlu gériis ayriliklar1 oldugu iyi bilinmektedir. Konu
edilen makasid ekoliiniin temsilcileri ittifakla tek bir goriisii temsil ettikleri i¢in se¢ilmemistir.
Ciinkii arastirmanin amaci, fikhi sistem dahilindeki ihtilaflarin ve farkliliklarin mevcudiyeti bir
tarafa, bu sistem tizerindeki doniisiimlerin etkisini agiklamaktir.

Arastirma, modernite kavramini, onu tanimlama problemini ve burada murad edilen
anlamini tartigan bir mukaddime ile baglar, sonra Satibi’nin (6. 1388) onceki fikih gelenegini
stirdiirdiigii ve onda radikal bir doniisiim getirmeyi hedeflemedigi meselesine deginir, daha sonra
konunun merkezinde yer alan yeni makasid ekoliiniin yaptig1 doniistimleri tasnif etmeyi dener. Bu
tasnif iki husus bakimindan ortaya ¢ikar: Makasidu’s-seri‘a iizerindeki rasyonellestirme
hakimiyeti ve modernite vakiasinin 1s1¢inda makasidin yeniden belirlenmesi ve yorumlanmasi.

! Muhammed Kemaleddin imam, ed-Delilu’I-Irsadiyyu ild Makésidi’s-Seri‘a, Daru’l-Furkan, London 2008-2012.

2 Aydogan Kars, “Magqasid or Shari‘a? Secularism, Islamic Reform, and Ethics in Modern Turkey” in Magasid al-
sharia and Contemporary Reformist Muslim Thought: an Examination, edited by Adis Duderija, Palgrave Macmillan,
New York 2014.

% Asagida calisma arasinda bunlardan birkagina isaret edilecektir.

4 Makasid ile ilgili baz1 sekiiler ¢aligmalarin incelenmesi i¢in &rnegin bkz. Ahmed Taan, el-Almaniyyun ve'l-
Kur’anu’I-Kerim, Daru ibn Hazm, Riyad 2007.

5 Ornegin Muhammed Said el-Biiti’nin fikih usiliiniin yenilenmesi iizerine ¢alismasina bkz. Muhammed Said el-Biiti,
Nahve Tecdidi Usili’I-Fikh fi Iskaliyyeti Tecdidi Usiili’l-Fikih, Daru’l-Fikr, Dimesk 2006.
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Nihayet arastirma, makasidin yeniden tanimlanmasi ve genisletilmesinde Kkarsilagilan, bu
maksatlarin belirli olmayan akiskan bir yapiya déniismesinde goriilen ve Islam hukukunun
kendisine tahsis edilen toplumsal kontrolii saglama yetenegini engelleyen sorunlarin
aciklanmastyla sona erer.

I. Modernite: Tammmlanamayani Tanimlamak?

Modernite hakkindaki tartismalarin ¢oklugu karsisinda bu terim, en muglak kavramlardan
biri olmaya devam etmektedir ve son yillarda modernitenin manasi iizerine tartigsmalar artmis olsa
da, bunlar sadece meselenin bulaniklasmasina yol agmistir. Modernite genellikle; -bu kavramlarin
her birinin anlamlarinda bir¢ok ihtilaf bulunmakla birlikte- modern devlet, kapitalizm, laiklik,
aragsal akilcilik ve bireycilik gibi kurum ve ilkelere dayandirilarak tanimlanir.® Yine etimolojisi
itibariyle modernite, mekansal ve zamansal bir kopus olarak da tanimlanabilir; batinin diinyanin
geri kalanindan mekansal kopusu ve -diisiiniirler tam tarihte ihtilaf etseler de- on altinci, on yedinci
veya on sekizinci yiizyilla sona eren geleneksel ¢aglardan zamansal kopus ile temayiiz eder.’
Modernitenin tanimlarindan bahsetmenin bize, artik genel egilimin tek bir modernite hakkinda
diistinmekten ¢esitli modernitelere kaydigimi idrak ettigimizde pek bir faydasi olmayacaktir.
Zamansal acidan modernite ¢ok farkli sekiller almis, bu kapsamda zamansal olarak ardisik
moderniteler, diisiik veya yliksek moderniteler ya da Giddens’in isimlendirdigi gibi radikal
moderniteler® veyahut bazilarinin post-moderniteye gecis olarak gordiigii fikirler® ortaya ¢ikmustir.
Gegen ylizyilin sonlarinda da mekan itibariyle bati merkeziyet¢iligine yonelik elestirel ¢cagrilar
yapilmaya baglamistir.

Modernitenin kokeninde Batili olarak goriilmesine ragmen diger yerel kiiltiirlerle
etkilesimi sayesinde benimseme ve reddetme mekanizmalar aracilifiyla kimi zaman benzesen,
kimi zaman batili modelinden farklilasan muhtelif suretlerde moderniteler ortaya ¢ikmis ve Japon,
Cin ve Islam modernitelerinden bahsetmek miimkiin hale gelmistir.® Lakin mesela Bati
modernitesi ile Islami modernite arasindaki bu farklilasmada evrensel ve yerel olanin sinirlarinin
nasil ¢izilecegine iligkin tartigmalar devam etmektedir. Cesitli modernitelerden bahsetmek
oncelikle su sorularin yoneltilmesini gerekli kilar: Neden ¢esitli?, Bu muhtelif suretlerin kaynagi
nedir?, Modernite hususunda neyin sabit neyin degisken olduguna ve neyin evrensel ve neyin
batrya 6zgii olduguna kim karar veriyor?!! islami modernite fikrini benimseyen c¢alismalar
karsilastirirsak aralarinda biiyiik farkliliklar bulacagiz. islami modernite, -Robert Hefner’1n sivil
toplum ¢aligmasiyla ortaya koydugu gibi- batili modelinden ¢ok da farkli degildir.*? Bunun aksine
Bat1 modernitesinin birgok referans fikrini yikan Taha Abdurrahman’in kitaplarinda®® Batil1 ve

® Piotr Sztompka, The Sociology of Social Change, Blackwell, Oxford 1993, s. 69-85.

" Gurminder K. Bhambra, Rethinking Modernity: Postcolonialism and the Sociological Imagination, Palgrave
Macmillan, Basingstoke 2009, s. 11.

8 Anthony Giddens, The Consequences of Modernity, Polit, Cambridge 1990, s. 149.

9 Jean-Frangois Lyotard, The Postmodern Condition: A Report on Knowledge, Translated by Geoffrey Bennington
and Brian Massumi and foreword by Fredric Jameson, University of Minnesota Press, Minneapolis 1984.

10'S. N. Eisenstadt, Comparative Civilizations and Multiple Modernities, Brill, Leiden 2003.

11 peter Wagner, Modernity as Experience and Interpretation: A New Sociology of Modernity, Polity Press, Cambridge
2008, s. 12.

12 Robert W. Hefner, Civil Islam Muslims and Democratization in Indonesia, Princeton University Press, Princeton
2000.

13 Taha Abdurrahman, Rihu 'I-Haddse: el-Medhal ild Te 'sisi’l-Haddseti 'I-Islamiyye, el-Merkezu’s-Sekafiyyi’l- Arabi,
Beyrut 2006.
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Islami moderniteler arasinda koklii bir fark oldugu gériilmektedir, dolayisiyla islami modernitenin
tanimi1 bu sorunlu alandan ¢ikarilamaz.

“Saglam” bir modernite kavraminin olmamasiyla ilgili bu sorunsaldan yola ¢ikarak,
modernist veya Islami olanin mahiyetiyle ilgili ayrimlar ve hiikiimler sorununu asacagim. Baska
bir deyisle bu makalenin amaci, modernist degerlerin makasid kavramlarina ne olgiide niifuz
ettigini arastirmak degildir. Cilinkii bu, modernist ile modernist olmayan, batili modernite ile
evrensel modernite veya Islami modernite ile Islami olmayan modernite ile ilgili &nceki sorunun
¢Oziilmesini gerektirir. Ancak burada moderniteden belirli bir fikirler biitlinii olarak degil bir
sistem olarak bahsediyorum,* ayni sey sistematik bir yapi olarak islam hukuku bahislerimiz i¢in
de gecerlidir. Buradaki sistematik yap1 ile, sadece bir hiikiimler biitlinli olmanin 6tesine gecen
kurumlar, degerler, hiikiimler, ictithad mekanizmasi ve bunun olaylara nasil tatbik edildigine
dayanan miitekamil bir Islam hukuk sistemini kastediyorum.*

II. Yenilenme ve Siireklilik Arasinda Makasid

Miitekaddimin donemi fakihleri zaruri maksatlar1 dinin, canmin, aklin, neslin ve malin
korunmasi olarak bese ayirmistir.'® Bu ayrim sohret bulmus ve el-/ikdm’da'’ Amidi (6. 1233),
el-Muhtasar’inda® ibnii’l-Hacib (6. 1249) gibi bir ¢ok alim tarafindan zikredilmistir. Bunun
yaninda Zerkesi (6. 1392) farkli bir siralamayla bu maksatlardan bahseder®® ve Satibi de akli sona
birakarak “derler ki; bu degerler her millette esas alinmustir.”?® ifadesini kullanir. Satibi, makasidi
genisletmis, kamilen bir kitabini, el-Muvdfakdtim tahsis ederek bu konuyla ilgilenmis ve
detaylandirarak gelistirmistir.

Bununla birlikte Satibi’nin makasid alanina katkis1 birgok yoruma konu olmustur. Ornegin
Muhammed Abid el-Cabiri (5. 2010), “Safii ‘den Gazdli’ye usiil diisiincesi lafizlardan manalar
¢tkarmaya ¢alisiyordu. Satbi geldiginde Arap beyani diisiincesinde muazzam bir epistemolojik
doniisiim basladi.”®' demektedir. Mu‘tez el-Hatib, Cabiri’nin bu sozleriyle ilgili tartismaya
katilarak Satibi’nin ifadelerine onun kastetmedigi modern manalarin nasil yiliklendigini izah
etmistir. Benim de katildigim bu izaha gore, acgik¢a goriiniiyor ki Satibi -onemli bir yenilik
getirdigini kabul etsek de- koklii bir degisimi veya ge¢misten kopusu temsil etmemektedir.? Zira
Satibi, kitabina “el-Muvdfakdar’ ismini vermistir, ¢iinkii Ibnu’l-K4sim ile EbG Hanife’nin

14 Bir sistem olarak modernitenin anlami, daha sonra bu modernist sistemin bir dzelligi olarak akiskanliktan
bahsetmeye basladigimizda ortaya ¢ikacaktir.

15 Bkz. Wael Hallag, “Can Shari‘a be Restored”, in Islamic Law and the Challenges of Modernity, edited
by Yvonne Haddad and Barbara Stowasser, Altamira Press, Walnut Creek 2004.; Anver Emon, “Shari‘a and the
Modern State.” In Islamic Law and International Human Rights Law: Searching for Common Ground? edited
by Anver Emon, Mark S. Ellis, and Benjamin Glahn, Oxford University Press, Oxford 2012; Mu‘tez el-Hatib, el-
Fakih ve’d Devle: Mu‘daletu’l-Fakih f1 Zilli’s-Sevrati’l-Arabiyye, Tebeyyiin, 2013, 9, 63-84.

16 Ebu Hamid el-Gazali, el-Mustasfd, el-Mektebetu’1-Vakfiyye, Kahire 2010, s. 322.

17 Ebu Huseyn Amidi, el-/hkdm fi Usili’l-Ahkdm, el-Mektebetu’l-islami, Beyrut t.y., c. 3, s. 274.

18 Ebu Amr ibnu’l-Hacib, Muhtasaru Miintehe’s-stil ve’l-Emel fi ‘Ilmeyi’l-Usal ve’l-Cedel, fi: Semseddin Isfahan,
Beyanu’I-Muhtasar Serhu Muhtasar Ibnu’I-Hacib, Daru’l-Medeni, Riyad 1986, c. 3, s. 114.

19 Muhammed bin Abdullah Zerkesi, el-Bahru’I-Muhit fi Usiili’I-Fikh, Daru’l-Kiitiibi, Kahire 1994, c. 7, s. 266.

20 Ebu Ishak es-Satibi, el-Muvafakdt fi Usiili’s-Seria, el-Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut 2002, c. 2, s. 8. [¢ev. Mehmet
Erdogan, iz Yay., Istanbul 2016; alintilarda bu ceviriden yararlanilmistir ¢ev. not.].

2 Muhammed. Abid Cabiri, Bunyetu I-Akli’I-Arabi, Merakizu Dirasati’l-Vahdeti’l-Arabiyye, Beyrut 2009, s. 547.

2 Mu‘tez el-Hatib, el-Makasid ve Ilmu’l-Usiil: Kiraatun fi Nusuki’l-Ma‘rifi, fi’r-Rabitati’l-Alemiyyeti’l-
Muhammediyye, Makdsidu’s-Seri ‘ati ve’s-Siyaku’I-Kevniyyi’l-Muaswr, Rabat 2013, s. 41-58.
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goriislerini uzlastirmayr murad etmisti.?® Bu uzlastirma, ihtilaflar i¢in hakim bir merci olusturmak
seklinde bir tecdid tesebbiisii olsa bile 6nceki mirasa karsi bir isyan ve devrim ifade etmiyordu.
Zaten esasinda Satibi ve Ibnu’l-Kasim, Malik’in (6. 795) mezhebine siki1 sikiya bagl fakihlerdi.
Mesela Satibi’yi, “el-7 ‘tisdm’ kitabinin mukaddimesinde sunu sdylerken buluruz: “Bana atfedilen,
daha dogrusu iftira edilen sekilde miikellefiyet ve fetvalar hususunda miintesibi olunan mezhebin
meshur goriistiniin gereklerini asmam s6z konusu degildir, buna tevessiil edenler fetva isteyenlerin
kolayligini diisiinerek hevalarina gore fetva vermis olurlar, mezhepte -hakim gériis olsun ya da
olmasin- sazz olarak yer alsa bile ilim sahibi olan imamlarimiz buna karst ¢ikmaktadirlar.”?*
Meshur olan mezhebin asilabilecegini kabul etmeyen birinin usl sistematiginde tamamen bir
devrim yapmasi tasavvur edilemez. Bunun delili, onun kendisi hakkindaki sdyledikleri degildir,
getirdigi seyin gelenekten sapma degil, daha ziyade kendisinden dnceki alimlerin yolu iizere
oldugunu su ifadeleri tekid eder: “Eger bu kitaptan kabul etmeyecegin yerler olursa, sezgi ve
anlama kapilart kapali kalirsa ve ‘bu duyulmadik bir sey, mahiyet ve iglenis bakimindan ne ser’i
temel ilimlerde ne de fer’i ilimlerde boyle bir eser telif edilmemistir, onun ortaya konulmasi ve
vayimast kotiiliik ve bidat olarak yeterlidir’ seklinde bir zan belirirse, sakin denemeden, tecriibe
etmeden mesele ¢ikarip da dikkate alip faydalanma imkaninit ortadan kaldirip atma. Ciinkii bu
kitap Allah’a hamdederek belirteyim ki, ayet ve hadislerin ortaya koydugu seylerdir, onun
temellerini selef-i salihin atmuis, ozelliklerini derin alimler belirlemis, riikiinlerini diisiiniirler
saglamlastirmiglardir.”® Onun “ozellikleri alimler tarafindan belirlenmis” ifadesi, kendisini
seleflerinin ¢abalarimin bir devami olarak gordiigiine delalet eder. Fikih usiliine yonelik
elestirilerine gelince, aslinda durum sanildig: gibi degildir; Satibi’nin ¢agrisi, fikih ustliinii amele
terettiip etmeyen meselelerden korumaya yoneliktir ve bu da usiil metodunun elestirilmesi veya
yeni ve farkl bir usil tesis edilmesi demek degildir.?® Zaten bu elestiriyi getiren ilk fakih Satibi
degildi, ondan once Gazali (6. 1111) el-Mustasfd kitabinda ustlciilerin amele yansimayan
konulara yogunlasmalarini ve usil ile kelamin karismasini elestirmisti.?’ Bu da ilave veya
yenilemeyi ortadan kaldirmasa da, ustl geleneginden soyutlanma ve onu degistirme manasina
gelmemekteydi.

Eger Satibi’nin durumu buysa, benim yeni makasid hareketi olarak isimlendirdigim sey
nedir? Bu hareketin ortaya ¢ikist bagindan beri modernite ile irtibatliydi; Tunuslu Hayreddin,
Akvdamu’I-Mesalik inde, Gazali ve Ibnu’l-Kayyim’in (6. 1350) konuyla ilgili sdzlerini iktibas
ederek makasidi, Osmanli hilafetindeki siyaseti, batida mevcut olan sisteme benzer bir hale
getirerek 1slah etmenin araci olarak gérmiistiir.?2 Sonra Muhammed Abduh, Tunus ziyareti
sirasinda el-Muvdfakat ile tamsmis ve kitaptan etkilenmis, Misir’a dondiigiinde talebelerini ve
sevenlerini bu kitab1 okumaya ve nesretmeye tesvik etmistir. Abduh, makasidi 1slah projesi i¢in
kolay bir ara¢ olarak gormiistiir.?® Daha sonra talebesi Resid Riza (6. 1935) da ayn1 amagla

2 Satibi, c. 1, 5. 12.

24 Ebu Ishak Satibi, el-I ‘tisam, Mektebetu’t-Tevhid, t.y., s. 21.

%5 Satibi, ¢. 1, s. 14

% Satibi, c. 1, s. 22.

27 Gazali, s. 15.

2 Ridvan Seyyid, Makasidu’s-Seri‘a fi Kitabati’l-Arabi’l-Muhaddisin ve Muasirin, fi 4 ‘mali Nedve Tatavvuru’l-
Uliimi’l-Fikhiyye: el-Makdsidu’s-Seri ‘a, Vizaratu’l-Evkaf ve’s-Sutinu’d-Diniyye, Umman 2012.

2 Muhammed Hudari, Usilii 'I-Fikh, el-Mektebetii’t-Ticariyyetii’l-Kiibra, Kahire 1969, s. 13; Abdullah Draz, Talikdt
fi Hamisi’I-Muvdfakat, telif: Ebu Ishak Satibi, Kahire, s. 12.
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Cemaleddin Kasimi’nin (6. 1914) ilgili risalesini Menar Dergisi nde nesretmesinin akabinde
Necmeddin Thfi’den (6. 1316) maslahat goriisiinii almistir. Bu goriis, Wael Hallaq i bir¢ok Arap
tilkesinin batililasmasini sagladigi veya tesvik ettigi seklinde tanimladig1 bir goriistiir.*® Makasida
itimad etme fikri, 1970lere kadar Misir ve Tunus’taki miielliflerin kitaplarinda dolagmaktaydi.
Bilahare makasid calismalarinda benzeri goriilmemis bir patlama yasanmstir. Oyle ki Islam
diinyasindaki diisiince tarihini arastiran herhangi bir talebe, “Islami uyanis” olarak bilinen seyi ve
bunun makéasid fikrinin yayginligi ile olan iligkisini ihmal edemez. O dénemde giiglii bir sekilde
yeniden alevlenen Islami proje, Islam ile moderniteyi, basta modern devlet olmak iizere gesitli
kurumlartyla uyumlu bir hale getirme imkanina dayanmaktaydi. Bu fikir, bir kisitlamay1 temsil
eden nassi, disindaki vakiayla uyumlu hale getirme imkani i¢in bir arayis1 gerekli kilmaktaydi.
Nassin sinirliligindan ve zahirinden bir sapma olarak anlasilan makasid, bu arayista 6nemli bir rol
oynamistir. Yani Hallag’in dedigi gibi makasid, sekiiler bir ¢éziimden kagimmanin ve ayni
zamanda nassin gergevesi disina ¢ikmanin bir yolu olarak sekillenmistir.>! Ancak makasidin
kendisine yiiklenen bu rolii*? oynayabilmesi icin iizerinde birtakim degisiklikler yapmak
gerekmekteydi. Moderniteye ve degisimlerine ayak uydurmanin bir aract olmanin kapisini agacak
genisleme ve gelisme olmadan onu en iyi sekilde kullanmak miimkiin olmazdi.

I11. Yeni Makasid Ekolii ve Cagdas Doniisiimler

Yeni makasid ekoliinlin sdylemlerinde, geleneksel makasid ¢aligmalarindan uzaklagsmay1
gosteren iki bariz doniisim gdzlemlenebilir: Birincisi, bes maksadin uygulama kapsamini
genisletmek; ikincisi ise, bunlart makasidin i¢ine modern kavramlar1 yerlestirmek icin arttirmak
ve degistirmektir.

A. Seriati/Islam Hukukunu Rasyonellestirme

Makasid, ta‘lil (illetlendirme) meselesiyle baglantilidir; yani ser‘l hiikiimlerin illetinin
tespiti konusuna dayanmaktadir, Satibi’nin ta‘lilin kelami boyutundan bahsetmeyi kasitli olarak
atlamasina ragmen, ta‘lil bir tartigma konusuydu ve hala da dyledir. Bazilar1 makasid fikrinin,
Allah’in  fiillerinin  bir illete dayandirilmasini reddeden Es‘arl mezhebinden saptigin
diisiiniirken,® digerleri kelamcilarin reddettigi gai illete dayandirma ile fakihlerin ortaya koydugu
makasid ile ta‘lil arasinda bir fark oldugu fikrindedirler. Ilkinin fiil ile olan iliskisi zorunlu bir
iligkidir, ¢iinkii buradaki iliski, fiili yaratma sebebidir, sebepsiz hi¢bir fiil olmadig fikrini
kelamcilar reddeder, ¢iinkii bir seyin Allah i¢in vacib/zorunlu olmasi sonucuna gétiiriir. ikincisi
ise Allah’m kullarma bir liitfudur, illet hitkmiin temel amac1 degildir.3* Buradaki illet, hiikkmiin
temeli olmayip daha ¢ok sonradan kurulmus bir iliski oldugu i¢in fakihlerin bazi hiikiimlerin
taabbiidi olmasina itirazlar1 yoktur. Bu nedenle onlarin ser 1 hiikiimleri, manasi akilla kavranabilen
hiikiimler ve -taabbiidi olarak isimlendirilen- manasi akilla kavranamayan hiikiimler seklinde
taksim ettiklerini goriiriiz. Ibnu’l-Arabi (6. 1148) soyle der: “Kiyasin kapsami ibadatla ilgili

30 Wael Hallaq, “Maqasid and the Challenges of Modernity.” Al-jami ‘ah 49 (1): 1-32, 2011, s. 11.

%1 Hallag, s. 12.

%2 Bkz. Mu‘tez el-Hatib, el-Vazifetu’l-Makasidiyyu: Mesruiyyetuha ve Gayatuha, Islamiyyetu’l-Ma ‘rife, 2007, 48, 9-
43.

3 Ahmed Tayyib, Nazariyyetu’l-Makasid ‘inde’s-Satibi ve meda irtibatuha bi’l-Ustli’l-Kelamiyye, el-Miislimu I-
Muasir, 2002, s. 103.

34 Ahmed Raysuni, Nazariyyetu’lI-Makdsid ‘inde’l-Imam Satibi, el-Ma‘hedii’l-Alemi 1i’1-Fikri’l-Islami, Virginia 1995,
s. 207-254.
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hiikiimler bakimindan dardir, ibadetler dogrudan nasslara dayanmaktadir, kiyasin yapilacag
kistm muamelattir.”® Yine Ibn Dakikul’id (6. 1302) de “ibdddt ve buna dair hiikiimler ancak tevkif
[Sari ‘in bildirmesi] ile almir*® demektedir.

Fakihler taabbiidiin yorumlanmasinda ihtilaf etmiglerdir. Bazilari, taabbiidden muradin,
Allah’1n emirlerine kullarinin itaatlerini imtihan etmek oldugu i¢in, asil itibariyle illetten yoksun
bulunduklarini ifade etmislerdir. Bu baglamda Satibi sdyle der: “Taabbiidi konularda istenilen sey,
sadece emre uymak ve ne eksik ne de fazla, oldugu gibi o seyi yerine getirmektir. Bunun i¢indir ki
Hz. Aise’ye (r.anhd) birisi: ‘hayizli kadin, nicin orucunu kaza ediyor da namazini kaza etmiyor?’
diye sordugunda, ona ‘sen Hariira mesrepli misin?’ demis ve bu tip sorularin sorulmasina karsi
tepkisini belirtmistir. [Zira taabbiidi konular, ozel illeti anlasilsin diye konulmugs seyler degildir.
Sonra Hz. Aige (r.anhd) ‘biz orucu kaza etmekle emrolunurduk; namazi kaza etmekle
emrolunmazdik’ demistir. Onun bu sozii, konunun taabbiidi olusunun megsakkatle ta ‘lili yoniine
gidilmesinden daha isabetli olacagini géstermektedir.] Sari ‘in, parmaklarin diyetini esit kilmasi
konusu ile ilgili olmak iizere, Ibnu’l-Miiseyyeb’in: ‘yeSenim, siinnet bu sekilde’ diye karsilik
vermesi de bu kabildendir. [Ornekleri ¢cogaltmak miimkiindiir. Bundan da anlasiliyor ki, ] taabbiidi
konularda illet bulunmamaktadir.”®" Gazali, seriatin saf taabbiidi hiikiimlerinin amacinin kullarin
akil sir erdiremedikleri bir fiili yaparak teslimiyetlerini géstermeleri i¢in bir imtihan oldugunu
soyler.®® Ancak Karafi (6. 1285), ibadata dair hiikiimlerin de hikmetli oldugunu, fakat bizim
bunlara vakif olamadigimizi, bu nedenle haklarinda bilgi sahibi olmamamizin ibadata iliskin
hiikiimlerin hikmetten yoksun olduklar1 anlamina gelmedigini ve Allah’in fiillerinin tamaminin
hikmetli oldugunu sdyleyerek baska bir tavir alir. Mesela o, namaz vakitlerinin illetlendirilmesi
hususunu agiklarken soyle der: “bizim bilmedigimiz hikmetler icerirler ve bu nedenle ibadat
kapsaminda yer alirlar.”®® Baska bir meselede de “ayn: sekilde ibdddta dair meselelerin bizim
bilmedigimiz manalart ve hikmetleri vardir, bunlari bilmememiz manasiz ve hikmetsiz olduklart
anlamina gelmez™™® demektedir. Lakin agikladigimiz iki goriisiin su sekilde cem‘ edilmesi
miimkiindiir; Satibi, Allah’in fiillerinin hikmetli olduguna itiraz etmez, ancak o, baska bir yerde
bahsettigi gibi, hikmeti daha ziyade Allah’a baglhlik, emirlerine teslimiyet, yalnizca O’na kars1
saygl duymak, O’nu yiiceltmek ve O’na ydnelmek olarak degerlendirir.** Ayni sekilde Karafi,
Allah’in irade buyurdugu hikmetin bilgisinin arastirilmasina kars1 ¢ikmaz. Her ikisi de nerede
olursa olsun ser‘ hiikiimleri savunur ve onu ihlal edecek yorumlardan kaginirlar, zira bu hiikiimler
taabbiidi niteliktedirler ki bu da gayr-1 makul (akilla tam olarak agiklanamayan) lafzin
kullandigimiz durumdur. Bu, bazi hiikiimlerin kiyas veya makasid veyahut bagka bir yolla diger
hiikiimlere gecis yapmadiklarinin kabul edilmesidir, burada zahiri itibariyle emre boyun egme
kastiyla yapilan ibadetle ilgili meseleler s6z konusudur.

Ote yandan, yeni makasid hareketi, seriat1 ve hiikiimlerini rasyonellestirilmek amaciyla
fikihtaki saf taabbiidi yonii azaltmak veya ortadan kaldirmak icin ¢aligmistir. Ser‘? hiikiimlerin

35 Ebubekir ibnu’l-Arabi, el-Mahsul, Daru’l-Beyarik, Umman 1999, c. 1, s. 95.

% Tbn Dakiku’1‘id, [hkdmu I-Ahkam Serhu Umdeti’I-Hiikkam, Matbaatu’s-Sunneti’l-Muhammediyye, t.y., c. 1, s. 203.
87 Satibi, c. 2, s. 292.

38 Ebu Hamid Gazali, /hyau Uliimi’d-Din, Daru’l-Marife, Beyrut 2004, c. 1, s. 212.

39 Sihabuddin Karafi, el-Furitk, Alemu’l-Kiitiib, Beyrut, t.y., c. 2, s. 57.

40 Karafi, c. 2, s. 141.

41 Satibi, c. 2, s. 230.
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rasyonellestirilmesine ydnelik genislemenin erken bir dsnemde basladig ifade edilebilir. Ornegin
bn Astir'u, Satibi’nin taabbiid ile ilgili sozlerine itiraz ederken buluruz. Bu baglamda o sdyle der:
“Satibi, taabbiid ve ta ‘lil hakkinda cogu karisik ve diizensiz uzun bir actklama yapmustir.”* Ismail
Haseni de sunu ifade eder: “Makasid diisiincesinin ¢ikis noktasi ta ‘lildir, ciinkii hiikiimlerinin
rasyonellestirilmesine izin vermeyen herhangi bir hukuk sistemi, zamanlarin ve c¢aglarin
doniisiimlerini kusatmaya miisait degildir.”* Vasfi Asur, ser‘i hiikiimlerin, bazilarinmn bildigi ve
diger bazilarinin da bilmedigi yiice hikmetler ve anlamlar icin vaz‘ edildigi goriisiindedir,
bazilarinin -6zellikle ibadat hiikiimlerinin illetleri- mechul olmasi bunlarin bilinemeyecegi
anlamina gelmez, bilakis bu hikmetlere vakif olmak i¢in aragtirma yapilmasinin gerekliligine isaret
eder.** Baska bir deyisle Vasfi Asur’a gore sorun, bazi miictehidlerin bu hikmetleri idrak
edememesidir, daha fazlasi degil.

Bu anlam, konuya epistemolojik ve varolussal bir boyut kazandiran Taha Cabir Alvani’nin
eserlerinde daha agiktir. Burada mesele, kul ile Tanr1 arasindaki iliskinin tabiati ve kulluk ve boyun
egme kavramlariyla alakali hale gelir. Ona gore tiim hiikiimlerin manalar1 akilla kavranabilir,
bununla beraber bir miictehid digerine gore daha kavrayisli, bir nesil illetleri idrak etmede digerine
gore daha vukuf sahibi, bir iilkenin insanlar1 bu hususta digerlerine gore daha zeki olabilir.
Taabbiid mefhumu sdylemleri arasinda yer alan mestler iizerine mesh vermenin taabbiidi nitelikte
oldugu ve makul bir manasinin bulunmadig1 hususu fakihlerin hatalarindan biridir ve taklidin
yayilmast i¢in hazirlanan ve Allah’in hiikiimlerinin yine onun bildirdigi delil ile degistirilmesine
yardimecr olan hastalikli fenomenlerden biridir. Ancak Alvani, ‘ubudiyet’ kelimesinin -bu
manastyla- illet ve maksadin1 anlamadan efendisine her konuda itaat etmesi gereken kdlenin
durumu ile arasinda bir ayniyet oldugu goriistindedir. Bunun nedeni, itaatin mutlak olmasi ve fiilin
anlamimi veya maksadin1 kendisine sormaya izin vermemesidir. ‘Abd’ sozciigline gelince Allah
Teala’ya nispetle kullanildiginda korii koriine boyun egme ve asagilama degil, kula seref ve deger
katan ifadelerden biridir. Seref ve deger katmak i¢in uygun olan fiiller, manas1 akilla kavranabilen
kalp ve bedenin yapmasi gereken gorevlerdir. insanin Allah’a kullugu onu &zgiirlestirir, kurtulusa
ve ylikselise gotiiriir. Bununla beraber Alvani, fakihlerin saf taabbiidi meselelerle ilgili sézlerinin
diger dinlerden etkilendigi goriisiindedir. Islam’a gelince o, tiim insanlarin zincirlerini kirmaya ve
kaldirmaya gelmistir. Islam, Yahudilerin tasavvurunda oldugu gibi ordu kumandaninin emirlerini
yerine getirmekten baska secenekleri olmayan askerlere veya kolelere verilen emirlerden
miitesekkil bir hukuk sistemi degildir.*®

Ta‘lilin bu genis anlam1 Casir Avde’nin el-Fetavdu 'I-Makdsidi diye isimlendirdigi seyde
uygulama alan1 bulur. O, Miisliiman olmus bir kadinin kafir kocasinin yaninda kalmasiyla ilgili
hiikkiimde soyle der: “Bir kadinin kocast olmadan Miisliiman olmasit durumundaki maksatlara
gelince, (iilkenin ddru’l-harb veya ddru’l-Islam olmasina bakilmaksizin) Hudeybiye
Anlasmast ’'ndan sonra nazil olan Miimtehane ayetinin niizul sebebini diistiniirsek miimin kadinlari

42 Tahir bin Astr, Makdsidu’s-Seri ‘ati ’I-Islamiyye, Daru’s-Selam, Kahire 2005, s. 45.

#3 [smail Haseni, Nazariyyetu'l-Makdsid ‘inde’I-Imam Tahir bin Agiir, el-Ma‘hedii’l-Alemi li’l-Fikri’l-Islami, Virginia
1995, s. 23.

4 Vasfi Asur, Ahkdmu’s-Seri‘ati beyne’t-Taabbiid ve’t-Ta‘lil, fi / ‘mali’l-Makdsid beyne't-Teheyyiib ve't-Teseyyiib:
Mecmuatu Buhiis, Tahrir: Ahmed Raysuni, Miiessesetu’l-Furkan li’t-Turasi’l-Islamiyyi, London 2014.

%5 Taha Cabir Alvani, Mukaddime: Haseni, Ismail, Nazariyyetu ’I-Makdsid ‘inde’I-Imam Tahir bin Asiir, el-Ma‘hedii’1-
Alemi 1i’I-Fikri’l-Islami, Virginia 1995, s. 7-15.
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kafir kocalarina iade etmemedeki maksadin miisliiman kadinlarin dinini korumak oldugunu
goriiriiz. Bu kapsamda onlarin dinlerinden dénmeye zorlanmalar: veya miisliimanliklar: sebebiyle
zarar gormelerini engelleme amaci gozetilmistiv. Her ne kadar dikkat edilecek sey, sebebin
hususiligi degil, -Kelimenin genel anlamyla, lafzin umumiligi olsa da sebep, lafzin medlullerini,
umum ve hususunu anlamamizi saglayan seydir. Buna gore eger yeni miisliiman olan kadin, kocast
tarafindan eziyet gordii ve zarara ugradiysa siiphesiz ayrilmalart i¢in desteklenmelidir, ancak
adam ahlakli ise durum farkhdir.”*® Burada eslerin ayrilig1 akli bir meseledir ve illetiyle beraber
degerlendirilir. Ilk bakista bu hiikiim taabbiidi olarak gériilebilir. Bu yiizden mesela fakihler,
kadinlarin iddet siiresinin hikmeti, hamile olmadiklarinin agiga ¢ikmasi iken hamilelik durumunun
olmadig bilimsel analizler ve modern cihazlarla tespit edilmis olsa bile, iddet siiresi boyunca
kadinlarin evlenmesine izin vermezler, ¢linkii burada aslolan taabbiidiliktir, taakkul (akil yliriitme)
ile hilkkme varilamaz. Satibi soyle der: “Biz, nikahta istenilen veli, mehir gibi sartlarin nikahin
zinadan ayrilmasi ig¢in arandigini, mirasta belirlenen paylarin, varislerin éliiye olan yakinligina
gore oldugunu, iddet ve istibradan gozetilen amacin, neseblerin birbirine karismasini onlemek
oldugunu kavrayabiliyoruz; ancak bunlar genel boyutlu manalardir. Nitekim bu manada
ibadetlerden gozetilen maksadin da Allah’a tazimde bulunmak, O’na karsi husu duymak ve saygi
gostermek oldugunu kavrayabiliyoruz. Ancak bu kadari, (gemnel hatlariyla kavranmilabilen bu
hikmetleri) iizerine bagskalarini kiyas edebilecegimiz bir asil kilabilecek giicte degildir.
Dolayisiyla, eger nikahin zinadan ayrilmasi, nikahta aranan sartlarin disinda baska yollarla da
gerceklesiyorsa, o zaman illa da ileri siiriilen sartlarin ger¢eklesmesi aranmaz; rahmin temiz
oldugu herhangi bir yolla sabit olursa kur’ ya da ay hesabi ile iddet beklemesinin bir anlami
kalmaz, seklinde yorumlara gitmek dogru olmayacaktr.”* Udeh’e gelince 0, manay
rasyonellestirmis ve sonra bunu illetin mecrasina ¢gevirmistir.

Sosyologlar, dinin -tarihsel olarak- miiminlerine bu diinyada felah ve ahirette kurtulus vaat
eden bir siginak oldugunu soylerler. Dolayisiyla hiikiimleri de bu iki boyuta dayali olarak
olugmustur, bu boyutlar bir hiikkiimde birlesebilir veya ayrilabilir. Ancak her seyi rasyonellestirme
konusundaki modernist 1srar, bu tekliflerin, emir ve yasaklarin dayandigi illetleri anlama ¢abasini
gerekli kilmistir. Hilkme mutlak olarak boyun egme fikri bazilarinca artik rasyonellestirme
egiliminin yaygin oldugu bir baglamda kabul edilebilir degildir. Trafik 1siklarinda rasyonel olarak
neden durulacagini anlayan bir insan, dini de rasyonel olarak anlamaya ihtiya¢ duymaktadir.*® Bu
nedenle metafizik ve eskatolojik aciklamalar modernist kisilikte artik pek yer almamaktadir.
Abdulkader Tayob soyle der: “Modern éncesi dénemde dinlerin hedefi ahirette kurtulustu, modern
caga gelince dinin topluma somut bir yarar: olmadigi tasavvur edilmez, bununla beraber dinin
veni bi¢ciminde Tanri’min iistiinliigii fikrinin getirdigi veya getirmeyi taahhiit ettigi sosyal fayda
araciligiyla gerekgelendirilmesi gerekmektedir, dolayisiyla bu fayda da tartismalara ve sert
miinakasalara konu olmustur.”*® Taabbiid kavrami, ge¢miste insanlar1 ibadetleri yerine getirmeye
tesvik etmek icin yeterliydi, ancak bugiiniin insani1 ibadetin toplumu ve hayati i¢in 6neminin
rasyonel ispatina ihtiya¢ duymaktadir.

46 Casir Avde, el-Ictihadu’I-Makdsidiyyu min Tasavvuri’l-Usiliyyi ile’t-Tenzili’I-Ameliyyi, es-Sebeketu’l-Arabiyyi
li’l-Ebhas ve’n-Nesr, Beyrut 2013, s. 110.

47 Satibi, ¢. 2, s. 525.

“8 Bryan R. Wilson, Religion in Sociological Perspective, Oxford University Press, Oxford 1982, s. 43-45.

49 Abdulkader Tayob, Religion in Modern Islamic Discourse, Columbia University Press, New York 2009, s. 68-70.
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Bu mana, yeni makasid ekoliiniin makasidu’s-seri‘anin uygulanmasini genislettiklerinde
ortaya ¢ikan doniisiimii anlamanin miimkiin oldugu g¢erceveyi olusturur. Bu nedenle onlar -
oncelikle- seriatin taabbiidi alanini kaldirmaya veya azaltmaya c¢alismiglardir. Bdylece tiim
hiikiimler, modern insanin aklinin alabilecegi agik ve mantikli illetlere dayandirilabilecektir. Yine
bu sekilde ilahi emir; anlayis, agiklama veya gerek¢e olmaksizin tek basina mutlak itaati
gerektirmez ve bu hiikiimler de -ikinci olarak- varlik ya da yokluk illetleri lizerine bina edilmistir.
Yorum sadece hiikiimlerin hikmetlerini anlamak ve seriatin giizelligini idrak etmek acisindan®
degil ayn1 zamanda hiikiimleri bu illetler iizerine kurmak i¢in de 6nemlidir. Rasyonellestirme ve
makasid arasindaki iligki, bu baglamda birbirini gerektiren bir iligkidir. Seriattaki rasyonel alani
ne kadar genisletirsek zorunlu olarak makasidi uygulayabilecegimiz alan da o kadar genisler ve
makasidi dnceki makasid alimleri tarafindan bahsedilmeyen alanlarda ve sahalarda kullanabiliriz.

B. Makasidr Yeniden Belirlemek ve Tanimlamak

Yeni makasid ekolii i¢in yapilmasi gereken is, sadece ta‘lilin, taabbiidi hiikiimler alanini
azaltma veya kaldirma noktasina kadar genisletilmesi degildi, bununla beraber makasidin
anlamlarini ve sayilarini yeniden tanimlamaydi; buna karsin miitekaddimin donemi alimleri beg
temel maksadi takip ediyordu, bunlar; dini, nefsi, akli, nesli ve mali korumakti. Bu korumanin
amacima dair verilen ornekler de birbirine yakindir; dini korumanin mahiyetine 6rnek olarak
mirtedin 6ldiiriilmesi, nefsi korumaya 6rnek olarak kisasin vacib olusu, akli korumaya 6rnek
olarak icki igme cezasi, nesli koruma i¢in ise zina edenin recm edilmesi ve malin korunmasi igin
de hirsizin elinin kesilmesi gibi. Satibi bu baglamda sunu sdyler: “Ibadetlerle beseri davramslara
(adat) misal verilmistir. Muameldt ise, insanin baskasiyla birlikte olan ve bir maslahatin teminine
yonelik davranmislaridir. (...) Cezai hiikiimler (cindydt) ise, korunmasi istenilen seyleri ortadan
kaldirmaya yénelik fiillerdir. Bu duruma engel olacak ve séz konusu maslahatlarin ortadan
kalkmast durumunda onlarin telafisine yonelik onlemler alinmis ve gerekli hiikiimler getirilmistir.
Nefsin korunmasi icin getirilen kisas ve diyet hiikiimleri, aklin korunmasi i¢in getirilen had cezasi,
neslin korunmast ig¢in mallarin kiymetlerinin tazmini, malin korunmast igin el kesme ve tazminat
hiikiimlerinin getirilmesi bu kabilden olmaktadwr. Zariiriyydtin tamami bes konuda toplanir: dinin,
nefsin, aklin, neslin ve malin korunmasi.”* Ancak yeni makasid ekolii, iki déniisiim ihdas etmistir,

50 Bazilar1 meseleyi bu sekilde ¢ozmiistiir, ibadetlerle ilgili siipheli bir hikmetten bahsetmenin, bugiin bizim
gercekligimiz olmasi sebebiyle fikhi ta‘lil i¢in kullanilan makasidin bir pargasi oldugu diisiiniiliiyor ki bu dogru
degildir. [Hakim] et-Tirmizi der ki: “Tekbirin illetine gelince insan sadece i¢inde bulundugu kibir nedeniyle O’na
itaatsizlik eder, oysa ki O’na bir sz vermis ve demistir ki: Allahu Ekber!” (Muhammed Abdu, Ta‘lilu’s-Seri‘a
beyne’t-Teseyyiib ve’t-Tesahul, fi ‘mali’l-Makésid beyne’t-Teheyyiib ve’t-Teseyyiib: Mecmuatu Buhis, Tahrir:
Ahmed Raysuni, Miiessesetu’l-Furkan li’t-Turasi’l-Islami, London 2014, s. 312.) Bunun zahiren makasid ictihadiyla
hi¢bir alakast yoktur ve burada makasid hakkinda konustugumuzda kelimelerin degil fikirlerin tarihinden
bahsediyoruz. Ornegin Ibnu'l-Kayyim, ibadetle ilgili hiikiimlerin hikmetleriyle fazlaca mesgul olmustur;
teyemmiimiin iki uzuvla sinirlandirilmasi, hacamatla orucun bozulmasi ve yellenmeyle abdestin bozulmasini
illetleriyle agiklamstir. (Raysuni, s. 191.) Fakat amac1 bundan yola ¢ikarak bahsettigi illetlerden fikhi hiikiimler insa
etmek degil, ictihadlarindan anlasildigina gore Yiice Allah'i hiikiimlerindeki hikmetlerin giizellik ve nezaketine vakif
olmakti ve -elbette- bu da zanni bir akil yiirtitmeydi. Ta‘lili, hikemi ve istidlali olmak {izere iki kisma ayirmamiz
miimkiindiir. {lki, orug nefse boyun egdirmek icin, hac Allah'in sedirini tazim icin, kefaret giinahlar1 affettirmek icin,
zekat cimrilik kétiiliigiinden korunmak i¢in konulmus olmalar1 gibi ilmin niiktelerindendir. (Ismail Nukaz, Felsefetu 't-
Ta ‘lil i Fikri’l-Imameyn es-Satibi ve d-Dihlevi, Mu’minune Bila Hudud, 2016; Veliyyullah Dihlevi, Huccetullahi’l-
Baliga, Daru’l Cil, Beyrut 2005, s. 27-28.) Bunlara fikhi amel bina edilmiyor, seriatin giizelligi ve hikmetlerini
gosterme amaci giidiiliiyor ki bu hususta herhangi bir tartisma yoktur. Ama sorun ta‘lil yoluyla istidlal agisindandir,
bu durumda taabbudi hiikiim ta‘lil edilir ve sonra tespit edilen illetten bagka bir hitkme varilir.

51 Satibi, ¢. 2, s. 20.
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bunlarin ilki; bu bes maksat ile neyin kastedildiginin yeniden yorumlanmast, ikincisi ise; bu begine
yenilerinin eklenmesi veya muhtevalarinda degisiklik yapilmasidir.

Aciktir ki, miirtedleri 6ldiirme, zina edeni tagslama, hirsizi had ile cezalandirma ve katile
kisas fikri; gevresindeki hukuki, insani ve ser‘i tartismalardan uzak birgok ¢agdas icin artik Islam
anlayisinin merkezinde yer almamaktadir. Bu nedenle, makasid ekolii, 6zellikle de islam dinini,
modern vakiayla uzlastirmaya ¢alisan bir reform projesinde kullanmak istediklerinde makasidi
yeniden yorumlamaya ihtiyag duymaya baslamislardir. Ornegin Satibi’de dinin korunmasim
gbzetmek, miisriklerle savasmak ve Islam’in izzetini savunmak anlamina gelir ve Allah’in dinini
kurcalamaya kapinin agilmamasi i¢in miirtedleri 6ldiirmek demektir. Gannusi’ye gore de, hiirriyet
maksadindan yola ¢ikarak Miisliimanlarin Miisliiman olmayanlar arasinda dinlerini anlatmalarina
izin verildigi gibi, Miisliman olmayanlarin da Miisliimanlar arasinda dinlerini teblig etmelerine
miisaade edilmesi gerekir.>? Akli korumak; sarhos edici maddelerden uzak durmak ve onu igenleri
cezalandirmaksa, o zaman Karadavi’ye gore ayn1 zamanda bilgi arayisini tesvik etmek, gengleri
ilme yonlendirmek, taklitcilige yoneldikleri zaman onlar1 bundan uzak tutmak anlamina da gelir.>®
Akl1 koruma kavraminin bu tanimina ve bu kavramin iimmetin ilerlemesinin bilimsel ¢ergevede
doniistimiine dayanarak Karadavi, aklin korunmasi amaciyla -6rnegin ilim 68renmek i¢in- bazi
Avrupa ilkelerindeki Miisliman kizlarin, okula girerken ¢ikarmaya zorlanmalar1 halinde,
basortiilerini ¢ikarmalaria cevaz vermis ve okula gidilmesine vesile olmustur.>* Miitekaddimin
donemi alimleri i¢in malin korunmasi, onu savunmak ve hirsizin elini kesmek anlamina geliyorsa
da Umer Chapra, koruma fikrinin anlamsiz olduguna ve onu basari veya gelisme fikriyle
degistirmemiz gerektigine inanir.>® Casir Avde’nin -daha agik bir sekilde- pazara hakim olan
bliylime ve ilerleme kavramini tersine ¢evirmek amaciyla ekonomik kalkinma yoluyla malin
korunmasini®® agikladiginda ifade ettigi sey de bunu destekler.

Yeni makasid ekolii, makasidi yeniden tanimlamanin yani sira, bilinen besine yenilerini
ekledi; ciinkii artik bu maksatlarla sinirli kalmasi miimkiin degildi. Ornegin Karadavi’yi 6zgiirliik,
kardeslik, esitlik, dayanisma ve insan haklar1 gibi ilkelerin getirilmesi ¢agrisini yaparken
buluyoruz.’” Cemaleddin Atiyye maksatlarin sayisin1 katlayarak yirmi dorde ¢ikardi.®® Hasim
Kemali ise seriatin maksatlarinin sinirli oldugunu iddia etmenin miimkiin olmadigina inanmakta
ve bu maksatlara diinya barisi, ekonomik ilerleme, bilimsel arastirma ve anayasal haklar gibi
amaglar eklemektedir.®® Tarik Ramazan da bunlara; haysiyet, refah, bilim, yaraticilik, bagimsizlik,
kalkinma, esitlik, 6zgiirliik, adalet, kardeslik, sevgi, dayanisma ve ¢esitliligi koruma ve gelistirme

52 Andrew March, “The Magsad of Hifz al-Din: Is Liberal Religious Freedom Sufficient for the Shari'ah?” Islam and
Civilizational Renewal, vol. 2, no. 2, 358-378, 2011, s. 365.

5 Yusuf Karadavi, Dirasetun fi Fikhi Makdsidi’s-Seri‘ati beyne’l-Makdsidi’I-Kiilliyeti ve n-Nususi’l-Ciiz iyye,
Daru’s-Suriik, Kahire 2008, s. 30.

5 Yusuf Karadavi, Hilkatu Meftihatun li’I-Alameti’l-Karadavi, Bernamec: “es-Seri‘atu ve’l-Hayat” ‘ald Kanati’l-
Cezire, www.aljazeera.net/programs/religionandlife/2010/11/3/3ala-3a side-dadall- (5 sl jillin o (E.T: 01.11.2017).

% Umar Chapra, The Islamic Vision of Development in the Light of Maqasid Al-Shari‘a, 1slamic Research and
Training Institute, Islamic Development Bank, Jeddah 2008, s. 8.

%6 Avde, s. 22.

5" Karadavi, s. 28.

%8 Cemaleddin Atiyye, Nahve Tef'ili Makdsidi’s-Seri‘a, el-Ma‘hedii’l-Alemi 1i’l-Fikri’l-Islimi ve Dimesk, Daru’l-
Fikr, Virginia 2001, s. 139.

%9 Mohammad Hashim Kamali, “Magqasid or Shari‘ah,” ljtihad and Civilizational Renewal, 11T, Washington and
London 2012.
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gibi amagclar ve baskalariyla insan iliskisine dair amaglarin yaninda saglik, zeka, lireme, ¢aligma,
aidiyet ve komsuluk gibi ilkeler de eklemistir. Toplumla ilgili maksatlar ise sunlardir; hukukun
istiinliigiinii ve bagimsizlig, danismayi, ¢ogulculugu, gelisimi, kiiltiirleri, dinleri ve mirasi
korumak ve gelistirmek.®

Bununla birlikte yeni makasid hareketi, maksatlarda nicelik ve nitelik olarak bir degisiklik
meydana getirmis ve modernist degerler 1s18inda dinin merkezini, amaclarim1 ve gereklerini
yeniden tanimlamada 6nemli bir degisiklik tizerinde galismistir. Abdulkader Tayob bu anlamda
soyle demektedir: “Modernite, Islam’a biiyiik bir meydan okuma olusturdu ve modernistler,
mevcut degisikliklerle basa ¢ikmak icin Islam metodolojisini yeniden tammlamaya bagvurdular.
Bu calisma geleneksel veya muhafazakar bakis acisiyla tutarli gériinmeyebilir, ancak Islam
metodolojisini sabit degerler olarak gérmekten uzak bir sekilde, Islam i modernitenin meydan
okumalarina tepkisini ifade etmektedir.”®* Dinin gerileme veya ilerlemesi fikrinden sarf-1 nazar
ederek modernitenin din lizerindeki etkisini anlamak miimkiindiir. Modernitenin din tizerindeki
etkisi, ilk donem sosyologlarin iddia ettiginin aksine, dinin kamusal alandan kaybolmasina sebep
olup, siirecin sonunda dinin tamamen gerilemesi ve yok olmasi sonucunu doguran,
sekiilerlesmeden kaynaklanan, devamli bir fiiliyatin ortaya c¢ikmasi degildir. Bu durum,
modernitenin dini etkilemedigi ve dinin, elestirmenlerin sdyledigi gibi diinyanin ¢esitli yerlerinde
hala gii¢lii ve baskin oldugu anlamina gelmez, aksine modernite dini, ilke ve degerleri ile uyumlu
bir formda yeniden tezahiir ettirmeye ¢alismistir.%?

Buradaki amacimiz, bu degisikligin mesru bir degisiklik olup olmadig hakkinda hiikiim
vermek degildir. Bu durum da, hem din hem de modernitede neyin sabit ve neyin degisken
oldugunun belirlenmesine baglidir. Bu, yukarida bahsedilen ilkelerin her birinin ayrintili bir
incelemesini gerektirir ve bu g¢alisma, makasidi vakianin gerektirdigi sekilde genisletmenin
mesruiyetini inkar etmez, ayrica dnceki alimlerin ictihatlart izerinde durulmasini da gerektirmez,
daha ziyade -daha genis bir perspektiften- bu degisimin bir biitiin olarak Islam hukuku iizerindeki
etkisini degerlendirmeye calisir. Makasidin tanimi hususundaki bu degisiklik, dinin temel
maksatlarinin sabit bir sey olmadiginin, aksine mekansal ve zamansal degisimlere gore
degisebileceginin kabul edilmesi anlamina gelir. Boylelikle seriatin temel maksatlar,
evrenselcilikten zamansal ve mekansal gorecelilige geg¢mektedir. Modernitenin  makasid
tizerindeki etkisi sadece makasidu’s-seri‘a ile modernite kavramlar arasindaki uyum degildir.
Daha derin bir perspektiften bakildiginda, hukukgular ve diisiiniirler igin mesele, fikri, ideolojik,
zamansal ve mekansal gorecelilige bagli olarak bu makasidi akiskan moderniteye adapte etmektir.
Bu gorecelilikten dogan sonuglarin bat1 degerlerine yakin veya uzak olmasi bu baglamda énem
arz etmez.

Buradaki mesele, Hallag’in da elestirdigi gibi makéasidin modern devlet ve siyasetin
hegemonyasindan kagamayacagi veya yetkilerini asamayacagl sorunu degildir. Makasidin
devletin degerlerini belirlemede sekillendirilebilir bir ara¢ olabilecegi dogrudur. Bu durum

8 Tarig Ramadan, Radical Reform: Islamic Ethics and Liberation, Oxford University Press, New York 2009, s. 140—
143.

51 Tayob, s. 46.

62 German McKenzie, Interpreting Charles Taylor’s Social Theory on Religion and Secularization: A Comparative
Study, Springer International Publishing, Vancouver BC 2017, c. 1, s. 26.
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Muhammed Ebu Rida (6. 1991) nazarinda apagik ortadadir. Ebu Rida, makasidu’s-seri‘aya,
halihazirdaki 6nemine binaen -dinin, nefsin, aklin, neslin ve malin korunmasi maksatlarina ek
olarak- devletin korunmasi seklinde altinc1 bir maksadin eklenmesi gerektigi goriisiindedir.®®
Ancak diger taraftan, 6rnegin Muhammed Gazali’nin (6. 1996) ifade 6zgiirliigi, siyasi 6zgiirlik,
yoneticileri segme ve onlart seriatin maksatlarina gore degistirme hakkiyla birlikte, ayrica devleti
yoneten otoritelerin yetkilerini sinirlandirmak i¢in makasidi kullanmaya calistigini goriiyoruz.
Cemaleddin Atiyye, [Ebu Hamid] Gazali’den gelen klasik yaklagimi, onun zuliim ve adaletsizlikle
dolu bir hayat siirmiis olmasina baglamaktadir. Atiyye’nin seriatin maksatlarindan biri olarak
hiirriyet kavramimi 6ne ¢ikarmasi da bu nedenledir.%* Aym1 zamanda makasid hareketi, reform,
modernizasyon® veya ictihatlarin serbestlestirilmesi® arayisina indirgenemez. Gannusi’nin dini
koruma semsiyesi altinda din 6zgiirliigii ¢cagrilarinin aksine, dinin korunmasi Seyyid Kutub (0.
1966) tarafindan farkli bir perspektiften anlasilmistir. Kutub i¢in bir din vaz‘ etmek, insanligi,
insan(lar)a kole olmaktan Rabbe kul olmaya yiikselterek Ozgiirlestirmek demektir. Din,
“baslangigta insanoglunun egemenligini ve insandan insana esarete dayanan sistemleri ve
hiikiimetleri ortadan kaldirmayr amaglamaktadir. Ancak bundan sonra, yani siyasi baski
tizerlerinden kaldirildiktan sonra bireyler aslinda kendi tercihleriyle istedikleri inanci se¢meleri
icin serbest kalmis olacaklardr.”® Cihadin talep edilmesi dinin korunmasiyla yakimn iliskisi
nedeniyle mesru bir hale gelmistir, fakat bu, Gannusi’nin bakis agisinin tam tersidir. Hallag bu
konuda sunlar1 ifade eder: “Resid Riza’min maslahat fikri, bir¢ok Arap iilkesinin kanunlarinin
batililasmasina yardimct olmustur.”® Yine Sherman Jackson’in, Islam dininin, akli, bati
hegemonyasindan kurtarmasi1 ve Amerika’daki siyahilere uygulanan irk¢ilik hakkinda konusurken
aklin korunmas1 maksadini kullandigimi gériiyoruz.%® Heba Rauf ise soyle demektedir: “Siird bir
fitrat, ictimai bir siinnet ve Islam seriatimn maksatlarina ulasmak icin bir aractir. Dolayisiyla
kadinlarin siyasi hayata entegrasyonlar: yoluyla sird meclislerine katilmalart Islam’in ser'
maksatlarina ulagmanin araclarindan biridir.”"® Diger tarafta ise Hasim Kemali’nin, zamana ve
ilgiye ihtiyaci olan ¢ocugun bekledigi annelik gérevini alt iist eden, evden ayrilan kadin konusunda
degerlerdeki dengesizligi elestirirken, bu durumun fitrat ile ¢elistigini ve fitratin da makasida
ulastiran kaynaklardan temel bir kaynak oldugunu ifade ettigini goériiyoruz ve o, “bu seriatin
maksatlarina aykiridir” demektedir.”

Onceki yorumlara katilip katilmamak bir tarafa, sdylemeye ¢alistigim sey, yeni makasid
hareketindeki temel sorunun evrenselcilikten akigskan bir gorecelilige gegis oldugudur. Bu, dini dis
faktorlerden giiclii bir sekilde etkilenmeye karsi savunmasiz hale getirebilir ve modernist

8 Atiyye, s. 99.

64 Atryye, s. 98.

8 Adis Duderija, “Contemporary Muslim Reformist Thought and Maqasid cum Maslaha Approaches to Islamic Law:
An Introduction.” In Magqasid al-Shari‘a and Contemporary Reformist Muslim Thought: An Examination, edited
by Adis Duderija, Palgrave Macmillan, New York 2014.

6 March, s. 370.

67 Seyyid Kutub, F7 Zildli'I-Kur an, Daru’s Suruk, Kahire 1991, c. 3, s. 1435.

% Hallag, s. 11.

89 Sherman Jackson, “Literalism, Empiricism, and Induction: Apprehending and Concretizing Islamic Law’s Maqasid
or SharT‘ah in the Modern World”, Michigan Law Review, 1469-1486, 2006, s. 1484.

0 Heba Rauf Izzet, el-Mir’atu ve’l-Amelu’s-Siyasiyyu: Ru’yetu Islamiyye, el-Ma‘hedii’l-Alemi 1i’l-Fikri’l-Islami,
Virginia 1995, s. 142-149.

1 Kamali, s. 26-27.
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kavramlar1 pekistirmek veya tam tersi, isteyenlerin elinde dini sekillendirmek igin bir ara¢ haline
gelebilir. Sorun, mevcut makasidin yukaridaki farkliliklarin  timi  ig¢in  fikhi/hukuki
gerekcelendirme kabiliyetinde yatmaktadir. Kati ve kapali formundan akiskan forma gegiste, Islam
hukukgulari i¢in makasidda dis etkilerin karistirilmasina ve kat1 dini kalibin 6ziiniin degigsmesine
yol acan bir kap1 vardir. Zygmunt Bauman (6. 2017) bu baglamda sunu ifade etmistir: “Modernite,
eski kati kaliplari yenileriyle degistirmeden ortadan kaldirmaya geldi, heyhat ki ancak bir sabite
-bu da akiskanlik ve degisimdir- kaldi, bu nedenle mesele, bireysel kimlikleri goniillii olarak se¢gme
ozgilirliigiine birakilmistir ve artik herkesin izlemesi gereken yekpare bir yaklasim yoktur.”’
Lassander’in, post-sekiiler dini, akiskan bir din olarak kavrayisinda bu akiskanlik, onun yar1 ilahi
ve yart insani olmasindan kaynaklanir. Dolayisiyla, post-sekiiler din, iki boyuttan birini temsil
etmesi acisindan indirgenemez ve onu sekiiler ve dini gibi olagan boliimlere ayirma tesebbiisii
miimkiin goriilmemektir.” Bu nedenle, -ciiz’i nasslardan fikhi hiikiimler ¢ikaran metodolojiden
daha genis bir metodolojiye izin veren yeni bi¢imiyle- makasida basvurmak, daha fazla esneklik
saglayan ve ciiz’1 kiyasin sinirlamalarini asan daha genis bir kabiliyet temin etmistir. Ancak bu
genisleme ayn1 zamanda Islam hukukg¢usunu gevreleyen gerceklik iizerinde daha biiyiik bir etkiye
kap1 agmaktadir. Satibi’nin ge¢cmiste su sozleriyle uyardigi, bu goreceliliktir: “Makdsid, nisbilik
ve izafilik ozellikleri gosterdiginden maslahatlar, miikelleflerin algist agisindan degil, yalnizca
seriatin statiisii acisindan degerlendirilir.”’* Bu, Bakillani’yi (6. 1013), maslahatlara yonelik
onyargili yapan korkunun aynisidir. O soyle demektedir: “Bu kapiyi (maslahat) agmanin higbir
temeli yoktur ve bu, ehl-i nazarin [filozoflarin] peygamberler (aleyhimiisselam) konumuna
yiikselmesine yol acar, halbuki onlarin goriisleri seriata nispet edilemez ve bu goriisler, seriatin
ihtisamini gegersiz kilmak ve herkesin kendi goriisleriyle hareket etmesi igin bir bahanedir.
Oyleyse bu, zamana, mekana ve yaratma tiirlerine gore degisir, bu nedenle filozoflarin anlayisi
gecersizdir.”™

Goriliniise gore makasid ekoliinden bazilari, hiikiimlerini dayandirdiklar1 maksatlarin
goreceliligini ilan etmekte bir beis gérmemislerdir, moderniteden etkilenmek veya etkilenmemek
hakkinda konusmak yerine, insanin baslangicta toplumundan ve zamanindan uzak kiiresel fikirler
gelistiremeyecegini gormekteler. Casir Avde diyor ki: “Miictehid bir ilim adami, ser T nasslar
okurken, Sari Teala’min kastettigi belirli bir niyeti istikra yoluyla kesfederek, zihnindeki
tasavvurlarinin ser T nasslar ile cagdaslarinin diinya gériisii arasindaki etkilegimini bu maksatla
ifade eder.”’® Burada bir seyi ser‘i olarak hiisiin (iyi) ve kubuh (kétii) olarak degerlendirme ile
diinya goriisliniin insan {iriinii olmasi arasinda bir ¢eliski gérmez. Tarik Ramazan’a gelince 0,
Allah’1n bize iki kitap indirdigine inanir; bunlarin ilki Kur’an ve ikincisi evrendir. Ser’i hiikme
erisim de ancak bu iki kitap arasindaki etkilesimle miimkiindiir.”” Bu, tipk1 Taha Cabir Alvani’nin
makasidin iki kiraattan yani nass ve evrenin okunmasindan ¢ikarilmasi gerektigini savunmasina
benzemektedir.”® Bazi arastirmacilar bu ekolii ilkinden farkli bir ekol olarak siniflandirmakta;

72 Zygmunt Bauman, Liquid Modernity, Polity Press, Cambridge 2006, s. 6-7.

8 Mika Lassander, “Grappling with Liquid Modernity: Investigating Post-secular Religion”, in Post-secular Society,
edited by Peter Nynas, Mika Lassander, and Terhi Utriainen, Routledge, London and New York 2017.

74 Satibi, c. 2, s. 29.

5 Abdullah Ibn Bayyah, Aldkatu Makdésidi’s-Seri ‘ati bi-Usili 'I-Fikh, Miiessesetu’l-Furkan, London 2006, s. 46.

6 Avde, s. 15.

" Ramadan, s. 128.

8 Alvani, s. 5.
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ilkini modernist ve bu ikincisini post-modern ekol olarak degerlendirmektedirler.”® Lakin bana
Oyle geliyor ki iki taraf arasinda pek fazla fark yoktur; her ikisi de modernist gorecelilikten
etkilenmistir, her ikisi i¢in de makasid kendi gergekliklerinin ve goriislerinin bir yansimasi haline
gelmistir; ancak tek fark, iki ekolden birinin bu etkiyi teorik boyuta aktarmada daha agik olmasidir.
Her iki ekol de temellerinin seriata dayandigi gibi vakiaya da dayandigini sdyler. Post-modern
ekol olarak ele alinan digerleri her ne kadar agikea itiraf etmeseler ve bu etkiyi teorik bir soyleme
tagimasalar da bu modernist gorecelilikten etkilenmekten rahatsiz degildirler.

Seriat1 anlamaya yonelik herhangi bir girisimin, bir kisinin yasadigi ger¢eklikten
etkilenebilecegi bir sir degildir. Bu etki sadece yeni makasid ekolii i¢in degil, ayn1 zamanda Gazali,
Karafi, Satibi ve digerlerinin kitaplarindaki geleneksel makasid anlayisi i¢in de gegerlidir. Ancak
modern ve modern dncesi gergekligin insanlarin {izerindeki etkisinin karsilastirilmasi, haksiz bir
karsilastirma olur. Yeni makasid ekoliinde oldugu gibi, erken donem makasid alimlerinin de kendi
gergekliginden etkilendigi iddiasi, birbirine benzemeyen seyler arasinda yapilan bir kiyastir ki
bunun da birka¢ nedeni vardir:

Birincisi; modernitenin her yere ulagsma yetenegi emsalsizdir ve modernite -Anthony
Giddens’in dedigi gibi- “oziinde kiiresellesmigstir.”® Modernite, ¢ok fazla teknoloji veya gelisme
elde edemeyen alanlarda bile diinyanin her yerine niifuz etmistir. Diinyanin i¢inde yasadig siyasi
sistem, modern devlete bagimlilig1 ve ulusguluk fikrine dayanmasi agisindan modernist bir
sistemdir. Kabile, grup ve genis aile gibi bir dereceye kadar ayrilik ve farkliliga sahip olan eski
olusumlarin aksine ekonomik diizeyde kapitalizm; isboliimleriyle, ulusétesi ve dev kurumlariyla,
sermayeye dayal1 sistemi ve bankacilik kurumlariyla egemen hale gelmistir. Teknolojiden ve onun
her yere niifuz etme kabiliyetinden bahsetmiyorum bile. Biitlin bunlar modernitenin yayilmasina
yardimci1 olmustur. Bu, -sirastyla- bireysellik, degisim, gérecelilik, rasyonalizasyon, sekiilerlesme,
islevsel pargalanma ve Islam’in hemfikir olabilecegi veya katilmayacag1 diger modernist fikirler
gibi unsurlart tasiyan bir gemiydi. Eski zamanlarda oldugu gibi modernlesme akimlarina
direnebilecek veya reddedebilecek izole adalar artik yoktur.

Ikincisi; makasidin uygulama alanlariin genisletilmesidir. Daha 6nce de belirtildigi gibi
rasyonellestirme alanindaki genisleme ve baska nedenlerle eski makasid alani, glinlimiiziin
makasid alani ile karsilastirilamaz. Makasidin kullanilmasi ¢esitli fikih ve fikih disi1 alanlarda
artmistir. Bu genislemenin bir sonucu olarak da, makasidin savunmasizligi da giderek artmustir.
Yeni makasid ekolii artik bircok seyi makasid perspektifinden degerlendirebilir. Ornegin, Hasim
Kemali’ye yapilan bir elestiri, cocuklar1 erken yasta okula getirmenin seriatin maksatlarina aykiri
oldugu inancina dayanmaktaydi. Ciinkii fitrat, acikca ¢ocuklarin bu yasta oyun oynama ve
cocukluklarinin tadin1 ¢ikarma haklar1 oldugunu soyler. Fitrat da, makasidin kaynaklarindan biri
oldugu icin, cocuklar kiiciik yasta okula getirmek makasida uygun olmaz.8! Makasidin mevcut
vakiada uygulanmasi ile karsilastirildiginda, bu oldukga spesifik nitelikteki izdiistimler, ciddi
sekilde siirli olan eski makasid teorisinde bulunmamaktaydi.

9 David Johnston, “Maqasid or Shari‘a: Epistemology and Hermeneutics of Muslim Theologies of Human
Rights”, Die Welt des Islams 47 (2): 149-187, 2007, s. 149.

8 Giddens, s. 63.

81 Kamali, s. 27.
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Uciinciisii ise; ciiz’i maksatlara veya nasslara giivenmekten daha ¢ok seriatin kiilli
maksatlarina itimad etmektir. Bu da onceki alimlerin tasarruflarindan farklidir. Bunun nedeni,
seriatin genel ilkelerinin bu genis yorumbilimsel imkanlari ile karsilastirildiginda nassa dayanan
akil ylirlitmenin, sinirl bir nitelikte olan lafizlarin yorumlama kapasitesine bagli kalmasidir. Bu
baglamda 6zellikle de ciiz’i makasidin fikhin ciiz’i meseleleriyle sinirli kalmasina yonelik®, yeni
makasid ekoliine acik bir ¢cagr1 s6z konusudur.®

SONUC

Bu makale, yeni makasid ekoliiniin, makasidu’s-seri‘adan farkli, yeni bir makasid sdéylemi
olusturma ¢abasini tartismaktadir. Bu sdylem, biiyiik 6l¢iide eski makasid gelenegine dayanmasina
ragmen, makasid calismasindaki en son paradigma kaymas: iki konuda tezahiir etmektedir:
Birincisi; muamelat veya ibadat olsun, tiim ser‘l ahkdmin rasyonellestirilmesine vurgu yaparak
makasidin uygulanmasini genisletmek ve seriata mutlak boyun egme ve tam itaat kavramlarinin
disindan bakmaktir. Ikincisi ise; makasid kavraminin nicelik ve nitelik agisindan genisletilmesidir.
Nicelik agisindan makasid, bes veya alt1 maksat ile sinirlandirilmamis, bu sayr bazi Islam
hukukgulari i¢in daha fazla, bazilari i¢in ise sayisiz hale gelmistir. Nitelik a¢isindan ise mevcut
bes maksat yeni igerik ve boyutlar kazanmastir.

Bu degisim Islam hukuk sistemini sikintiya sokmus; yeni makasid ictihadi, ictihad
alanindaki hususlarda beseri alani genisletmistir. Bu, makasid semsiyesi araciligiyla bir¢ok
farkliligr ve ayriligi hakli ¢ikarmak i¢in yapilan ictihad gecerli hale getirilene kadar, makasidi
cesitli goriislere dini mesruiyet kazandirmak icin bir arag¢ haline getirmistir. Boylelikle makasid,
hiikiimlerin hikmetlerini 6grenme vesilesi iken c¢esitli durumlara uyum saglama konusundaki
biiyiik yetenegi ve farkli goriisleri telif imkani nedeniyle, Miisliiman bir diistiniir ya da hukuk¢unun
icinde yasadig1 vakiadan kaynaklanan onyargili goriis ve fikirleri mesrulagtirmakta kullandig: bir
araca donligmiistiir. Bu, ¢esitli hukuk sistemlerinde yliksek ilkelerin tabiatinda var olan bir seydir.
Bir Islam hukuk¢usunun makasidi, fetvalarinda veya entelektiiel ¢calismalarinda -olumsuz ya da
olumlu- nasil kullanacagini 6grenmek igin, onun devlet, feminizm ya da bati hakkindaki
konumunun bilinmesi yeterlidir. Modernitenin makasid ¢aligmalari iizerindeki etkisi, sadece ser‘1
maksatlarin modern ilkelere yakinlasmasi ya da tam tersi uzaklagsmasi degildir. Bunun Gtesinde
esas etki, modernist sistemin onemli bir 6zelliginin (akigkanliginin) makasida kazandirilmasidir.
Makasidi, -bu gorecelilik ister modern degerlere yaklagsmakla sonuglansin ister tam tersi olsun-
Islam hukukgularinin ve diisiiniirlerin entelektiiel, ideolojik, mekansal veya zamansal
goreceliligine rehin birakan sey budur. Ictihaddaki bu akiskanlik, -ki o i¢inde yasadigimiz modern
stirecin bir yansimasidir- esnek bir yon olarak da goriilebilir. Ama ayn1 zamanda bu akigkanlik, -
baska bir bakis agisindan- ortaya ¢ikan meselelerde veya ihtilaflarda seriatin muayyen hitkmiinii
belirlemekte acze diisiildiigii icin, Islam hukukunun toplumsal kontrolii saglama yetenegini
azaltabilir veya tamamen atil birakabilir.

82 Alvani, s. 6.
83 Kamali, s. 3.
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