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Ozet

Bu makalede temel olarak islamci kadinlarin kamusal alan deneyiminin yeni
dindarligin insasindaki anlamina odaklaniyorum. Bu baglamda kamusal géranarligin
kadinlari hangi noktalarda glicli, hangi noktalarda ise zayif kildigini kadinlarin
dernek calismalari Uzerinden takip ediyorum. islamci kadinlarin kamusal alanda
daha fazla gorinir olmasinin dogrudan kadinlar ve erkekler arasinda esit kosullar
saglamadigini, tam tersi islamci kadinlarin yeni kamusal alan deneyiminin kamusal
alani cinsiyetgi bir bicimde yeniden ayristirdigini éne siiriiyorum. Ayrica, Islamci
kadinlarin kadin ve erkek arasindaki farkliliga, esitlikten daha ¢ok 6nem vermesinin
bu ayrismayl mesrulastirdigini savunuyorum. Bu cercevede dncelikle, kamusal alanin
cinsiyetci bir bicimde ayrismasinin feministlerle islamci kadinlar arasinda yarattig
asllmasi glic gerilimleri gbz 6ninde bulundurarak, feminizm igindeki ‘farkhhk’ ve
‘esitlik’ tartismalarina deginiyorum. Fakat islamci kadinlarin, cinsiyetler arasi ‘farklilk’
Gizerinden, kadinlarin kamusal goérinirlGgin, rollerini ve haklarini tanimlamasinin
sadece feminist kadinlarla islamci kadinlar arasinda bir gerilime neden olmadigini, bu
‘farkhlik’ vurgusunun bir taraftan da islamci kadinlar arasinda hak temelli miicadele
edenlerle digerleri arasinda bir tiir catismaya neden oldugunu 6ne sirdyorum.
Zira bu catisma en acik bicimiyle hak micadelesi veren derneklerdeki kadinlar ve
yardimlasma derneklerinde calisan kadinlar arasinda ortaya c¢ikmaktadir. Hatta,
yardimlagsma temelinde orgltlenen derneklerde galisan kadinlarin erkek iktidariyla
olan pazarligi, islamci kadinlar arasinda hak miicadelesi verenlerin &nermelerini,
savunularini zayiflatmakta, onlari islamci hareket icinde marjinallestirmektedir. Kisacasi
makalede ele aldigim bigimiyle, islamci kadinlarin yardimlasma dernekleri icindeki
gorundrlikleri kadin hareketini gliclendirmek bir yana daha da zayiflatmaktadir. Clinki
buralardaki kadin faaliyetleri, kadinlara atfedilen annelik ve dindarlk gibi geleneksel
rollerin kamusal alanda surdirilmesidir. Yani kadinlarin Ustlendigi bu kamusal roller,
kadinlarin lehine 6zel alanda ciddi bir donisiim saglamamaktadir. Tam tersine, kadin
ve erkek rollerini yeni bir ayrismaya tabi tutarak kamusal alani cinsiyetci bir bicimde
yeniden tanimlamaktadir. Bu nedenle, dontsimin kadinlar lzerindeki 6zgirliked,
giclendirici etkisi oldukc¢a tartismalidir. Ben de bu tartismalar ¢cergevesinde makalede
dncelikle, islamci kadinlarin kamusal gériiniirliiklerinin onlari ne kadar dzgiirlestirecegi/
giclendirecegi cekismesini aciklamaya calisiyorum. Daha sonra ise hem bu kadinlar
arasi kesisme ve g¢atisma alanlarinin Tirkiye’deki neoliberallesme sireciyle iliskisini
hem de kadinlarin yardimlasma derneklerinde yoksullara yardim gotlrenler olarak
yer almasinin bu sirecgte tasidigi anlami tartisiyorum. Ayrica, kamusal alanin kadinlara
ve erkeklere atfedilen roller arasinda ayrismasinin kamusal ve 6zel alani ayristiran
‘maddi’ ve ‘manevi’ alan ayrimina dayandigini éne siriyorum. Baska bir anlatimla
siyaset, ekonomi gibi maddi alana iliskin konulari erkeklere, yardimlasma, dayanisma,
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yoksullugu siibvanse etme gibi manevi alana iliskin konulari ise kadinlara devretmeyi
kamusal alani disil ve eril alanlar olarak ikiye ayrisirmanin temeli olarak gériiyorum.
Buradan da, kamusal alanin yeniden cinsiyetgci bir bicimde ayristiriimasinin dindarlik ve
kadin arasinda kurulan geleneksel iliskiyi yeniden Urettigi sonucuna ulasiyorum.

Anahtar Sozciikler: islamci kadinlar, islamci dernekler, dindarlik, kamusal alan,
kadinlarin gorinrlGga.

Islamist Women in the re-Construction Process of Piety
Abstract

In this article, basically | focus on the meaning of Islamist women’s public space
experience in the construction process of new piety. | pursue the conditions of the
public space which weaken or strengthen the Islamist women by following up their
non-governmental organizations experience. | assert that the women’s increasing
visibility in the public space does not directly provide equal conditions for women
and men; on the contrary, this new public space experience of women reveals the
gendered public space. In this frame, | argue that as Islamist women give priority to the
differences rather than the equalities between women and men, the gendered public
space is legitimated. | mention the “difference” and “equality” arguments in feminism
considering the formidable tension which occurs because of the gendered public
space between feminists and Islamist women. However, | assert that the definition of
Islamist women about women'’s visibility, roles and rights upon to “difference” between
genders is not only the reason of tension between feminist and Islamist women, but
also the emphasis of this “difference” is the reason of conflict among the Islamist
women who struggle for human/women rights and the others. Likewise, this conflict
reveals clearly between the women who struggle for human/women rights in the
organizations and the ones who work with benefit societies. Further, as | mention in
the article, the women’s bargain with patriarchy, especially the women who active in
the benefit societies, discourages the women rights defenders’ arguments/claims and
also marginalizes them in the Islamist movement. In brief, the visibility of women in
the benefit societies emaciates the women movements rather than empowering. The
activities of women in the benefit societies maintain the roles such as motherhood and
piety which attribute to the women traditionally. This public role played by women
doesn’t provide a substantial transform to the private space in favor of women. On
the contrary, these roles transform the public space by re-separating it. However, it
is contradictive that the effect of this transformation would emancipate and enhance
women. In this respect, in this article, first of all | aim to contribute to the discussions
on how this public visibility emancipates/enhances women. On the other hand, | also
mention the relation of conflict and conciliation points among women with neoliberal
transformation of Turkey and the meaning of the role of the women who are active
in the benefit societies as an aid transferor in the integration process of Islamic
movement into the neoliberal politics. In this frame, | submit that the attribution of
different roles to women and men depends on the dichotomy which divides the public
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space as material and moral. | defend that the distribution of the roles like policy/
economy for men as material roles and solidarity/subsidize the poverty for women as
moral roles are the main reason of the separation of the public space as “feminine” and
“masculine”. Consequently, | discuss re-gendered separation of public space revival
the traditional relation between women and piety.

Keywords: Islamist women, Islamist non-governmental organizations, piety, public
space, women'’s visibility.

Giris

Bugiin islamcilar, kamusal alanda goriiniir olmak ve varolmak arasinda
dogrusal bir iliski kurarak, kam usal alanda ‘mevzi’ kazanmaya ¢alismaktadir.
Hatta islam’in kamusal alandaki gériiniirligu, révansist bir anlayisla, islamcilar
tarafindan kamusal bir tir dontstirme ya da Homi Bhabha’nin kavramiyla
egemen kiltird ‘tercime etme’ (1984, 1995) stratejisi olarak da kullanilir. Bu
siirecte islamcilar, sekiiler iktidara &zellikle basértili kadin ‘gériinimiyle’
stirekli kendisini hatirlatarak direnir. islamcilarin dinselliklerini gizleyen degil
de, gbsteren, isaret eden hatta vurgulayan stratejisi ve bununla sekdler iktidara
meydan okumasi, tesettiiriiyle islami hayat tarzini en ¢ok vurgulayan kadin
bedenini cekismenin kacginilmaz olarak merkezine yerlestirir.

Ancak her ne kadar son yirmi yilda tartismasiz basortilu kadinlarin kamusal
alandaki gorinurlikleri artmis olsa da, “Kadinlarin gorinir olmasini
islamcilik icinde kadin ve erkek esitliginin saglanmasina yonelik bir gdsterge
olarak ele alabilir miyiz?” sorusu kendi basina aciklanmaya degerdir. Bu
noktada Kandiyoti’nin Tirkiye’de cumhuriyet kadinlari Gzerine yaptigl essiz
degerlendirmesi; kadinlar “kurtulmus” ama “6zgiirlesmemis” olabilirler (1997,
72) tespitini islamci kadinlara da uyarlayabiliriz. Zira islamci kadinlar! bugiinkii
kamusal alan deneyimleriyle cinsiyetler arasi farklliga dayali rol paylasimini, bu
defa da kamusal alanda yeniden duzenliyor/tretiyor gibi gériintyor. Kadinlarin
gorinurlikleri geleneksel rollerinden koparilmadan, bu roller dénisturtlerek
kamusal olana dahil olabiliyor. Bu nedenle kadinlarin 6zel alandan “kurtulusu”
her zaman dogrusal olarak “6zglirlesme”yi de beraberinde getirmeyebiliyor.

Bu cercevede makalede, islamcilar tarafindan kamusal alan yeniden tarif
edilirken, 6ncelikle kadinlarin  kamusal gérindrliginin  islamcihigin  ve
dindarligin yeniden insasindaki anlamini, kadinlarin derneklesme deneyimleri
tizerinden takip ediyorum. Ayni zamanda bu tartismayi bir yandan islamci
kadinlarin kamusallagsmasinin niteliginin ana eksenini belirleyen, diger yandan
da islamci kadinlarda, kadin haklari baglaminda temel bir gerilim noktasi olan
‘esitlik mi?’ yoksa ‘farkhlik mi?” sorulariyla aciyorum.

Yilmaz Z (2013). Dindarli§in Yeniden insasinda islamci Kadinlar. 11
Miilkiye Dergisi, 37(4), 9-32.



‘Esitlik’ ve ‘Farkhlik’ Saliniminda islamci Kadinlarin Kamusal Alani Yeniden
insasi

Ozellikle son vyirmi yildir feminizm icinde ‘farklihk’ ve ‘esitlik’ kavramlari
yaygin bir bicimde tartisilir oldu.? Farkliligin kendiliginden yarattigi hiyerarsiyi
‘tamamlayicilik’ esasiyla perdeleyen islamci kadinlar ise bu tartismayi kadinin ve
erkegin farkl fitrat’lara sahip oldugu 6nermesiyle baska bir boyuta tasidi. Hatta
feminist teori icinde tartisilan “toplumsal cinsiyet’ kavrami, yaratilistan gelen ve
fitraten cinsler arasinda farkliliklarin var oldugunu sdyleyen muhafazakar dindar
gruplar tarafindan elestirildi (Kandiyoti, 2011: 51). Biyoloji ile toplumsal roller
arasinda iliskiyi koparan ‘toplumsal cinsiyet’ kavraminin karsisina islamcilar
tarafindan ‘fitrat’ konuldu.

Bu boyutuyla tartisma 1990’lardan sonra Tiirkiye’de laik feministlerle, islamci
kadinlar® arasindaki ayrismanin da temelini olusturdu. Hangi baglamlarda
‘esitlik’ hangi baglamlarda ‘“farklilk’ vurgusunun yapilacagi, yani iki degerin
birbirine onceligi kadin haklari izerine tartismalar yUruten taraflar arasinda
gerilim yaratti. Her ne kadar islamci kadinlarda esitlik vurgusu basta kamusal
alanda gorindrlik ya da kamusal haklar temelinde algilaniyor ve farklilik
vurgusu ¢ogu zaman 6zel alana iliskin rollerde, 6zellikle de ‘annelik’ konusunda
daha ¢ok 6ne cikiyor gibi gériinse de, islamci kadinlarin bugiinkii kamusal alan
deneyimi bu ayrismayr muglaklastirmaktadir. Nitekim islamci kadinlarin kamusal
alan deneyimine baktigimizda “farklilik’ vurgusunun, sadece kamusal ve 6zel
alan arasindaki iliskiyi yeniden dizenlemedigini ayni zamanda kamusal alani
da yeniden cinsiyetci bir bicimde, kadinlar ve erkekler icin ayri kamusalliklar
yaratmak yoluyla parcaladigini goririz.

Bu 6nermeye paralel olarak, Gllnur Acar Savran da 6zel alandaki kadin rollerinin
kamusal alana tasinmasinin tek basina kamusal alani doniistiremeyeceginden
soz eder.Savran, yeni muhafazakar politikalarla birlikte sefkat, bakim, dayanisma,
sorumluluk, iliskisellik gibi kavramlarin kadinlarin dinyasi sayilan 6zel alanin
kapali kapilarindan disari ¢ikip kamusal alanin glraltali ddnyasina dahil
olmasinin, 6zel alanla kamusal alan arasinda ‘cinsel s6zlesme’yle olusmus olan
duvari teoride catirdatacagini sdyler. Ama ailenin, ebeveynligin, ev emeginin
somut olarak donismesi perspektifini de cercevesine dahil etmeyen bir yeni
kamusal alan taniminin pratikte kadinlarin yasamini ne kadar etkileyecegine
oldukga siipheli yaklasir (2001: 36). Ozetlemeye ¢alisirsam Savran, kadinlarin
kamusallagsmalarinin ancak bu kamusallasma 6zel alani da dénistirebiliyorsa
kadinlar agisindan ‘gliclendirici’ ya da ‘Ozglrlestirici’ olabilecegini 6ne sirer.
Oysa, Osmanli'dan bu yana Tirkiye’de kamusal alan deneyimine odaklanan
Elif Ekin Aksit’in de ifade ettigi gibi Turkiye’de o glinden bu gline kamusal alan
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evlerin icinden gecen eksende yeniden kurgulanmaktadir (2009: 6). Bu evin
doniismesi degil, kamusal alanin kadinlar agisindan evlesmesi anlamina gelir.

Bu goruse ilave olarak Serpil Sancar da, kamusal alanda gortnir kadin sayisinin
¢ok olmasinin her zaman daha ¢ok cinsiyet esitligi anlamina gelmeyebilecegini
savunur. Clnkl Sancar’a gore cinsiyet esitsizlikleri dizeni her zaman 6zel/
kamusal ayrimina tekabil etmez. Tam tersi ‘etnik sembollestirme’ yoluyla
bir tir dislama yontemi olarak kadin temsili kullaniliyor olabilir ve boyle bir
durum kadinlarin giiciinden c¢ok aragsal bir ‘glgslzlik’ konumu yaratabilir
(2012: 26). Aksu Bora ise, “Kadinlarin ve erkeklerin kamusalliklari esdegerde
midir?” sorusuyla tartismayl daha da acar. Ardindan “Evet, kadinlarin 6zel
alana kapatilmis kurbanlar olduklari dogru degil, ama onlarin kamusalliklarinin
erkeklerle esdeger olmadigi da agik” (Bora, 1997: 89) diyerek soruya kesin bir
yargiyla cevap verir. Bu tartismalar, islamci kadinlarin kamusal alan deneyimlerini
anlamada yol gosterici olabilir.

Oncelikle kamusal alandaki islamci kadin gériiniimiiniin, biyiik yasa olarak
islam ve islamciliktan bagimsiz olmadigini sdylemeliyiz. Nitekim bu bag icinde
islamcilik hareketinde kadinlarin geleneksel olarak neredeyse tek (annelik
disinda) mesru sayilan ve sayginhk gordiikleri alan ‘din’dir. Bu gercevede bugln
ise, kamusal alanda dindarligin gériiniirlik kazanmasinin islamcilar agisindan
‘mevzi’ kazanmakla esdegerde gorilmesi, ‘dindarhgin’ geleneksel sahipleri
olarak kadinlara kamusal alanda, biyiik yasa islam’i gériinir kilmak adina
yer agilmasini zorunlu kilmistir. Baska bir ifadeyle bugiin islamci kadinlarin
kamusallagsmasi dindarligin tabanda yayginlastiriimasindan bagimsiz degildir.
Zira basortileriyle kadinlar kamusal ve 6zel alan arasinda bir gegislilik, muglaklik
saglayarak 6zel alanda korudugu dindarligi bu defa da kamusal alanda yeniden
kadin eliyle insa etmektedir.

Daha acik ifade edersem, islamcilar agisindan organik toplumu sirdiriilebilir
kilan kadin ve erkek arasindaki ‘farklihga’” dayali ‘tamamlayicilik’ esasi
cercevesindeki gorev paylasimi, bu defa 6zel ve kamusal alan arasinda
degil de ‘disil’ ve ‘eril’ alanlar yaratilarak kamusal alanda yeni bir bicimde
sirdiirilmektedir. Kanimca, daha once ‘maddi’ ve ‘manevi’ alan ayriminda
manevi alanin koruyucusu olarak addedilen kadinlarin evde ya da mahallesinde
koruduklaridindarlik, bugiin yine kadinlar tarafindan ama daha genis bir kamusal
alanda yeniden kurulmakta ve korunmaktadir. Bu nedenle kadinlarin kamusal
alandaki gorindrliklerinin artist maddi ve manevi alan ayriminin ve bu alanlarin
temsilcisi olarak gorev paylasiminin ortadan kalktigi anlamina gelmekten 6te
kamusal/6zel ayriminin cinsiyetci boyutunun yeniden tanimlanmasi anlamina
gelmektedir. Boylece, Sancar’in da degindigi gibi, tek basina kadinlarin kamusal
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alandaki gorinurliklerini kadin-erkek esitliginin gostereni olarak ele almak
¢o6ziimlemeye eksik baslanmasina neden olabilir.

Bu nedenle kadinlarin sadece goriinir olmalari degil, nerelerde, hangi islevleri
yerine getirmek Uzere gorinir olduklarina ve Bora’nin ifade ettigi gibi bu
kamusal rollerin, erkek rolleriyle esdegerliligine ayni zamanda bakmak gerekir.
Zira dyle goriintiyor ki islamci kadinlarin, kadin ve erkek arasinda ‘esitlik’ yerine
‘farkhlik’ vurgusunu daha belirgin yapmalari kamusal alanda kadin ve erkek
rol paylasimini mesrulastirir, dogallastirir. Bu mesrulastirma/dogallastirma
kadinlardan daha fazla biiyiik yasa olarak islamci hareketi giiclendirir.

Ancak yine de kamusal alanda islamci kadinlarin gériinirliiklerinin artmasi
kadinlarin potansiyellerini gerceklestirebilme imkanlari ya da sinirhliklar
acisindan bize 6nemli ipuglari da verir. Nitekim derneklerde, camilerde,
siyasette, Universitelerde, gazetelerde, alisveris merkezlerinde ya da siyasetgi
esi olarak basortileriyle kadinlarin kamusal alanda var olmalari, kadin bedenini
strekli gorindr kilar. Kural'in da ifade ettigi gibi Tirkiye’de kamusal alanda
karsit gorlsler birbirlerinin eylemlerini ve sdylemlerini bozuma ugratmaya
calisirken, “eklemlemelerle donistikleri, boylelikle de stirekli olarak yeni
mevzilere kaydiklari gok-soylemli bir nitelik kazanmistir” (1997: 6). 1990’lar
sonrasi islamci kadinlarin kamusal alanda yeni bir ‘mevzi’ olarak kullandiklari
en 6nemli mekan ise dernekler olmustur. Bu nedenle kadin haklari sézkonusu
oldugunda, “farklilik’ ve ‘esitlik’ saliniminda islamci kadinlarin hangisini, hangi
baglamlarda kullanarak kendisini glclendirdigini ya da zayif kildigini gesitli
islami derneklerde kadinlarla yaptigim gériismelerden faydalanarak agiklamaya
calisacagim.*

Cinsiyet¢i Bir ‘Dayanisma’ Ornegi Olarak Derneklesme: Kaynagi Yoneten
Erkekler, Kaynagi Yerine Ulastiran Kadinlar

1990’lardan sonra islamci kadinlar agisindan islamci erkeklerle kamusal
alan paylasiminin en 6nemli mekani dernekler/vakiflar oldu. Bu paylasimin
baslamasini 6nceleyen gelisme ise 1995 yilinda yerel secimlerde Refah Partisi
(RP)'nin partili kadinlari, erkekler tarafindan ulasilmasi neredeyse imkansiz
olan ev alanlarina girebilmek igin orgitlemesiydi. Bu dénemde parti ¢ok genis
bir kadin tabani kazandi. Ornegin, dénemin kadin yapilanmasini érgiitleyen
isimlerden biri olan Sibel Eraslan, 1995’in Nisan ayinda istanbul’da RP’ye
kayith Gye sayisinin dort yiz bine ulastigini belirtir (2002: 268). Ayrica, ayni
yil RP’nin istanbul Hanimlar Komisyonu, bir yilda 3465 egitim semineri, 1572
konferans, 326 salon toplantisi, 14.231 ev sohbeti olmak (izere ziyaret, piknik
gibi faaliyetler araciligiyla 1.262.577 kadina ulasmistir (Arat, 1999: 26). Bu
faaliyetlerin en 6nemli sonucu kadinlara, daha 6nce kesfedilmemis mekanlara
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ve insanlara ulasma imkani saglamis olmasidir. Haremlik-selamlik ayrimi
nedeniyle erkeklerin giremedigi ev mekanina giren kadinlar boylece hangi
ailenin ne kadar yardima ihtiyaci oldugunu tespit ederek blyik cogunlukla
erkeklerin elinde olan kaynaklarin ‘yardim’ maksadiyla kitleye ulastiriimasina
aracilik etmistir. Ayni zamanda ev toplantilarinda kadinlar, bir taraftan ailelerin
ihtiyaclarini gidermek icin onlarla sohbet ederken, diger taraftan da birlikte
ibadet edip, Kur-an okuyup, dini sohbetler ederek bir tir iman tazeleme olarak
adlandirilabilecegimiz dinsel gliclenmenin ve cemaat duygusunda bulusmanin,
ortaklasmanin temellerini atmistir.

Aslinda RP’nin kullandigi yontem, yani kadinlarin evleri ve mahalleleri
drgitlemeleriislamci harekette 6zellikle de kadinlar tarafindan, uzunca zamandir
kullanilan bir yontemin yeniden kesfedilmesi, belli bir parti 6rgitlenmesi
cercevesinde disipline edilmesiydi. RP’nin kadin aktivistleri, siyaseti evlerin icine
goturerek kadinlari siyasal ugraslara katilmaya ve tesettirleri yoluyla himayeyi
simgesel dizeyde siyasal alana tasimaya 6zendirmekteydi (White, 2002: 278).
Ancak kadinlari siyasal ugraslara yonlendirmek dogrudan onlari siyasallastirma
maksadi tasimiyordu. Kanimca, esas olarak ¢ogu zaman siyasallasma kaygisi
tasimayan basértili kadinlarin faaliyetleri araciligiyla kamusal alana islam,
siyasal bir olgu olarak dayatilmak istenmekteydi. Yani islam’in kamusal
alandaki gorunirligi, kitle islamci iktidari dogrudan desteklemese de
iktidari mesrulastirmakta ve gilclendirmekteydi. Elbette bu silirecte az da olsa
siyasallasarak dne cikan kadinlar oldu ama bunlar, cogunlukla ana akim islami
hareketten dislandi. Ciinkii ana akim islami hareketlerde 6zellikle basortiili
kadinlarin kamusal alandaki ‘cinsiyetlendirilmis’ rolleri, gortnarltkleri kadinlar
acisindan oldugundan daha fazla bir biitiin olarak islamci hareket agisindan
onemli bulunuyordu.

Devlet disi bir 6rglitlenme yontemi olarak blylik cogunlugu kadinlar Gzerinden
ylritilen yardim faaliyetleriyle toplumun en kiglk hiicrelerine kadar sizan
islami iktidar, kiiciik hiicreler arasinda ‘islami yardimlasma’ aglariyla genis bir
dayanisma bagi kurdu. Kurulan bu bag, ortak ahlak ve siyasi iradenin gelismesi
acisindan 6nemli bir toplumsal altyapi ¢alismasiydi. Tirkiye’de siyasal siirece
bicim veren de bizatihi islamci aktivistlerin RP ile iliskileri degil, aktivistlerin
kendi aralarinda kurduklari iliskilerdi (White, 2002: 197). Zira islamci iktidarin
RP’den Adalet ve Kalkinma Partisi'ne (AKP) kadar parlamento deneyimini,
‘cogunlugun temsili'ne tasiyan basarisinin esasi da bu iliski aglarinin ne
kadar siki orildiglyle yakindan iliskilidir. Ancak soézinl ettigim toplumsal
agin kurulmasinda bir yandan kadinlara 6nemli roller atfedilirken, diger
yandan siyasal temsil noktasina gelindiginde kadinlara, 6zellikle de tesettirli
kadinlara ayni 6nemin ve onceligin verilmemesi hareket icinde cinsiyetler
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arasi gerilimlere neden oldu. AKP’nin iktidarinin ilk déneminde neredeyse hig
basortiisii sorununa deginmemesi daha sonra ise bagortisi sorununu siirekli
bir ‘magduriyet’ hikayesi olarak elde tutmasina ragmen, sorunun ¢oziimiine
iliskin (2013 yilinda acikladigi demokratiklesme paketine kadar) kendi iktidarina
dayali esnek uygulamalar disinda, yapisal girisimlerde bulunmamasi gerilimi
daha da arttirdi®. Bu gerilim hareket icinde sadece islamci kadin ve erkekler
arasinda degil, ayni zamanda 6zellikle yardimlasma dernekleri/vakiflari ile hak
temelli derneklerde ¢alisan islamci kadinlarin kendi arasinda da aciga ¢ikti.®

Miusliman kitleyi birbirine baglayan dinamizmin biylk oranda kadinlar
araciligiyla kurulmasi kadinlarin geleneksel rollerini sirdiriirken, gelenegi
tercime ederek performatif edimler’ araciligiyla kendilerine de kamusal
alanda ozellikle derneklerde alan agmalarina imkan tanidi. Ancak bu dernekler
de-aralarinda az sayida hak muicadelesi veren olsa da- ¢ogunlukla kadinlarin
geleneksel rollerinin devami seklinde 6rgiitlendi (Bora, 2005). Nitekim bugin
Turkiye’de sayisi neredeyse 300( bulan islamci dernek, vakif, grup icinde islamci
kadinlar 6nemli bir siyasi baski grubunu olusturur (Eraslan, 2005: 824).2 Ancak
kadin dernekleribu baskiya paralelhomojen biryapiarz etmez. Ziraislami egilimli
dernekler icin, tim karakteristiklerin farkh bilesenlerinden olusan bir matriks
kurmak mimkdndir (Aksit, Serdar, Tabakoglu, 2005: 678). Yine de bu ‘matriksi’
kabaca kendi icinde ayristirmaya kalkisirsak Tiirkiye’de islamci érgitlerin, hak
temelinde calisan ve dayanisma/yardimlasma temelinde calisan 6rgiitlenmeler
olmak (izere 6nce faaliyetlerine gore, daha sonra ise sadece kadinlarin ya da
karma yani kadinlarla erkeklerin birlikte kurduklari érgitlenmeler olarak da
cinsiyetlere gore kendi arasinda ayristigini séyleyebiliriz.

Dayanisma/yardimlasmatemellicalisandrgitlenmelerbahsettigimderneklesme
surecinde o6zellikle kadinlar agisindan daha genis bir alani kapsamaktadir.’
Ayni zamanda kadinlarin topluma ‘annelik’ yapmak gibi geleneksel olarak
tanimlanmis rollerini sdrdirerek dindarligi yayma misyonunu pekistirdigi
alan da c¢ogunlukla bu tur derneklerdir. Hak temelli miicadele ise kadinlar
tarafindan genellikle zayif birakilmaktadir. Gorlistigim dernek temsilcilerinin
aktarimlarina gore, kadinlar dayanisma/yardimlasma konularinda gosterdikleri
hevesi, hak micadelelerinde ayni sekilde gostermemektedir. Kadinlarin daha
cok dayanisma/yardimlasma orgitlerinde faaliyet gostermelerini, basortull
kadinlarin egitim haklari icin micadele maksadiyla kurulmus olan AK-DER
(Ayrimciliga Karsi Kadin Haklari Dernegi)’den Neslihan Akbulut kendisiyle
yaptigim gorismede soyle dile getirdi:

Burada karsilikli bir konfor s6z konusu. Kimse kalkip da sen gidip burada

calisacaksin diye bir sey demez. Kadinlar onu tercih ediyorlar. Ciinkii o daha
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konforlu. Duslinin ki bir STK’da yer aliyorsunuz. Ben mesela gittigim her
ortamda sirekli elestirilirim, boyle bir alanda calisiyorum diye. Ama ben bir
yetim projesinde calissaydim, her yerde cok alkislanirdim, ailem ¢ok mutlu
olurdu, akrabalarim beni yiceltirdi. Bu alan sevimsiz bir alan, ama diger alanda
kadinlarda karsilikli tatmin var. Erkekler onla mutlu, ama kadinlar da mutlu.
Yani kimse o kadinlari zorla orda galistirmiyor. Bu kriterlere uygun degilsen
bizde calisamazsin demiyoruz; ama bir¢ok kadin adinin AK-DER’le anilmasini
bile istemiyor.°

Akbulut, hak temelli 6rgiitlenmelerde kadinlari ggrmememizin temel nedenini
kadinlarin erkeklerle yaptiklari desifre edilmemis ittifakla iliskilendirdi. Ayni
zamanda kadinlarin, haklari icin erkeklerle miicadele etmek yerine, erkeklerin
de onayladigi yardim kuruluslarinda faaliyet géstermelerini islamci hareket
icindeki erkek egemen goriisti tamamlayan bir tutum olmasi nedeniyle elestirdi.
Yine cinsiyet olarak karma bir 6rgitlenme olan, ama AK-DER gibi, 28 Subat
sonrasinda basértiili kadinlarin hak miicadelesi nedeniyle kurulan OZGUR-DER
(Ozgiir Dusiince ve Egitim Haklari Dernegi)’in on yil baskanhigini yapmis olan
Hilya Sekerci de, kendisiyle yaptigim goriismede bu konuda Akbulut’a benzer
elestirileri paylast:

insan haklariyla ugrasmak daha ileriye yonelik bir sey. 28 Subat’ta bizim
baslattigimiz strecte basortlisi yasaginin hemen kalkmayacagini biliyorduk;
ama bununla miicadele ediyorduk. Ama yardimlasmada bir paketi aliyorsunuz,
bir aileye veriyorsunuz, onun sevincini gériiyorsunuz, hizli sonug aliyorsunuz ve
bu sizi tatmin eden bir sey oluyor. Fakat bir hak arayisi icinde bulunmak diyelim
ki darbe sireciyle, Irak isgallerine karsi gelmek, Amerika’yi karsiniza almak, bu
hemen bir giinde iki giinde olacak bir sey degil. Bu daha ciddi bir perspektif
istiyor. Daha ciddi bir bilinclenme istiyor. Erkekler bazinda da bu bilinglenme
az, kadinlarda da az. O yizden herkes daha pratik ve kolay olani gormek istiyor.
Fakat yardim calismalari yaparken, mesela Afrika’ya yardim yaparken bile,
oranin esas fakirlesmesinin sebebi nedir diye bakip onu ¢éziimlemeye calismak
gerek. Yani batakhgi kurutmak gibi bir sey, bir sivrisinekle ugrasirken bir yandan
da batakhktan kurtulmak gerekir. Bu anlamda kadinlar daha ¢ok yardim ediyor,
cok fazla okumadan, perspektif gerektirmeyen bu islerle ugrasiyorlar.t?

Her ikidegerlendirmede de, yardimlasmanin daha kolay sonuglar alinabilecek bir
alan olmasinin, miicadele gerektirmemesinin, hatta yardimlasma faaliyetlerine
katilan kadinlarin toplum nezdinde ‘yiceltiimesi’nin kadinlari yardim
derneklerine/vakiflara yonlendirdigi vurgulandi. Bu degerlendirmelerden
yola ¢ikarak, kadinlarin dayanisma/yardimlasma dernekleri/vakiflari igcindeki
faaliyetlerinin, varolan iktidar iliskilerini zedelemedigi gibi yardimlasmaya
eslik eden ‘islami dil’in toplumda dindarligin giiclenmesine vesile oldugu igin
erkekler tarafindan da desteklendigini séyleyebiliriz.
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Baska bir anlatimla, kadinlarin yardimlasma alaninda faaliyet gOstermesi,
ataerkil iktidar iliskileriyle mekansal diizeyde bir hesaplagmanin tersine,
kamusal alani disil ve eril alanlar olarak yeniden 6rgitleyerek cinsiyetci kamusal
alan paylasimini kadin eliyle tesis etmektedir. Boylece erkek egemen iktidar,
kadinlarin ‘hizmeti’ araciligiyla yeniden Uretilmektedir. Savran’in da degindigi
gibi kuskusuz kadinlarin erkeklerle yaptigiisbirligi erkek egemenliginin kaynagini
actklamaz, ama bize bu egemenlik iliskisinin yeniden-tretiminde baskinin yani
sira isleyen 6nemli bir mekanizmay anlatir (2001: 62). Nitekim kadinlarin,
erkeklerin onlari gormek istedigi yerde, yardim derneklerinde faaliyet
gostermeleri de kadinlara kendi yararliigini ‘disil’ alanlarda ispatlama imkani
verirken, ayni zamanda kadinlari ‘eril’ alanlardan da uzak tutarak, patriarkal
iktidar iliskilerini strdurulebilir kilar.

Bu iliskiyi kadinlar ve erkekler agisindan ‘normallestiren’, ‘mesrulastiran’ en
dnemli ortak bakis ise islamcilik icinde ‘aile’nin dnemi konusundaki uzlasma
ve kadin-erkegin aile icindeki rol dagiliminin topluma uyarlanmasidir. Bu
noktada Sancar’in (2012: 201) Tirk ulusunun insasinda kadinlarin aldigi role
iliskin kadinlarin dahil olduklari cemaatlerin kimligini tasiyarak, ayrihk/farklilik
kodlarini kullanarak kendilerini giiclendirmeye calistiklari ve bu durumun
kadinlarin yerel ataerkilerle iliskilerini cogu zaman bir karsitlik olmaktan ote
isbirligi ya da ‘ataerkil pazarlk’ olarak sekillendirdigi yoniindeki tespitini islamci
kadinlar icin de kullanabiliriz. Zira kadinlari ve aileyi toplumu diizenleme araci
olarak gérme, hem Tiirk ulusculugunda hem de islamciliginda yaygin ve benzer
bir kanidir. Ancak kadinlarin ¢ogu zaman kullandigl bu pazarlk bir yandan
kadinlari glglendirirken bir yandan da kadin hareketinin zayif yanlarini Uretir.
Ataerkil sistemle biiyiik yasa (islamcilik ya da Ulusculuk) sinirlari iginde pazarlik
etmek, kadinlara geleneksel rolleri Gzerinden kamusal alanda ¢ogu zaman
disillestirilmis alanlar acarken, feminizmin de éniini tikar. iktidar iliskilerine
eklemlenmis kadin miicadelesi, feminizmin savlarinin tersine blyik yasaya
hizmet ettigi oranda mesrulasir ve gigclenir. Kadin gliclenmesine, feminizme
yol agmadigi ve s6zlinl ettigim toplumsal bagi tehdit etmedigi oranda kamusal
alanda yer acilir.

Zira feminizm tartismalari islamcilar icinde bu tarismalara yakin duran kadinlari
marjinallestiren bir tiir ‘zehirli iksir’ gibi algilanmaktadir. Temelde islam’in tiim
ideolojileri kapsadigi varsayimina dayanarak, yanina gelebilecek her tirli ‘ist’i
reddeden islamcilik anlayisi, feminizmden batili bir diisiince olmasi, yani kiiltiirel
farkliliklara kapali olmasi, bu nedenle de kadininin bedeninin denetimine ve
aileye iliskin konularda islami giindemle celismesi gibi gerekgelerle uzak durur.
Ayrica, islamcilar kadin ve erkek arasindaki iliskiyi feministlerin 6nerdigi gibi
esitlik degil, islam’in &nerdigi gibi kadin ve erkek arasindaki farkliiga dayanan
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‘tamamlayicilik’ Uzerinden aciklar. Kadina ve erkege toplumun ‘istikrarll’
surdurdlebilirligi agisindan hem 6zel hem de kamusal alanda atfedilen roller
bu cercevede ele alinir. Kadin ve erkegin rolleri ve buna bagh mekansal
paylasimlari birbiriyle rekabet etmeyecek sekilde tanimlanir. Bu baglamda
kadinlarin glglenmeleri bu goérev paylasimini tamamlama potansiyeliyle
sinirhdir. Glinimuzde kadinlarin yardim dernekleri icindeki gortnrltkleri de
blyuk cogunlukla, hareket icinde kendi lizerlerine diisen gorevi yerine getirmek
manasina gelen bu teblig gorevinin geregidir.*?

Oyleyse, kadinlarin bugiin ‘disil mekanlar’ olarak tanimladigim derneklerdeki/
vakiflardakifaaliyetleride islamcilik ya da dindarlasmayla birlikte diisiiniilmelidir.
Gorlismelerde de teyit ettigim gibi kadinlar tiim bu yardimlari dncelikle ‘sevap
kazanmak’ icin yaparlar. Burada, kadinlari mobilize eden temel motivasyon
‘din’dir. Din, kadinlar tarafindan kullanilan bu yeni siyasette yalnizca kitleleri
seferber edici bir ideoloji olarak degil, catisan c¢ikarlari en azindan gegcici
olarak gozden saklamada 6nemli bir rol oynar (White, 2002: 413). Kadinlarin
yardimlasma derneklerindeki/vakiflarindaki roli de, zenginden fakire kaynak
aktarimi iddiasiyla ya da “kendi yararliliklarini ispatlama” (Sancar, 2012: 99)
cabasiyla dindarligi sinifsal ayrismayi asan butlnlestirici bir unsur olarak
yeniden kurar. Kadin eliyle insa edilen bu yeni dindarlik ise yatay iliskiler ya da
Bayat’in degisiyle “pasif aglar” (2007, 2010) sayesinde islamciligin toplumsal
olarak glicin arttirir.

Ancak islamci kadinlar arasinda yardim derneklerinde/vakiflarinda erkeklerle
‘ataerkil pazarlik’ (Kandiyoti, 1988) icinde olan kadinlar ve bunun disinda kalan
‘kadin haklar’’ Gizerinden miicadele veren islamci kadinlar arasinda énemli bir
ayrisma da ortaya cikar. Yardim dernekleri/vakiflari icinde kadinlarin erkeklerle
yaptigl pazarlk, hak micadelesi veren kadinlarin faaliyetlerini de dolayli olarak
zayiflatir. Clinkd yardimlasma ve kadin arasinda kurulan dogrusal iliski hak
micadelesi veren kadinlari ‘makbul olanin’ disinda kalan séylemleri nedeniyle
hareketin batinl icinde marjinallestirir. Diger bir ifadeyle, kadin eylemliligini
siyaset disi bir alanda tanimlayan islamcilarin, siyaseti besleyen ama asla
siyasetin merkezinde tanimlanmayan dindarligi, kiilttrel bir kod olarak kadinlara
devretmesine yardimlasma derneklerindeki/vakiflarindaki rolleriyle kadinlar
da hizmet eder. Nitekim siyasal bir proje olarak islamcilik iktidarla toplumu
birbirine baglayan, bitlinlestiren ‘kiltirel” bir ara¢ olarak dindarligi kadinlar
Uzerinden strdirirken, kadinlarin dnemli bir gogunlugu da kendisine atfedilen
bu kaltirel rolt icsellestirir. Ancak paradoksal olarak, bu kiltirel tanimlanis
kadinlarin, oryantalizmin islam’i bitiinlikli bir kiltiir olarak kurgulamasina
ve kadini da bunun gostereni olarak ele almasina yonelik itirazlarini gecersiz
kilar. Zira islamci kadinlar da kadinin giiclenmesini bir hak miicadelesi olmanin
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Otesinde, tipki oryantalizm gibi kiltiirel bir sorun olarak ele alir ve siyasetin
alanindan uzaklastirir.

Yardimlasma derneklerinde/vakiflarinda aktif olan kadinlarla, hak mucadelesi
veren orgltlerdeki kadinlar arasinda bu paradoks nedeniyle ciddi bir gerilim
vardir. Ornegin, yardimlasma dernekleri/vakiflari icinde hareket eden kadinlara
daha mesafeli yaklasan AK-DER’de uzun yillar yoneticilik yapmis olan Fatma
Benli, islamci kadinlar arasinda yaygin olan yardimlasma ile sevap kazanmak
arasinda kurulan iliskiyi elestirel bir dille gériismemizde séyle aktardi:

Hidayet Abla’nin bununlailgili cok giizel bir s6zii var, ‘onlar direk cennete gider’
der. Onlar mesela kdmir yardimi yapiyor, direk onlarin, o anki mutlulugunu
goriyorsunuz. Ben basortiiyle alakali binlerce kisiyle goristim, bir sekilde
savunma yazdim, dilekceler yazdim, ama hicbir sey yok. Neden? Clnki bir
faydam olmadi ki! Belki gegen yildan beri biraz glindeme girmeye basladi. O
ylizden bu alanda bdyle uzun sureli olmak, hak temelli miicadele yapmak kolay
degil.”

Fatma Benli'nin, Hidayet Sefkatli Tuksal'dan aktarimla yardimlasma
faaliyetlerinde bulunan kadinlara yonelik yaptigl, “onlar direk cennete gider”
tanimlamasini destekler nitelikte baska bir 6rnek de Nisan Dernegi'dir.
Bir yardimlasma dernegi olan Nisan Dernegi yonetim kurulu Uyesi Sevda
Noyan’in “Neden yardim faaliyetleri yiirtitliyorsunuz?” soruma verdigi cevap
da Benli’yi onaylar nitelikteydi: “Cennete girmek icin!”** Diger taraftan, iHH
(insan Hak ve Hurriyetleri insani Yardim Vakfi) ve Kimse Yok Mu Dernegi gibi
karma yardimlasma orgitleri de, yaptigim goriismelerde yardim temelli
calismalar yapmalarindaki temel motivasyonun ‘din’ oldugunu soylediler.
Aslinda, dindarlagsmayla yardimlasma arasinda kurulan iliski uzun yillardan bu
yana ‘vakif’ kiiltiirii cercevesinde kitleyi ‘islam immeti’ idealinde 6rgiitlemeyi
basarmistir. Onemli bir kisminda islamcilarin hakim oldugu vakiflarin ¢alisma
alanlari arasinda sosyal yardim (%56,1), egitim (%47,5) ve saglk (%21,84) ilk tc¢
sirayl olusturmaktadir. Bunlarin iginde sadece %1,28’i demokrasi-hukuk-insan
haklari alanlarinda calismaktadir (TUSEV, 2011: 63).

istatistiklerin de ortaya koydugu gibi, gériistigiim yardim temelli calisan dernek
ve vakiflar dasivil toplum faaliyetlerini muhalif, elestirel bir miicadele araci olarak
gbrmeyip daha cok topluma hizmet temelinde 6rgitlenmis ‘araci’ mekanizmalar
olarak tanimladi. Bu tir orgltlenmelerde kadinlarin erkeklere nazaran daha
fazla olmasi da kadinin fitraten erkeklerden daha yardimsever olmasi, kadinin
zamaninin daha ¢ok olmasi (kadinin biiylik gogunlukla ¢alismadigi kabul edildigi
icin) ve 28 Subat nedeniyle kadinlara dernekler/vakiflar disinda kamusal alana
dahil olma imkaninin birakilmamasiyla iliskilendirildi. Kadin ve erkek arasindaki

20 Yilmaz Z (2013). Dindarligin Yeniden insasinda islamci Kadinlar.
Miilkiye Dergisi, 37(4), 9-32.



farkhhg bir veri olarak ele almak yerine ‘farki’ mutlaklastiran bu anlayis, kamusal
alanda kadin ve erkek rollerini de bu ‘mutlak fark’ Gzerinden insa ediyordu.
Bu vurgu, hem kadinlarin kamusal gorinrliklerini ikincillestiren hem de bunu
“ahlaki bir proje” (Aksit, 2009: 15) olarak ele alan tutumu pekistiriyordu.

Nitekim vyardim kuruluslarinda kadinlarin ¢ok olduguna iliskin yaptigim
tespite karsi, gazeteci Esra EIoni, “kadinlar gériiniirler, ama etkin dediller.
idari kisminda, isi yiiriiten kisimlarda erkekler vardir”* degerlendirmesiyle,
kadinlarin derneklerde/vakiflarda ¢ok olmasindan 6te derneklerde/vakiflarda
hangi gorevlerde ¢ok olduguna bakmanin 6nemine degindi. Bu ¢cercevede erkek
bagkanlar ve erkek ydnetim kurullarina sahip olan gerek iHH gerekse de Kimse
Yok Mu Dernegi ile yaptigim gorlismelerde her ikisi de, kurumlarinda ¢alisan
kadin sayisinin donemsel olarak farkhlik gésterdigini soyledi. Zira ihtiyaca gore
kadinlardan ‘gonillulik’ esasiyla hizmet alinmasi orglitlerdeki kadin sayisinin
degiskenliginin ana nedeniydi. Kisacasi derneklerle yaptigim gorlismelerde
edindigim izlenimlere gore, derneklerde/vakiflarda erkekler kaynak bulan,
kaynagl yonetenlerdi; kadinlar ise ihtiyaci tespit edip, yerine ulastiranlardi.
Hatta bu gorev paylasimi kadin ve erkek arasindaki farklhiliga dayali 6zel alana
iliskin rol paylasiminin kamusal alana tasinmasinin acik bir 6rnegi olarak tezahtr
ediyordu. Diger taraftan yoksullar icin kaynak bulmak konusunda kadin ve erkek
arasinda insa edilen bu gorev dagilimi sosyal devletin ortadan kalkmasi ve
yerine derneklerin/vakiflarin yardim kuruluslari olarak devletin yerini almasiyla
da yakindan iligkiliydi.

islamciligin Neoliberal Doniisiimiinde Derneklerin Coklu islevi

Oyle goriiniiyor ki islami sermaye alanindan dislanan kadinlar, kadinlar
tarafindan kurulmayan derneklerin/vakiflarin parasal kaynaklarina da uzaktr.
Zira dernekler/vakiflar {izerinden kitleye yardim ulastirma stratejisi islamci
erkeklerin sermayelerini buyitmeleri, kapitalistiesmeleriyle yakindan iliskilidir.
Sermayesini biyiiten islamci erkekler, sermayenin asil kaynagina iliskin
kadinlara inisiyatif vermezken, hayir islerini kadinlar aracihgiyla yurutir. Bu
gorev paylasimi neoliberalizmin kosullarina kendisini uyarlayan islamcilarin,
yeni kosullarin yarathgl toplumsal/ekonomik vyaralari kadinlarin annelik
rolinden kaynaklandigi soylenen ‘sefkat’i araciligiyla sarma cabasi sonucu
ortaya ¢cikmistir.

Neoliberal ekonomik kosullara bagli Tirkiye’de yardimlasma derneklerinin/
vakiflarinin artisi, tim dinyada oldugu gibi refah devletinin tasfiye edilmesi
surecinde devletin sosyal yardim misyonunu ikame edebilmesiicin yardimlasma
derneklerini/vakiflarini 6ne c¢ikardigi planh bir strectir. Ancak Turkiye'deki
degisikligin ayirt edici 6zelligi, refah devletinin tasfiyesine paralel olarak tlkede
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islami muhafazakarhgin da yiikselmesidir (Bugra, 2012: 50). Bu baglamda
kadinlarin gonilli hizmetlerine dayanan orglitlerin sayisi artmis ve hayirseverlik
toplumsal alanda ¢ok 6nemli hale gelmistir. Ama yapilan hayrin niteligi yani
kimlere yapilacagl kadinlar tarafindan belirlense de, niceligi yani yardimin ne
kadar yapilacagi erkekler tarafindan belirlenmektedir.

Bu cinsiyetci gorev dagilimi 6zellikle de din temelli 6rgltlenmelerin, aile ve
cemaat iliskilerinin yeniden canlandirilarak ‘hayirseverlik’ misyonunun devletin
bosalttigi alani doldurdugu yeni donemi desteklemektedir. Cogunlukla kadin
Gzerinden tanimlanan ailenin, toplumun temel birimi olarak yeniden 6ne
cikarilmasi da, devletin sorumluluk alaninda olan bir¢cok sosyal destegin aile
icinde ‘dayanisma’ cercevesinde ¢ozlilebilmesi baglaminda glindeme alinmistir.
Zira issizlik sigortasi veya sosyal destek araglarinin iptidai niteligi, gigli bir
refah rejiminin eksikligini ikame etmek icin 6nce aile dayanismasini gerekli kilar
(Bugra, 2012: 48). Yani, Tirkiye’de de yardim derneklerindeki artis ve siyasi
bir diizenleme araci olarak ailenin yeniden glindeme alinmasi sosyal devletin
¢Ozlilmesiyle dogrudan iligkilidir.

Aslinda dini dayanisma mekanizmalarini devreye sokarak, neoliberalizmin
ve sosyal devletin ¢cozilllstinin toplumda actigl yaralar telafi etme cabasi
literatiirde uzunca bir zamandir tartisma konusudur (Dogan 2011, Harvey
2006, Haenni 2001). Bu cercevede doktora calismasini yardimlasma
dernekleri {izerine yapan ipek Gdg¢men de, sosyal devletin ¢oziilmesiyle
sosyal yardim organizasyonlarinin faaliyetlerindeki artis arasindaki iliskiyi din
temelli 6rgiitlenmeler Gzerinden bize aciklar (2011).2* Gégmen, 20’den fazla
yardimlasma orglitliyle yaptigl gorlismeler sonucunda, neoliberal politikalarla
dindarligin birbirini tamamladiginive bunun sonucunda da sosyal devlet alaninin
hayirseverlik ve gonullilik iliskilerine terk edildigini, bu ortamda din temelli
organizasyonlarin ise en yoksul kesimlerin muhtag birakildigi kurumlar olarak
ortaya ciktigini soyler (2011: 121). Fakat tim bu tartismaya ek olarak, konuyu
Turkiye Ozelinde inceleyen Go¢men, din temelli 6rglitlenmelerin yardimlarin
yani sira “ahlaki ve dini egitim yoluyla toplumu donistirmek” (2011: 131)
maksadi da tasidigini iddia eder. Benim yaptigim gorismeler de biyilk oranda
Gocmen’in iddiasini destekler nitelikteydi.

Bugiin islamci kadinlarin yardim yapmak icin evlere gitmeleri, insanlarla sohbet
etmeleri, ibadet etmeleri sadece kadinlar arasi dayanisma agi saglamamaktadir.
Ayni zamanda islami ahlaka dayali giindelik hayat tarzi déniisimiiniin de
temelleri, toplumun hicrelerinde gerceklesen bu toplantilarda atilmaktadir. Bu
nedenle de Ozellikle kadinlarin yogunlukta oldugu orgiitlerde, yardimlasmayla
esglidimli bir egitim sireci de devam etmektedir. Gerek ev toplantilarindaki
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sohbetlerde, gerekse 6rglitler cercevesinde verilen egitimlerde kadinlararasinda
temas guclendirilerek bir anlamda bir denetim mekanizmasi da saglanir. Daha
acik ifade edersem giindelik yasami yardimlasma aglariyla kadinlar tGzerinden
orgitleyen islamcilar, 6ncelikle mikro diizeyde islamlasmayla toplumsal bir
donlisimin temellerini atar.

Ornegin Kadindan Topluma Egitim Grubu’nun Baskani Necla Koytak, érgiitlerde
yardimlasma ile egitimin nasil esgidimli strdirildugind gérismemizde soyle
aktardi:

Yani yardimlasma, evet dogrusu biyik ol¢lide o oluyor. Yani inanilmaz seyler,
bircok yerde bunlar olabiliyor. Birgok katkisi oluyor bunun. Diyelim Van depremi
gibi seyler. Hemen harekete gecer onlar. Bir siirli bir sey yapiyorlar, baya bir
yardim gonderirler. Ya da ne bileyim Irak’a, Filistin’e. Onun disinda daha siirekli
olanegitimlerioluyor. Mesela diyelim bir dernegin yaptig1 “Ceyizinizi hazirladiniz
mi?” bashgiyla bir egitim. Ama neymis ceyiz, bilgilenmek. Anlatabildim mi? El
isi degil. Basligl o ama bdyle bir hosluk olsun diye. Onlar da mesela bu egitimi
yapiyorlar. O egitimin iginde her sey var. Yasadigimiz dlinyayi tanimaya iliskin,
kendisini, daha dogru bir islam anlayisi ile iliskili. Yani bu da var. islam’i daha
dogru anlamaya iliskin dersler de yapiyorlar bu topluluklar igerisinde.’

Koytak’in egitimlerin igerigine iliskin aktarimlari, ¢eyiz lizerine konusmayla
baslayan bir egitim faaliyetinin islam’a iliskin bilgilere dogru nasil evrildigini bize
acikliyor. Ayni sekilde HiK-DE (Hanimlar ilim ve Kiiltiir Dernegi)’den goriistigim
kadinlar da yardimlarin yaninda, kurumlarinda seminer ve kurslarla gesitli egitim
faaliyetlerini de yirittiklerini benimle paylastilar. HiK-DE de, kadinlara yardim
gotirmenin yaninda bir¢cok vakif ve dernek gibi ayni zamanda 6grencilere
burslar da veriyor. Elbette, islami vakiflarin/derneklerin 6grencilere burs
vermesi ya da cinsiyete gore ayrilmis yurtlara kaynak saglamasi, muhafazakar
ve yoksul ailelerden gelen geng kizlarin yiksek egitime devam etmesine firsat
tanimaktadir (White, 2002: 343). Verilen burslar, yapilan yurtlar bu anlamda
kiz 6grenciler icin 6nemlidir. Ancak dernekler/vakiflar sadece burs saglamakla
yetinmez, kiiclik capli, beceri kazanmaya donik ya da dini, ahlaki konulara
iliskin toplantilar, kurslar diizenlemenin 6tesinde daha genis, derinlikli egitim
programlari da yGrGtdr.

Ozellikle 28 Subat’tan sonra, basortiisii nedeniyle Universiteye gidemeyen
kadinlarin katildigi entellektiiel diizeyi daha yiliksek egitim programlari da
dncelikle MAZLUM-DER, OZGUR-DER ya da tamamen kadinlar tarafindan
kurulan Hazar Dernegi (Hazar Egitim, Klltlr ve Dayanisma Dernegi) gibi genis
katilimli dernekler ve diger bircok kiiciklt blyiklt dernekler/vakiflar tarafindan
uzun zamandir ylruttlmektedir. Bircok dernek icinde faaliyet gostermis olan

Yilmaz Z (2013). Dindarli§in Yeniden insasinda islamci Kadinlar. 23
Miilkiye Dergisi, 37(4), 9-32.



ve 28 Subat yasaklarinin kadinlarin derneklere egilimlerini arttirdigini savunan
aktivist Yasemin Koyc, o siiregte derneklerin kadinlar igin nasil egitim kurumlari
haline donulstigini gérismemizde su climlelerle aktardi:

28 Subat’ta basorti yasagini baslattiktan sonra, genelde biz bayanlarla
derslerimizi evlerde yapiyorduk. Ama siire¢ basladigi zaman yasak siirecinden
dolayl okula devam edemeyen bir¢cok gen¢ arkadasimizdan dolayi aslinda
onlarin hepsini derneklere yonlendirdik. Tabii su anda Universitelerde
basortl yasagi kalkti, gencligimiz Gniversiteye devam etti. Ama son siregte
dernekler gercekten de halkin nabzini tutan genclerin egitim gordigi bir
yerdi. Mesela bizim bu ablalarimizin bir ¢cogu da hepsi yasak sirecinden
devam edemediginden dolayi genellikle derneklerde ve evlerde calismalarina
devam etmis... O slirecte bizim egitim aldigimiz yerler vakiflar ve derneklerimiz
oldu, yani buralarda egitim almaya basladik. Mesela ben kendim bile yiksek
lisansa devam edemeyince buralara yoneldim. Haftalik hem calisiyordum ayni
sekilde, hafta sonlari gelip burada derslere dahil oluyordum. Periyodik derslere
devam ediyordum. Yani burasi vakiflar ve dernekler bir nevi biz genc kizlar icin
egitim merkeziydi... Aslini sdylemek gerekirse Gniversitenin cok eksikligini bu
anlamda ¢ekmedik. Evet, hani kariyer anlaminda, mesleki anlamda bir sey elde
edemedik ama sivil toplum kuruluslarinda bu agigi biraz olsun kapattik.*®

Oyle goriintyor ki dernekler/vakiflar, yardimlasmadan baslayarak egitime
uzanan, dini ve sekiler bilgilendirmeye kadar ¢ok cesitli fonksiyonu bir arada
barindiriyor. Yeni derneklesme anlayisi bize, ayni zamanda “toplum kavrami
ve toplumsallik tahayyilinilin ¢oziilmekte olusunu; buna bagh olarak yeni tir
bir ‘birliktelik’ anlayisi”nin (Arslan, 2010: 250), dernekler/vakiflar araciligiyla
islam ahlaki tzerinden gerceklestiriimeye calisildigini gosteriyor. Bu mikro
degisiklikler, uzun zamanda ve sureklilik halinde makro dlizeyde etkiler de
yaratiyor. Derneklesmeninyarattigi/trettigi ag ve ahlak anlayisi sadece toplumun
bltlinlindeki hayat tarzi degisimini yansitmiyor. Ayni zamanda bu hayat tarzinin
ihracina da vesile oluyor. Ornegin sadece yerel degil, uluslararasi yardimlari
da organize eden iHH ve Kimse Yok Mu dernekleri gibi 6rgiitler yardimlarla
uluslararasi diizeyde siyasi sonuclar da elde etmeye calisiyor. Gériismemizde
iHH’da kadin 6rgiitlenmesinden sorumlu Fatma Kutay yurt disinda yaptiklari
yardimlardaki tutumlarina iliskin olarak su bilgileri verdi:

Zaten namaz vakti gelince namaz kiliyorsun, onu goriyorlar ve sormaya
bashyorlar. Onlar sorunca siz de cevap veriyorsunuz. Organizasyonel degil, biz
islam’i anlatmayl hep misyonerlikten ayri tuttuk. Mislimanlar misyonerlik
yapmaz. Misyonerlik sudur: Misyonerler yardimi gotirirler ama satin alirlar
sizi, hatta cennetten arsa satarlar. Ama biz ise bize sorarlarsa anlatiriz. Gerisi
Allah‘la onlar arasinda bir sey... Bizimki ihtiyaca binaendir. Afrika’da bir bolgede
cocuklar calilikla yapilmis bir seyin icine giriyor, kapkaranlik, ellerinde tahta
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tabletler, o tabletlerin Gzerine cizerek Kur-an’i 6greniyorlar, biz onlara Kur-an
verdik; ama orda kuran zaten var. Siz oraya yeni birsey getirmiyorsunuz.*

Diger taraftan Gilen cemaatiyle organik bagi bilinen Kimse Yok Mu Dernegi’'nden
ibrahim Cigek’in yardimlarin siyasi sonuglarina iliskin yaptigi tespitler, cemaatin
yardimlasma lzerinden kurguladigi siyasi ¢ikara iliskin bir baska carpici 6rnekti:

Simdi siz o insanlara gidip sahip ¢ikmissiniz, yarin bir giin buinsanlar palazlandigi
zaman, biraz toparlandiginda bu insanlar maddi olarak yatirrm yapacaksa
veya bir sey yapacaksa Turkiye'yi tercih edecek. O insanlarin en zor aninda
siz yaninda olmussunuz. Biz bunu bekleyerek yapmiyoruz. Yani llke olarak da
yapmiyoruz, dernek olarak da yapmiyoruz. Ama sonucunda yansimalarinda bu
da gikacak ortaya.?®

Ozetle, derneklerin/vakiflarin ¢oklu islevi, islamci hareketin 6zellikle de
1990’lardan sonra hizla derneklesmeye gitmesinde 6nemli bir gerekce
olmustur. Patrick Haenni, insanlarin destegini almanin en iyi yolunun onlara
egitim ve sosyal hizmetler gétiirmekten gectigini islamcilarin ¢ok iyi anladigini
soyler (2001: 124). Toplumla iktidari birbirine baglayan bir mekanizma olarak
dernekler/vakiflar ‘aract kurum’ yonuyle islevsellestirilir. Bu yeni perspektif
Cihan Tugal tarafindan derinlemesine tartisilir. Tugal, insanlarin destegini almak
ve iktidarin hegemonyasini saglamlastirmak agisindan sivil toplumculugun
onemini Antonio Gramsci’'nin ‘pasif devrim’ teorisini yorumlayarak aciklar.
Tugal’a gore, islamcilar son yirmi-otuz yilda milyonlarca insani harekete gegirip
siyasallastirmak Uzere siyasal partiyle baglantili cemaatler, kayit disi gruplar ve
dernekler kurdular. Bagka bir anlatimla, ‘sivil toplum’u (glinliik yasami, toplumsal
uzami ve insanlarin ekonomiyle iliskisini) ‘siyasal toplum’u (otoriteyi ve birligi
olusturan liderlikle) birlestirmeyi basardilar (2010: 18). Boylece, Haenni’nin
de tespit ettigi gibi islamcilar tabanda destek saglayabildi ve hegemonyasini
glclendirdi. Bunu da biyik oranda kadin emegi Gizerinden yapt.

Kadin emegine dayali yardimlasma dernekleri/vakiflari, islamci hareket icin
¢Ozllen mahallenin, cemaatin yerini almis, ama yerini aldig1 baglari yok eden
degil, onlari daha da derinlestirip biiyiiten ‘arayerde’ bir kurum olarak islamci
hareket agisindan aragsallasmistir. Aslinda islamcilar sadece yardimlasma
konusunda degil, tim toplumsal sorunlarin ¢ézimune iliskin sivil toplum
kavraminin demokratiklesme sirecindeki cekiciliginden yararlanmis ama bir
yandan da onu yeniden adlandirma ve yeniden tanimlama yoluyla ona 6zglin,
islami bir nitelik kazandirmaya calismistir (ibrahim ve Wedel, 2007: 23). Bu
nedenle derneklerin/vakiflarin 6zellikle de yardimlasma/dayanisma dernekleri/
vakiflari olarak faaliyet gosterenlerin, kendisini iktidara muhalif bir 6rgitlenme
olarak tanimlamamasi ve asil hedefinin topluma ‘hizmet’ oldugunu soylemesi,
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derneklerin/vakiflarin ‘arac’ kurum misyonunu tamamlamaktadir. Toplum ile
iktidar arasinda yeralan dernekler/vakiflar, iktidar lehine toplumu ¢ogu zaman
yeni dindarlik anlayisi araciligiyla ‘ehlilestiren’ bir ara¢c konumu kazanmaktadir.
Ancak basindan beri tartistgim gibi s6zkonusu 6rgiitlenme daima cinsiyetgi bir
ayrimi icinde tasir ve varolan ayrismayi yeniden Uretir. Kamusal alan lzerinden
yapilan yeni ayrisma da kadini yeniden din baglaminda kaltir alanina, erkegi
ise ekonominin ve siyasetin alanina yerlestirir. Boylece, toplumsal cinsiyet
iliskilerine iliskin icsel gerilim ve ¢ikmaz daima islamci hareketin giindeminde
esas yerini korur.

Sonug

Makaleye kadinlarin ve erkeklerin kamusal alanda esit temsile sahip olmasinin,
temsillerin esdegerliligini de beraberinde getirip getirmedigini tartisarak
baslamistim. islamci kadinlar lizerinden baktigimda dyle gériiniiyor ki kadinlar
kamusal alanda erkeklerle esit temsil hakki talep ediyor, ancak bu temisili
cinsiyetler arasi farkhliga dayali rol paylasiminin geregince farkli mekéanlar
ve gorevler Uzerinden tanimliyor. Kadinlar annelik ve dindarligin korunmasi
gibi geleneksel rollerini stirdirmek yoluyla kamusal alandaki gorintrligini
arttiriyor. Vakiflar, yardim dernekleri de bu anlamda kadinlara kamusal alanda
temsil imkani saglayan evin uzami seklinde bigimleniyor. Gonillulik esasina
dayali dernekler kadinlara ev ici rollerini de ihmal etmeden kamusallasma
olanaklari saghyor.

Elbette bu kamusallasma deneyiminin 6zellikle de hak temelli 6rgiitlerde
yeralan kadinlar agisindan yer yer kadin haklari baglaminda énemli kazanimlari
da oluyor. Ornegin, tamamen yardim dagitmak iizerinden sekillenen HiK-DE’de
yeralan kadinlarla yaptigim goriismelerde kadinlar, yardim ettikleri boganmis
kadinlarin ekonomik glivencesi olmamasi sebebiyle nasil olumsuz kosullarla
karsilastigini gordiikten sonra, kendi esleriyle edindikleri tim mallari esit
paylasmaya basladiklarini séyledi. Bu da, kadinlarin geleneksel rollerinin devami
olarak edindikleri kamusal alan deneyiminin yer yer kadinlar agisindan bazi hak
kazanimlarini da beraberinde getirdigini gosteriyordu. Daha acik bir ifadeyle,
hak micadelesi vermek gayretinde olmasa da, yoksullugu gecici yardimlarla
‘devlet yerine’ slibvanse edici aktiviteler icinde kadinlarin edindigi deneyimler,
onlari daha bilingli hareket etmeye sevk edebiliyordu.

Bir baska 6rnek ise kadina yoénelik siddete karsi durmak konusunda islamci
kadinlarin gosterdigi kararlihkti. “Kadina Yonelik Siddete Son!” kampanyasi
ozellikle sekiiler kadinlarla islamci kadinlarin goriis birligi ve ortak calismasi
sonucu 6nemli yol kat ettikleri bir konu oldu. Ayrica, 2011 segimlerinde mecliste
kadin temsilinin ylizde 50’ye ¢ikarilmasi icin yine Ka-Der dnderliginde baslatilan
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kampanyaya islamci kadinlar da destek verdi. Hatta islamci kadinlar icinde
bir grup kadin, “Basortilli Aday Yoksa, Oy da Yok!” kampanyasini baslatarak
basortuli milletvekili adayi gostermeyen AKP’ye karsi ciddi bir kamuoyu baskisi
olusturdu. Aslinda hacca gittikten sonra basortilerini ¢ikartmak istemeyerek,
31 Ekim 2013 tarihinde meclise basortileriyle giren dort milletvekili kadinin
(Sevde Beyazit Kacar, Nurcan Dalbudak, Gililay Samanci, Gonil Bekin Sahkulu),
bu kazanimi elde etmesi kampanyanin AKP {izerinde yarathgl baskinin da
neticesiydi.

Ancak 6yle gériiniyor ki islamci kadinlar agisindan ‘kadin haklar’’ baglamindaki
kazanimlar oldukga sinirh bir alani kapsamaktadir. Kadinlarin kamusal alanda
kazandiklari temsil yetisi erkeklerinkiyle ‘esdeger’ bir nitelik kazanmadikga ve
yine bu kamusal temsil kadinlarin 6zel alana iliskin rollerine bir dizenleme
getirmedikge bu sinirliigin asilmasi zor goriintyor. Esitlik ve farkhlik arasindaki
salinimda kadinlarin “farkliigl’ cogu zaman ‘esitligin’ 6niine koymasi, hatta
‘esitlik’ yerine ‘tamamlayiciligr’, ‘farkhlik’ ile birlikte ele almasi kadinlarin
kamusal deneyimlerini de evigi rollerinin uzantisi olarak sekillendiriyor.
Boylece beklenenin tersine, kamusal alan deneyiminin kadinin evigi rollerini
donilstirmesinden c¢ok, ‘alternatif’ kamusal alanlar kadinlar icin evin uzami
olarak yeni bir donlstime tabi kiliniyor.

Sonnotlar

L ‘Mislimanlik’ ile ‘islamcilik’in kavramsal olarak birbirinden ayriimasi geregine
inandigimdan, makalede kadinlari isaret ederken ‘Musliman’ ya da ‘Muslimanlik’
kavramlari yerine ‘islamcr’ ya da ‘islamcilik’ kavramlarini kullanmayi yegliyorum. Ciinkii
benim agimdan islamcilik, din olarak islam’in bir inan¢ sistemi olmasinin étesinde
siyasal bir ideoloji ya da iktidar alternatifi olarak kullanilmasini ifade ediyor. islamcilik,
makalede ele aldigim bicimiyle tarih disi bir anlatimla islam dininin dgretilerine degil,
agirhikla bir siyasal referans olarak dinin kullanilis bicimine isaret ediyor. Bu nedenle
‘islamci kadin’ ifadesini icerdigi siyasal referanslari da vurgulamak icin kullaniyorum.
Diger taraftan, bazi kadinlarin kendilerini ifade etmek icin kullandigi ‘dindar kadin’
tanimlamasina da mesafeli yaklasiyorum. Ciinkii islamciligin dindarligi kapsadigini ama
sadece bundan ibaret olmadigini diisiiniiyorum. Zira islamciligi, icinde dindarhgi da
barindiran ama bunun da 6tesinde Muslimanlari siyasal, sosyal ve ekonomik olarak
yeniden orgitleyen total bir dstince silsilesi olarak ele aliyorum. Bu silsileden bagimsiz
bir kadin hareketi olmadigini diisiindiigiim icin de ‘islamci kadin’ ifadesini kullanmays,
digerleri nazarinda daha dogru buluyorum.

2 Bkz. Cavarero A (1992). Equality and Sexual Difference: Amnesia in Political
Thought. icinde: Block G ve James S (der). Beyond Equality and Difference, London:
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Routledge; Gilligan C (1994). In a Different Voice: Women’s Conceptions of Self
and Morality. icinde: Eisenstein H ve Jardine A (der). The Future of Difference, New
Jersey: Rutgers; Pateman C (1992). Equality, Difference, Subordination: The Politics of
Motherhood and Women’s Citizenship. icinde: Bock G ve James S. Beyond Equality and
Difference, NewYork: Routledge. Young M (1998). Polity and Group Difference. icinde:
Phillips A (der). Feminism and Politics, London: Oxford Press; Dean J (1996). Solidarity
of Strangers: Feminism After Identity Politics. California: University of California; Fraser
N (1998). From Redistibution to Recognition? Dilemmas of Justice in a ‘Post-Socialist’
Age. iginde: Phillips A (der). Feminism and Politics, London: Oxford Press; Benhabib
S (1999). Modernizm, Evrensellik ve Birey. istanbul: Ayrinti Yayinlari, Benhabib S ve
Cornell D (1987). Feminism As Critiquque: On the Politics of Gender. University of
Minnesota Press.

3 Cogunlugu, ozellikle feminizmin kadinin bedenin toplumsal olarak denetimine
iliskin itirazlari nedeniyle, kendisini feminist olarak tanimlamak istemez. Bu nedenle
islamci kadinlar arasinda kendisini ‘feminist olarak’ tanimlayan kadin sayisi cok azdir.

4 Bugoriismeleri 2013 yilinda tamamladigim “Kiiresellesen islam ve Tiirkiye’de islamci
Kadinlar” baslikli tezim igin 2011-2012 yillari arasinda gergeklestirdim. Tez icin yaptigim
bu gérismelerde 19 islami 6rgiit temsilcisiyle biraraya geldim. Tez cergevesinde
yaptigim bu gorismelerden makalede de faydalandim. Gorlisme yaptigim dernekleri
soyle siralayabilirim: Baskent Kadin Platformu, Ayrimciliga Karsi Kadin Haklari Dernegi
(AK-DER), Hazar Egitim, Kiltlir ve Dayanisma Dernegi (Hazar Dernegi), Kadindan
Topluma Egitim Grubu, Gékkusagi Kadin Platformu (GIKAP), Ozgiir Diisiince ve Egitim
Haklari Dernegi (0ZGUR-DER), insan Haklari Arastirmalari Dernegi (iIHAD), insan Haklari
ve Mazlumlar i¢in Dayanisma Dernegi (MAZLUM-DER), Kimse Yok Mu Dernegi, Gazeteci
ve Yazarlar Vakfi, Nisan Dernegi, Hanimlar ilim ve Kiiltiir Dernegi (HiK-DE), ilke ilim
ve Kiiltiir Dernegi (iLK-DER), Kimse Yok Mu Dernegi, insan Hak ve Hiirriyetleri insani
Yardim Vakfi (iHH) ve Akabe Egitim ve Kiiltiir Vakfi/Yardimeli Dernegi, Aileyi Koruma
Dernegi (AKODER), islam Diinyasi Sivil Toplum Kuruluslari Birligi ve Diyanet Vakfi Kadin
Faaliyetleri Merkezi.

5 2011 yilinda basortult kadinlarin baslathgr “Basortiili Aday Yoksa Oy da Yok!”
kampanyasi bu gerilimin aciga ¢iktigi bir eylem olarak 6nemlidir.

¢ Burada hak temelli derneklere OZGUR-DER, MAZLUM-DER, AK-DER, Bagkent Kadin
Platformu, Hazar Dernegi, Kadindan Topluma Egitim grubu gibi islami dernekleri ve
yardimlasma derneklerine de iHH, Yardimeli, Kimse Yok mu, HiK-DE, iLK-DER ve Nisan
Dernegi gibi islami dernekleri drnek olarak verebilirim.

7 ‘Performatif edimler” Judith Butler’in tzerinde durdugu bir kavramdir. Bkz. Butler J
(2005). iktidarin Psisik Yasami, istanbul: Ayrint Yayinlari; Butler J (2010). Cinsiyet Belasi,
istanbul: Metis Yayinlari.
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8 Buglin Tirrkiye’de bulunan 90.000 sivil toplum &rgiitiiniin icinde islami sivil toplum

orgutleri de 6nemli bir yer kaplamaktadir. 2005 yilinda Tirkiye 6nctligiinde kurulan
islam Diinyasi Sivil Toplum Kuruluslari Birligi'nin 187 tyesinden, 79’u Tiirkiye’dendir.
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