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Bu calisma, Buharali Hanefl ve Matiridi alimi olan NOreddin es-
Sablni’nin (6. 580/1184), el-Kifaye ve onun 6zeti mahiyetinde el-Bidaye
adli eserlerinden istifade edilerek olusturulmustur. Cahsmanin odak
noktasini, insanin eylemlerini gerceklestirirken 6zglir ve sorumlu oldugu
diisiincesi olusturmaktadir. Galismada dolayl olarak cevabi aranan soru ise
ser/cirkin olarak bilinen eylemlerin failinin kim oldugudur. Mu'tezile,
insanin eylemlerini yaparken 06zglir ve sorumlu oldugunu gdstermek
amaciyla onu fiillerinin yaraticisi kabul etmistir. Dolayisiyla onlara gore
serrin yaraticisi da insan olmaktadir. Ehl-i slinnet, hayrin da serrin de
yaraticisinin Allah oldugunu séyleyerek buna karsi cikmistir. Genel Stinni-
Matiridi cizgiyi takip eden Sablni, yaratmay (halk) Allah’a kesbi de
insana atfederek, bir yandan insanin eylemlerinde asla Allah’tan mistagni
kalamayacagini, diger yandan da 0&zglr ve sorumlu oldugunu
temellendirmeye calismistir. O, Es’arfyye’den farkh olarak séz konusu
kesbin hakiki fiil niteliginde oldugunu belirtmistir. Sablni séz konusu
temellendirmeyi gerceklestirmek Uzere, insana kesbini gergeklestirirken
gerekli olan kudretin 6zelliklerinden hareket etmis ve kudretin fille beraber
olmasi, slireksiz/devamsiz olmasi ve iki zit seye elverigli olmasi gerektigini
belirtmistir.
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Abstract: This study has been developed with reference to the works al-Kifayah
and its associated summary al-Bidayah written by Nuraddin as-Sabuni
(d.580/1184), a scholar of Bukhara Hanafism and Maturidism. The pos-
tulate that human beings are free and responsible while performing their
actions forms the focus of the study. The study indirectly seeks a possible
answer to this question: who is the perpetrator of evil actions? Mu'tazila
considers the human as the creator of his own acts to adduce that they are
free and responsible while committing their acts. Thereby, in view of their
opinion it is also the human who creates evil acts. Sunnah-followers op-
posed this assertion via the counterargument that Allah is the creator of
both good and evil. Sabuni who abides by the inclination of general
Sunnism and Maturidism, by referring creation (calling into being) to Allah
and acquisition (kasb) to human, has attempted to form such a base artic-
ulating that, on one side, people can never be free from God in their actions,
and, on the other side, they are also free and responsible in this regard.
Differing from Ash‘ariyyah, he states that, the acquisition in question bears
the essence of a real act. To actualize his argument in question, Sabuni
infers from the features of the power that is required for the people during
the actualization of their own acquisition, and he claims that the power
must be together with the act, must be impermanent/discontinuous, and
also be appropriate for the two opposing things.

Key Words: Kalam, Human Acts, Creation-Acquisition (Kasb), Potency/Power,
Essence-Impermanence.

Giris

Insan1 Tanr’dan bagimsiz ya da Tanr'yla birlikte degerlendiren
yaklagimlarin, hayati anlamlandirma ve ona katki sunmada farkl
etkilerde bulundugunu séylemek yanlis olmaz. Insani Tanr1’dan ba-
g1msiz bir bilesken olarak gérmeyen her inang ve diisiincenin, onu
her yonden bagimli kildig1 da sdylenemez; zira s6z konusu inang ve
diisiince tarzlari, insanin 6niine kuvvetli bir sorumluluk ahlaki koy-
may1 basarabilmistir. Eylemlerdeki sorumluluk ise belli oranda bir
ozgiirliigli gerektirir. Mutlak olana tabi olanin her bakimdan ba-
gimli1 ve kusatilmis olmasi diistincesi karsisinda insana hangi agidan
ve ne Olglide sorumluluk verilecegi ve bunun nasil temellendirile-
cegi Islam Kelam ekolleri tarafindan genelde efaliil-‘ibad (insan fi-
illeri) ya da kader baslig1 altinda tartisilmistir.
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Bir yandan Allah’in mutlak sifatlarina halel gelme endisesi, di-
ger yandan biitiin bir akdidin neredeyse insanin sorumlulugu ve he-
sap verici olmasi iizerine kurulu olmasi karsimiza bir ¢atigki olarak
¢iksa da bu durum, eylemlerin gerceklesmesinde hem Tanr1’ya hem
de insana diisen payin ne oldugunun irdelenmesini gerekli kilmis-
tir. Eylemlerdeki ilahi ve beser? boyutun sinirlari, ayni zamanda 6z-
glrligiin cercevesini de belirleyecektir. Daha acik soylemek
gerekirse, irade ve kudretin eylemlerimiz {izerindeki etkinligi, 6z-
giirliigiimiizle dogrudan ilgilidir. Islam geleneginde sosyo-kiiltiirel
olaylarin etkisiyle farkli bir seyir alan 6zgiirliikk sorunu, klasik
Kelam kaynaklarinda insan fiillerinin yaratilmasi veya kader ana
baslig1 altinda ele alinsa da alt baghiklarda dai (eyleme davet eden
sebep), irade, kudret/ istitaat, fiil, tevelliit gibi kavramlarin anali-
ziyle diisiinsel bir boyutta ele alinmigtir.

AAAAAAA

Sabtini’'nin insan fiillerine yonelik yaklagimy, fiil-kudret iligkisi ger-
cevesinde ele aliacak, s6z konusu fikirlerinin insanin 6zgiirliigii ve
sorumluluguna ne derece katki sunduguna yonelik bir takim ¢ika-
rimlarda bulunulmaya calisilacaktir. Yer yer diger Matiiridi alimle-
rinin konu hakkindaki fikirlerine de yer verilecektir. Ayrica onun ve
mensubu oldugu ekoliin fikirlerini netlige kavusturmak i¢in Mu'te-
zile ve Eg’ariyye’nin fikirlerine de yeri geldigince deginilecektir.
Hem Sabtini hakkinda detayli ¢alismalarin oldukca az olmasi hem
de zikredilen konudaki fikirleri hakkinda daha 6nce bir ¢alismanin
yapilmamis olmasi, bu makalenin 6zgiin tarafin1 olusturmaktadir.
Insanin eylemlerinden sorumlu olup olmadigi, eylemlerindeki 6z-
giirlitkklerinin siirlarinin belirlenmesiyle, bu da ilahi fiillerle insan
eylemlerinin mahiyetinin ortaya konmasiyla miimkiin olabilecektir.

I. Sabtni’ye Gore Insan Fiillerinin Yaratilmasi
Sabtini konuya ge¢gmeden o6nce “Ta‘dil ve Tecvir” baslig1 altinda,
Ehl-i kiblenin Allah’in adalet (ta’dil) ve hikmetle mevsuf, zulim

(tecvir) ve sefehten miinezzeh oldugu noktasinda fikir birligi icinde
oldugunu aktarir.! O, fiillere yiiklenen anlamlarin, o fiillerin Allah’a

1 Nreddin es-Sabtini, el-Kifdye fi'l-hiddye, tahk. Muhammed Arugi (Ankara: Diya-
net i§1eri Bagkanlig1 Yayinlari, 2013), 239-241; el-Biddye fi usili’d-din (Matiiridiyye
Akdidi), gev. Bekir Topaloglu (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2005),
A. 61-62, T. 127. (Burada kisaltma olarak verilen A. kitabin Arapca metnine, T.
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nisbet edilip edilmemesinde belirleyici oldugunu; hikmet nazariyla
bakilan fiillerin Allah’a nisbet edildigini, sefeh olanlarinsa edilme-
digini (tenzih) belirttikten? sonra kelam ekollerinin s6z konusu kav-
ramlara yiikledikleri farkli anlamlar1 zikreder. Mu’tezile’ye gore
hikmet, “hem yapana hem de baskasina fayda saglayan seydir”, se-
feh de bunun ziddidir. Eg’ariler’de hikmet, “Yapanin amag (kasd)
ve iradesine uygun olarak meydana gelen fiil”, sefeh de bunun zidd1
iken Matiiridiler'e gore “Fayda tasisin tasimasin sonucu Oviilen
yani iyi ve giizel olan is hikmettir, bunun zi1ddi ise sefehtir.”3

Sabtini’'ye gore Ehl-i siinnet, canlilarin fiillerinin, yiice Allah’in
yarattig1 seyler olup Allah’tan baska onlarin hi¢bir mucidinin/hali-
kinin olmadigy, ister madde (ayn) ister onun tasidig vasif (a’raz) ol-
sun, onlar1 yokluktan varliga cikaranin Allah oldugu konusunda
fikir birligi icindedir.* Nitekim EbG Hanife de (6. 150/767), ister ha-
reket ister siik{in olsun insanin biitiin fiillerinin “hakiki anlamda in-
sanin kesbi” oldugunu ancak yaraticisinin Allah oldugunu belirtir.5
Bu diisiince akla su soruyu getirmektedir: Biitiin fiilleri Allah tara-
findan yaratilan insan cebr altinda olmaz mi? Biitiin bunlara ragmen
insan i¢in bir hiirriyetten ve dolayisiyla bir sorumluluktan bahset-
mek nasil miimkiin olur? Bu durumda imtihan, hesap, cennet ve ce-
hennem gibi kavramlarin hala bir anlammin oldugu soylenebilir
mi?

Sabtini, Kaderiyye'nin® Ehl-i siinnete muhalefet ederek, biitiin
canlilarin “ihtiyari fiillerinin” kendi icadlariyla meydana geldigini,

ise Tiirkge metnine isaret etmektedir. Konu irdelenirken Arapca metin esas alin-
mustir.

2 Sabini, el-Kifdye, 241.

3 Sabini, el-Kifdye, 240-241.

4 Sabini, el-Kifdye, 257; el-Biddye, A. 64-65, T. 134.

5 Eb(i Hanife Nu’man b. Sabit b. Z(ta b. Mah, el-Fikhu'l-ekber (Imdmi Azamin Bes
Eseri icinde), cev. Mustafa Oz (istanbul: Kalem Yaymnalik, 19881), 68.

6 Kaderiyye tabiri genellikle Mu’tezile hakkinda kullanilsa da aslinda varlig: kaza
ve kader meselelerinin tartisildig1 i'tizalden 6nceki tarihlere dayanir. Kaderiyye
denilmesinin sebebi, s6z konusu meselede insanin kendi fiillerinin takdir edicisi
(dee) L3 A 1 Glsil) oldugu, Allah’in bunda bir yapiciliginin (¢=) ve takdirinin
(0»%) olmadigina yonelik diistinceleridir. Bk. Eb Manstir Abdiilkahir b. Tahir b.
Muhammed et-Temimi el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak ve beyinu firketi'n-néciyeti
minhum (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedideti, 1977), 94; Ebu’l-Feth Muhammed b.
Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, hzr. Abdiillatif Muham-
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bunun Allah’in kudret ve yaratmasiyla bir alakasinin olmadigini sa-
vundugunu aktarir. O ayrica ilk donem Mu'tezilesinin selefe uyarak
Allah’tan bagka haélik kabul etmediklerini, ancak EbtG Ali el-
Cubbat’yle (6. 303/916) birlikte Gls (yaratma) ile = (icat etmek, ya-
ratmak) kavramlar1 arasindaki farkin ortadan kaldirildigini ve “Gia”
isminin insanin fiilleri i¢in de kullanilmaya baslandigini, yine onlar-
dan Eb(i Abdillah el-Basri’” ile de “insanin gercekten, Allah’in ise
mecazen halik oldugu” soziiniin sdylenmeye baslandigini nakle-
der.8 Bunun tam ziddinda bulunan Cebriyye’nin de, biitiin duyular:
inkar eden Sofistler gibi, insanlardan fiil ve ihtiyar1 kaldirdiklarim
nakleden Sabtini, ihtiyari ve 1ztirari fiiller arasinda fark oldugunu,
insanin irade ve kudretiyle meydan gelen ihtiyari fiillerin varhiginin
duyularla sabit aklen de zarfirl oldugunu ve dolayistyla inkarinin
miimkiin olmadigini savunur. O seriatin, emir ve nehyin liizumsuz-
luguna gotiiren bu diisiincelerinden dolay1 cahiller olarak niteledigi
Cebriyye'nin, Kaderiyye’den daha tehlikeli oldugunu sdylemekten
de geri durmaz.’

Fiillerin yaratilis bakimindan “Allah’in mahluku”, ihtiyar yo-
luyla da “kulun makd{iru” olmasinda Eg’ariler’le mutabik oldukla-
rin1 sdyleyen Sabtini, bunun insanlar agisindan hakiki fiil olarak
isimlendirilmesinde ayrihiga diistiiklerini belirtir. Es’ariler’e gore in-

med el-Abd (Kahire: Mektebetii’l-Enclu’l-Misriyye, 1977), 48. Biz bu ¢alisma-
mizda bazen Sablini’ye uyarak Kaderiyye, bazen de yaygin kullanis olan Mu'te-
zile tabirini kullanacagiz.

7 Hiuseyin b. Ali b. Ibrahim el-Basri (5.369/980) Ebii Hasim’e bagli Mu’tezile’nin
ileri gelen alimlerindendir. Basra’da dogmus Bagdat’ta vefat etmistir. Aska’ ve
Horasan’da s6hret bulmustur. Ayrintili bilgi i¢in bk. Ebu’l-Hasen Imadiidin Ab-
diilcebbar b. Ahmed, Fadlu'l-i’tizdl ve tabakdtii’l-Mu'tezile ve mubdyenutuhum li
sdiri’l-muhdlifin, tahk. Fuad Seyyid (Tunus: Daru”t-Tuntsiyye, 1393/1974), 325-
327; Ahmed b. Yahya b. el-Miirteda, Tabakdtii’l-Mu tezile ev el-miinyetii ve’l-emel,
tahk. Suvesineh Difl{id, Filzer (Beyrut: Matbaatii’l-Kastlikiyye, 1380/1961), 105-
107; Ebii'l-Fadl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Hacer el-’Askalani,
Lisdnii’l-Mizin (Beyrut: Miiessesetii’l-A’lemi, 1406/1987), 2/301. yayginlagmustir.

8  Sabini, el-Kifiye, 257-258. Krs. Ebti Manstir Muhammed b. Muhammed el-
Matiiridi es-Semerkandi, Kitdbii't-tevhid, tahk. Bekir Topaloglu-Muhammed
Arugi, 3. baski (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi1 Yayinlari, 2017), 323-324.

9  Sabini, el-Kifdye, 258; Krs. Matiiridi, Kitdbii't-tevhid, 321-323; Ebii’l-Muin
Meymiin b. Muhammed b. Muhammed b. Mu’temid en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille
fi ustili’d-din, tahk. Hiiseyin Atay, S. Ali Diizgiin (Ankara: Diyanet Isleri Baskan-
l1g1, 2003), 2/173-174. Nesefi'nin Cebriyye’'ye kars1 ileri siirdiigii deliller igin bk.
Tebsiratii’l-edille, 2/176-177.

MirEeL vE NiHAL

inan¢—Rultir—mitoloji

101



Hacer SAHINALP

102

san fiilleri kesb yoniiyle hakiki, fiil yoniiyle mecazi olarak isimlen-
dirilir; hakiki fiil sadece Allah’in icadidir.1? Ebi Manstir el-Mattiridsi,
(6. 333/944) mezhebin genel kanaatini, ihtiyari fiillerin hakikat anla-
minda kullara, yaratilmalar: agisindan da Allah’a izafe edilmesi sek-
linde agiklamis ve insanlarin asi ya da itaatkdr olmalarinin bu
acidan degerlendirilmesi gerektigini belirtmistir. Ozetle ona gére fi-
iller hakikat anlaminda hem Allah’a hem de kula nisbet edilebilir."
Matiiridiler’in, fiillerin “hakiki” anlamda insanlara ait oldugunu
0zellikle belirtmeleri, insanin fiillerinin sorumlulugundan kagama-
yacagini gostermek icindir. Sablini’nin Eg’ari goriisleri zikretmeden
once Cebri goriise deginmesi ve onlari insanlar her tiirlii sorumlu-
luktan siyiran anlayislarindan dolay: Kaderiyye’den bile tehlikeli
gormesi, bu vurgunun ve ozgiirliige verilen degerin agik bir goster-
gesidir.

Sabtini, Cebriyye’den sonra elestiri oklarim1 Kaderiyye'ye
(Mu’tezile de dahil) yoneltir ve ise oncelikle Kaderiyye'nin ileri stir-
diigii nakli ve akli delilleri zikrederek baslar. Onlar, yaratma keli-
mesinin Allah’tan bagkast i¢in de kullanilabilecegine dair “ 4 &5t
SRl Gedl 7 “Yaraticilarm en glizeli olan Allah ¢ok yiicedir”
(Mii'mintin, 23/14) ayetini zikrederler. Akli delil olarak da tevhid ve
adalet ilkeleri geregi, insan fiillerinin tamammmin Allah’a ait oldu-
gunu sOylemenin cebr; kesb yoniinden insana halk yoniinden Al-
lah’a ait oldugunu iddia etmenin ise sirk oldugunu belirtirler.
Onlara gore biitiin ihtiyari fiiller, Allah’in icadinin taalluku olmak-
s1zin insana aittir;’? Allah tarafindan verilmis bir kudretle insanin
icadi ve ihdasiyla insandan neget etmistir. Insann fiillerinin yarati-
ast oldugu fikriyle Mu'tezile, bir yandan insanlarin eylem 6zgiirlii-
glini koruma altina almaya ¢alismis, diger yandan da Allah’in adil
ve hakim olduguna ve dolayisiyla kétiiliik islemeyecegine dair ten-
zih¢i yaklagimi 6n plana ¢ikarmaya calismistir.’® Bunu delillendir-
mek iizere Ehl-i siinnete su soruyu yoneltirler: “Sayet Allah, sizin

10 Sabhni, el-Kifdye, 259. Imam Matiiridi Eg’ariler olarak isimlendirmemekle birlikte
insan fiillerini mecazi olarak insana hakikat manasinda ise Allah’a izafe etmeyi
genel Cebri kanaat olarak takdim eder. Bk. Mattiridi, Kitibii't-tevhid, 321.

1 Bk. Matiiridi, Kitdbii't-tevhid, 324-333.

12 Sabhni, el-Kifiye, 260-261. Krs. Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2/173-175.

13 Konu hakkinda ayrintil bilgi igin bk. Hulusi Arslan, “Mutezili Diisiincede flahi
Fiil Insani Fiil Ayirimi ve Bu Ayirimin Temel Kriterleri”, Dini Arastirmalar Dergisi
6 (2003): 55-73.
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iddia ettiginiz gibi, kulda bir fiil yaratmak istese kulun bundan ka-
¢inmast miimkiin miidiir degil midir? Sayet ‘hayir’ derseniz Ceb-
riyye gibi kula acziyet isnat etmis olursunuz; sayet ‘evet’ derseniz
bu sefer de Allah’a acziyet isnat etmis olursunuz ki Allah her tiirli
acziyetten miinezzehtir.” Ote yandan Mu'tezile, kabihin yaratilma-
simin kabih, sefehin yaratilmasinin da sefeh oldugu ilkesinden hare-
ketle, bunlarin Allah tarafindan yaratilmasinin hikmete aykiri
olacagini, ancak insanin fiili olabilecegini iddia eder. Yine onlara
gore sayet fiil, Ehl-i siinnetin de iddia ettigi gibi insanin makduru
ise Allah’in makduru olamaz. Clinkii “bir tek makdarun iki kadirin
kudreti altinda bulunmasi imkansizdir.” 4

Sabtini naklettigi Mu'tezili diistinceye ait bu elestirilere, Ehl-i
stinnetin gortislerini ispatlamak icin gerekli nakli ve akli delilleri
zikrettikten sonra el-Kifdye adli eserinde tek tek cevap verir. Miiellife
gore Allah, “0S5 3 K ol h3esel s KGR R Y Ay Ky &y
(En‘am, 6/102) ve “ J& I & (b fglle Il aiie «afaq ) 8 255 4 1 ea o
Sl sl A5 e0n (Ra'd, 13/16) ayetlerinde “halikiyyet” ile kendini
methetmistir. Bu da herhangi bir seyin yaratilmasinda ona higbir
kimsenin ortak olamamasin iktiza eder. O ayrica, lizerinde tartigi-
lan “( slasd Ly %18 205~ (Saffat, 37/96) ayetinde gecen ma (%) edatinin
fiil ile birlikte bulununca “Cia b Suael” “Ig yapisin hosuma gitti”
ciimlesinde oldugu gibi nahiv alimlerince masdar manasina alindi-
g1, dolayisiyla ayetin anlaminin, Ske ;S84 45 yani “Allah sizi de
amellerinizi de yaratmistir” 1> seklinde olmasi gerektigini sdyler.

14 Mu'tezile'nin itirazlar1 hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Kadi Abdiilcebbar b. Ah-
med b. Abdilcebbar el-Hemedani, Serhu’l-usiili’l-hamse, tahk. Abdiillkerim Osman
(Kahire: Mektebetii’l-vehbe, 1965), 354-363; Ebti Manstr Abdiilkahir b. Tahir b.
Muhammed et-Temimi el-Bagdadi, Usilii'd-din (Beyrut: Daru’l-Kutiibi’l-limiyye,
1401/ 1981), 135-136; Ebii’'l-Yiisr Muhammed b. Muhammed Hiiseyn b. Abdil-
kerim el-Pezdevi, Usiilii’d-din, tahk. Haniz Beyter Lins (Kahire, Darii ihyéi Kii-
tiibi’l-Arabiyye, 1383/1963), 100-101; Ebii'l-Fadl Adiiddin Abdurrahman b.
Ahmed b. Abdilgaffar el-Ici, el-Mevikif fi ‘ilmi’l-Kelam (Beyrut: * Alemi’1-Kiitiib,
ty.), 315, 316.

15 Sabhni, el-Biddye, A. 65, T. 134-135.Krs. Ebii'l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr el-
Eg’ari, el-Luma’ fi reddi ‘Ald ehl-i’z-zeygi ve'l-bida’, tahk. Hamtide Garabe (Kahire:
Mecmeu’l-Buhﬁsui’l-islémiyye, 1975), 69; Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usiili’l-
hamse, 379; Ebii'l-Meali Abdiilmelik b. Abdillah b. Ytsuf el-Ciliveyni, Liimeu’l-
edille fi kavdidi akdidi Ehl-i siinneti ve’l-cemd’e, tahk. Fevkiye Huseyn Mahmtd (Ka-
hire: el—Miiessesetii’l—Mlsriyyeﬁi’l—’Amme, 1385/1965), 106-107; Sa‘diiddin
Mestid b. Omer es-Safii et-Teftazani, Serhu’l-Mekésid (Istanbul: Dariis-Saade, 1305
h.), 2/133; Pezdevi, Usiilii’d-din,101-105.
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Nakli delilleri zikrettikten sonra Sabtini, Ehl-i Siinnet’in akli de-
lillerine geger:

1. Aynlar ve fiiller var olus bakimindan birbirine esittir. Cevher
ve cisimlerin varligini Allah’a nisbet etmeyen Dehriler’le, fiiller vb.
arazlarin varligin1 Allah’a nisbet etmeyen Mu'tezile benzer bir ha-
taya diismiislerdir. Dehriler’e katilmayarak aynlarin hadis ve miim-
kinu'l-viicud ve dolayisiyla Allah'm icadi oldugunu savunan
Mu'tezile’nin, ayn1 durumdaki fiil vb. arazlarin yaratilisini Allah’a
nispet etmeyislerini bir kafa karisiklig1 olarak degerlendiren Sabtni,
esit illete sahip olmalarina ragmen birini kabul ederken digerini ka-
bul etmemeyi sapkinlik olarak nitelemistir.16

2. Sabtni, fiillerin yaraticistnin Allah oldugunu ispatlamak
amaciyla Mu‘tezile’ye onlarinkine benzer sekilde su soruyu yonel-
tir: Kisi kendinde hareketi gerceklestirirken Allah ayn kiside siik{in
halini icat etmeye muktedir midir degil midir? Eger muktedirdir de-
nilirse iki zid bir arada olmus olur; sayet degildir denilirse, Allah’a
acz nisbet edilmis olur. Her iki durum da muhaldir.?”

3. “ Al Callll 5 G Ga dl Y7 (Miilk, 67/14) ayetinde oldugu
gibi yaratma giicline ancak, yaratacagi seyler hakkinda her tiirlii ay-
rinty1, inceligi bilen sahip olur. Insan ¢ogu zaman isleyecegi fiil
hakkinda iyilik, kotiiliik, zarar veya fayda seklinde bir bilgiye sahip
degildir. Eger kisi, fiilinin yaraticis1 olsayds, o fiilleri biitiin halle-
riyle bilmesi ve fiili kendi istek ve amacina gore yaratmasi gerekirdi.
Onun istek ve amacina uygun olmayan pek cok fiilin gerceklesmis
olmas;, fiilinin yaraticis1 olmadiginin en 6nemli kanitidir.'s

Sabtini’'ye gore Allah insanlarda iki ¢esit hareket yaratir; birin-
cisi, titreme eyleminde oldugu gibi, insanin kudret ve iradesinin di-
sinda, insan igin bir fiil olmaktan ziyade sifat niteliginde olan
Allah’in insanda yarattig1 harekettir. Buna “halk” denilmistir. Tkin-
cisi ise Allah’in insanin kudret, irade ve ihtiyariyla yarattigi, insan
i¢in hem sifat, hem fiil hem de kesb olarak nitelendirilen harekettir.
Thtiyari biitiin hareketlerimiz bu kategoriye girmektedir. Her ikisi
de fiildir ancak, her kesb fiil oldugu halde her fiil kesb degildir.

16 Sabhni, el-Kifdye, 265; el-Biddye, A. 65, T. 135.

7. Sabhni, el-Kifiye, 265-266; el-Biddye, A. 65, T. 135.

18 Sabhni, el-Kifiye, 266-267; el-Biddye, A. 65-66, T. 136. Krs. Kadi Abdiilcebbar,
Serhu'l-usiili’l-hamse, 371-379; Ciiveyni, Liime‘u’l-edille, 107; Pezdevi, Usilii’d-
din,105.
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Ozetle, Allah’in fiiline halk, kulun fiiline kesb denilmistir.?® Sabini1
bu aciklamalariyla, ne Mu'tezile gibi insanlari fiillerinin yaraticisi ne
de Cebriyye gibi insani cebr altinda gormdiis, Allah’in yarattig1, an-
cak insanin irade ve ihtiyarmnin devreye girdigi kesb olarak nitelen-
dirilen biitiin fiillerin, insan hiirriyetine ve sorumluluguna isaret
ettigini belirtmek istemistir. Bu tutum onun genel Matiiridi cizgiyi
takip ettigini gostermesi bakimindan énemlidir.

Eg’ariler’'e gore de gercek yaratica Allah’tir, eylemi baglatma
mahiyetinde kisinin irade ve kudretini bir fiil i¢in sarf etmesi kesb,
bunun neticesinde Allah’in fiili icad etmesi ise halktir. Bir tek
makdfrun iki kudretin eseri olmasi ancak farkl: yonlerden olursa
miimkiindiir; fiil icad yoniiyle Allah'm, kesb yoniiyle de insanin
makdiirudur.?0 Sabini de bu son climleye katilir ve “insanun fiili in-
sanin makd{iru, Allah’in ise hem mahliiku hem de makdarudur”
der.?! Eg'ariler, insanin makdtiruna halk yerine kesb ismini ver-
mekle Mu'tezile’den, “fiil” ismini vermemekle de Matiiriler'den
farkl diistinmiistiir.?> Onlara gore fiil, gercek anlamda Allah’a ait
olan icad etmekten ibarettir, insanlara ait olan kesb, gercek anlamda
bir fiil olamaz ancak mecazi anlamda fiildir. Sab{ini, buna karsilik
olarak, fiil kelimesinin herhangi bir kayda bagh olmaksizin insan
i¢in kullanilmasmin onun hakikat manasma alindiginin kanit1 oldu-
gunu ifade eder. Ona gore mecaz manada olmasi i¢in kulun kesbi
ile Allah’in icad: arasinda bir benzerligin olmas: gerekir ki boyle bir
benzerlik bulunmamaktadir.2

19 Sabhni, el-Kifdye, 267-268; el-Biddye, A. 66, T. 136.

20 Bk. Es’ari, el-Luma’, 72-73; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 224, 363, 371;
Cliveyni, Liime u’l-edille, 107; Pezdevi, Usilii’d-din, 100; Ebii'l-Hasen Ali b. Mum-
med b. Ebi Ali Seyfiiddin el-Amidi, Gayetii’l-merdm fi ‘ilmi’l-Keldm, tahk. Hasan
Mahmiid Abdiillatif (Kahire: el-Meclisii’l-A‘14 1i’s-Sutini’l-Islamiyye, 1391/1971),
207.

2 Sabini, el-Kifdye, 269; el-Biddye, A. 66-67, T. 137.

2 Nesefi, “ 5l bﬁ\j””haylr isleyin!” (el-Hacc 22/77) ayetinde ve baska pek ¢ok
ayette Allah'in fiili insana da isnad ettigini, dilcilerin de ayn1 noktaya isaret ede-
rek giinliik dilde ¢ok kullanilan “falan sunu yapti, filan su giizel amellerde bu-
lundu (13 o J=d, Jxdll 2y S G38)” s6ziiniin insamin fiil sahibi oldugunu, hatta Es’ari
de dahil olmak {izere biitiin keldm alimlerinin de “Kullarin Fiillerinin Yaratil-
mas1” seklinde bir baglik kullandiklarim séyleyerek bu tiir bir iddianin dayanak-
tan yoksun oldugunu gostermek ister. Bk. Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2/176.

2 Sabani, el-Kifiye, 268-269; el-Bidiye, A. 66-67, T. 137.
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Mu'tezile’'nin bir tek makdérun iki kudretin eseri olamaya-
cag1 tezine karsilik Sabtni, sayet bununla, biri ihtira‘(yaratma) di-
geri de kesb cihetiyle makdira etki eden iki kudret kast ediliyorsa,
insanin, icad olarak nitelendirilmeksizin ihtiyar ve kudretinin etki-
siyle kesb olarak isimlendirilen bir fiili oldugu ispatlandiktan sonra
bdyle bir ihtimalin olamayacagin sdyler. Ancak bununla ihtira’ ve-
yahut kesb yoniinden bir makdtirun iki kudret tarafindan yapila-
mayacagl kastediliyorsa bunun dogru oldugunu; zira Allah'in
yaratmada ortagi olamayacag: gibi bir tek kesb olan fiilin de iki kesb
edici tarafindan yapilmasinin diisiiniilemeyecegini soyleyerek?
Mu'tezile ile bir orta yol bulma arayisina gitmistir.

Sabtini, Mu'tezile’yle bir bagka uzlasi noktasini, halk kelimesi-
nin anlami {izerinden kurmaya calisir. Ona gore sayet halk, “sekil
ve suret vermek” (L»51ll) anlaminda alinirsa insana da nisbet edilebi-
lir. Dolaystyla halk hem 2! (icad) hem de _»&il (takdir) anlaminda
kullamlabilir. Kur'an’da “ 3 il 4568 bl (e 5185337 (Maide, 5/110)
ayetinde gegen Gl5 kelimesi, yani “sekil verirsin” anlamindadr.
Al LAl 4 A5 (M’ mindin 23/14) ayetinde gecen G:AA kelime-
sini de “suret yapanlar” seklinde anlamlandirmak yerinde olacak-
tir.26 Kanaatimizce Sabtini'yi bu sekildeki bir yoruma iten sebep,
zikredilen s6z konusu ayetlerin varligidir.

Ote yandan Sabfini, Mu’tezile'nin kendilerine yénelik cebr id-
diasini kabul etmez ve insanin fiili, kudreti, iradesi, ihtiyar: oldu-
gunu ispatlayan kendileri i¢in bu tiir bir iddianin ithamdan &teye
gitmeyecegini soyler.?” O, ayrica Mu'tezile’nin kendilerine yonelt-
tigi “Sayet Allah, sizin iddia ettiginiz gibi, kulda bir fiil yaratmak
istese kulun bundan ka¢inmasi miimkiin midiir degil midir?” so-
rusunun muhatabmin kendileri olmadigini, esas muhatabin ilahi
iradeyi kadim, ilahi fiilleri hadis goriip fiilden iradeyi yoksun bira-
kanlar oldugunu ifade eder. Kendi goriislerinin, ilahi iradenin ilahi
fiille beraberligi ve ikisinin ezeliligi yoniinde oldugunu da ekler.?
Kisi sayet irade etse ve fiile yonelse (kasd), Allah o fiili adeti iizere

2 Sabini, el-Kifaye, 261. Ayrica bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 332-
354; Teftazani, Serhu’l-Mekdsid, 2/137-140.

% Sabini, el-Kifdye, 269-270.

26 Sabtnd, el-Kifdye, 269; el-Bidiye, A. 67, T. 137.

¥ Sabini, el-Kifdye, 271.

28 Sab(ni'nin Fiili Sifatlar ve Tekvin ve Miikevven konusu hakkindaki fikirleri i¢in
bk. Sabhni, el-Kifiye, 135-147; el-Biddye, A. 35-38, T. 71-73, 86-91.
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yaratir; eger kisi o fiili islemekten kaginirsa yaratmaz. Bu durumda
kisinin kasd ve ihtiyariyla ihtiyari fiil meydana geldikten sonra “ku-
lun bundan kaginmasi miimkiin miidiir degil midir?” seklindeki bir
soru gereksizdir.?

Mu’tezile’nin kabih ve sefehin Allah tarafindan yaratilmasinin
asla diisiiniilemeyecegine dair goriislerine kars1 ise Sab{ini sunlar1
soyler: Ister kabih (cirkin) ister hasen (giizel/iyi) olsun Allah'in ya-
rattig1 her seyde tam bir hikmet vardir. Akil, rublibiyyetin hikmet-
lerini ihata etmekte noksan, gozler ise ultihiyyetin sirlarini idrakte
acizdir. Allah’m, hikmeti bilinemeyecek seyleri yaratmasinin
imkansiz oldugu sodylendiginde inada ve tekebbiire diisiilmiis,
miimkiindiir denildiginde ise Allah’in hikmetinin bilinemeyecegi
gercegi kabul edilmis olur. Dolayisiyla insanlara ¢irkin gibi gériinen
seylerde Allah’in belli hikmetlerinin oldugunun kabul edilmesi ge-
rekir. Allah bununla kudretinin yiiceligini, yarattiklarindan mdis-
tagni oldugunu ve onlarin ibadet ve taatlerine muhtag¢ olmadigins,
kiifiir ve giinahlara mukabil imanin ve ibadetlerin giizelligini gos-
termek istemis olabilir.?* Boylece Sabtini kotiiliigiin ontik varligim
ve Allah tarafindan yaratildigini kabul etmekte, fakat serrin yaratil-
masinin ser oldugu fikrine katilmamaktadir. Béylece o, ser gibi go-
rinen seylere hikmet ve hayir nazariyla bakmanin 6nemine
deginerek genel Matiiridi anlayis1 yansitmusgtir.

II. Sabiini’ye Gore Istitaat/Kudret

Sabtini’'ye gore, kudret, kuvvet, istitaat, vus’at, takat gibi kelimeler
dil bilginlerine gore yakin anlaml ise de Kelam bilginleri nezdinde
es anlamlidir. Kudret, Imam Matiiridi’ye gore, bir seyi yaratamayan
ve ortaya ¢itkaramayan, ancak dogrudan (mdiibasir) ya da dolayl
(miitevellid) filleri yapabilen bir melekedir.* Thtiyari fiiller icin kud-
retin insanlarda bulunmasini inkar eden ve insanlarin Allah'in ya-
ratmasinin {izerinde gerceklestigi bir mecradan ibaret goren
Cebriyye'nin tutumunu, ilahi emir, yasak, va’d ve va’din hige sayil-
masy, dini hiitkiimlerin iptali, duyulara ve zarurete bagli (zaruri-be-
dihi) gerceklerin inkar olarak goren Sabini, bu diisiincelerinden
dolay1 onlar1 Sofistler’e benzetir.3

2 Sabini, el-Kifdye, 274.

30 Sabini, el-Kifdye, 275.

31 MaAtiridi, Kitabii't-tevhid, 410.

32 Sabini, el-Kifdye, 242; el-Biddye, A. 62, T. 129.
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Sabiini, insanin eylemlerindeki sorumlulugunu ve ozgiirlii-
glinii, insanlarin fiillerini gergeklestirmeye muktedir olduklar1 6n-
ciilinden hareketle ispatlamak amac1yla Cebrlyye ye kar§1 bir takim
deliller ileri siirer. O, St 43l g Usill (ja ¢ il Za G e 57 (Al-i Imran
3/97) ayetinde agik bir §ek1lde insanin istitaatine, fiil ve amelde bu-
lunma kudretine isaret edildigini belirtir. Yukaridaki ayetten hare-
ketle ayrica, kendisinde kudret olmayana emr ve nehiyde
bulunmanin hikmet dis1 olacagini, insanin bir eyleminin olmamast
durumunda insandan hasil olanin Allah'in fiili olacagini, bu du-
rumda da Allah’mn kendi kendisine emretmis ve nehyetmis, va’d ve
valdde bulunmus olacagini sdyler. Akli delil olarak da sunlar1 akta-
rir: Her akil ve insaf sahibi bilir ki eli istemsizce titreyen kisinin du-
rumu hari¢ insanlar, ihtiya¢ halinde kendi ellerini hareket
ettirebilmektedir. Dolayisiyla bir seyi kendi tercihimizle mi yoksa
gayr-1ihtiyarl mi yaptigimiza dair bizde hasil olan his gayet acik ve
nettir. Bunu inkar etmek, tam bir siipheci (sofestai) gibi i¢sel ve dig-
sal tim edimleri inkar etmek demektir.*

A. Sabiini’ye Gore Kudretin Siireksizligi ve Fiille Beraber Olmasi

Sabtini’'ye gore istitaat/kudret ikiye ayrilir; birincisi “sebeplerin uy-
gunlugu ve vasitalarin saglikli olmasidir. Bu kudret, acik bir §ekilde
fiilden 6nce gelir ve teklifte bulunmanin zorunlu koguludur, “ e A
).\.u.n ) gUi) oa el Fa G 7 (Al Imran, 3/97) ve “ i Al Gkt 4
eia-n” (et-Tevbe 9/42) ayetleri de bunun delilleridir. Tkincisi ise fiilin
kendisiyle gergeklestigi hakiki kudrettir.3* Hadis olan bu kudret,
Ehl-i siinnete gore canlilarin ihtiyari fiillerini gergeklestirirken Al-
lah’in “fiil aninda yarattig1” araz olan kudrettir. Arazlarin devamlh
olmasi ise imkansizdir. Mu'tezile, Dirariyye® ve Kerramiyye'nin ¢o-
gunlugu bu kudretin “kulun sorumlu tutulabilmesi i¢in” fiilden

3 Sabini, el-Kifdye, 242-243.

3 Sabini, el-Kifdye, 243-244. Krs. Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2/113-115.

35  Basra Mutezilesinden ona Dirar b. ‘Amr el-Gatafani el-Kafi'nin (6. 200/815?) ta-
kipgilerinin olusturdugu diistince ekolii. Genis bilgi i¢in bk. Abdiilkahir el-Bag-
dadi, el-Fark beyne’l-firak (Beyrut: Darul-Afaki’l-Cedide, 1977), 201; Sehristani, el-
Milel ve'n-nihal, , 90-91; Osman Aydinli, “Dirar b. “Amr ve Mu'tezile'nin Tegekkiil
Siirecindeki Yeri”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 39/1 (1999), 661-
689.
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once bulunmasi gerektigini savunmaktadir.® Bunlara gore kisi, Al-
lah’in herhangi bir dahli olmadan fiilini kendi basina isler ve “kendi
fiilinin halik1” olur. Nitekim bu tiir bir yaklasim, Ebu’l-Muin en-Ne-
sefi’ye gore insanin eylemlerini yaparken Allah’a ihtiya¢ duyma-
mas1 anlamina gelecektir.?”

Sabtini, Ehl-i siinnetin, arazlarin tamaminin siireksizligi konu-
sunda miittefik oldugunu, Mu'tezile’den Ka'bi, Ahmed Setavi ve
Ebli Hafs es-Simri'nin buna katildigini, Ebu’l-Huzeyl el-Allaf,
Cubbat ve oglu Ebu Hasim, Dirar b. “Amr ve Neccar'in bazi arazlari
devamli, bazilarini ise devamsiz kabul ettiklerini, Nazzam’in ise
arazlarda devamliligl imkansiz gordiigiinii fakat onun da “hare-
ket”ten bagka araz kabul etmedigini, Kerramiyye'nin ise arazlarin
baki oldugu goriisiinii savunduklarini aktarir.?® Dolayisiyla, Mu'te-
zile’nin cogunlugu tarafindan zaman, ses ve hareket disindaki araz-
larin biiyiik bir kisminin daimi kabul edildigi sdylenebilir.?

Kudretin fiilden once degil de fiil aninda Allah tarafindan ya-
ratildig1 goriisiinii savunan Sabtni, soylediklerini kanitlamak adina
oncelikle nakli delilleri 6ne siirer. Bunlardan birincisi Allah’in kiifrii
kinamak adina beyanda bulundugu “ 158 b3 &l § kil 158 L
Osx=2 ..."” Had suresinin 20. ayetidir. Sdbtini’ye gore bu ayetteki
zem, aletler/vasitalar saglam olmasina (selameti’l-dlet) ragmen ha-
kiki kudretin yokluguna yonelik bir kinamadir. Bir diger ayet ise
Musa (a.s.)’a yonelik serzenisi igeren “I_ia as gl () &l J&” Kehf
suresi 67. ayettir. Buradaki anlam; “sabretmeye muktedir (sabret-
men icin gerekli kosullara sahip) olmana ragmen sabredemedin”
seklindedir. Sayet Hz. Musa bu kosullara sahip olmasaydi kendisine
yonelik bu serzenis de yerinde olmayacakt.* Dolayisiyla o, kendi-
sine sorumluluk yiikleyen hakiki kudretle sabretme eylemini ger-
ceklestirmedigi i¢in kinanmaya maruz kalmaistir.

3% Sabini, el-Kifiye, 244; el-Biddye, A. 62-63, T. 129. Krs. Nesefi, Tebstratu’l-edille, 2/
117-119.

3 Nesefi, Tebsratii’l-edille, 2/113 vd.; Mustafa Sait Yazicioglu, Matiiridi ve Nesefi'ye
Gore Insan Hiirriyeti Kavram: (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1992), 77,
83.

3 Sabini, el-Kifdye, 246-247.

3 Bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Islam KelAminda A’raz nazariyesi”, Marmara Universi-
tesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/6 (Istanbul: 1993): 79.

40 Sabini, el-Kifdye, 244.
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Sabtni, Mu‘tezile’nin kudretin fiilden Once ve stirekli varl-
gina*! yonelik olarak ileri stirdiigii delilleri su sekilde siralar: “
350 LU G )M 7 (Bakara, 2/63; A'Taf, 7/171) ve .55 cish X a5
” (Meryem, 19/12) ayetlerinde* gecen elle almada elin varligi, alma-
nin gerceklesmesi icin zorunlu bir Onciildiir. Ayetlerde gecen “bir
kuvvet/kudretle almak” da ancak kuvvetin alma eyleminden &nce
varligiyla miimkiin olabilir. Sayet kudret fiilden 6nce olmasayd1
kafirin kiifiir halindeyken imana da gercek anlamda muktedir ol-
mamasi gerekirdi. Oysaki bu kisi, iman etmedigi halde kendisinde
onceden bir inanma kudreti de bulundugundan inanmakla miikel-
leftir. Boyle bir kudretin yoklugunun iddia edilmesi, Allah’in insan-
lar1 kudretlerinin olmadig: seyle miikellef kilmas1 anlamina gelir.*
Kendisinde inanma kudreti olmayan birine inanmasini sdylemek,
gormeyen birine gormesini soylemek gibidir. Oysaki bu kisi mazur-
dur. Sayet kafir mazur ise onun adalet ve hikmet geregi cezalandi-
rilmamasi gerekir.#

Sabtini, Mu'tezile’'nin ileri stirdiigii Bakara 63, A'raf 171 ve Mer-
yem 12. ayetlerdeki “almak” eyleminin gerceklesmesi icin gerekli
olan el ve alabilme kuvvetinden birincisinin (el) fiilden 6nce varli-
gin1 kabul etmekle beraber ikincisinin bir araz oldugunu sdylemis-
tir. Ancak o, araz olan bu alma kuvvetinin eylemden Once
yaratilmas: durumunda eylem aninda yok olacagini ve fiilin kud-
retsiz meydana gelecegini belirterek soylenenleri reddeder.% Kud-
retin fiilden 6nce olmamas: durumunda Kkafirin iman etmeye
muktedir olamayacag, boyle birinin inanmakla miikellef kilinmasi-
nin teklif-i mala yutaka (G4 ¥ L iS5 girecegi seklindeki elestiriye
kars1 ise Ebi Hanife’nin “bir tek kudretin iki zit seye (iman-kiifiir)
miinavebe (bedel) yoluyla elverisli olmas1” tezini 6ne stirmiigtiir.*

4 Bk. Yazicioglu, Matiiridi ve Nesefi'ye Gire Insan Hiirriyeti Kavram, 84.

42 Mu'tezile’nin 6ne siirdiigii bir diger ayet icin bk. Tegabun, 64/16.

43 Bk. el-Bakara, 2/276.

4 Bk. Kadi Abdtilcebbar, Serhu’l-usitli’l-hamse, 391; Sabtni, el-Kifiye, 244-245. Krs.
Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2/118-119, 159.

45 Sabini, el-Kifdye, 255.

46 Eb{i Hanife, Allah’in insanlar1i Hz. Adem’in sulbiinden yarattigini, onlara akil
verdigini, iman1 emredip kiifiirden nehyettigini ve “Rabbiniz degil miyim?” diye
sordugunda insanlarin bunu kabul ettigini, bunun da iman oldugunu ve bu fitrat
iizere dogduklarin belirttikten sonra kiifre diisenlerin bu fitrat1 degistirdiklerini
(0 5 Ju 3 @b xS (40), iman edip ahde sadik olanlarda ise bu fitratin sabit ve
devam edici oldugunu séylemistir. Bk. el-Fikhu’l-ekber, 68.
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O, kafirin kudretini kiifiir yerine (bedel) iman yoniinde kullanmasi
durumunda inanacagini, bunu yapmadigindan kafir oldugunu soy-
leyerek insanin segimlerinde 6zgiir, fiillerinden de sorumlu oldu-
gunu vurgulamak istemistir.#

Sabtini, Mu’tezile’ye kars: kudretin siireksizligi ve fiille beraber
olmas1 gerektigi fikrini, arazlarin mahiyetinden hareketle acikla-
maya ¢aligmustir. Fiilin kendisiyle meydana geldigi hakiki istitaatin
(kudret) bir araz oldugunu, arazin da iki an ve iki zaman icinde de-
vam edemeyecegini, fiillden 6nce var olmas: halinde fiil aninda bu-
lunamayacagini belirtmistir. Ona gore sayet insan kudreti fiilden
once bulunsaydi fiilin ger¢eklesme aninda var olamayacak ve boy-
lece fiil kudretsiz meydana gelmis olacak, bu da aciz (kudretsiz) ki-
siden de fiilin meydana gelmesi anlamina gelecektir.® Sayet bir fiil,
kudretsiz meydana gelebiliyorsa o zaman teklif i¢in kudrete de ihti-
yag yok demektir.# Oysaki Mu'tezile, hikmet ve adalet esaslar1 ge-
regince, kudreti sorumluluk ve teklif i¢in sart kosmustur.

Sabhini konunun agikliga kavugmasi igin iki nciilden hareket
etmektedir; birincisi arazlarin zattan (cevher) ayr1 manalar oldugu,
ikincisi ise devamliliklariin imkansizligidir. Sab(ini, arazlarin zat-
tan ayr1 manalar oldugunu, “Alemin Hudfisu ve Allah’in Varlig1”
baslig1 altinda agiklamis ve arazi, “baskasina (cevhere veya en az iki
cevherden olusan cisme) bagh olarak yer tutabilen ve devamli ol-
mayan sey” seklinde tanimlamistir. Bunu ise siyah olan sagin agar-
mas! iizerinden anlatir ve sa¢ ayni olmasina ragmen araz olan
siyahligin degiserek beyaza doniistiigiinii, sayet zat ve araz birbiri-
nin ayni olsayds, siyah olan sagin yine siyah kalmasi gerektigini be-
lirtmistir.50

Sabflini, arazlarin hepsinin baki olmadiginin aklen sabit oldu-
gunu ve bazi arazlarin devamsizliklarinin aklin yaninda hisle de bi-
linebilecegini belirtmistir. O var olmanin, devam etmek (beka)”
anlamina gelmeyecegini, sayet> beka zattan (baki olandan) ayr1 bir
mana olmasaydi, baki olanin kendi zatindan dolay: baki olmasi ge-

47 Sabini, el-Kifdye, 256.

48 Sabini, el-Kifdye, 245; el-Biddye, A. 63, T.130.

49 Sabini, el-Kifdye, 245, 249; el-Biddye, A. 64, T.132
50 Sabini, el-Kifdye, 56-57; el-Biddye, A.19-20, T. 62.
51 Sabini, el-Kifdye, 246-247; el-Biddye, A. 63, T. 130.
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rekecegini; yani zatmin bekas: i¢in illet (sebep) olacagim vurgula-
migtir. Boylece beka igin yeter sart olan zat da hi¢bir zaman yok ol-
mayacaktir. Ayni sekilde siyahlik da zatindan dolay: siyah olacak,
yani siyahligin sebebi zat1 olacakti. Bu durumda (siyahliga) illet olan
zat var oldugu miiddetge onun beyazlamasi da imkansiz olacakti.>
O, ayrica birbirinden farkli olan iki seyin bir tek beka ile devaml
olmasinin yani, farkl1 mahiyetteki iki seyin ayni devamlilik vasfini
tasimasinin da imkansiz oldugunu belirtmistir. 5

Sonug olarak Sab(ini’ye gore beka yani devaml olus, var olus-
tan farkli olduguna, arazlar da var oldugu halde devaml olmadi-
gina gore, onlarin kendiliklerinden var olmasi miimkiin degildir.
Var olmak i¢in bagkasina muhtag olanin bagkasini (beka) var kilmasi
imkansizdir. Bir arazin bagka bir arazla var olmasi (kudret arazinin
beka arazini tasidig1 iddiasinda oldugu gibi) da imkansizdir. “Eger
bir arazin diger bir arazla mevcud olma imkani olsaydi hayatin kud-
ret, hareketin de renk sayesinde mevcud olmasi miimkiin olurdu.
Bunlar imkansiz olduguna gore bekdnin kudretle var olmasi da
imkansizdir.”5

Sabtini, Mu'tezile'nin su sekilde bir itirazda bulunabilecegini
aktarir: Yukaridaki itirazlar ancak “kudretin fiil esnasinda yoklu-
gunu” kabul edenlere yapilabilir. Sayet bir kudret fiil anina kadar
devam ediyorsa —ki biz (Mu’tezile) bunu kabul ediyoruz- hig siip-
hesiz fiil de kudretle meydana gelmis olur. Fiil kadir birisinin eseri
olarak ortaya giktigindan buna itiraz etmenin de bir anlami olmaya-
caktir. Fiilden 6nceki bir kudret, teceddiid-ii emsal®® yoluyla ken-
dini yenileyerek devamlilik saglayabilir. Boylece fiil, Ehl-i siinnetin

52 Sabini, el-Kifdye, 248.

53 Sabini, el-Kifdye, 248; el-Biddye, A. 63, T. 130-131.

5 Sabini, el-Kifdye, 248; el-Biddye, A. 63, T. 130-131.

5% Benzerlerin, ayn1 mahiyette olan sifat veya arazlarin yenilenmesi, yani ard arda
devam etmesi demektir. A’razlarin her biri gecici olmakla birlikte teceddiid-ii
emsal yoluyla her bir arazin yok olusunun pesinden onun bir misli, bir benzeri
yerine geger ve boylelikle esyadaki araziyet siirer gider, tipk: kesik kesik nokta-
lardan dogrunun tegekkiil etmesi gibi. Insandaki kiifiir ve iman arazlar1 da bu
sekildedir (T. S. 131/7 nolu dipnot). Ayrica bk. Cagfer Karadas, “Teceddiid-i
Emsal”, DIA (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011), 40/239-241; a.mlf,
“Islam Diiglincesinde Degisim ve Siireklilik -tecedd{id-i emsal, halk-1 cedid, is-
timrar, huddis-i daim”, Usul Islam Arastirmalar: 8/8 (2007): 7-22.
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iddia ettigi gibi kudretsiz degil, siirekli yenilenen “bir 6nceki kud-
retle” meydan gelmis olur. Nitekim Ehl-i stinnet de teceddiid-ii
emsal yoluyla devamlilig1 kabul etmektedir.5

Sabtini, devamli oldugu soylenen kudretin ilk zamanda fiille
beraber oldugu kabul edildigi takdirde fiilden once var olan bir
kudretten bahsedilemeyecegini, yani kendisinin de iddia ettigi gibi
kudretin fiille beraber olacagini; aksi sdylendiginde ise birinci za-
manda fille beraber bulunmay1p da ikinci zamanda fiille beraber bu-
lunan bir kudretin devamliligindan bahsedilemeyecegini
sOylemistir. Boylece o bir yandan kudretin fiilden 6nce oldugunu
savunup diger yandan devamlili§ini savunmanin kisiyi ¢tkmaza sii-
riikkleyecegini ortaya koymaya calismistir. Sabtini Mu'tezile’nin te-
ceddiid-ii emsale siginmasinin da bir anlami olmadigin belirtir ve
sunlar1 ekler: Fiil ile beraber (mukarin) bir kudret bulunuyorsa bu
ya beraberindeki fiilin ya da onu takip eden diger bir fiilin kudreti-
dir. Birincisi kabul edilirse (Ehl-i siinnetin diisiincesi) fiilin mukarin
kudretle meydana geldigi sdylenmis olur ki bunda 6nceki kudretin
higbir tesiri sz konusu olamaz. Boyle bir kudretin varligiyla yok-
lugu birdir. Eger fiil ile beraber ortaya ¢ikan kudret onu takip eden
diger bir fiilin kudretidir denilecek olursa, su anda gerceklesen fiil
kendisine ait bir kudretten yoksun olmus olur. Boyle bir fiilin faili
bir sonraki fiili islemeye muktedir olsa da su anda gerceklesen fiili
islemeye muktedir olamaz; fiil kudretsiz ortaya ¢ikmis olur. Bu
miimkiin/caiz goriiliirse herhangi bir fiilin acziyetle gerceklesmesi
de miimkiin olur. Halbuki Mu'tezile ve onlar gibi diisiinenler insan
kudretinin fiilden 6nce bulunmasini kulun miikellef tutulmasi igin
sart kosmustu. Sayet fiil kudret olmaksizin gerceklesebiliyorsa in-
sanlarin fiillerinden dolay1 sorumlu tutulabilmesi icin kudreti sart
kosmanin da bir anlam1 kalmamaktadir.5”

Sabtini ayrica, kendisinden ¢ok dnceleri var olmakla beraber fiil
aninda ortada olmayan bir kudretle fiilin gerceklesemeyecegi konu-
sunda Mu’tezile ile ayn fikirde olduklarini, dolayisiyla ¢ok ¢ok 6nce
var olan kudretle bir fiil gerceklesemeyecekse fiilden hemen &nce
(bir an once) var olan bir kudretle de gerceklesemeyecegini soyler.
Ona gore, ikisi arasinda fark yoktur, ikisi de fiili gerceklestirmede
giidiiktiir. Onemli olan fiil aninda kudretin var olmasidir; bu sart

56 Sabini, el-Kifdye, 250; el-Biddye, A. 63; T. 131.
57 Sabtni, el-Kifdye, 250-251; el-Biddye, A. 63-64; T. 131-132.
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gerceklesmedigi miiddetce kudretin baska herhangi bir anda var ol-
masinin da bir anlami olmayacaktir.58

Sabiini'nin konuyu bu kadar irdelemesinin arkasinda yatan asil
neden, muhtemelen Nesefi'nin daha 6nce naklettigimiz fiilden 6nce
var olan bir kudret diistincesinin Allah’tan miistagni olma fikrine
sevk edecegine yonelik duydugu endisedir. Bunun icindir ki o, Al-
lah’tan miistagni kalmanin imkansiz oldugunu, imkansiza gotiiren
seyin de imkansizligini vurgulamistir. Sabtini bu minvalde, {imme-
tin biitiin eylemlerinde her tiirlii maddi ve manevi destegi yalnizca
Allah’tan isteme konusunda midittefik oldugunun, sayet fiilden 6nce
yapma kudreti insana verilmis olsaydi bu tiir bir yardim talebinde
bulunmanin (duanin) da bir anlaminin kalmayacaginin altin
Onemle cizer.>

B. Sabiini’ye Gore Ayni Kudretin Z1d Olan iki Seye Elverisliligi

Mu'tezile gibi “kudretin fiilden 6nce geldigi”ni iddia edenler bir tek
kudretin z1d olan iki seye elverisli olabilecegini savunurken, “kud-
retin fiille beraber olmasi gerektigini” sdyleyen Ehl-i siinnet bu ko-
nuda ihtilafa diigsmiistiir. Eg‘ariler'in ¢ogunlugu ve muhaddis
kelamcilar, elverisli olamayacagin iddia etmistir. EbGi Hanife, bir
anda olmasa da bedel (miinavebe, karsilik) yoluyla elverisli olabi-
lecegini belirtmistir.> Imam Matiiridi'nin konu hakkindaki fikri ok
net olmasa da® Sabtini, Nesefl'yi takip ederek Ebti Hanife'nin bu
goriisiine katilmis, Es'ariyye’den Kalanisi, Ibn Ravendi ve Ehl-i
hadisten Ibn Siireyc de aym diisiinceyi paylasmistir. Ebti Hanife'nin
burada bahsettigi “bedel” kavrami, imani meydana getiren kudre-
tin imanla birlestiginde kiifiirle uyumlu olmay1p sadece imana yat-
kin olmasi; iman yerine (bedel) kiifiirle birlestiginde ise imana
karsilik (bedel) kiifre daha yatkin ve onunla uyumlu olmasi anla-
mindadir.6?

5 Sabini, el-Kifdye, 251.

% Sabini, el-Kifdye, 251-252. Ayrica bk. Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 2/113 vd.; Mattiridi,
Kitabii't-tevhid, 361.

60 Bk. Ebt Hanife, el-Fikhu'l-ekber ,68.

61 Nesefi, Imam Matiiridi'nin konu hakkinda taraflarin fikirlerini naklettigini ancak
kendi fikrini net olarak ortaya koymadigmni, agiklamalarimin genelinden hare-
ketle onun “bir tek kudrettin iki zit seye elverisli olmadig1” fikrine daha yatkin
oldugu kanaatine varir. Bk. Nesefi, Tebstratii’l-edille, 2/117.

62 Bk. Sabfini, el-Kifdye, 252/9 nolu dipnot, 256. Ayrica bk. Matiiridi, Kitdbii't-tevhid,
363.
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Es’ariler ayn1 kudretin z1d olan iki seye elverisliligini su gerek-
celerle kabul etmezler: Iman kudreti “tevfik” (Allah’mn yardimu), kii-
fir kudreti ise “hizlan” (Allah’in yardimini kesmesi) olarak
isimlendirilmistir. Sayet bir tek kudret iki z1d seye elverisli olsaydi
Allah’in yardimiyla kiifrii, yardimini kesmesiyle de imami getir-
meye uygun olmasi gerekirdi. Bu ise akilla uyusmaz. Onlardan her
biri sayet bir digerine yatkin olsaydi o zaman insanlarin bunlardan
birini tercih edip digerini terk etmelerinin bir anlaminin olmamasi
gerekirdi. Tki z1dd1 bir tek kudrette birlestirmek kudretin varlig1 agi-
sindan da imkansizdir; zira s0z konusu kudret biri i¢in kullanildi-
ginda devam etmeyip ortadan kaybolacak ve dolayisiyla zidd1 olan
digeri igin kullanilamayacaktir. Dolayisiyla bir tek kudret sarf edil-
digi tek bir seye ait olur, iki zit seye olamaz.5

Nesefi, Es‘ariler’in yukaridaki diisiincesini, tipki imana elve-
risli bir kudreti olmadig1 halde iman etmekle miikellef tutulan kafi-
rin durumu gibi “teklif-i mala yutak”a sevk edeceginden elestirir.5
O da Mu'tezile gibi bu itiraziyla, s6z konusu diisiincenin “mecbur”
olanla “muktedir” olan, “ihtiyari filler”le “1ztirar? (zorunlu) fiiller”
arasindaki farki da ortadan kaldiracagindan,® aslinda insanin 6z-
glrliigi ve sorumlulugu meselesinin ¢ikmaza siiriiklenecegini be-
lirtmek istemistir. Sab{ini de Nesefi gibi Eb Hanife'nin goriisiine
katilir. Ona gore hakiki kudretin vasitalarindan biri olan dilin hem
yalana hem de dogruya; elin, hem hayra hem de serre elverisli ol-
mast gibi hakiki kudret de iki z1d seye elverisgli olabilir. Konuyu taat
ve ma'siyet kavramlari {izerinden anlatmaya ¢alisan Sabiini, bu iki-
sinin sahip olduklar fiil 6zellikleri bakimindan degil, ilahi emir ve
yasaga nispetleri ve failin kasti/niyeti itibariyle farklilik gosterdikle-
rini sdyler. Ornegin; secde fiili Allah’a yapilirsa taat, puta yapilirsa
ma’siyettir. Secde eyleminde bir degisiklik olmadig: gibi secdeye ait
kudrette de bir degisiklik olmaz. Ortada bir tek kudret vardir; sayet
bu kudret taatle beraber olursa “tevfik”, ma’siyetin yaninda bulu-
nursa “hizlan” adin alir. Ayrica kudret, zati itibariyle fiilin illetidir;
emre, nehye ve failin kasdina/niyetine nisbetle fiilin sebebi degildir.
Dolayistyla ayni kudret birbirine zit iki seye elverigli olmaktadir.

6 Bk. Sabhni, el-Kifdye, s. 253; Es’ari, el-Luma’, 96-102; Matiiridi, Kitdbii't-tevhid, 363-
364; Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 2/163; Pezdevi, Usiilii’d-din, 123.

64 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2/161-162.

65 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2/162.

115
MirEeL vE NiHAL

inan¢—Rultir—mitoloji



Hacer SAHINALP

116

Burada belirleyici olan, kudretin nerede yani; Allah’'in emrettikleri
yoniinde mi yoksa nehyettikleri yoniinde mi harcandigidir.5

Iki zittan birine kullanilan kudretten geriye bir sey kalmayacag:
icin digerine kullarulamayacag iddiasina kars1 ise Sabiini sunlar1
sOylemistir: S6z konusu iddia, bir tek kudretin “genel olarak ( =
@Y1)” iki zit seye elverigli oldugu savunuldugu takdirde haklidir
ancak, bu elverigliligin “bedel/miinavebe yoluyla oldugu” séylendi-
ginde hakliligini yitirecektir. Burada “bedel/miinavebeden kasit ise
s0z konusu kudretle “biri olmazsa digerinin olmasi, biri varsa dige-
bir arada olmas: ya da kudretin siirekliligini doguran birinden sonra
mutlaka digerinin gelmesi (elde edilmesi) seklindeki bir birliktelik
degildir.s”

Sabiini fiille beraber olan kudret anlayisiyla Es‘ariler’e katilir-
ken ayni kudretin iki z1d seye elverisli olup olmadig1 konusunda
onlardan ayrilmistir. O bdylece, Mu‘tezile'nin fiille beraber, ancak
sadece o fiile yonelik olan kudretin cebre gotiirecegi elestirilerine,
bulmus oldugu bu yontemle bir nevi cevap vermistir. Boylece kisi
iki z1it seye elverigli olan bu kudretini hayra ya da serre yonlendir-
mesiyle hiir bir eylemde bulunmakta ve fiillerinin sorumlulugunu
iistlenebilmektedir.

Sonug

Biitiin Kelam ekolleri tenzihgi bir yaklasimla Allah’in zuliim ve se-
feh islemeyecegi, adaletle ve hikmetle davrandig: konusunda fikir
birligi icindedir. Ancak ¢irkin ya da sefeh olarak nitelendirilen bir
sunun kim oldugu sorusunu zihinlere getirmektedir. Sayet Allah
zuliim ve sefeh islemekten miinezzeh ise geriye ser olarak nitelen-
dirilen eylemlerin sahibi olarak insan kalmaktadir. Buradan hare-
ketle Mu’tezile insany, iyi ya da kotii fiillerin yaraticisi olarak kabul
etmistir. Mu’tezile’ye gore bu, insani 6zgiir kilmanin ve dolayisiyla
sorumlu tutmanin zorunlu sartidir. Zira ancak hiir bir sekilde ey-
lemlerini gergeklestiren kisiler sorumlu tutulabilirler. Eylemleri 6z-
glirce yapabilmenin kosulu ise Tanri da dahil disaridan bir

% Sabini, el-Kifdye, s. 254; el-Biddye, A. 64; T. 132-133. Krs. Eb(i Hanife, Imdm-1 Aza-
min Bes Eseri, 68, 71, 58-60; Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2/161-163
7 Sabini, el-Kifdye, 254-256.

MiLEL vE NiHAL

inan¢—Rultir—-mitoloji



Ntireddin es-Sabini’ye Gore Kudret-Fiil {liskisi Cercevesinde insan Fiilleri. ..
miidahalenin olmamasidir. Ancak bu suretle kisi eylemlerinin so-
rumlulugunu {izerine alabilir.

Yaratma sifatina bir tek Allah’in sahip olacagini savunan Ehl-i
siinnet bu konuda Mu’tezile’nin karsisinda yer almis ve insanin ya-
ratic1 (halik) olamayacagini, hayrin ve serrin yaraticisinin Allah ol-
dugunu iddia etmistir. Mu‘tezile burada hakli olarak Ehl-i siinnetin
bu diisiincesinin insandan sorumlulugu ve hiirriyetini tamamen al-
digin, biitiin sorumlulugu Allah’in izerine yiktigini soyleyerek iti-
razda bulunmustur. Bu durumda Peygamber ve kitap gondermek,
imtihan, ilahi ceza ve miikafat, ahiret hayati, cennet ve cehennem
vs. olgularin tamami1 anlamin yitirecektir. Ehl-i siinnet tam da bu-
rada kesb kavramini devreye sokmus, fiillerin yaratma (halk) boyu-
tuyla Allah’a kesb boyutuyla da insanlara ait oldugunu
vurgulamistir. Burada dikkati ¢ceken en 6nemli nokta, tarifi tam ola-
rak yapilamayan kesb kavraminin mahiyetinden ziyade islevidir:
Insan, eylemlerinin kesb edicisidir yani kazanani, elde edenidir, do-
layisiyla da sorumludur.

Siinni-Matiiridi ~ paradigmanin ~ savunucularindan  olan
Nireddin es-Sabiini Ehl-i stinnetin ¢izgisini takip ederek yaratma
(halk) kavramini Allah’a kesb kavramini da insana izafe etmis, boy-
lece insanin eylemlerinden sorumlu oldugunu vurgulamak istemis-
tir. Onun Ozellikle kesbe yiikledigi “hakiki fiil” ozelligi bu
sorumlulugu temellendiren en 6nemli unsurdur. Es’ariler farkl ola-
rak, insanin kesbine mecazi anlamda fiil ismini vermis ve hakiki fiil
sahibinin sadece Allah olacagini sdyleyerek cebri anlayisa yaklas-
mis, boylece Mu’tezile’'nin hakli elestirilerine maruz kalmistir.
Sabini, fiillerin hakiki anlamda hem Allah’a hem de insanlara nis-
bet edilebilecegini belirtmis, insanin irade ve kudreti disinda ger-
ceklesen fiillere halk; irade ve kudretiyle gerceklesen fiillere ise kesb
adin1 vererek Mu'tezile’ye yaklasmistir denebilir. Onun o6zellikle
“sekil ve suret vermek” seklinde anlam verildigi taktirde “halk”
kavraminin insanlar i¢in de kullanilabilecegini sdylemesi, Mu'te-
zile’nin de ilahi halk ile begeri halk arasinda keskin bir ayirim go-
zetmesi, bu iki kelam ekoliiniin baz1 tartismalarinin lafzi olmaktan
Oteye gitmediginin 6rneklerinden birini olusturmustur.

Insanin kendisine Allah tarafindan verilmis bir kudretle eylem-

lerini gergeklestirmeye muktedir oldugunu belirten Sabtini, bu kud-
retin fiille beraber ve devamsiz oldugu teziyle, insanin Allah’a
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ihtiya¢ duymadan fillerini asla gerceklestiremeyecegini vurgula-
mak istemistir. Sabtini, kudretin her fiilde yeniden yaratilmas: (te-
ceddiidii emsal) diisiincesini de bu agidan degerli bulmus ve
insanin Allah’la baglantisinin kesintisiz bir sekilde devaminin 6ne-
mine isaret etmistir. O ayrica fiilden dnce var olan bir kudret diisiin-
cesini, teklif-i mala yutaka gireceginden reddetmistir. Fiil aninda
Allah tarafinda yaratilan ve sadece o fiile ait olan bir kudret anlayi-
sinin insanlar1 cebre siiriikledigine dair elestirilere ise Eb(i Hanife'ye
ait olan kudretin iki z1t seye elverisli oldugu ve bunu da miinavebe
(bedel) yoluyla gerceklestirdigi teziyle agiklik getirerek insanin ey-
lemlerindeki hiirriyetine ve sorumluluguna gondermede bulun-
mustur. Ebii'l-Muin en-Nesefi'nin de kabul ettigi ancak Imam
Matiiridi'nin kabul etmedigi bu diisiince, Nesefi'nin tam bir Imam
Matiiridi taklitgisi olmadigini, Sablini’'nin de Matiiridi’den ziyade
Nesefi takipgisi oldugunu gostermesi agisindan ayrica 6nemlidir.
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