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NESIMI DiVANI’NDA “iINSAN”, “ADEM”
ve
BAZI TEMEL VASIFLARI

Ali CANCELIK*

(077
Insan, ayetlerde, hadislerde ve ¢esitli dini metinlerde inang, diisiince ve davranigina
gore farkl sifatlarla nitelendirilmistir. Bu vasiflar, bazen “4dem” bazen de “insan”
kelimeleriyle iligkilendirilmigtir. Nesimi de Divan’inda “insan” ve ‘“adem”
kelimelerinin bazi vasiflarin1 ortaya koymaktadir. Beyitlerde dogrudan ayet ve
hadislere gonderme yapmakta; bazen derin tasavvufi bilgilere isaret etmekte, bazen
ise bir vaiz gibi ¢cok temel nasihatlerde bulunmaktadir.
Nesimi, insanin vasiflarin1 zikrederken bazi beyitlerde “insan” bazilarindaysa
“adem” kelimelerini kullanir. Bunlar, beyitlerin kompozisyonuna goére degisiklik
gostermektedir. Bu iki kelime, Hz. Adem’in neslinden gelen bir varhik, Hakk’in
tecellisine mazhar olmus, marifet ve hakikate ermis; diinyaya miistagni seklinde
beyitlerde yer alir. Nesimi’ye gore “insan” veya “d4dem” olmak bi¢im ile olmaz;
bunun i¢in ask yolunda olmak; hakikate ermek ve Hakk’1 bilmek gerekir. Aksi halde
insan veya ddem makamindan diiserek “hayvan” ya da “seytan” olmaktadir. Nesimi,
insanin giinah isleyen bir varlik oldugunu sdylemekte; bu durum i¢in insanin
dogasini gerekge olarak gostermektedir. Bunlarin yaninda her seferinde esref-i
mabhliikat seviyesine ¢ikmasinin yollarini da gostermektedir.
Bu c¢aligmada Nesimi Divani’nda sadece “insan” ve “4dem” kelimelerinin gectigi
beyitlerden bazilari segilmis; farkli anlamlar belirtilmis ve vasiflar izah edilmistir.
Anahtar Kelimeler: Nesimi, adem, insan, insan-1 kdmil, tasavvuf, hakikat.
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THE HUMAN OR ADAM, AND HIS SOME BASIC
CHARACTERISTICS IN NESiMi’S DIVAN

ABSTRACT

In various religious texts, human being is described differently according to beliefs,
thoughts and pattern of beheviours. These peculiarities are sometimes called as
“adem” or sometimes “insan”. Nesimi also in his Divan, exposes some feature of the
words of “adem” and “insan” while doing this he sometimes refers to ayets or
hadiths directly but sometimes he indicates deep mystical knowledge and sometimes
like a preacher he advices on basic texts. Nesimi, while mentions the characteristics
of man, uses in some couplets the word “insan” and in others word “ddem”. They
show an alteration according to composition of the couplets. The two words are
located in the verses as a creature descending from Adam; being object of divine
presence or manifestation of the God, reaching the divine truth and gnosis;
refraining from worldly desires. According to Nesimi, becoming “insan” or “a4dem”
does not mean possesing human form; it requires following the adoration road;
reaching the divine truth and the knowledge of God. Otherwise, he falls from the
rank of being insan/ddem and becomes “animal” or “devil”. Nesimi, says that man is
a creature committing sins, and provides the nature of the human as an acceptable
explanation for this situation. At the same time, he shows unceasingly the way of
reaching the rank of the “ashraful makhlugat” means noblest of all creatures. In this
study, some couplets of Nesimi containing “insan” and “addem” are selected,
different meanings are pointed out, and qualifications are explained.

Keywords: Nesimi, &dem, insan, human being, mystique, divine truth, gnosis.
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Giris

Makale konumuz olan “insan” ve “Adem” kelimeleri, ayet, hadis ve
¢esitli dini-tasavvufl metinlerde bir¢ok vasiflarla nitelendirilmektedir. Bu
vasiflar, insanin inang, diisiince ve davranisina gore degisiklik
gostermektedir. Bir yandan “en giizel sekilde yaratilmasiyla”™' giindeme
gelen insan diger yandan ‘“asagiliklarin en asagiligi olmelslyla”2 da ele
alimmaktadir.

Insan kendisine verilen halifelik gorevini yerine getirme siirecinde
iylyi kotiiden ayirt etme, diinyanin gecici hazlarmin pesine diismeme
iradesini gosterebilirse diinyada izzet ve seref bulmakta, aksi halde asagilik
bir konuma tenzil edilmektedir. Bir¢ok ayette insanin normal sartlarda
anilmaya layik olmadig1 kiymetsiz bir sudan yaratilmis oldugu; ancak Allah
tarafindan anilmaya layik bir konuma yiikseltildigi vurgulanmaktadir.®

insanin pozisyonunu dile getiren ayetler bazen “4dem/ddemoglu™’

kelimesini kullanirken bazen de “insan™ kelimesini kullanmaktadir.

Mutasavviflarin da giindeminde insanin muhtevast ve vasiflart yer
almaktadir. Ancak asil amag, kiginin genel olarak “insan-1 kamil”
mertebesine ulagmasidir. Tasavvuf literatiiriine Muhyiddin-i ibni Arabi ile
girdigi sOylenen “insan-1 kamil” “Allah’in her mertebedeki tecellilerine
mazhar olan insan” anlamina gelmektedir.® Nitekim Nesimi de bu meseleyi
aynit sekilde ele almakta, siirlerinde bastan sona Allah’in insandaki
tecellilerine sembolik olarak isaret etmektedir.

Adem ve insan genelde birbirinin yerine kullanilmakla birlikte ibni
Arab?’nin adem’deki temel insan Ozelliklerini ortaya koymasi; adem’in
insani niteliklere gore konumlanmasi aralarinda zaman zaman kullanim
farkhiliklarinin oldugunu gostermektedir.”

! Kur’an, Tin (95) 4.

2 Kur’an, Tin (95) 5.

% {lhan Kutluer, “Insan”, Di4, c. 22, TDV, Istanbul 2000, s. 321.

* «“Andolsun, biz ademoglunu serefli kildik. Onlar karada ve denizde tasidik. Kendilerini en
giizel ve temiz seylerden riziklandirdik ve onlari yarattiklarimizin birgogundan iistiin kildik.”
Kur’an, el-isra (17) 70.

“Insan, gercekten ziyan icindedir.” Kur’an, Asr (103) 2; “Biz, gercekten insam en giizel bir
bi¢imde yarattik.” Kur’an, Tin (95) 4.

® Mehmet S. Aydin, “Insan-1 -Kamil”, DIA, c. 22, TDV, Istanbul 2000, s. 330.

7 Zafer Erginli, “Ibni Arabi’ye Gore Hz. Adem’de Temel insan Nitelikleri”, Tasavvuf | ilmi ve
Akademik Arastirma Dergisi (Ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi-1), y1l: 9 [2008], say1: 21, s. 161-197.
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Bu konuda miistakil eserler de viicuda getirilmistir. Bu eserlerde, ayet
ve hadis gibi ilmi dayanaklar oldugu gibi “Aklin ve duyularin yetersiz
kaldig1 ilahiyyat konularinda dogrudan bilgi edinme yolu anlaminda bir
tasavvuf terimi”® anlamma gelen ve “kesf” denilen bilgiler de
bulunmaktadir. Kesfi de bir nass olarak muteber kabul eden “Sifiler kesf
terimini hem ‘perde arkasinda ve aklin 6tesinde oldugu icin gaib olan bazi
seyleri bilme’, hem de ‘Allah’mn tecellilerini temasa etme’ anlaminda
kullanmuslardir.”®

Insan-1 kamil iizerine yazildigini ifade ettigimiz kaynaklardan birisi
Abdiilkerim el-Cili’nin (6. 832/1428) el-Insdnii’l-kamil fi ma ‘rifeti’l-evahir
ve’l-eva’il adli eseridir. Miiellif, insan-1 kdmil konusunu ele alan eserini
“kesf-i sahih”ine dayanarak ve Kur’an ile hadisten sapmadan hazirladigini
belirtir. Eser, makalemize konu edindigimiz Nesimi gibi tasavvufl yorumlari
icermekte ve goriinenden ziyade goOrlinmeyen sirlar1  aralamaya
calismaktadir.™

Seyyid imAdiiddin Nesimi (6. 820/1417?) ve Insan/Adem
Hakkindaki Diisiinceleri

Seyyid Imadiiddin Nesimi, Islami Tiirk edebiyatiin biiyiik
sairlerindendir. Biitiin kaynaklarda ismiyle birlikte “Seyyid” iinvani da
kullanilmaktadir. Cok iyi diizeyde egitim almis, gen¢ yasinda tasavvuf
yoluna intisap ederek Fazlullah-1 HurGfi ile Bakii ve Sirvan’da bir zaman
beraber bulunmus; hurifilik yolunun temsilcilerinden birisi olmustur. Her ne
kadar fikirlerinden dolay1r bazi yerlerde ve oOzellikle Anadolu’da itibar
gérmemis olsa da Ali Sir Nevai’nin onu methetmesi onun Orta Asya Tiirk
diinyasinda 6nemli bir sahsiyet oldugunu gostermektedir. Riydzu’I-Arifin,
Fars-ndme-i Nasuwri, Reyhdnetii’l-Edeb, Mecdlisii’l-Ussdk ve Tezkire-i Latifi
gibi eserlerde de 6vgiiyle bahsedildigi goriilmektedir.*

Nesimi’'nin “Tanri’nmn insan yiiziinde tecelli etmesi” ve “viicudun
biitiin organlarimi1 harflerle izah” gibi fikirleri Siinni ¢evrelerce tepki
cekmistir. ilahi 6zelliklere sahip olan kutsalligmin, muhteremliginin
korunmasi gerektigini sdylemis ve bu g¢ercevede tasidigi fikirlerini ortaya
koymanin yolunu huriifilikte bulmustur.

8 Siileyman Uludag, “Kesf”, Did, c. 25, TDV, Istanbul 2002, s. 315.

0 Uludag, a.g.m., s. 315.

1o Resar Ongoren, “el-insanii’l-Kamil”, DI4, c. 22, TDV, Istanbul 2000, s. 332.
" Hiieyin Ayan, Nesimi Divani, Ak¢ag Yayinlar1, Ankara 1990, s. 12-13.
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Nesimi’ye gore insan, varlik giizelliginin aynasidir. Onu muhafaza
etmek ve ona ihtiram gostermek bu giizelligin korunmasi anlamina
gelmektedir. insan ceset ve ruhtan miitesekkil ancak ¢ok yiice bir varhiktir.*
Aslinda Nesimi’nin bu goriisii tasavvuf diisiincesinin temel goriiglerindendir.
Tasavvuf anlayisia gore, isim kendisine zuhur edecegi bir mekan arar; bu
mekan da insandir. Bu yoniiyle insan, Hakk’a ayna konumundadir™ ¢iinkii
insan Allah’1n sifatlarinin ve isimlerinin mazharidir.**

Bircok kisi ve ziimre tarafindan kiifriine ve idamma hiikmedilen™
Nesimi’nin goriislerine olumlu bakanlar da var olmustur. Bunlardan Bursali
Seyh Uftade, Nesimi’yi gercege ulasmis ancak sirlari ifsa eden bir kimse
olarak kabul ederken Oglanlar Seyhi ibrahim Efendi de Nesimi’nin Hallac-1
Mansir gibi tevhid ehlinin ileri gelenlerinden biri oldugunu soylemistir.™
Vahdet-i viicut anlayismin pek ¢ok islam alimi tarafindan kabul edilmesinin
altinda alemin mahiyetinin Allah’mn mahiyetine dahil edilemeyecegi bilakis
alemin varligmmin Allah’in  varligina dayandirilmasi gibi diislinceler
yatmaktadir.

Nesimi’nin divaninda insana dair sundugu sifatlardan bazilari, bazi
sufiler tarafindan reddedilmis olsa da ayet, hadis ve Siinni anlayisa ait
tasavvufl Ogretilere isaret eden beyitlerin de var oldugunu gormekteyiz.
Nitekim siirlerinde 200°den fazla ayetten iktibas yapmustir.’” Bunlardan
bazilar1 insanin Allah’m bilinmekliginin bir muradi olarak yaratilmasi;
ahsen-i takvim iizere yaratilmasi; alemin surma vakif olmasi; Alemin
gbzbebegi olmasi gibi vasiflardir.

Nesimi’nin kendisine inanmayanlara kars1 ileri siirdiigii goriislerin
Allah Teala’nin sozlerine dayandigmi ifade etmesi yukarida verdigimiz
istatistiklere bakildiginda hakli bir gerekge olarak durmaktadir:

Ger inanmazsan ki Adem mazharidir Tanrinin

12 A. Azmi Bilgin, “Nesimi”, D4, c. 33, TDV, Istanbul 2007, s. 3-5.

18 Mahmut Erol Kilig, T. asavvufa Girig, Sifi Kitap, Istanbul 2012, s. 44.

¥ Kilig, a.g.e., s. 49.

% Halep sehrindeki Arap imamlari Nesimi’nin sozlerinin seriate aykir1 olmasi dolayisiyla
katline fetva vermis ve Halepte fetvanin geregini yerine getirmislerdir. Hiiseyin Ayan, Nesimi
Hayan, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Tiirk¢e Divammin Tenkitli Metni I, Tirk Dil Kurumu
Yayinlari, Ankara 2002, s. 3.

% flyas Uziim, “Nesimi (Gériisleri)”, Did, c. 33, TDV, istanbul 2007, s. 5-6.

Y Mustafa Unver, “Nesimi’nin Divan’ndan Kurin’a Referans Sorunu”, OMU Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 24-25, 2007, s. 134.
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Hak Teéila’nin séziinden bunca biirhan buldum us  (G. 205/9)

“Eger Ademin Allah’in mazhar1 olduguna inanmazsan Cenab-1
Hakk’1n sozlerinden iste (bak) bir¢ok delil buldum.”

Nesimi’nin fikirlerini Kurén ayetlerine dayandirarak ileri siirdiigiini
iddia etmesi salt bir dogru olabilir; ancak “Kur’an manalarim liigat ve zahir
cercevesinden ¢tkararak mesajlart  harflerin  meziyetlerine doniistiirme
cabast i¢inde olan bir akimi, yani Hurufilik projesini desteklemek, onun
teorik ve pratik arka plamini olugturmak hedefini her zaman gozeten bir
sair’®® olmasi, ayetler iizerinde yaptigi tevillerin reddedilmesine yol
acmugtir.  Siirlerindeki bu tarz teviller, Fazlullah ile tanigmasindan sonra
baskinlik kazanmgtir. Oncesinde siirlerinde hikmetli s6z, egitim, giizel ahlak
ve nasihat hakimdir."®

Nesimi, kendisinden dnce gelen sairlerin kullandigi mazmunlar1 da
kullanmigtir. Mesela, “Batini” olarak kullanilan “Isik” kelimesinin
Hurdfiligin kurulusundan oénce de var oldugu sdylenmektedir.?’ Kendi
siirlerinde kullandigi mazmunlar ve sanatlar ile harfleri yorumlamis ve
yorumun delili olan isaretleri de insanin uzuvlarinda bulmustur. Her uzvu bir
harfe benzetmis ve Celal’in yedi biciminin isareti kabul edilerek
agiklamistir.? Huraf ilmine gére insan yiiziindeki sekiz veya otuz iki harfi
yorumlayarak yiiziiniin Tanr’nin tecelli yeri oldugunu s6ylemistir.?

Nesimi’nin kardesi $4h Handan, kardesine i¢ine dogan sirlar1 halka
agmamasini tavsiye etmistir; ancak Nesimi bunun miimkiin olmayacagini su
beyitleriyle dile getirmektedir:

“Derya-y1 muhit cisa geldi
Kevn ile mekan huriisa geldi
Sirr-1 ezel old1 asikara

‘Asik nice eylesiin miidara

Yer gok aras1 Hak oldi mutlak

8 Unver, a.g.e., s. 121.

% Ayan, a.g.e., s. 35.

2 Ayan, a.g.e.,s. 7.

2 Lanfi, Tezkiretii’s-Su‘ard ve Tabsiratii’'n-Nuzamd (Inceleme-Metin), (haz. Ridvan Canim),
Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara 2000, s. 524.

2 Ayan, a.g.e., s. 31.
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Soyler def ii geng ii ney ene’l-Hak™?®

“Okyanus cosup ¢agladi, biitiin varlik ve mekan costu. Ezel sirr1 agikar
olmusken asik nasil ikiyiizlilik yapsin? Yer gok arasinda her sey mutlak
surette Hak oldu. Oyle ki def, ¢eng ve ney Ene’l-Hak der.”

Nesimi’ye gore kendisi tarafindan dile getirilen sirlar1 saklamak imkan
dahilinde degildir. Hatta kendisinin ifsa ettigi sirlar1 bizzat arg-1 Rahman
aciga cikarmistir. Ciinkii Allah’1n giicii kudreti her yeri kaplamaktadir.

Zilf i ruhsarun Nesimi sirrin1 fas eyledi
Kim bu esrarin beyanin ‘ars-1 Rahman gosterir

“Ey Nesimi, ars-1 Rahmanin beyan ettigi sirlari, senin sagin ve
yanagin aciga ¢ikardi.”

Sair, bir yandan kendisi sirr1 ifsa ettigini belirtirken diger yandan bu
sirlari1 zaten Rahman’in arg flizerinde beyan ettigini belirtmektedir.
Dolayisiyla sirlar1 ifsanin degil saklamanin zorlugu s6z konusudur. Bu
sekilde, kendisine ifsa etmesi konusunda uyari yapan ya da tepki
gosterenlere cevap vermektedir. Kendisine gére yorum ve diisiinceleri, ¢cok
yerinde ve dogaldir.

Nesimi’nin insan ve ddem kavramlarinin gectigi beyitler ele alinmakla
birlikte Fazlullah Esterebadi’nin sahsinda insanin ilahlagtirilmasi, onun
beklenen Mehdi ve Isa olmasi; sozlerinin vahiy ile esdeger olmasi esasina
dayanan Hurufilik anlayisina® makalemizde yer verilmemistir.

Nesimi Divani’'nda insan ve Adem’e Dair Baz1 Vasiflar
insan, ahsen-i takvim iizeredir:

Can musin ya Adem ogl ey giines ruh-sare kim

Saretin naksinda insan valih i hayran olur (G. 95/6)

“Ey glines yiizli ademoglu, suretinin naksina bakinca insan aklini
yitirir hayran olur.”

Ahsen-i srettir insan secde kil insdna kim

2 Canim, a.g.e., S. 526-527. )
2 Tunca Kortantamer, “Nesimi”, 4. U. Tiirkiyat Arastirmalar: Enstitiisii Dergisi [TAED] 42,
Erzurum 2010, s. 121.
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“Fa‘biidd iyyah ve’sciid” haliki’l-insan dedi (G. 401/8)%

“Insan en giizel surettedir, insana secde et ki insanmn yaraticisi
‘Oyleyse ibadet ediniz ve secde ediniz.” demistir.”

Bu beyitte insanin en giizel surette yaratildigi; insanin bi¢iminin
kendisine bakan kisiye hayranlik verdigi ifade edilmektedir. Insana bu
derece hayran olunmasinin temelinde ahsen-i takvim seklinde yaratilmasi
yatmaktadir. Burada isaret edilen en temel kaynak Tin suresidir: “Biz insani
en giizel bicimde yarattik.”*

Beyitte, insanin en giizel surette yaratildigi ifade edilmekte ve de
insana secde edilmesi hatirlatilmaktadir. Nitekim insana tazimde
bulunulmasi Allah Teéla nin emri olan ve seytanin kaybettigi bir imtihandir:
“Hani Biz meleklere demistik ki: «Adem'e secde ediniz.» Onlar da hemen
secde edivermislerdi. Yanhz Iblis (Seytan) kaginmis, kibirlenmis ve
kafirlerden olmugtu.”*’

Nesimi, bu 6zelligi inkar etmenin miimkiin olmadigini zira bunun
Kelamullahta yeri oldugunu belirtir:

Miinkir olma bu s6zi varup Kelamu’llahda gor
Ahsen-i takvim ile gosterdi insan suretin (G. 352/2)

“Bu sozii inkar etme, git Allah’in s6ziinde gor ki insan suretini ahsen-i
takvim seklinde gostermistir.”

Ayrica Nesimi’nin “Nakkas bilindi naks icinde” (Mesnevi, 1/4) ile
“Goriinen naks i¢ginde nakkasim” (Terci-i Bend, 3/2) misalar1 da Tanrinin
insan yiiziine tecellisi fikrini desteklemekte ve insan suretinin nakislarina
tecelli eden Cenab-1 Hakk’a hayran olmasinin sebebini de izah etmektedir.

% Hiiseyin Ayan tarafindan hazirlanip Akcag Yayinlari tarafindan 1990 tarihinde basilan
Nesimi Divani adli eserde bu beyit numarast 400 olarak gegmekte ancak yine Hiiseyin Ayan
tarafindan tenkitli metin metoduyla hazirlanan ve Tiirk Dil Kurumu tarafindan 2002 yilinda
basilan Nesimi Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Tiirk¢e Divamimin Tenkitli Metni I-11 adli
eserde beyit numarast 401 olarak gegmektedir. Bu ve diger beyit numalarinda ortaya cikan
farkililiklarda Tiirk Dil Kurumunca 2002 yilinda gerceklestirilen baski esas alinmustir.

%6 Kurén, Tin (95) 4.

2 Kuran, Bakara (2) 34.
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insan, ask yolunda gayret sahibidir:
Leyse li’1-insani illd ma se‘a
F1 tariki’I-hubbi min ke’si’l-miidam (G. 281/13.)

“Ask yolunda, sarap kadehinden (i¢tigi onundur); zira insan i¢in ancak
calistig1 kadar1 vardir.”

Beytin ilk misrar dogrudan “Insan icin ancak cahstigi vardir.”?®

ayetinden iktibastir. Bu gayret ve onun neticesini elde etme sadece maddi
kazang yolunda degil ayn1 zamanda manevi yolda da gecerlidir. Nitekim
beyitte “F1 tariki’l-hubbi=ask yolunda” ifadesi ge¢mektedir. Bu ise tasavvuf
yolu olarak kabul edilmektedir.

Nesimi’nin bu beyti, Fuzuli’nin de asagida alintiladigimiz beytiyle
mana agisindan ortlismektedir. Tasavvuf yolu ask yoludur. Agk, asiklarin
yolunu aydinlatir. Bu yol, Allah’a giden bir yoldur. Hakikat yolunun yolcusu
bu agk yoluna tabi olur:

Kad enare’l-‘1sku 1i’l-‘ussaki minhace’l-Huda
Salik-i rah-1 hakikat ‘1gka eyler iktidd ~ (Fuzdli, Divan, G. 1/1)

“Ask asiklara hidayet yolunu aydinlatinca hakikat yolunun yolcusu
aska uyar. (Onun gosterdigi yolda gider.)”

Fuzuli, bu Dbeytinde hakikat yolcularinin aska uyacagini
soylemektedir. “Seriatte esas olan akildir. Tarikatte asktir. Akil, masivada
yani kesret dleminde yagsamanin yollarini gésterir. Ask ise “madverd” yani
vahdet dleminin idrdki icindir. Akil, mahduttur; ask, sonsuzdur. ... Ask,
hakikat yolunu aydinlatinca o yolun yolcusu onun gdsterdigi yola gider.
Demek ki insan hakikate ancak ask ile erigir.”*®

Kur’an ve sahih hadislerde “ask” kelimesinin gegmedigi belirtilse de
onun yerine “sevgi” genellikle “hub” ve “muhabbet”, bazen de “meveddet”
kelimeleri ve bunlardan tiireyen kelimeler kullanilmaktadir. Allah ile kul
arasindaki muhabbeti ifade etmek icin “agk™ kelimesinin ilk defa hicri 2./
miladi 8. yiizyilda kullanildig1 rivayet edilmektedir. Bu minvalde Hasan-1
Basri’nin (6. 110/728), “Kulum bana, ben de ona asik olurum.” sdyledigi

28 Kuran, Necm (53) 39.
2 Ali Nihat Tarlan, Fuzili Divani Serhi, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1981, s. 15.
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kaydedilmistir.*
insan, hakikati bilendir:
Kim ki bildi bunlar1 insandur
Bilmeyen an1 bil ki seytdndur ~ (Mes. 2/16.)
“Kim ki bunlari bilirse insandir eger bilmiyorsa bil ki o seytandir.”

Nesimi, yukaridaki beyitten dnce bazi hakikatlerden bahseder. Mesela
0ziinil bilenlerin Hak’tan olacagini, 6ziinii bilemeyenlerin ise saki olacagini
soyler. Ardindan “Neden Cennetin kapisi sekiz, irmagm suyu dort oldu?
Tuba agacinin yemisi nedir, Hak onu er mi yaratti disi mi?” gibi bazi sorular
sorar. Bu sorularin cevabini bilen kisi, Nesimi’ye gore “Hakk’a erecek ve
her seyin Hak oldugunu bilecektir, yani vahdet-i viicuda ulasacaktir.””®*
Hakk’a eren insan, bu bilgi sayesinde insandir; aksi halde seytanin ta
kendisidir. Beyitten de anlasilacagi iizere insan olmak, hakikate vakif
olmakla esdeger kabul edilmektedir. Aksi halde siradan bir canlidan farki
kalmamaktadir. Buradaki “hayvan” tabiri, insanin elindeki esref-i mahliikat
olma vasfin1 kaybetmis olmasi manasinda kullanilmaktadir. Genel anlamda
bitkilerin diginda insanlarin da dahil oldugu biitiin canlilar1 ifade eden
“hayvan” kelimesi, “Klasik Islam diigiincesinde “konusan / diisiinen canli”
(el-hayevinii'n-ndtik) seklinde tarif edilmistir.”** Konusan/diisiinen bir
varlik olmak demek, bir bagka deyisle Allah’in neden akletmiyorsunuz
seklinde yaptig1 uyarilarin muhatabi olarak “akletme/diisiinme” yetenegine
sahip olmak demektir. Insan tiiriinii diger hayvan tiirlerinden ayiran bu
Ozelligiyle insan Allah’in sozlerine muhatap olmakta ancak o sozleri
anlamamakta dolayisiyla inkarda israr ederse Nesimi’ye gore diisiinemeyen
bir varlik anlaminda “hayvan” konumuna diigsmektedir.

Nesimi’nin ifade ettigi ‘“hakikat” terimi, tasavvufta “‘Zdhirin
ardindaki ortiilii ve gizli mana, dini hayatin en yiiksek seviyede yasanarak
ilaht swrlara dsina olunmast’ gibi anlamlar ifade eder. llk sifiler hakikat

¥ Siileyman Uludag, “Ask (Tasavvuf)”, DId, c. 4, TDV, istanbul 1991, s. 11. Allah’m  asik
olmas1 konusunda ayrica bkz. Ridvan Canim, Seyyid Nesimi’nin ‘Arzular’ Redifli Gazeli
Uzerine Bir Tahlil Denemesi, A.U. Tiirkiyat Arastrmalart Enstitiisii Dergisi, say1 39,
Erzurum 2009, s. 579-585.

31 Fatih Usluer, “Nesimi Siirlerinin Serhlerinde Yapilan Yanligliklar”, Turkish Studies
International Periodical For the Languages, Literature, and History of Turkish or Turkic,
Volume 4/2,Winter 2009, s. 1042.

32 Mehmet Bayraktar, “Hayvan”, DI4, c. 17, TDV, Istanbul 1998, s. 86.
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terimini daha ¢ok “ilahi gerceklere ve sirlara dsina olmak, Hakk'in
tecellilerini  temasa  etmek”  anlaminda  kullanmislardir.  Sozle
anlatilamayacag: goriisiinden hareketle bazan bu terimi tarif etmeden
kullanan sifiler, daha ziyade aldmet ve vasiflarim belirterek hakikatin ne
oldugu konusunda bir fikir vermeye calismuslardir.”®

Bunlarin yaninda hakikati bilmenin yolunun ask yoluna girme ve onun
gosterdigi sonsuzluk yolunda ilerleme oldugunu tekrar hatirlamak gerekir;
zira aklin sinirl olusuna karsilik agk, sinirsiz ve sonsuzlugu arzular. Bu ise
hakikate erme gayretidir. “Yol hakikat yolu olunca elbette karanliktir. Sonsuz
miiskilata maruz kalinir. Bu kdinat muammasidir. Beser aswrlardir bunun
pesinden kosmaktadir. »34

Insan Hakk’in hazinesidir:

Ey mubhit-1 bahrinin diir-dénesi

Kiintii kenzin gencinin viranesi

Ciin kim oldu asikara gencimiz

Adem oldu alemin divéanesi (Tuyug, 299.)

“Ey okyanusun inci tanesi, “Kiintli kenzin” hazinesinin harabesi!
Hazinemiz asikara oldugu zaman adem diinyanin delisi oldu (Sevincinden
aklint yitirdi).”

Insan, esref-i mahliikattir. Nesimi burada bir kutsi hadisin anlamina
isaret etmektedir. Ilgili hadiste Cenab-1 Hak bilinmekligini istemis ve kinati
yaratmistir. Bilinmekligini istemesinin bir neticesi olarak insanin suretinde
tecelli etmistir, nitekim birgok beytinde gectigi lizere insan Hakk’in
mazhandir.

Kenz kavrami, tasavvuf literatiiriinde “kenz-i mahfi” olarak gegmekte
ve Hakk’mn zatinin mutlak bilinmezligini ifade etmektedir. S6zliikk anlami
“gizli hazine” olup 1stilahta her tiirlii izafet, nispet, tanim ve tariflerden uzak
Hakk’in zati olarak kabul edilmistir. Ayrica “chadiyet” hiiviyeti ile de
baglantilanmis ve mutlak anlamda gizli olusu vurgulanmistir. Kenz-i mahfi
tabiri kutsi hadis olarak rivayet edilen bir hadise dayandirilmigtir:
“Bilinmeyen gizli bir hazine idim, bilinmek istedim, bilineyim diye halki

% Mehmet Demirci, “Hakikat (Tasavvuf)”, Di4, c. 15, TDV, Istanbul 1997, s. 178.
* Tarlan, a.g.e., s. 16.
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(kdinat) yarattim” (Aclini, II, 132).”%

Hadiste ozellikle “istemek” ve “bilinmek™ fiileri iizerinde
durulmaktadir. “Burada gegen “istedim” (ahbebtii) muhabbet, “bilinmek”
(u‘refii) marifet kékiinden geldigi icin mutasavviflar kdinatin yaratilisini
muhabbet ve marifetle aciklamislardwr. Buna gore Hak’tan baska hicbir
seyin bulunmadigr zamanda Hak bilinmeyi istemis, boylece ilk olarak
sevgiyle tecelli etmistir (taayyiin-i hubbi). Bu sevginin amact ise bilinmektir
(marifet). Alemi yaratinca artik O maruf (bilinen ve taninan) olmustur.”

Nesimi, hi¢cbir zaman bilinmeyecek olan bu sirr1 insanin kendisinde
buldugunu ifade etmektedir. Ancak hazinemiz ortaya ¢iktig1 zaman adem
diinyanin delisi olur manasindaki sozlerine bakilirsa gizli hazinenin
kendisine acildigi insanlar da bulunmaktadir. “Diinyanin delisi olmak”
ifadesi diinyanin bilgi, 6l¢ii ve gorgiilerine aykirt davranmak seklinde
anlagilabilir. Bu da ¢ok gizli olan sirra vakif olmakla gerceklesmektedir.
Hayali’nin bir beytinde, asik sevgilinin yiiziinii goriince konusamaz
olmaktadir. Asigin sevgilinin yiiziinii goriince aklmin basindan gitmesi
tuhaftir; ¢iinkii delinin ay ile konusmast gibi ds1gin da ayyiizli (sevgili) ile
konusmaya baglamasi gerekirken dili tutulmaktadir. Bu konuda Hayali’ye ait
beyit, ayn1 duruma isaret etmektedir:

Sam-i hicrinde yiizlin gérsem zebanim lal olur
Gergi kim divaneler eyler tekelliim ay ile

“Ayrilik aksaminda o giizelin yiiziinii goriince dilim tutulur. Halbuki
deliler ayla konusurlar.”*’

Nesimi de insanin kendisine asikar olacak bir Hak sirr ile delirecegini
soylemektedir. Bu da aklin smirl olusunu ifade etmektedir.®

insan anasir-1 erbaadan miitesekkildir:
Yel ii su toprag u od adi nedendiir Adem

Ana secde ne igiin Iblise inkar nediir (G. 102/10.)

% [brahim Hakki Aydin, “Kenz-i Mahfi”, D4, c. 25, TDV, istanbul 2002, s. 258.
% Aydm, a.g.e., s. 258.
3 Ahmet Talat Onay, Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar ve Izahi, (haz. Cemal Kurnaz),

Akgag Yayinlari, Ankara 2000, s. 165.
® Tarlan, a.g.e., s. 16.
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“Hava, su, toprak ve atesin (ortak) adi neden ademdir. Ona secde
etmeyi reddeden Iblis’in reddetme sebebi nedir?”

Burada, insanin anasir-1 erbaa dedigimiz dort unsurdan meydana
getirilip onun adma Adem denmesi ve Iblis’in ona secde etmeyisi
sorgulanmaktadir. Beyit, insanin meydana geldigi unsurlar1 dikkate
sunmaktan ziyade bu unsurlarin biitin fiziki varliklarin temel ilkesi
oldugunu39; Adem’e secdenin hikmetini bunlarin Stesinde aramak
gerektigine isaret etmektedir. Ciinkii birinci misrada anasir-1 erbaayi
zikrettikten sonra seytanin neden Adem’e secde etmedigini sormaktadir.
Adem’e yapilan secdenin sebebini sorarak Adem’e yapilan secdenin aslinda
Hakk’a yapildigin ¢ilinkii secdenin onun emri oldugunu hatirlatmaktadir.

Insan temel unsurlar ile yaratildig1 icin diger fiziki varliklar gibi
olmakla birlikte tasidig1 sir ile Hakk’in mazhar1 olmustur. Ustiinliigii bu
yoniiyledir ve Kur’an’da da bu acidan islenmistir. “Kur’dn-1 Kerim 'de Hz.
Adem’le ilgili dyetlerde bu konu genellikle ii¢ ayri noktadan ele alinmustir.
Oncelikle Adem’in son derece énemsiz bir madde olan topraktan baslamak
tizere bedeni ve ruhi yonleriyle tam ve kdmil bir insan hdline gelinceye
kadar gecirdigi safhalardan séz ediliv ve bu suretle Allah’in kudretinin
listiinliigii vurgulanmus olur.”*

Beyit, Hz. Adem’e secde edilme hadisesini anlatan ayet-i kerimeden
hareket etmektedir: “Hani meleklere, ‘Adem icin sayg ile egilin.’ demistik
de Iblis haric biitiin melekler hemen saygi ile egilmisler, Iblis (bundan)
kacginmus, biiyiikliik taslamig ve kdfirlerden olmustu.”*

Bunlardan hareketle “/nsamin da -Allah’in kelimesi olarak- iki yénii
bulundugu soylenebilir. Bunlardan biri, en gelismis diizeyinden en alt
diizeyine kadar biitiin varlik mertebelerini biinyesinde toplayan zdhir yonii;
digeri berzdh-1 berazih diizeyindeki ultihiyet dleminden kaynaklanan rithi
hakikatinden olugan bétin yonii.”*

% Bekir Karhiga, “Anasir-1 Erbaa”, DI4, c. 3, TDV, Istanbul 1991, s. 150.

40 Siileyman Hayri Bolay, “Adem”, DIA4, c. 1, TDV, istanbul 1988, s. 359.

* Kur’an, Bakara (2) 34.

* Mehmet Goktas, “Insan Aynasma Tecelli Eden Cemdl-i Ildhinin Divan Sairlerimizin
Dilindeki Ifadesi”, Atatiik Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 38, Erzurum 2012, s.
152.
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insanin zat1 saf cevher olmahdir:
Na-pak olan seniin ne biliir kadr i kiymetiin
Zatinda ademiin dahi an giiher gerek (G. 221/7.)

“Yaratiligindaki temizligi kirletmis olan senin kadrini ve kiymetini
nereden bilsin (bilemez), onu bilmesi i¢in 4demin zatinda/bizzat kendisinde
temiz cevher olmalidir.”

Insanin zatinda saf bir cevher yoksa Hakk’m ve Hakk’mn mazharinin
kiymetini bilemez. Bundan dolay1 saf cevher sahibi olmayan insan Hakk’in
mazhariyetinin kiymetini bilmedigi gibi o insan saf ve temiz sayilmaz.

Burada “cevher” kelimesi anahtar kavram olarak durmaktadir.
Cevher terimi, kendi bagina olan, degismeyen manalarina geldigi gibi “bir
seyin mengei, tabi tegekkiilii ve yapzsz”43 anlamlarina da gelmektedir. Nesimi,
insanin zatinda cevherin olmasi gerektigini sdylemektedir. Bu yaratilista
bulunmakta ancak masiva ile kirlenmektedir. Bu sebeple insan “na-pak”
olmaktadir. Bu seviyedeki kisilerin cevher sahibi olan insanin kiymetini
bilmesi Nesimi’ye gore miimkiin degildir.

insan tabiatinda giinah islemek vardir:
Bu da‘1 kullarun ciirmi cihanda simdi mi kald1
Giineh evvelde kalmisdur bize Havva vii Ademden  (G. 347/16.)

“Bu duaci kullarin giinah1 simdi mi ortaya ¢ikti? Bu gilinah bize
onceden, Havva ve Adem’den kalmustir.”

Burada, Adem’in ve dolayisiyla insanoglunun giinah isleme vasfi
hatirlatilmaktadir. Bu vasif, Hz. Adem’den itibaren insanogluyla birlikte
devam edegelmektedir. Bunu, Bakara Suresi’nde gecen Hz. Adem’in
kissasina dayandirdigimi da hatirlamak gerekir: “Dedik ki: ‘Ey Adem! Sen ve
esin cennete yerlesin. Orada dilediginiz gibi bol bol yiyin, ama su agaca
yvaklasmaywmn, yoksa zalimlerden olursunuz.” Derken, seytan ayaklarim
oradan kaydirdi. Onlart iginde bulunduklari konumdan c¢ikardi. Bunun
tizerine biz de, ‘Birbirinize diisman olarak inin. Sizin igin yeryiiziinde belli

* {lhan Kutluer, “Cevher”, Di4, c. 7, TDV, Istanbul 1993, s. 450.
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. , Y]
bir siire barinak ve yararlanma vardwr.” dedik.”

Insan, yaratilig itibariyle giinaha meyyal bir varliktir. Ciinkii insan
nefis tasir ve hayati nefisle miicadele etmekle gecer. Bundan dolayidir ki
insanin giinah islemesi kendisiyle baslamaz. ilk insan olan Hz. Adem ve Hz.
Havva ile baglar.

Burada giinah islenmesinin Hz. Adem’e baglanmasinin altinda
Adem’in, dolayisiyla insanoglunun “nefis” sahibi olmasi yatmaktadir. Bu
kavram bazen olumlu anlamlarda kullanilsa da daha cok “siifli arzular”
anlaminda da kullanilmaktadir.*®

Adem irfan ehlidir:

Her ki bildi nefsini rahmandur

Bilmeyenler nefsini seytandur

Ehl-i irfan 4demin insdndur

Ma‘rifetden bi-haber hayvandur (Tuyug, 53.)

“Nefsini bilen rahmandir, bilmeyenler ise seytandir. Ademin irfan ehli
olan1 insandir; marifetten habersiz olan ise hayvandir.”

Bu tuyugda, ¢ok agik bir ifade ile irfan ehlinden olan 4demin insan
olabilecegi; irfan ehli olmayan, yani marifetten habersiz olanlarin ise hayvan
olacag: ifade edilmektedir. Makalemize aldigimiz diger beyitlerden farkli
olarak bu beyitte “adem” “insan” ayrimi yapilmaktadir. Bu ayrimin en temel
noktasi insanin marifet sahibi olup olmadiginda yatmaktadir.

Tasavvuf 1stilahinda marifet, “Allah ve O ’nun sifatlar, fiilleri, isimleri
ve tecellileri hakkinda mdnevi tecriibeyle dogrudan elde edilen bilgi™*®
demektir. Ayrica “marfiet (irfan)”, “ilim/bilgi” kelimesinin birebir karsilig1
olarak kullanilmamaktadir. “Marifet”in “ilim”den ayrilan noktas1 zit anlaml
kelimelerde yatmaktadir. “Ilim”in zitt1 “cehl” iken “marifet’in zitt1

1A 47
“inkar”dir.

Marifetten habersiz yani Hakk’i inkadr eden kisinin insan olmasi
Nesimi’ye gore miimkiin gériinmemektedir.

* Kur’an, Bakara (2) 35-36.

* Siileyman Uludag, “Nefis”, DI4, c. 32, TDV, Istanbul 2006, s. 526.
* Uludag, “Marifet”, DIA, c. 28, TDV, Istanbul 2003, s. 54.

" Uludag, a.g.e., s. 54.
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Hayvan, tasavvuf kiiltiirinde, hem olumlu hem olumsuz anlamlarda
kullanilmaktadir. Nesimi, hakikati bilmedigi i¢in insan mertebesine
ulasamamig olanlar1 “hayvan” olarak nitelendirmistir. Hayvan, nefsani ve
seytani duygulara sahip olan; nefsini armmdirmamis insanlarin nefsi; nakis
insan*® gibi manalarda kullanilabilmektedir.

insan diinyaya talip olmaz:
Diinyeye ciin cife didi Mustafa
Adem olan olmaya talib ana (Tuyug, 2)

“Mustafa aleyhisselam, diinyaya les dedigi i¢in ona ddem olan talip
olmamalidir.”

Muhtelif beyitlerinde de insanin diinyaya meyletmemesi gerektigini,
mal ve miilk yoklugundan dolay1 {iziilmemesi gerektigini sdylemektedir.
Buradaysa yine aymi sekilde genel manada diinyaya talip olmamasi
gerektigini; diinyay1 bir lese benzetmekte ve onun ancak itlerin yemi
olabilecegini belirtmektedir.

Sonug¢

Insan ve adem kelimelerinin gectigi beyitler {izerinde yapilan
incelemede, insan ve ddem kelimelerinin bazi beyitlerde ayn1 bazilarinda ise
farkli anlamlarda karsimiza ¢iktig1 goriilmektedir.

Her ikisi de iyi ve kotii niteliklerle kullanilmaktadir. Aralarinda temel
vasiflar noktasinda bir fark gorlinmemektedir. Bu g¢ergevede inceledigimiz
beyitlerde tespit ettigimiz vasiflari su sekilde siralamak miimkiindiir:
Insan/Adem; ahsen-i takvim iizere yaratilmistir, ask yolunda gayret sahibidir,
hakikati bilendir, Hakk’in hazinesidir, anasir-1 erbaadan miitesekkildir,
zatinda saf cevher bulunmaktadir, tabiatinda giinah islemek vardir, irfan
ehlidir, diinyaya talip olmaz.

Bununla birlikte adem ve insan kavramlari arasinda fark oldugunu
diisiinmemize yol acabilecek tiirden bazi beyitlerle de karsilagilmistir. Bu
anlamda gosterilebilecek 6rnek beyitlerden birisi sudur:

Ehl-i irfan Ademin insandur

Ma'‘rifetden bi-haber hayvandur (Tuyug, 53.)

*® Turgut Kogoglu, “Mesnevi Sarihlerine Gore Mesnevi’deki Bazi Hayvan Motiflerine
Yiiklenen Anlam ve Kavramlar”, Sufi Arastirmalari-Sufi Studies, s. 9, 2014, s. 131-134.
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Buna gore, irfan ehli olan, yani Allah’in isimleri, sifatlar1 ve
tecellilerine vakif olan adem, “insan”dir, insanlik makamindadir. Irfan
ehlinden olmayan, yani marifetten habersiz 4dem ise hayvandir.

Insanin bazi vasiflar1 yaratihistan bazilari da insanin gayreti ile var
olmaktadir. Insanin zatinda saf cevher olmasi, yaratihstan gelen
vasiflardandir. Asigin ask yolunda gayretiyle kazandigi mertebelerdeki
ozellikleri ise gayret neticesinde elde ettigi vasiflardir.

Makalede gegen beyitlere bakildiginda goriilecektir ki beser, hayat
seriiveni icinde “insan, ddem, hayvan ve seytan” makamlarindan birinde
bulunmaktadir. Bu makama, tizerinde tasidig1 vasiflar neticesinde sahip
olmaktadir. Adem makami, Hz. Adem’in neslinden gelmesi dolayistyla;
insan makami, marifet sahibi olmasiyla kendisine verilmektedir. Hayvan
derecesine, marifetten habersiz ve nasipsiz olmasi; Seytan derecesine ise
hakikati inkar1 ve Allah’in emrini reddetmesiyle diistirilmektedir.

Nesimi’de goriilen en temel nokta, insana ve kdinata hakikat ve
marifet nazariyla bakmasi; onlar1 bu cihetten tanimlamasi ve
yorumlamasidir. Bunu yaparken varliklarin bi¢cimine degil 6ziine yonelik
degerlendirmelerde bulunmaktadir. Bunlar1 da harfleri yorumlayarak
gerceklestirmektedir.
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