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Oz

Calismanin konusu irfani gelenegin on besinci yiizyildaki onemli temsilcilerinden ve ayni
zamanda Ibnii’l-Arabi’nin takip¢ilerinden biri olan Ibn Tiirke nin varlik mertebelerine dair
goriisleridir. Konu, Ibn Tiirke nin varlik ve varligin mertebeleri ile ilgili diisiincelerinden
hareketle hazirlanmistir. Birincil kaynaklarin esas alindigi bu calismada, Ibn Tiirke ve Ekberi
gelenegin onemli temsilcilerinin eserlerine miiracaat edilmistir. Calismanin amaci, felsefe ve
keldmin yani sira tasavvuf felsefesinin en onemli konularindan biri olan varlik diisiincesi ve
varlik mertebelerini Ibn Tiirke nin goriisleri cercevesinde ele alarak dlemdeki varolusun
hakikatinin ne oldugu, insanoglunun oziiniin nereden geldigi gibi temel sorulara cevap
olabilecek 6zgiin bir ¢alisma ortaya koymaktir. Bu ¢alismayla; varligin bir ve tek hakikat
oldugu, Hak tan feyz ederek goriiniir dlemde ortaya ¢ikan her seyin O ’nun isim ve sifatlarinin
tecellisi oldugu, her ne kadar Hak 'tan ayriymis gibi goriinse de ashinda Hakk’a dogru sonsuz
bir doniis icerisinde oldugu, dolayisiyla tek varliktan kaynaklh ¢ok sayida varligin esasen
yokluga mahkiim oldugu ve asil varligin Allah oldugu sonucuna varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Ekberilik, Ibn Tiirke, Varlik, Varlik Mertebeleri, Taayyiin
Stages Of Existence According To Sain AI-Din 1bn Turkah
Abstract

The subject of the study is the views of Ibn Turkah, one of the prominent representatives of the
mystical tradition in the fifteenth century and also one of the followers of Ibn al-Arabi. The
subject has been prepared based on Ibn Turkah’s thoughts on existence and the levels of
being. Although the study is generally handled within the framework of Ibn Turkah’s Views,
the thoughts of Ibn al-Arabi and his commentators, which have a great influence on his views
on metaphysics, are also mentioned. In this study based on primary sources, the works of 1bn
Turkah and important representatives of the Akbarian tradition were referred. The aim of the
study is to reveal an original study that can answer basic questions such as what is the truth
of existence in the world, where the essence of human beings comes from, by addressing the
idea of being, one of the most important issues of Sufism philosophy as well as philosophy
and kalam, within the framework of Ibn Turkah’s views. With this study, it has been
concluded that being is one and only truth, everything that emerges in the visible world
overflowing from the Truth is a manifestation of His names and attributes, although all visible
beings seem to be separate from the Truth, they are actually is in an infinite spin, so many
beings originating from a single entity are essentially non-existent and the real being is God.

Keywords: Sufism, Akbarian, Ibn Turkah, Being, Levels of Being, Manifestation

Giris

Asil adi “Sainiiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed el-Isfahani Hucendi’ olan Ibn
Turke (6l. 835/1431-1432), zamanmin en biiyiik bilginlerinden biri ve Islam felsefe tarihi
seyrinde Molla Sadra (6l. 979/1571), Molla Abdurrezzak Lahici (6l. 1072/1661 ?) ve Molla
Muhsin Feyz-i Kasani (1090/1679) gibi felsefe, irfan ve dini 6gretileri birlestirme fikrinin
kurucularindan biri say111r.1 Ibn Tiirke, Sii irfan1 bakis acisiyla Messai, Israki ve Ekberd

! Sainuddin Ali Bin Tiirke, Cahardeh Riséle-i Fars, ed. Seyyid Ali Musevi Behbehani - Seyyid ibrahim Dibaci,
1. Bs (Tahran: Nesr-i Taki Serif Rizayi, 1351), (Mukaddime), 5; Melvin-Koushki Matthew, “The Occult
Challenge To Philosophy And Messianism In Early Timurid Iran: Ibn Turka’s Lettrism As A New
Metaphysics”, Unity in Diversity; Mysticism, Messianism and the Construction of Religious Authority in
Islam, ed. Orkhan Mir-Kasimov (Boston: Brill, 2014), 248-249.
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gelenegi birlestirmeye calisan biri olarak da kabul edilmektedir.? Timur déneminin seckin
bilgelerinden biri olan Ibn Tiirke, temel kavramlar1 Ibnii’l-Arabi (81. 638/1240) ile gelisen,
ancak Ibnii’l-Arabi’den sonra Sadreddin Konevi (6l. 673/1274) ve David el-Kayseri (6.
751/1350) ile sistematik bir hale gelen Ekberilik diisiincesinin en 6énemli temsilcileri arasinda
yer almaktadir.

Ibn Tiirke, Tiirkistan’n Hucend sehrine mensup olup Isfahan’a yerlesen Tiirke
ailesinin 6nde gelen arif ve bilginlerinden olan Sadreddin Ebu Hamid Muhammed Tiirke nin
(8/14 yy.) torunudur. Dedesi gibi ilkin Messai goriislere bagl olan Tiirke, daha sonra irfani
ilimlere yonelerek Ibnii’l-Arabi’nin ogretiler ¢ercevesinde goriislerini insa etmeye
calismistir.® Bu nedenle onun felsefi dili ve tahlilleri oldukca zengindir. Ibn Tiirke gerek
Arapca gerek Farsca bircok onemli eser telif etmistir. Bu eserler arasinda en 6nemlileri
Ibnii’l-Arabi’nin ~ FlslOsuna  yazdig1  Fiisisii'I-Hikem — Serhi, Ibn  Fanz’m (1.
632/1235)Taiyyesine yazdigi serh, dedesi Ebu Hamid Tiirke’nin; stfilerin varlik anlayisini ele
aldig1 ve tasavvuf derslerinin ilk metinleri olarak kabul edilen Kavdidii t-tevhid adli eserinin
bir yorumu olan Temhidii’I-kavaid isimli eseridir.*

Ibn Tiirke’nin hayat: ile ilgili elimizde ¢ok fazla malumat bulunmasa da, kendisine
yoneltilen suglamalara karsgt bir savunma niteliginde yazdigi NefSetii’l-masdir-i evvel ve
Nefsetii’l-masdir-i sani isimli risdleleri hayatiyla ilgili bazi ipuglar1 vermektedir. Nitekim
Nefsetii’l-masdir-i evvel isimli risdlesinden dogum tarihinin h. 770 oldugu ve muhtemelen
Isfahan sehrinde diinyaya geldigi anlasilmaktadir. O zamandan itibaren, din bilimleri egitimi
ve dgretiminde en az iki yiiz yillik bir ge¢mise sahip olan ve Hucend hanedanina mensup olan
ailesi; “Tiirke” unvamn ile bilinirdi ve bu nedenle “Tiirke” unvani o aileden gelen kisilere
verilen bir lakap haline gelmisti.’

Timur zamaninda yasayan ibn Tiirke’nin dogdugu dénemde, Muzafferi® ailesinden
Sah Siica’ (61.786/1384) Isfahan hakimiydi. Timur, 783/1387 yilinda Isfahan’1 ele
gecirdiginde halki kiligtan gegirmis ancak ilmi bir otoriteye sahip Tiirke ailesine dokunmamig
ve onlar1 Semerkant’a go¢ ettirmistir.” ibn Tiirke’nin yirmi bes yaslarina tekabiil eden bu gog
izni, Timur’un kdken olarak Tiirke hanedanina yakinligi nedeniyle bu aileye gosterdigi 6zel
bir teveccuh olarak okunabilir.

2 Oliver Leaman - Seyyid Hiseyin Nasr, Islam Felsefesi Tarihi, trc. Samil Ogal - Hasan Tuncay Basoglu, 2. Bs
(Istanbul: A¢ilim Kitap yay., 2011), 254; Miistakim Aric1, “Osmanli ilim Diinyasinda Israki Bir Ziimreden
S6z Etmek Miimkiin mii? Osmanli Ulemasinin Israkilik Tasavvuru Uzerine Bir Tahlil”, Nazariyat 4/3
(2018): 36.

% Sainuddin Ali Bin Tiirke, “Nefsetii’l-masddr-i evvel”, Cahardeh Risale-i Farsi, ed. Seyyid Ali Musevi
Behbehani - Seyyid ibrahim Dibaci, 1. Bs (Tahran: Nesr-i Taki Serif Rizayi, 1351), 170; Henry Corbin,
Islam Felsefesi Tarihi, trc. Hiiseyin Hatemi (Istanbul: iletisim yay., 2013.), 2:131; Leaman - Nasr, Islam
Felsefesi Tarihi, 2: 254.

* Ali Emini Nejad, Asindyi ba Irfan-i Islami: Kiilliyat, Tarih, Irfan-i Nazari, Irfan-i Amelt (Kum: Muessese-i
Amuzisi ve Pejuhesi-yi Imam Humeyni, 2008), 191; Leaman - Nasr, Islam Felsefesi Tarihi, 2: 254; Mesut
Sandik¢1, “Sainiiddin ibn Tiirke’nin Temhidii’l-Kavaid Adl Eseri ve Tasavvuf Metafizigindeki Yeri”,
Bilimname 2018/35 (2018): 177.

® Tiirke, “Nefsetii’l-masddr-i evvel”, 170; Ebulhiiseyn Feyyaz Enus, “Tebyin-i ilel-i Nahemsazi-yi Sainiiddin Ali
Turke B& Tesenniin-i Horosani Der Devran-i Sahruh Timuri”, Mutalat-i Tarih-i Ferhengi, 18 (t.y.): 35;
Mesut Sandike1, Sdiniiddin Ibn Tiirke 'nin Varlik Anlayisi (Yaymlanmamis Doktora Tezi, Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstutiisu, 2017), 22.

® 1318-1393 tarihleri arasinda Giiney ve Bati iran’da hiikiim siiren mahalli bir hanedan. Bkz. Riza Kurtulus,
“Muzafferiler”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 2006).

’ Sainuddin Ali Bin Tirke, “Nefsetii’l-masd(r-i sani”, Cahardeh Risle-i Farsi, ed. Seyyid Ali Musevi
Behbehani - Seyyid Ibrahim Dibaci, 1. Bs (Tahran: Nesr-i Taki Serif Rizayi, 1351), 203; Ebulhiiseyn Feyyaz
Enus, “Tebyin-i ilel-i Nahemsazi-yi Siniiddin Ali Tirke B& Tesennin-i Horosani Der Devran-i Sahruh
Timuri”, 82; Leaman - Nasr, Islam Felsefesi Tarihi, 2: 254.
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Ibn Tiirke, ilk egitimini, dini ilimlerde d6neminin ileri gelen Aalimlerinden olan
agabeyinden aldigini, yirmi bes yil boyunca abisiyle hadis, tefsir, fikih ve ustliiddin dersleri
okudugunu ve bu tahsil déneminin ilk yirmi yilin1 Isfahan’da, bes yilin1 ise Semerkant’ta
aldigin1 soyler. Daha sonra dedesinin vasiyeti iizerine ilmini artirmak i¢in on bes yillik bir
ilim yolcuguna ¢iktigin1 ve bu ilmi yolculukta dini ve irfani ilimlerde yetkin olan alimlerden
faydalandigin1 belirtir fakat bu alimlerin kimler olduguna deginmez. Ancak biz onun
ifadelerinden, bu yolculukta daha ¢ok irfani ilimlerin pesinde oldugunu, ilminden istifade
ettigi hocalarmin da Ibnii’l-Arabi’nin tasavvufi atmosferinden etkilenen kimseler olduklarini
tahmin edebiliriz.’

Kahire’de ilim tahsil ettikten sonra isfahan’a geri donen Tiirke, burada bir middet
inzivaya ¢ekilse de Timur’un Sliimiiyle isfahan ve Siraz bdlgelerini hakimiyeti altina alan Pir
Muhammed’in davetiyle Siraz’a gelir ve verdigi kadilik gérevini iistlenir. Timur’un ¢ocuklari
arasindaki taht kavgalar1 sonucunda Isfahan’in Sahruh’un (6l. 850/1447) hakimiyeti altina
gecmesiyle tekrar Isfahan’a geri doner. Ancak burada da Hurifilik ve Siilikle suglanir.
Sahruh’un, daha sonralari bir hur(finin suikasti sonucu yaralanmasiyla bir¢ok hurufiyle
birlikte Ibn Tiirke de suglamalardan paymi alir. Bir savunma niteligi tasiyan Nefsetii’l-
masdir-: evvel adli risalesini suglamalara maruz kaldig1 bu siiregte yazar. Nefsetii’l-masdar-:
sani adli risélesi ise onun siirgiin donemini ele alir. O, bu eserlerinde yazdigi savunmalarinda,
doneminin bir¢ok kiiltiirel ve sosyal gergekliklerini ve o asirda yetismis segkin ilim
adamlarinin kaderlerini belirleyen faktorleri goz oniine serer. Once Hemedan’a, ardindan
Tiirkmen kabilesi olan Tebriz’e siirgiin edilen ibn Tiirke nin siirgiin hayat1 Sahruh’la goriisiip
durumunu arz etmesiyle sona erer. Daha sonra Sahruh’un istegiyle Herat’a gider ve orada
835/1432 yilinda vefat eder.’

Ibn Tiirke, irfan geleneginin &nemli temsilcileri arasinda sayilir. Ancak tiim bu
onemine ¢ok yonliiliigiine ragmen iilkemizde pek taninmamistir. Onun metafizik diisiincesi ve
varlik felsefesi Ali Kiirsat Turgut ve Mesut Sandik¢1 tarafindan kapsamli bir bigimde ortaya
konuldu. Bu ¢alismalarda ibn Tiirke nin varlik anlayisi, istidlali ydntemlerle Messai ve Israki
filozoflara yonelttigi elestiriler cergevesinde ele alinmistir. Konuyu Ekberi gelenegin
tasavvufi goriisleri agisindan inceleme ve tahlil etme yolunda attiimiz bu ¢alismamizin Ibn
Tiirke’yi tanima ve anlama yolunda az da olsa alana bir katki olacagi kanaatini tagiyoruz.

Ibn Tiirke’nin hayati, eserleri, ilmi sahsiyeti ve fikri altyapisinin temellerine kisaca
degindikten sonra burada ele alacagimiz konu tasavvuf nazariyesinin en 6nemli konulari
arasinda sayilan varlik mertebeleridir. Bu ¢alismada Mutlak Varlik olan Zat’in, sehadet
alemine hiyerarsik mertebeler (meratib) ve taayyiinatin seklinde kademe kademe tenezziil
etmesiyle olusan varlik mertebelerini Ibn Tiirke’nin goriisleri cercevesinde inceleyecegiz.

1. 1ibn Tiirke’nin Varhk Anlayist

Metafizigin temelini olusturan varlik kavrami, felsefenin yani sira tasavvuf
diisiincesinin de temel konular1 arasinda yer almis ve bu kavram filozoflar, kelamcilar ve
mutasavviflar tarafindan temellendirilmeye c¢alisilmistir. Filozoflar, varligi zorunlu ve
miimkiin olarak yorumlarken kelamcilar, kadim ve hadis olarak yorumlamislardir.

® Tiirke, “Nefsetii’l-masddr-i evvel”, 170; Ebulhiiseyn Feyyaz Enus, “Tebyin-i ilel-i Nahemsazi-yi Sainiiddin Ali
Tilrke Ba Tesenn(in-i Horosant Der Devran-i Sahruh Timuri”, 89.

® Tiirke, “Nefsetii’l-masd(r-i evvel”, 172-173; Tiirke, “Nefsetii’l-masdr-i sani”, 215-216; Ebulhlseyn Feyyaz
Enus, “Tebyin-i Ilel-i Nahemsazi-yi Séiniiddin Ali Tirke Ba Tesenniin-i Horosani Der Devrin-i Sahruh
Timuri”, 100-102; Sandik¢1, Séiniiddin Ibn Tiirke nin Varhik Anlayisi, 24-26; Matthew, “Unity in Diversity”,
249.
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Mutasavviflar ise her iki ekolii birlestiren daha farkli bir nazari diislince ortaya koyarak varligi
hiyerarsik (teskik) olarak tecelli eden mertebeler (meratibii’l-viiciid) seklinde agiklamislardir.

Islam felsefesinde Ebu Yusuf Ya‘kib b. Ishak el-Kindi (81. 252/866 ?) ile baslayan
varlik tartismasi™® Farab? (6. 339/950) ve ibn Sina (6. 428/1037) ile devam etmis,™ Ibnii’l-
Arabi ve onun takipcileri ile birlikte tasavvufun temel konusu haline gelmistir.

Farabi ve Ibn Sina varhigi, zorunlu varlik olan Tanri’dan ilk aklin sudr etmesi
seklinde agiklamis, geride kalan her seyin ilk akildan ¢ikan miimkiin varliklar oldugunu
savunmuslardir. Farabi ve Ibn Sind’nim teorisini yeniden yorumlayarak onu nur ve ndrun
dereceleri ile agiklamaya calisan Siihreverdi (61. 587/1191)* ve Tanri’nin tezahiiriinii zuhur
ve tecelli kavramlariyla agiklamaya ¢alisan ibnii’1-Arabf ve takipgileri, akli ilkelerin yani sira
kesf ve sezgiyi merkeze alan bir varlik anlayisi1 gelistirmislerdir. Buna gore, varligi timel 6z
(kiilli cevher) ve yoklugu da hadis olan biitiin araz varliklara nispet etmislerdir. =

fbn Tiirke’nin varlik anlayisinda hem varlik hem de Tanri-alem ve tanri-insan iliskisi
ile ilgili diisiincelerinde ozellikle Ibnii’l-Arabi’den etkilendigini gormekteyiz. Buna gore
Hakk’in varlig1 disinda bir varlik yoktur. Baki olan varlik, fani olan ise yokluktur. O’nun
haricinde meydana gelen biitiin varliklar Mutlak Varlik’in birer tecellisidir. O halde O’nun
varlig1 dis diinyada bir gergekligi ifade eden her seyi kusatmaktadir. Bundan hareketle yokluk
varliga giden yoldur. O, Mutlak Varlik’tan daha genis, daha acik bir lafiz olmadigini, O’nun
varliginin tiim alemi kusattigin1 ve doldurdugunu ve bu nedenle bu kavramin sadece Hak i¢in
kullamlmasi gerektigini belirtir.*

Ibn Tiirke’ye gére Hak Teala, zatiyla vacip, basit, nedensiz ve mutlak gercektir. Eger
Oyle olmazsa, Hak Teala ya Zat’tan bir parga olur ya da onun disinda bir sey olurdu. Eger
Zat’tan bir par¢a olmus olsaydi, varlifinda bir terkip meydana gelirdi ve eger Zat diginda bir
sey olsaydi bu da sonsuza kadar devam eden bir teselsiilii meydana getirirdi. Ancak bdyle bir
durum muhaldir. O halde O’nun varlig: zatindandir ve zat1 geregi zorunludur."

Ibn Tiirke, Tanri-lem iliskisini de Ibnii’l-Arabi gibi taayyiinler baglaminda ele alr.
Ona gore yaradilis, Hakk’in kendine olan sevgisi ve bilinme isteginden kaynaklanan icadi bir
harekettir ve bu hareket Hakk’in zatindan baslayarak insana kadar devam eden bir taayy(ln ve
tecellidir.*®

9 Kindi, Resdilu’l-Kindf el-felsefiyye, 2. Bs (Kahire: Daru’l-Fikr el-Arabf, t.y.), 61,63.

! Ebu Nasr Farabi, Kitdbu's-siydseti’l-medeniyye, 1. Bs (Beyrut: Daru’l Mektebetii’l-Hilal, 1996), 33-34; Cafer
Ali Yasin, el-Farab? fi Hudddihi ve Rusiim, 1. Bs (Beyrut: Nesr-i Alemu’l Kitab, 1405), 579,637-638; Seyyid
Huseyin Nasr, Uc¢ Miisliiman Bilge: Ibn Sina, Suhreverdi, Ibn Arabi, trc. Ali Unal, 4. Bs (istanbulz insan yay.,
2009), 40-42; Omer Mahir Alper, Ibn Sina, 2. Bs (Istanbul: isam yay., 2010), 91-94.

12 Siihreverdi, “Hikmetii’l-israk”, Mecmua-yi Musannefat, 2. Bs (Tahran: Intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve
Tahkikat-i Ferhengi, 1373), 2: 121-140.

3 Muhyiddin ibnii’l-Arabi, Fusisi’l Hikem, 1. Bs (Kahire: Daru’l ihyai’l Kutubi’l Arabi, 1946), 1: 101; 2: 289;
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, el-Futuhdatii’l-Mekkiye, ed. Osman Yahya, 2. Bs (Beyrut: Daru Ihyai’t-Turasi’l-
Arabi, 1994), 2: 191; 13: 58; Muhyiddin ibnii’l-Arabi, Kitabu'l Ma rifet, 1. Bs (Dimesk: Daru’t-Tekvini Li’t-
Tiba’ati ve’n-Nesri, 2003), 118-119; Ahmet Avni Konuk, Fusiisii'I-Hikem Terciime ve Serhi, 4. Bs (Istanbul:
M.U. ilahiyat Fakiiltesi Yay., 2005), 1:17; Ebu’l-Ala Afifi, Islim Diisiincesi Uzerine Makaleler, trc. Ekrem
Demirli, 2. Bs (Istanbul: iz Yayincilik, 2011), 264.

Y Sainuddin Ali Bin Tiirke, Temhidii’l-Kavaid, ed. Seyyid Celaleddin Astiyani, 1. Bs (Tahran: Intisarat-i
Vezéret-i Ferheng ve Amuzis-i Alf, 1360), 23, 32-33; Sainuddin Ali Bin Tirke, Serh-i Fusisii’l-Hikem, ed.
Muhsin Bidar Fer, 1. Bs (Kum: Intisirat-i Bidar, 1378), 1: 7; Sandik¢1, Sdiniiddin Ibn Tiirke nin Varhk
Anlayisi, 179.

' Tiirke, Temhidii’I-Kavaid, 62-63; Ali Kiirsat Turgut, [bn Tiirke Metafizigi, 1. Bs (Ankara: Elis Yay., 2016)z,
98-100.

8 Tiirke, Serh-i Fusiisii’l-Hikem, 1: 18, 135; 2: 983; Sandike1, Sdiniiddin Ibn Tiirke nin Varlik Anlayisi, 180.
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Onun varlik mertebelerini ele alis bigimi, tipki Ibnii’l-Arabi’ninki gibi taayyiinsiizliik
mertebesinden baglayarak taayyiin-i evvel, taayyin-i sani, ruhlar alemi, misal alemi, sehadet
alemi ve insan-1 kamile inen bir varolus seklindedir. Simdi bu mertebeleri biraz daha
detaylandiralim.

2. Varlik Mertebeleri

Tasavvufta varlik sistemi, Hak ve halk seklinde iki temel iizerine insa edilmis ve
onlarin hiyerarsik diizeni de hazretler seklinde yorumlanmistir. Buna gore varolus, hiyerarsik
mertebeler ve belirginlesmelerin ya da taayylinatin kademe kademe tenezziil etmesiyle
meydana gelir. Rahman’n nefesi'’ ile de ifade edilen “Allah Teala’nin feyz ederek hiyerarsik
bir sekilde zuhlr edisi”, rublibiyet makamindan baslar ve varlik sisteminin sonuna kadar
devam eder. Bu yuzden Nefes-i Rahman’in mertebelerinden bazilari rublibiyet makaminda
bazilar1 da onun disinda yer alir. Bu durum taayyiin ve tecellilerin iki gurup seklinde
incelenmesine yol agmustir. Taayyiinlerin ilk gurubu Rahmani nefesin tecellileri veya
mertebeleridir. Bunlar rublibiyet makaminda yer alir. Bu ylizden bunlara Hakk’in taayyiinleri
veya mertebeleri denir. Bu taayylinler heniiz bir yaradilis formuna biirlinmediklerinden
Allah’in ilim dairesinde yer alan ilmi taayyinlerdir. Ancak taayylnlerin ikinci gurubu
Rahmani nefesin rublibiyet makaminin digina tagmis olan taayyiinleri ve mertebeleridir.
Bunlar halki taayyliinler veya yaradilis taayyiinleridir. Buna gore, Hakk’in vahdet mertebeleri
iic hazrete sahiptir. [lki Hazret-i Gayb-1 Hiiviyer ya da ama’,*® ikincisi Hazreti Ahadiyet yani
taayyun-i evvel, Ucuncisi Hazret-i UlGhiyet yani taayyln-i séani”dir. Hakk’in kesret
mertebeleri olan halk taayyiinii de ii¢ hazrete sahiptir. ilki Hazret-i Ervah ve ‘Ukil (ruhlar
veya akillar dalemi) ikincisi Hazret-i Misal veya Hazret-i Hayal Uclincusi ise Hazret-i Ecsam
ve Ecsad’dir.*®

Varligin zuhur ettigi ilk mertebe taayyiinsiizliik (1a taayyiin) ile baglamaktadir. Buna
gore Zat-1 Akdes’in bilinemeyen bu ilk varolus mertebesi ama olarak isimlendirilir. Bu
mertebede Allah’in isim, sifat ve zatiyla herhangi bir belirginlesme gostermedigi ve ona dair
herhangi bir sey bilinmedigi i¢in, mutasavviflar onu |4 taayylin mertebesi olarak
isimlendirmislerdir.20 Bu baglamda Ibn Tiirke, Mutlak Varlik’in isim, sifat, mahiyet gibi her
tirli itibari vasiflandirma ve sinirlamalardan uzak, O’nun disindaki her seyin yokluk
oldugunu Vurgular.21 Hakiki varlik ile betimlenen Zat’in, gayb sinirindan sehadet sinirina

7 {bnii’l-Arabi ilahi zat ile varliklar arasindaki iliskiyi de Rahman’in Nefesi’ne dayanarak izah eder. Ona gore,
Hazret-i batin ve Hazret-i zahir olarak iki hazrete sahip olan Hakk’in yegéne varliginin batin tarafi Hak Teala
iken, zahir tarafi ise Rahman’in nefesidir. Nefes-i Rahmani, bitiin tecellilerin zuhur sebebi olan Hak
Teala’nin Rahmet ve merhameti sonucu feyz eden tecellisidir. Bkz. ibnii’1-Arab?, Fusiisii’l Hikem, 1; 144;
Ibnii’l1-Arabi, el-Futuhati’l-Mekkiye, 3: 93; 13: 588; Sadreddin Konewvi, I’cdzii’I-Beyan fi Tefsir-i Ummi’l-
Kur’an, ed. Seyyid Celaleddin Astiyani, 1. Bs (Kum: Intisarat-i Defter-i Tebligat-i Islami, 1381), 104,115;
David Kayseri, Serhu Fusiisi’l Hikem, ed. Seyyid Celaleddin Astiyani, 1. Bs (Tahran: Sirket- Intisarat-i iImi
ve Ferhengi, 1375), 736-737; Nasr Hamid Ebu Zeyd, Sufi Hermendtik (Ibn Arabi’nin Yorum Felsefesi), trc.
Semih Ceylan, 1. Bs (istanbul: Mana yay., 2008), 79.

'8 [bnii’l-Arabi, el-Futuhdtii’I-Mekkiye, 1: 190; 3: 321-322,323; Muhyiddin ibnii’l-Arabi, Marifet ve Hikmet, trc.
Mahmut Kanik, 4. Bs (Istanbul: iz Yayincilik, 2003), 126.

19 Sadreddin Konevi, en-Nus(s, ed. Seyyid Celaleddin Astiyani, 1. Bs (Merkez-i Nesr-i Danisgahi, 1371), 10;
Konewi, [’cazii’l-Beyan, 116; Tirke, Temhidii’l-Kavaid, 266; Abdurrahman Cami, Nakdu 'n-Nusis fi Serh-i
Naksi’I-Fiis@s, ed. Celaleddin Astiyani, 2. Bs (Tahran: Sazman-i Cap ve Intisarat-i Vezaret-i Irsad-i Islami,
1370), 20; Saidiiddin el-Fergani, Megsariku d-derdri (Serh-i Taiye-yi Ibn Fariz), 2. Bs (Kum: Merkez-i
Intisarat-i Defter-i Tebligt-i Islami, 1379), 121; Ebu Zeyd, Sufi Hermendétik, 47.

% Cami, Nakdu n-Nus(s, 36; Abdurrahman Camf, Egi atii’l-Lemaat, ed. Hadi Restigar Mukaddem Gevherf, 1.
Bs (Kum: Intisarat-i Bostan-i Kitab, 1383), 209; Toshihiko Izutsu, Ibn Arabi’nin Fusis undaki Anahtar-
Kavramlar, trc. Ahmed Yiiksel Ozemre, 1. basim (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 1998), 41-42; William C.
Chittick, Varolmanin Boyutlari, trc. Turan Kog, 3. Bs (Istanbul: Insan yay., 2008), 200-201.

2 Turgut, Ibn Tiirke Metafizigi, 118,121.
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tezahiir etmesiyle ilk belirginlesme (ilk taayyin) ile meydana gelen bu ilk mertebe zati birlik
olarak ifade edilen Ahadiyet ve Vahidiyeti bir arada bulunduran butin taayydnlerin
kaynagidir. Hakk’a en yakin alemler sirasiyla miicerred akillar yahut ruhlar alemi ile ondan
sonra gelen misal alemi ve ardindan gelen sehadet alemidir.??

Hakk’in taayyiinlerinin bir parcasi sayilan Rahman’in nefesindeki ilk tecelli ise
Hakikatii’l-hakaik olarak da adlandirilan ve ilk taayyin olan Hakikat-i Muhammediye
mertebesidir. Bu mertebe Zat-1 Akdes’in kendini ve tiimel olarak sifat ve isimlerini tanidigi
mertebedir. Mutlak Viicidun ahadiyetten vahidiyete gegmesiyle olusan bu mertebe varolusun
baslangici, sifatla zatin bir arada oldugu, sayi, adet ve kesretin ger¢eklesmedigi mertebedir.
Filozoflarin “Bir’den ancak bir ¢ikar” seklinde isaret ettikleri bu mertebede esyanin hakikati
heniiz bilkuvve olarak mevcuttur.?®

Hakikatii’l-hakaik ya da ilk taayyun, Hakk’in Zat mertebesinin ardindan Allah
Teala’nin kendisine dair huzuri bilgisinin olustugu mertebedir. Bu mertebe, Allah’in sonsuz
zuhlrunun gerceklestigi mertebedir. Bu zuhlr Zat mertebesinden sonra olusan ve sonradan
gelecek olan biitlin taayylinlerin hiyerarsisinin basinda yer alan ilk taayyiindiir. Bu ilk
taayy(n, tim ilahi hakikatleri kendinde toplayan ilaht akildir. ibn Tiirke bu ilahi akil ya da ilk
aklin zuhurunu s6yle agiklar:

“el-ilim, geride kalan isimlerin Onciileri ve yardimcilariyla birlikte yazi ve
satir alemi icat etmeye yoneldiklerinde ve bilineni (el-ma’lum) sekil ve siret
formlar1 igerisinde a¢iga ¢ikarmaya yoneldiklerinde —isimler yiice vatanda ve
mutlak veya tiimel belirginlik (et-taayyiinii’l-itlakiyyu) halinde kaldiklar siirece
sahip olduklar1 potansiyeli gergeklestiremediklerinden dolayi- ilk ortaya ¢ikan sey
zamandan ve maddeden armmis ve basit bir cevher olan “ilk akil”dir. Tlk akil varlik
mertebelerini meydana getiren icat hareketinin gayesi olan insani nitelikleri ve
inceliklerinin giivenilir koruyucu haznedaridir. Ayni sekilde yazi ve ¢izim igin yiice
kalem, idare, yénetim icin ise ruh ve kurulmak i¢in gorkemli ars zuhur etti.”?*

Buna gore Hakikatii’l-hakaik ya da ilk taayyun, kendisiyle kendine goriinen yani
bilkuvveye nisbetle bilfiil tecelli eden Hak Teald’dir. Tiim kemalat ve ilahi hakikatleri
kendinde toplayan ilahi akil, kemalatin1 izhar eden dis alemdeki varliklara cesitli yonleriyle
tecelli eder. Ancak dis alemde, Zat-1 [lahi’nin Mutlak kemalinin tiim y&niiyle zuhur ettigi
yegane varlik insan-1 kamildir. Boylece Hak, tiim kevni hakikatleri ve tiim kemalati, insan-1
kamil suretinde idrak eder.”® Ibnii’l-Arabi’nin ilk akil ve kalem-i a‘la olarak isimlendirdigi
Hakikatii’l-hakaik ya da Hakikat-i Muhammediyye Allah-insan ikiligi arasinda bir aracidir.
Hakikat-i Muhammediyye, kamil insanin siiretini temsil eder. Bu nedenle insan bastan asagi
tim varolusun hakikatlerini iizerinde toplayan ve Hak ile mahlik arasinda yer alan bir
berzahtir. Bu yiizden insan bu diislince sisteminde biiyiik bir 6nem arz eder. 2

Hakk’in taayyiinlerinin sonuncusu olan Rahman’in nefesindeki ikinci tecelli ise
ultihiyet mertebesidir. Bu nedenle ilahi zat ile dlem arasindaki araci berzahi temsil eder.”’
Manalar alemi olarak da adlandirilan tenezziiliin bu asamasinda, ilahi isimler belirginlik
kazanmaya baslar. Zat-1 Akdes’in isim ve sifatlarinin tiimel olarak zat ile birlikte bulunduklar1
ve heniiz belirginlesmedikleri ilk taayyiin mertebesi olan Hakikat-i Muhammediye

22 Tiirke, Temhidii'I-Kavaid, 141-147; Mukaddime, 188; Turgut, /bn Tiirke Metafizigi, 123.

2% Cami, Nakdu 'n-Nusis, 36-37; Cami, Esi atii’I-Lemaat, 209; Mahmut Erol Kilig, Seyh-i Ekber, 3. Bs (istanbul:
Sufi Kitap yay., 2011), 299; Ebu Zeyd, Sufi Hermendétik, 47; Turgut, /bn Tiirke Metafizigi, 123.

2 Tiirke, Serh-i Fustisii’I-Hikem, 1: 15.

5 Afifi, Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, 81-82.

% Ebu Zeyd, Sufi Hermenétik, 51.

" Ebu Zeyd, Sufi Hermenétik, 58.
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mertebesinden sonra gelen bu ikinci taayyiin mertebesinde tiimel sifatlar tikel hale gelmeye ve
birbirlerinden ayrismaya baslarlar.?® UlQhiyet mertebesi, hem epistemolojik hem de ontolojik
acidan bir berzahtir. Nitekim i1ahi Zat olan Hak, bu berzah sayesinde alemde hiikiimlerini icra
ederken alem de bu araci mertebe ile 1lahi Zat’in bilgisine ulasir. Bu acgidan ulthiyet bir
berzah olarak her iki taraf arasindaki ayrismayi koruyarak Hak ile halk mertebesini
birlestirir.?

Yukarida ifade ettigimiz Allah’in ilmi taayyiinii ve Nefes-i Rahman’in batin kismi
olan Hak tecellileri, feyz-i akdes olarak isimlendirilir. Hakk’in bundan sonraki taayyiinl ise
feyz-i mukaddes olarak isimlendirilen, Hak Tedla’nin ayni taayylinii ve Nefes-i Rahman’in
zahir kismn olan halk tecellisidir.®*® Bu tecellide Allah’mn isimleri kevni isimlere, a’yan-1
sabite de harici aynlara doniiserek, kamil goriingiilerden baslamak tiizere ciiz’i tezéhiirler
yolunda, tiimelden tikele dogru sonsuz bir sekilde tecelli eder. Hakk’in kesrete dogru taayyiin
ettigi halki tecellide akillar alemi, misal ya da hayal alemi ve cismani dlem meydana gelir.

Ibn Tirke Zat-1 Akdes’in isim ve sifatlarmin temeyyiiz ederek tecelli etmesini
Rahmani nefesle agiklar. Buna gore Nefes-i Rahmani, varligin her bir mertebesinde farkli bir
tonda niifuz eder. Bu mertebeler insanin ¢ikardigi harflerin mahregleri gibi bestir. Bu besg
mertebenin igerisine Rahman’in nefesi niifuz etmistir. En igte bulunan kalp, sonra gogiis,
sonra bogaz, sonra damak sonra disler (dudaklar) gelir. Insanin ¢ikardig1 harflerin mahrecleri,
Rahman’in iifiirdiigii varlik mertebelerinin var olma imkanini elde etmeye vesile olan nefesini
sembolize eder. Bu varolus mertebelerine ilahi kitaplarda ve indirilmis semavi kitaplarda da
riayet edilmistir. Nitekim ilkin harf, sonra kelime, sonra ayet, sonra stire gelir. Kitap ise tiim
bunlar1 iceren en kapsamli mertebedir. Allah’in indirdigi kutsal kitaplar da wvarlik
mertebelerine gore indirilmistir: Buna gore dnce Tevrat, sonra Incil, sonra Zebur, sonra
Furkan (Kur’an’in harfleri) ve tiim bu kitaplar1 igerisinde barindiran Kur’an-1 Kerim
gelmektedir.

Fustisu’l-Hikem’e yazdig1 serhin girisinde ibn Tiirke varlik mertebelerini inis kavsi
(el-kavsu 'n-nuzd) ve ¢ikis kavsi (el-kavsu’s-suldi) olmak tzere tek bir daire halinde
tasavvur etmektedir. *? ibn Tiirke varlig, basladig1 yerde sona eren ve bastyla sonu birlesen
bir daire seklinde gordiigiinii, Messailerin 6gretmeni diye nitelendirdigi kisiye ait kabul ettigi
Eslllciya kitabinin basinda getirdigi su sozle pekistirir: “Baslangic en sondur ve en son
baslangictir”®® Buna, Ibnii’l-Arabi’nin Risdletii I-Mesail adli risalesinde izah ettigi su sdzii
ornek gosterir: “Zuhur eden ilk varlik yoksun ve surli bir varlik olan akildir. Hak onu
“mahlik” ve “Muhammed; hakikat” ve “ruhlarin ruhu” olarak adlandirir.”*

Bu zuhur eden ilk varlik, varlik hiyerarsisinin ilkidir. Nitekim alem yoksun, sinirl ve
zuhur Ozelliklerine sahiptir. Biitiin varlik mertebelerinde bulunan ilk varliklarin tamami
boyledir. Onlarin hepsi ilk taayyiliniin bu mertebedeki tecelligdhidir. Bu sayede ilahi
potansiyeller ve isimler, tezahiir etmis ilk varliklar lizerinde gergeklesir. Ancak bu tezahiir,
sinitl ve itibari bir sekilde gergeklesir. Ilk taayyiiniin mutlak ve tiimel hiikmiiniin
egemenliginde stretleri ayrintili bir sekilde kalemle yazabilecek bir diger cevher ortaya ¢ikar.

%8 Cami, Nakdu n-Nus(s, 39-40; CAmi, Esi atii’I-Lemaat, 209-210; Kilig, Seyh-i Ekber, 309.

# Ebu Zeyd, Sufi Hermenétik, 58.

%0 Abdurrezzak Késani, Serhu Fusisi’'l-Hikem, 4. Bs (Kum: intisarat-i Bidar, 1370), 220; Kayseri, Serhu Fusiisi’l
Hikem, 300.

*! Tiirke, Temhidii'I-Kavaid, 147; Turgut, /bn Tiirke Metafizigi, 144-147,151.

%2 Tiirke, Serh-i Fusisii’I-Hikem, 1: 15.

% Plotinus, Usiliicyd: Aristoteles’in Teolojisi, Arapga trc. ‘Abd al-Masth ibn ‘Abd Allah Ibn Na‘imah - Tiirge
trc. Cahit Senel (Cankaya, Ankara: Tiirkiye Bilimler Akademisi, 2017), 62.

¥ Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, “Kitabii’l-mesail”, Mecmuatii’'r-Resdilu Ibn Arabi, 1. Bs (Beyrut: Daru fhyai’t-
Turasi’l- Arabi, 1367), 9-10.
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Ikinci taayyiiniin bir geregi olarak zuhur eden bu varolus; levh-i mahf(iz, timel nefis (en-
nefsii’1-kiilliyye) ve gorkemli ars olarak da adlandirilir.*®

Ibnii’l-Arabi’nin emir alemi olarak da soz ettigi bu alem, kendinden 6nceki alem olan
mutlak hayal alemi® ile sonraki alemler arasinda aracilik yapmaktadir.’” Bu alem, kendi
icinde dort mertebeyi temsil etmektedir: Kiilli akillar, ilk akil, levh-i mahflz (kulli nefs) ve
tabiat. Ilk mertebe olan ilk akil veya kalemden ise levh-i mahfuz (kulli nefs), tabiat ve heba
zuhur eder. Akillar ve ruhlar mertebesinin batina bakan yonii mutlak hayalle iligkiliyken
zahire bakan yoni halk alemi ile iliskilidir. Bu iligki ayrilma ya da zamansal
derecelendirmeye dayali bir iliski degil, aksine onlarin, ilk yaratilanin farkli hakikatlerini
temsil eden, ¢esitli mertebelerdeki tecellileriyle ilgilidir.®

Daha sonra rthani olan bu mertebe renkleriyle ve varoluslariyla tiim ayrintilarda
tezahiir edemediginden ayrintili bir sekilde tezahiir kabul eden maddeye dogru bir tenezzil
gerektirir. Bu mertebe Messailerin heyula dedikleri el-heba mertebesidir. Bu mertebe akildan
dikey olarak, nefisten de yatay olarak ve merkezden de derinlik olarak gelen tezahur
hareketinin komutu niteligindeki varolusu zatiyla goriiniir kilan mertebedir.>® Boylece tiimel
cisim meydana gelir ve kiireler olusur. Felek, {lizerine kuruldugu Rahman’in ars1 olarak
adlandirilir. Nitekim varolus bu kiiresel felekle zuhurunu tamamlar, kemale ulasir ve ilahi
egemenlik ve azamet, istikrar bulan bir tezahiire kavusur. Sonra kiirsii diye adlandirilan bir
baska felek, daha sonra on iki bur¢ ortaya cikar ve i¢inde gok cisimleri bulunmayan burglar
felegi ve atlas felegi olarak adlandirilirlar. Daha sonra sabit gok cisimleri felegi tezahiir
ederek varlik ayrintili bir sekilde gorulir levhalar Gzerindeki duyusal sdretlerin duyusal
alemde belirmesiyle varolus kemale erer ve kesret bariz hale gelir.40

Varolus yeryliziine kadar tenezziil etmeye devam eder. Yerylizii zitlarin birlestigi kiire,
dengenin saglandig1 vatan, olus ve bozulus diyar1 olarak ilkin maddelere sonra bitkilere, sonra
hayvanlara mekan olur. Her tiirlin son formu bir st tiiriin ilk formunu teskil eder. Boylece
madenlerden bitkiler, bitkilerden hayvanlar ve hayvanlardan insanlar, bitisik ve ardigik
vahdetin bir prensibi olarak ortaya ¢ikar. Varlik dairesinin inis kavsi duyusal dlem ve igindeki
varliklarin tezahiir etmesiyle tamamlandiktan sonra yiikselis kavsi baglar. Boylece varlik tipki
sonsuz bir kesret halinde bulunan rakamlar ve harflerin nokta ile birbirinden ayrilmalar1 ve
noktadan tliremeleri gibi kesret halinde tezahiir eden varolusun duyusal forma biiriindiigi
duyusal alemdeki kemal diizeyine ulastiktan sonra varolusun yeniden varligin kaynagi olan
yegane nokta diger bir ifadeyle vahdet-i viicudun merkezine dogru bir yiikselis seyri baslar.!

Tecelliyi niibiivvet baglaminda agiklayan Ibn Tiirke’ye gore nebevi ilkelerin dayanag
olan sdret iki alemde tecelli eder. Meydana gelen alem maddi ve cismani bir forma sahiptir.
Sehadet alemindeki formel siiret niifuz ve etki bakimindan tam, 6zii itibariyle kusatic1 ve
yaradiligin tamamlayicist olmak bakimindan miikemmel bir yapidadir. Ancak sahip oldugu bu
kemale ragmen sehadet alemindeki slretler ve formlarin bir istikrar1 ve siirekliligi yoktur.
Ciinkii her daim olus ve bozulus halinde olduklari i¢in sebattan yoksundur.

® Tiirke, Serh-i Fusiisii’I-Hikem, 1: 15.

% Rahmani nefes’in tiim varliklara stiret bahsetmesiyle birlikte O’nun varhginda bulunan ezeli hakikatler
birbirinden ayrismaya baslarlar. Hakk’in 6ziinde gizli olan a’yan-1 sabite’nin hakikatlerinin ortaya ¢iktig1 ve
en yiice varliktan en kevni olusumlara kadar tiim varlik bi¢cimlerinin Hakk’in yaratici tahayyiilii ile tecelli
etmeye basladigi bu ilk miitecelli faaliyet Ibnii’l-Arabi’ye gore Yaratici Muhayyile ya da Mutlak Hayal
olarak isimlendirilir. Bkz. Ebu Zeyd, Sufi Hermendtik, 51-53.

% Ebu Zeyd, Sufi Hermenétik, 105.

% Ebu Zeyd, Sufi Hermenétik, 48,105.

* Tiirke, Serh-i Fusiisii’l-Hikem, 1: 16-17.

“ Tiirke, Serh-i Fusiisii’l-Hikem, 1: 18.

" Tiirke, Serh-i Fusiisii’I-Hikem, 1: 20-21.
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Nebevi stretin tezahiir ettigi ikinci alem ise misal alemidir. Buradaki stretler
maddeden arinmis stretlerdir ancak cismani nesnelerin sahip olduklari ti¢ boyutlu varliklarin
Ozelliklerini tasidiklar i¢in cismanidir. Fakat bu alemdeki bu cismani ve yansima stretler
varolussal ozellikler ve etkiler bakimindan kemale ermemis stretlerdir. Yine de misal alemi
bir araci dlem olarak maddi alemle manevi alemi bir araya getiren ve bir bakima her iki
alemin de niteliklerini yansitan birlestirici bir alemdir. Misal alemi madde ve mana aleminin
arasinda bulunan bir berzahtir ve berzah olmanin bir geregi olarak iki tarafi da ihata eden, iki
alemin de niteliklerini tastyan ve her iki alemde de tezahiir eden bir 6zellige sahiptir. Bu
bakimdan misal alemi ruhlarla cisimler arasinda koprii gérevini goren bir berzahtir ve sehadet
alemine gore bir devam ve siireklilige sahiptir. Buna gore, tipki tam ve miikemmel bir stret
icerisinde sehadet aleminde beliren niiblivvet, emrolunduklar1 haberlerle nebilerin tezahiir
etmesini ve bu tezahiiriin tiim nebevi hiikiimler ve etkilerle agiga ¢ikmasini gerektirdigi gibi
berzah yahut misal alemindeki niibiivvet de sehadet alemindeki siretin i¢ginde bulundugu
nitelikleri haber veren nebiler arasindaki miistakil bir kelimeye sahip olmasini gerektirir.
Boylece mutlak niiblivvetin hiikiimleri tamamlanmis olur, hem méana alemi hem de madde
aleminin Ozellikleri ve niteliklerine sahip miséli slret sayesinde, sehadet alemindeki nebi
stretinin gerektirdigi nitelikler tamamlanir, hem misal alemi hem de sehadet aleminin asil
gayesi olan ilahi esma ve sifatlar, en milkkemmel ve en derinlikli sekilde tezahiir etmis olur.*?

Misal aleminin sehadet alemine goére konumu mutlak ve sinirsiz olan, kayitlt ve sinirl
olana gore konumu gibidir. Cilinkii sehadet aleminde bulunan varolus sinirlar1 ¢izilmis,
formlara biirlinmiis ve tikel bir varolus kazanmig birbirinden miistakil ve ayrik siretler
alemiyken misal alemi, cismani 6zellikler tasidigi halde tiimel ve mutlak ya da smirsiz ve
sonsuz bir alemdir.*®

Ibn Tiirke’ye gore misal alemi ile hayal giicii birbiriyle iliskili ve ayrilmaz iki
varolustur. Clinkii misal aleminin slret kazanmasinda hayal giicliniin biiyiik bir etkisi vardir.
Nitekim ona goére misal alemindeki stret ve formlarin yapicisi niteligindeki hayal giicii
fabrikasinin kodlayici ve damgalayict niteligi yalnizca insana ait degildir. Ayn1 zamanda
hayvanlar, cansizlar, bitkiler, cinler ve insanlar gibi tiim yaratiklar i¢in de gecerlidir.**

Misal aleminde olan varliklar hayali stretlere sahiptir. Vahyin idrak edilmesi ise ancak
hayali stretler vasitasiyla gergeklesir. Ciinkii vahyin alinmasi duyu organlarin bilindik
fiziksel algilarmin Otesindeki bir mekanizmayla gergeklesir. Tipki ménalarin harflere
biiriinmeleri sayesinde ve boylece batini olan manalar diinyasinin zahiri formlar olan harfler
stiretiyle idrak edilmesi gibi vahyi manalarin idrak edilmesi de ayni sekilde ancak misal alemi
olan Hazret-i hayaldeki stiretlere biiriinmiis manalarla algilanr.*®

Diger bir yerde alemleri, isim ve sifatlarin tafsilatlari ve tezéhiirleri agisindan
mertebelere ayiran Ibn Tiirke ilk mertebeyi ruhlar veya soyutlar alemi olarak adlandirir ve bu
alemi meleklerin sembolize ettigini sdyler. Ikinci mertebeyi bedenler lemi veya mutlak misal
alemi olarak tamtir ve Kitabin bu alemi sembolize ettigini savunur. Ugiincii alemi cisimler ve
goriilen diinya alemi veya sehadet mertebesi olarak tanitirken Peygamberlerin bu alemi
sembolize ettigini ifade eder.*

*2 Tiirke, Serh-i Fustisii’I-Hikem, 2: 964.

* Tiirke, Temhidii’l-Kavaid, 163.

* Sainuddin Ali Bin Tirke, Serh-i Nazmu'd-Durr (Serh-i Kaside-i Taiyye-i /bn Fariz), ed. Ekrem Cudi Nimetf,
1. Bs (Tahran: Nesr-i Miras-i Mektdb, 1384), 287.

* Tiirke, Serh-i Fusiisii’I-Hikem, 1: 424.

% Sainuddin Ali Bin Tiirke, “Tuhfe-i Alaiyye”, Cahardeh Risale-i Farsi, ed. Seyyid Ali Musevi Behbehani -
Seyyid Ibrahim Dibaci, 1. Bs (Tahran: 1351, t.y.), 154.
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Serh-i Nazmu’d-Durr isimli eserinde ise Ibn Tiirke varlik mertebelerini dorde ayirir.
Bunlar Gayb, Sehadet, Cebertit ve Melekit alemidir. Sehadet alemi mertebesi ilahi esmanin
varlik mertebesindeki inisinin sonunda yer alir. Gayb alemi ise ilahi isimlerin apacik ufku ve
dogus kaynagidir. Ceberit adlemi heniiz herhangi bir slirete biirlinmemis ruhlar veya soyutlar
alemidir. Misal veya melekGt aleminde ise ilahi isimlerin sekilli shretler bigiminde
gorlindiikleri zuhur mekanidir. Sehadet ve gayb alemi arasinda bir berzah olan melekit alemi
hayali sekiller ve misali siiretler igerisinde tezahiir ettigi i¢in sehadet dlemine yakindir. Diger
yandan maddeden armnik bir varolusa sahip oldugu igin gayb alemine yakindir.*’ ibn Tiirke,
burada varlik mertebelerini ele alirken ilahi isimlerin gayb aleminin dogus kaynagi oldugunu,
dolayisiyla tiim kiilli mertebeleri kapsadigini ifade etmektedir. Ona gore ilaht isimlerin
bazilari kiilli hakikatler olup zuhuru altindaki tiim ciiz’leri ihata etmektedir.*®

O’nun burada duyular alemindeki seylerin hakikatleri olan ilahi isimlerin ve bu
isimlerin mazhar1 olan a’yan-1 sabite’nin birbirlerinin hiikiimlerini i¢ermis olarak zuhur
ettigini ifade etmesi Sadreddin Konevi ile benzer diisiindiigiinii gostermektedir. Nitekim
Konevi’ye gore bir olan Zat’in isimleri ve bu isimlerin mazharlar1 olan a’yan-1 sébite, sadece
kendi eser ve hiikiimlerini izhar etmez ayni zamanda birbirlerinin hiikiimlerini de igermis
olarak zuhlir eder. Duyular alemindeki bir sey, unsurlar arasindaki bir karisimdan meydana
geldigi gibi bu seylerin hakikatleri olan ilahi isimler arasinda da bir karisim gergeklesir.
Unsurlar arasindaki bu karisim ve terkipler asilda meydana gelen bir karisimin neticesinden
baska bir sey degildir. Bu isimler ve a’yan-1 sdbite arasindaki bu iliski, bunlarin tezahiirleri
olan esyalar arasinda zorunlu bir miinasebeti gerektirmistir.** Konevi bunu soye agiklar:

“Alem, gergeklesmesi zuhur ve yayilmaya bagli kemalin zuhuru igin var
olmustur. Boylelikle biitiin emrin hakikatlerinden her bir fert, biitiin hakikatlerin
hiikiimleri ile boyanir. Tanri’nin alemi yaratmasi, onun kemalinin bir neticesidir.
Hak digindaki seylere ulasan feyiz, hakkin miikemmel olmasinin geregidir.”SO

Yukaridaki bu dort varlik mertebesinin yani sira besinci bir alem daha vardir. Bu alem,
tiim varlik mertebelerini i¢eren insaniyet mertebesidir. Tasavvuf diisiincesinde insan-1 kamil,
hem ontolojiyi hem de epistemolojiyi birbirine baglayan bir etken, bagka bir deyisle hem
ontolojik hem de epistemolojik olarak Hak ile alem arasinda bir berzah gorevi gdérmesi
acisindan 6nem arz etmektedir. Ciinkii insan, ilahi isimlerin tecelligdh1 ve mazhar1 olmasi
yonuyle Hak, imkant bir gerceklige mazhar olmasi yoniiyle de halk’tir. Bu nedenle varolus
dizeylerinin her biri de toplu olarak insdn-1 kamil mertebesini meydana getirirler.
Mutasavviflar insan-1 kamili, biitiin bilinenleri kendi i¢inde tasiyan Hakk’in bir sureti olarak
kabul ederler. Bu slret tum etkili, faal, gaybi ve manevi ilaht isimleri ile tezhiir eden kozmik
ve ayni tum sdretleri, bitun nefsant, akli ve rihant sdretleri, batiin ceberdt aleminin berzahi ve
misali shretleri, gokte bulunan tiim felekler ve yerde bulunan tiim unsurlarin cismani siretleri,
olus ve bozulus ya da yoklukla bilinen biitiin varliklarin stretlerini i¢erir. Buna gore biitiin
alemler, aslinda insan-1 kdmilin detaylandirilmig bir siretinden baska bir sey degildir.51

Ibn Tiirke de Ibnii’l-Arabi ve takipgileri gibi insan1 ele alirken onu varlik mertebeleri
ile i¢ ice ele almakta ve zahir ve mazhar iliskisiyle acgiklayarak bu konudaki diisiincelerini

*" Tiirke, Serh-i Nazmu'd-Durr, 254-255.

*® Turgut, /bn Tiirke Metafizigi, 119-120.

“ Sadreddin Konevi, Tasavvuf Metafizigi: Miftah-1 Gaybi’l-Cem ve I-Viicd, trc. Ekrem Demirli, 3. Bs (Istanbul:
iz Yay., 2009), 15-17.

%0 Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, 1. Bs (istanbul: Kap1 yay., 2015), 265-267.

*' ibni’l-Arabl, Fusiisi’l Hikem, 1: 38; ibni’l-Arabi, el-Futuhdtii’l-Mekkiye, 3: 65, 290; 4: 154; Sadreddin
Konevi, Kirk Hadis Serhi, trc. Ekrem Demirli, 5. Bs (istanbul: iz Yaymecilik, 2013), 156; Mueyyididdin
Cendi, Serh-i Fusisi’l-Hikem, ed. Seyyid Celaleddin Astiyani, 2. Bs (Kum: Nesr-i Bustan-i Kitab, 1423),
357.
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ayrintili bir sekilde izah etmektedir. Tim varolusu Hakk’mn isim ve sifatlarinin bir zuhuru
olarak ifade eden mutasavviflara ve IbnTiirke’ye gore insan, ilahi sifatlara ayna olmaya en
elverisli varliktir. O, bir yoniiyle ilahi isimlerin tecelligdh1 ve mazhar1 haline geldigi i¢in Hak,
diger yoniiyle imkani bir varliga mazhar oldugu igin de halktir. Hakk’in tiim tecellilerini
kendinde izhar ettigi i¢in varolusun biitlin hakikatlerini lizerinde toplayan cami 6zellige
sahiptir. Bu nedenle insan, Hakk’in niteliklerinin isim ve sifatlarin1 yansitmaya elverisli bir
aynadir. Insan-1 kAmil mertebesi, biitiin kevni sifatlara kaynaklik eden imkani nitelikleri ve
isimlerin kaynagi olan viicibi biitiin Ozellikleri kendisinde birlestiren ve kusatan tek
mertebedir.>

ibn Tiirke, Sad Stiresinde gecen “iki elimle yarattim” (5% &a13)>  ayetini Hakk’1 iki
elinin 6zelliklerinin ademogluna ge¢mesi seklinde yorumlayarak insanin ¢ift stiretli boyutuna
dikkat ¢ekmektedir. Iblis’in de alemin bir pargasi oldugunu ancak onun, “iki el”in bir araya
geldigi bir nitelikten yoksun oldugundan dolay1 yokluk sifatinin ona egemen oldugunu ve
sadece bir elden yani alemin suretinden nasibini aldigimi ifade eder. Adem ise, hem zahiri hem
de batini iki sureti birlestiren bir 6zellige sahip oldugu i¢in yeryiiziine halife olmaya layiktir.
O, her iki yaradilis1 da iginde barindirir. Onun zahiri sureti alemin hakikatlerindedir ve alemin
suretidir. Batini sureti de onun askin suretidir. Bu nedenle ibn Tiirke, mutasavviflarin vahdet-i
viicd diisiincesinde sik¢a 0rnek olarak getirdikleri “Onun gdren gozii, isiten kulagi olurum”
hadisindeki soziin, fiziki géz ve kulagin ardindaki batini gorii ve duyuya isaret ettigini
vurgular.>® Béylece insan-1 kamil, zaman ve mekénla smirli olmayan varolusuyla tim ilahi
sifatlarin tecelligahi, Allah ile alem arasindaki kdprii ve viicib ve imkan dairelerini birlestiren
bir berzahtir. Ve biitiin alemlerin bir hiilasas1 oldugundan dolay: ilahi Zat’in biitiin isim, sifat
ve fiilleri onda toplanmaistir.

SONUGC

Zamanmin 6nde gelen bilginlerinden ve ayn1 zamanda Ibnii’l-Arabf ile bilinen Ekberi
gelenegin temsilcilerinden biri olan Ibn Tiirke, Islam diisiince tarihinde felsefe ve mistik
teorinin onemli bir sentezleyicisi olarak bilinir. Ibn Tiirke’nin diisiinceleri ve eserleri,
ozellikle Islam diisiince tarihinin énemli konularindan biri olan varlik anlayisini ele aldig
Fiisisii’l-Hikem Serhi ve Temhidii’l-kavaid isimli eserlerinden yola ¢ikarak onun kendi
déneminde Ibnii’l-Arabi ve takipgileri tarafindan sistematik haline getirilen tasavvuf
metafiziginin belki de en dnemli temsilcilerinden biri oldugunu soyleyebiliriz. Ancak irfan
gelenegindeki 6nemine ragmen Ibn Tiirke nin yeterince taninmadig goriilmektedir.

Ibn Tiirke, Islam diisiincesinde felsefe, kelam ve tasavvufun tartistigi varlik veya
ontoloji gibi temel konular1 kendine 6zgii bir metafizik anlayisla tartismistir. Varligi, Hakk’in
zatma izafe eden Ibn Tiirke’ye gore Hakk’in varligi O’nun zatindandir ve zati geregi
zorunludur. Bu nedenle Varlik baki, yokluk ise fanidir. Oyleyse O’nun haricinde meydana
gelen tiim varliklar yokluga karsilik gelmektedir. Varolus mertebelerini Ibnii’l-Arabi gibi
taayyunler baglaminda ele alan ibn Tiirke’ye gére Varlik, basladig1 yerde sona eren bir daire
seklindedir. Buna gore varlik dairesinin ilk kavsi en iist alemden asagiya dogru hiyerarsik bir
sekilde inise ge¢mektedir. Bu kavis taayylinsiizlik (14 taayyilin) mertebesinden baslayarak
sehadet dlemine kadar siirer. Maddi alemle sonlanan bu varolus dairesi, bu defa yiikselise
dogru devam etmekte ve varolusun basladigi ilk noktaya yani ilk aslina ulasincaya kadar
devam eder.

%2 Tiirke, Temhidii’I-Kavaid, 179, 190, 217; Tirke, Serh-i Fusisii'I-Hikem, 1: 63, 135.
% “Ey Iblis! Iki elimle yarattigima secde etmekten seni men eden nedir?” (Sad, 38/75)
% Tiirke, Serh-i Fusiisii’l-Hikem, 1: 147.
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“Mutlak Varlik”, “mutlak gayb”, “lahut”, “echadiyet”, “gaybii’l-guylb”, “ama”, “la
taayylin” alemi olarak da adlandirilan Hak Teéla nin ilk zuhuru, biitiin alemin miicmel, yani
0z olarak onun bilgisinde tahakkuk etmesidir. Bu ilk zuhur, esyanin; Hak Teala nin bilgisinde
ezeli olarak var olan “varliklarin asli 6rnekleri” olan “ayn”lardir. Bu ilk tecelli ile Tanr1’nin
isimleri ve sifatlar1 meydana gelir. Hakk’in kendinden kendine izhari olan tecellinin bu
asamas1 Hak taayyiiniidiir. Bu isim ve sifatlardan da maddeden arinik ruhlar dlemi denilen
melek(t alemi meydana gelir. Hakk’in bu ikinci tecellisi de halk taayyiiniidiir. Melekit
aleminden sonraki alem ise icinde yasadigimiz duyusal miilk alemidir. {lahi Hazret olarak
isimlendirilen tiim bu mertebeleri i¢ine alan en son ve en kamil mertebe ise siiphesiz insan-1
kamil mertebesidir.

Sonug olarak Ibn Tiirke’de varlik mertebeleri Hak ve halk olmak iizere iki esas iizerine
bina edilir. Bu mertebelerin hiyerarsik diizeni ise alt1 hazret {izerine kurgulanir. Buna gore
varolus “Rahman’in nefesi” olarak degerlendirilir. Buna goére, Rahman’in nefesi, Allah’in
feyiz yoluyla agamali tenezziiliinii ifade eder ve rublibiyet mertebesinin en iist makamindan
asagl dogru inmeye baslar. Rahman’in nefesinin rubiibiyet makamindaki tecellisi madde ve
formlardan armik olan Allah’in ilmi taayylinleri veya tecellileri olarak goriiliir. Rahman’in
nefesinin rublibiyet disina tagan mertebeleri ise suretlerin olugsmaya basladig: halki taayyiinler
ve yaradilis tecellileri olarak yorumlanir. Boylece varligin kaynagi olan Allah’in biitiin
taayyiinleri ve Zat mertebesi disinda kalan biitiin varolus mertebeleri Nefes-i Rahmani ile
aciklanarak varligin birligi ortaya konulur.
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