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FARABI’NIN EGITIM FELSEFESI BAGLAMINDA DiN VE
FELSEFEYi KONUMLANDIRISI

Celal YESILCAYIR®

Oz: Antik Yunan Felsefesi ile Islam dini arasinda sentez insa etmeye calisan Farabi, sonraki
donemlere oldukga zengin bir diisiinsel miras birakmistir. Onun diisiinsel miras: baglaminda
egitimle ilgili kaleme aldig1 diisiincelerin de 6nemli bir payinin oldugu anlasilmaktadir. Onun
egitim felsefesi, siyaset ve ahlak anlayislari ile yakin bir iliski iginde olmakla birlikte bu alanda
belirgin bir bicimde karsimiza ¢ikan iki unsur din ile felsefedir. Boylelikle onun, s6z konusu
sentezci yonteme egitimle ilgili diisiinceleri gercevesinde de basvurdugu ortaya ¢ikmaktadir.
Elinizdeki ¢alismada Farabi'nin din ve felsefeyi egitim alaninda nasil konumlandirdiginin ele
alinip, irdelenmesi amaglanmaktadir. Bu baglamda toplumun birligini saglama ve insanlarin
yetkinlesmesi siirecinde din ile felsefeye yiiklenen anlamlar serimlenmektedir. Son tahlilde ise
onun egitim felsefesinde din ile felsefenin kendi aralarinda nasil iligskilendirildiginin ve
derecelendirildiginin de tartisilmas1 amacglanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Farabi, sentez, egitim, din, felsefe

FARABI'S POSITIONING RELIGION AND PHILOSOPHY IN THE CONTEXT OF
PHILOSOPHY OF EDUCATION

Abstract: Trying to build syntheses between Ancient Greek Philosophy and Islam, Farabi left a
very rich intellectual legacy to later periods. It is understood that the thoughts he wrote about
education in the context of his intellectual legacy also had an important share. Although he is in
a close relationship with his educational philosophy, politics and moral understanding, the two
elements that we encounter prominently in this field are religion and philosophy. Thus, it is
revealed that he also applied to the synthesizer method in question within the framework of his
thoughts on education. In the present study, it is aimed to address and examine how Farabi
positioned religion and philosophy in the field of education. In this context, the meanings
attributed to religion and philosophy in the process of ensuring the unity of society and
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empowerment of people are displayed. In the final analysis to discuss how religion and
philosophy are associated and graded among themselves in his philosophy of education.

Keywords: Farabi, synthesis, education, religion, philosophy

1. Giris

Felsefe ile egitim arasinda kadim temellere dayanan bir iligkiselligin oldugu
bilinmektedir. Oyle ki varlig1 anlama gabasi iginde olan felsefe icin bilginin insas1 6nem
arz etmektedir. S6z konusu bilgisel siire¢ler ayni1 zamanda egitim faaliyetlerinin dogusu
adma gerekli zeminin hazirlanmasini saglamistir. Bununla birlikte filozoflarin varlig
anlama siirecinde ortaya ¢ikan diisiincelerin baskalarina aktarilmas: icin egitim ve
Ogretim siireglerine de gereksinim duyulmustur. Diger taraftan Antik Cag filozoflarinin
egitime verdikleri Onem, felsefe ile egitim arasindaki iliskiyi daha da belirgin bir hale
getirmistir. S6z gelimi Antik Cin’in inlii filozoflarindan Konfiicyiis'iin (M.O. 551-479) iyi
insan ve iyi yurttas olmak bakimindan egitime ¢ok onem verdigi bilinmektedir. Su halde
o, basta ahlak olmak tiizere bir¢ok erdemin egitim yolu ile ¢ocuklara ve genglere
aktarilabilecegini savunmustur. (Komsu, 2011, s. 29) Antik Yunan'da ise Sokrates’in
(469-399) egitim faaliyetleri adina “diyalog” anlayismi gelistirdigi ve bu anlayisin
glintimiizde “Sokratik Yontem” olarak adlandirildig bilinmektedir. (Komsu, 2011, s. 39)
Sonraki donemlerde ise felsefe ile egitim arasindaki iliskinin daha sistematik bir hal
almaya basladig1 ve “egitim felsefesi” adiyla bilinen felsefe disiplinin olustugu
anlagilmaktadir. Ozii itibariyla egitim felsefesi, egitimin neligi, mahiyeti, amaci ve
siireglerini felsefi baglamda ele alan bir disiplindir.

Egitim felsefesi, yalnizca felsefe alani ile sinirli kalmay1p ayni zamanda egitim bilimleri
bakimindan da oldukga dnemsenen bir disiplin haline gelmistir. Boylelikle egitimde
filozoflarin ileri stirdiigii kuramsal diisiincelerden nasil kazanimlar elde edilebilecegi
temel bir sorunsal olarak belirginlesmistir. Filozoflarin egitimin nasil icra edilmesi
gerektigi hususunda ileri siirdiikleri fikirler egitim felsefesinin 6ziinii olusturmaktadir.
Bu baglamda egitimde yontem, egiticilerin tutumu, egitim miifredat: gibi konular 6n
plana ¢ikmaktadir. Diger taraftan egitim ile insan olmak arasinda dogrudan bir iliski
kuran diistintirler ile karsilasilmaktadir. S6z gelimi Erasmus tarafindan ortaya atilan
“Insan dogulmaz, insan olunur.” s6zii insanlasmak bakimindan egitimin énemine isaret
etmektedir. (Erasmus, 1985, s. 304) Benzer bigcimde Kant'in “Insan, yalnizca egitimle
insan olabilir.” ifadesi insan olmak ile egitim arasindaki vazgegilmez baga vurgu
yapmaktadir. (Kant, 1803, s. 11) Bununla birlikte sadece Islam cografyasmin degil, biitiin
bir felsefe tarihi adina 6nemli bir filozof olan Farabi, egitim felsefesi baglaminda énemli
fikirler kaleme almistir. Kaleme aldig1 eserlerin ve ileri siirdiigii fikirlerin niteligine
istinaden Muallim-i Sani olarak adlandirilan Farabi, 6zellikle Yunan felsefesinin islam
diistincesine aktarilmasinda basat rol oynamus bir diistiniirdiir. (Kilig, 2015, s. 64)!

1 Farabi, ilimlerin basi (refsii’l-‘ulfim) olarak gordiigii Aristoteles mantigini Islam diinyasima tanitmistir. Bu
ylizden kendisine “el-Muallimii’s-sani” (Tkinci Ogretmen) unvani verilmistir. Daha fazla bilgi icin bkz.
Seyyid Hiiseyin Nasr, Fardbi'ye Nicin “Ikinci Ogretmen” Adi Verilmistir?, Cev. Siileyman Tiiliicii, Diyanet Ilmi
Dergi, Ocak Subat Mart 1993, 29 (1), ss. 51-5.
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Elinizdeki ¢alismada Farabi'nin egitim felsefesi baglaminda kaleme aldig1 diistincelerin
din ve felsefe iligkisi bakimindan analiz edilmesi amaglanmaktadir. Bu ¢ercevede temel
olarak onun Medinetiil Fazila (Erdemli Sehir) ve Tahsilii’s-sadde (Mutlulugun Kazanilmasi)
adli eserlerinden faydalanilmaktadir. Bu konuya yonelmemizin temel nedeni ise
Farabi'nin egitimle ilgili diisiincelerinin akademik ve entelektiiel cevrelerce yeteri kadar
bilinmemesidir. Bu gercevede ¢alismamiza oncelikle onun felsefesinin genel karakteri
analiz edilerek baslanacaktir. Ikinci asamada ise Farabinin egitim anlayist ele
aliacaktir. Sonraki asamada ise din ve felsefenin onun egitim felsefesi ile iligkisi
irdelenmeye calisilacaktir. Bununla birlikte din ve felsefe iliskisi baglaminda onun
egitim anlayisinda basat rol oynayan unsurun ne oldugunun tartisiimasi
amaglanmaktadir. Son tahlilde ise Farabi'nin egitim felsefesi baglaminda ileri stirdiigii
fikirlerden hangi ¢ikarimlarin yapilabilecegi tahlil edilmektedir.

2. Ana Hatlariyla Farabi'nin Felsefesi

Ebu Nasr Muhammed bin Muhammed bin Tarhan bin Uzlug el-Farabi, (870-950)
ozellikle metafizik, mantik ve siyaset felsefesi alanlarinda eserler kaleme almis bir
filozoftur. Metafizik konularda Aristoteles’ten 6nemli dl¢iide ilham alan Farabi, ontoloji
ve teolojiyi iliskilendirme ¢abasi igindedir. Bu ¢ergevede onun Tanri'nin sifatlari, Tanr1
delilleri, varliklar siniflandirmasi ve Tanri-evren iligkisi gibi hususlarla istigal ettigi
anlasilmaktadir. (Cevizci, 2015, ss. 241-45) Aristoteles’ten onemli Ol¢tide ilham alan
Farabi’nin mantik alaninda 1. Ilkeler, 2. Kanitlama ve 3. Sonuctan olusan bir yontemden
sOz ettigi bilinmektedir. Bu gercevede “zorunlu” ve “olasi” olmak {iizere iki tiir akil
ylriitmeden s6z etmektedir. Onun mantik alanindaki diisiinceleri “cedel” (diyalektik)
yonteminin gelismesi adina da onem arz etmektedir. (Ulken, 2015, s. 69, 70) Ayrmu
zamanda onun dil ve mantik iligkisini ¢oziimlemeye yonelik eserler kaleme aldig1 dikkat
¢ekmektedir. Bu baglamda o, Mantikta Kullanilan Lafizlar (Farabi, 2017) ve Harfler Kitab
(Farabi, 2008) adli eserleri kaleme almistir.

Diger taraftan onun Antik Cag’dan beri siiregelen siyaset felsefesini Islam diisiincesi ile
sentezlemeye calismasi, etkili bir filozof olarak anilmasinda basat rol oynamaktadir.
(Cevizci, 2015, s. 240) Onun diisiincesinde etkili bir alan olarak goriilen siyaset
felsefesinde ise siyaset ve ahlakin bir miitemadiyen iliskilendirilmeye ¢alisildig1 dikkat
cekmektedir. Arslan’a gore onun siyaset felsefesi politik olmaktan ziyade ahlaki bir
karakter tasimaktadir. (Arslan, 2020, s. XII) Nitekim o, “Erdemli Sehir” olarak da bilinen
Ideal Devlet (el-Medinetiil Fazila) adli eserinde yurttaglarin ahlaki bakimdan
yetkinlesmeleri tizerinde durmaktadir. (Farabi, 2015, s. 98) Dolayisiyla onun felsefesinde
siyaset ve ahlaki birbirine baglama gayreti icinde oldugunu iddia etmemiz miimkiindiir.
Ayni zamanda o, egitim ve Ogretim faaliyetlerinin hedefinin yurttaglara erdemli
tutumlar kazandirmak olmas: gerektigini ileri stirmektedir. (Farabi, 2020, s. 31) Bu
diistincelerin olusumunda Platon, Aristoteles, Plotinos gibi diisiiniirlerin yani sira Islam

Islam Diinyasinda &zellikle XIII. Yiizyildan itibaren terciime faaliyetlerinin artmas ile birlikte Aristoteles’e
Muallim-i Evvel (ilk Ogretmen) olarak anilmaya basladigi bilinmektedir. Farabi'nin eserlerinin ilmi
derecesini Aristoteles derecesinde oldugunu diisiinenler ona “Ikinci Ogretmen” anlamina gelen Muallim-i
Sani unvanini vermiglerdir. (Kilig, 2015, s. 64)
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diistincesinin dnemli etkileri s6z konusudur. Diger taraftan Stoacilarin ahlaki bir bakis
agisiyla ileri siirdiikleri evrenselci siyaset anlayisinin Farabi'nin diisiinceleri tizerinde
etkili oldugu ileri stirtilmektedir. (Kursunoglu, 2018, s. 30) Nitekim o, “ideal devlet”
diistincesinde biitiin milletlerin karsilikli yardimlasmasiyla birlikte erdemli, miitkemmel
evrensel devletin insa edilebileceginin altini ¢izmektedir. (Farabi, 2015, s. 98) Bu noktada
onun Ideal Devlet adli eserini kaleme alirken 6nemli 6lciide Platon’un Devlet’inden ve
siyaset felsefesinden ilham aldigini ifade etmemiz gerekmektedir.

Gorebildigimiz kadariyla Farabi, Antik Yunan Doneminden Platon, Aristoteles ile
Helenistik Dénemden Plotinos'un felsefelerinden etkilenmis bir filozoftur. Bununla
birlikte onun Islam diisiincesi ile felsefe arasinda eklektik bir yap1 insa etmeye calistig1
anlasilmaktadir. Onun s6z konusu eklektik yonteminde Platon ve Aristoteles’in
diistinceleri arasinda ¢ok fark goérmedigi anlasilmaktadir. Arslan’a gore bunun en
onemli nedeni Farabi'nin Aristoteles’in bir¢ok eseriyle tanismamis olmasidir. (Arslan,
2020, s. XV-XIX) Diger taraftan Farabi'nin ¢ok sayida dil bildigi, miizik alaninda 6nemli
calismalara imza atti1 bilinmektedir. Ayni zamanda doga bilimleri alaninda yaptig1
calismalar yaptigi ve bilimci yoniiniin yadsmamayacak derecede onemli oldugu
anlasilmaktadir. Filozoflugunun yaninda bu kadar farkhi alanda etkin bir isim olmasi
nedeniyle onu bir hezarfen, miitebahhir ya da polimat olarak nitelendirmemiz yerinde bir
tutum olacaktir. Bununla birlikte Farabi'nin felsefenin karakteristik 6zelligi olarak su
belirlemeleri yapmamiz miimkiindiir: Oncelikle onun felsefesinin idealist bir &zellik
tasidiginin altin1 ¢izmemiz gerekmektedir. Su halde onun mevcut durumu iyiye
dontistiirmeye yonelik fikirler ileri siirmesi, felsefenin Oziine uygun bir tutum
oldugunun altini ¢gizmemiz gerekmektedir. Bununla birlikte onun felsefesinde karsimiza
¢ikan iki temel unsurun din ve felsefe oldugu yadsmmamaz bir gergektir. Boylelikle
Farabi'nin, basta Yunan felsefesi olmak {izere, felsefe ve Islam dini arasinda sentezci bir
anlayis gelistirdigi ifade edilebilir. Onun s6z konusu din ile felsefeyi uzlastirma gabasi
baglaminda hangi unsurun belirleyici oldugu ise tartismali bir husus olarak karsimiza
¢itkmaktadir. Buna gore onun diisiince sisteminde basat rol oynayan din ve felsefe
sentezinin ve bu baglamda hangi unsurun daha belirleyici oldugunu irdelemeye
calisalim.

3. Farabi’'nin Diisiincesinde Din ve Felsefe

Yaklasik bin y1l siiren Orta Cag doneminde din ile felsefeyi uzlastirma ¢abalarinin birgok
ornegi ile karsilagilmaktadir. Ozellikle IV. vyiizyildan itibaren Hristiyan
teologlar/diistiniirler tarafindan dini dogmalara felsefi agiklamalar getirme anlayisimnin
yayginlastig1 goriilmektedir. Bu gergevede dinin temele alindig: ve felsefenin teolojinin
altinda konumlandirilmaya calisildig1 dikkat ¢ekmektedir. Cevizci, bu donemlerdeki
din felsefe iliskisini evin hanimi ile hizmetgisi arasindaki iliskiye benzetmektedir.
(Cevizci, 2016, s. 21) Buna gore evin hanimi Orta Cag Avrupa’sinda hakim bir dini
anlayis haline gelen Hristiyanliktir. Hizmetgisi ise, dini dogrularin agiklanmasi igin
basvurulan oOzellikle Antik Donemde ortaya ¢ikmis olan felsefedir. Hatta “felsefe
teolojinin hizmetgisidir” anlamina gelen “philosophia ancilla theologiae” mottosu Orta
Cag doneminde olduk¢a meshur olmustur. (Tokarev, 1988, s. 69) Bu noktada zikredilen
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din-felsefe iliskisinin Miisliiman filozoflar tarafindan da birebir miras almnip alinmadig:
sorusu karsimiza ¢ikmaktadir. Baska bir ifadeyle Miisliiman filozoflarin dini temelli bir
din-felsefe sentezine basvurup basvurmadiklar: aydinlatilmasi gereken bir husus olarak
belirmektedir. Bu baglamda Farabi'nin s6z konusu sorunsala yaklasimi oldukga
hararetli tartismalar1 da beraberinde getirmistir.

Onun diisiince sistemindeki iki ana unsur olan din ve felsefe iliskisinde hangisinin
belirleyici bir rol oynag1 dnemli bir sorunsaldir. Arslan’a gore Farabi'nin iyi bir miimin
oldugu bilinmektedir. (Arslan, 2015, s. 11) Ayn1 zamanda birgok kaynakta onun Islam
dininin temel prensip olarak kabul ettigi iki diinya saadetini onemseyen bir bilge oldugu
ve son tahlilde mistik bir karaktere sahip oldugu bilgisine rastlanmaktadir. S6z konusu
ozeliklerine istinaden onun dini temele alan bir anlayis ileri stirdiigii diistiniilebilir.
Diger taraftan bir¢ok Miisliiman diisliniir tarafindan ona elestiriler yoneltilmistir.
Nitekim Gazali, Filozoflarin Tutarsizigr adli eserinde dini olgular ve felsefi diisiince
arasinda bir sentez insa etmeyi amaglayan Farabi'yi hedef almistir. (Regber, 2018, s. 18)
S6z konusu elestiriler goz oniinde tutuldugunda Farabi'nin felsefi bilgiyi daha mi1 ¢ok
onemsedigi sorusu akillara gelmektedir.

Farabi'ye gore toplumsal anlamda mutlulugun saglanabilmesi i¢in dinin vazgecilmez
bir 6onemi s6z konusudur. Su halde toplumun birliginin saglanabilmesi ve ortak
mutlulugun hayata gecirilebilmesi ic¢in din ile Tanri bilincinin 6grenilmesi
gerekmektedir. (Tiirksever ve Cigek, 2018, s. 23) Bununla birlikte o, Tanr1"y1 “Tlk Olan,
var olan her seyin kendisinden varliga geldigi seydir.” bi¢iminde tarif etmektedir.
(Farabi, 2015, s. 45) Ona gore biitiin varlik ilk olandan (Tanr1) sudur etmek suretiyle
viicut buldugundan var olan her sey onun bir parcgasidir. Dolayisiyla onun
diistincesinde varlik bir ve tektir. Diger bir ifadeyle “gordiigiimiiz her sey bir ve tek olan
asli varligin bir suretidir.” (Farabi, 2015, s. 45, vd.) S6z konusu gergeklik anlayisina
istinaden Farabi, Tanri’min yasalar1 ile filozoflarin yasalarinin da bir ve ayni sey
olduklarini ileri sitirmektedir. Su halde Tanr1 yasalar: ve felsefe yasalar: ayni seyin farkl
bakis agisiyla goriilmesidir. Bununla birlikte o, peygamber ile filozofun da bir ve aym
sey oldugunu ileri siirmektedir. Boylelikle onun din ile felsefe arasindaki sentezci
anlayisiin 6zdeslige dayandigini ifade etmemiz gerekmektedir. (Arslan, 2020, s. XX,
XXI) Farabi'nin varlik anlayismin temeline yerlestirdigi bu ilke onun din ve felsefe
arasinda kurdugu iliskiyi anlamak bakimindan 6nem arz etmektedir.

Gorebildigimiz kadariyla Farabi'nin felsefesinde tek bir gergeklik vardir. Su halde o, din
ve felsefeyi ayni gercekligin iki cesit gOrlinimii olarak tanimlamaktadir. Kendi
ifadesiyle “Ikisi de ayni konular igerir ve varliklarin ilkeleri hakkinda bilgi verir”.
(Farabi, 2020, s. 44) Bununla birlikte o, s6z konusu ikilige agiklik getirmek icin felsefede
aklin, dinde ise hayal giiciiniin 6nemli oldugunu vurgulamaktadir: “Felsefenin biitiin
bunlarla ilgili olarak akla veya tasavvura dayanarak bilgi verdigi her konuda, din
hayalgiiciine dayanan bilgiler verir.” (Farabi, 2020, s. 44) Onun s6z konusu anlayisinin
temelinde ise “avam” ve “havas” arasinda yaptig1 ayrim yatmaktadir. Buna gore avamin
(halk) gerceklik anlayis1 hayal gilicii ve iknay1 dnemseyen dine dayanmaktadir. Bu
bilgiyi daha ileri bir seviyeye tasiyabilecek kapasitedeki havas (seckinler) ise, gercegin
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anlasilmasinda akilsal olana ve kanitlara bagvurur.” (Farabi, 2020, s. 42) Dolayisiyla ayni
gercekligin halk ve seckinler nazarinda iki farkh algilanisi s6z konusudur. Onun bu
ayrimi daha sonralar1 Ibn Sina ve Ibn Riisd gibi diisiiniirler tarafindan da kabul
gorecektir. Zikredilen diisiincelerine istinaden Farabimin dini olgularin felsefi
yorumlarini yaptigmi iddia etmemiz miimkiindiir. Su halde burada Islam dininin
yaratilis anlayist ile Yeni-Platoncu sudur teorisinin bir uzlagimimnin saglanmaya
calisildigr dikkat ¢ekmektedir. Onun din ve felsefe iligskisine degindikten sonra egitim
felsefesini ve zikredilen iki unsuru konumlandirisini tartismaya gegebiliriz.

4. Farabi'nin Egitim Felsefesi

Felsefe tarihi incelendiginde egitime dair fikirler ileri siiren bir¢ok diisiiniiriin oldugu
anlagilmaktadir. Soz gelimi J. J. Rousseau'nun Emile yahut Egitim Uzerine adl eserinde
okulda ezbere dayanan bir egitim anlayis1 yerine dogaya donmenin 6nemine dikkat
gekilmektedir. (Rousseau, 2014) Farabi ise, her ne kadar “egitim” baslikl1 bir eser kaleme
almis olmasa da onun egitim hakkinda ileri siirdiigii fikirlere bir¢ok eserinde rastlamak
miumkiindiir. Alan yazinda metafizik, mantik, siyaset ve hatta miizikle ilgili
diistincelerine dair birgok kaynaga rastlanmasina ragmen onun egitime anlayisi ile ilgili
sinirl sayida kaynagin oldugu dikkat cekmektedir. Akytiz’e gore Farabi, egitimle ilgili
onemli diistinceler kaleme almis ender filozoflardan biridir. Ciinkii o, egitimin mahiyeti,
yontemi ve amaglar: gibi bir¢ok konuda oldukga ileri goriislii fikirler ileri stirmiistiir.
Onun egitimle ilgili diistinceleri ¢ok az bilinmektedir ve egitim tarihgilerinin ondan sz
etmemesi biiyiik bir eksikliktir. (Akytiiz, 2019, s. 81) Bu noktada Farabi'nin egitim
anlayisini 6zgiin kilan etmenlerin neler oldugu sorusu akillara gelmektedir.

Gorebildigimiz kadariyla Farabi'nin egitim felsefesi, onun siyaset felsefesi ile paralel bir
bicimde gelismektedir. O, felsefesinin diger alanlarinda oldugu gibi egitim felsefesi
baglaminda da Platon’dan 6nemli ol¢lide etkilenmistir. Platon, Devlet’te yurttaslarin
meseleleri ¢ozmesinin yolunun iyi egitimden gectigini vurgulamaktadir. Ayni zamanda
“Bir devlet ise iyi basladi mi, sudaki halkalar gibi diizenle genisler. Kusursuz bir egitim
ve 0gretimden degerli varliklar ¢ikar.” ifadelerine yer vermektedir. (Platon, 2012, s. 120)
Benzer bicimde Farabi'min egitim anlayisinda devlete diisen sorumluluklar ve
yurttaslarin egitim yoluyla yetkinlesmeleri dile getirilmektedir. Su halde yurttaslarin
yetkinleserek ideal bir devlet diizeni olusturmalari bakimindan egitim anlayisimnin
vazgecilmez bir 6nemi s6z konusudur. Dolayisiyla Farabi'nin egitim felsefesinin idealist
bir karakter tasidigini ifade etmemiz yerinde bir tutum olacaktir. Bireylerin egitim
yoluyla yetkinleserek, erdemli sehrin erdemli yurttaslar1 olabilmeleri miimkiindiir.
Onun mevcut durumun iyilestirilmesine yonelik bir egitim diisiincesi gelistirmesini
felsefi anlamda 6zgtiin bir anlayis olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bununla birlikte Farabi'nin 6gretim (talim) ile egitimi (te’dib) birbirinden ayirmasi egitim
felsefesi bakimindan 6nemli bir husus oldugunu iddia edebiliriz. Ogretim millet ve
sehirlerde (devlet) teorik erdemler olusturmaya yonelik iken, egitim ahlaki erdemlere ve
pratik sanatlara yoneliktir. Ogretim igin s6zlii anlatim yeterli iken, egitimde soz ve fiil
(eylem) birlikte icra edilmelidir. Ayrica 6gretim siirecinde 6grenende bir seyin bilgisinin
olusmas1 amaglanmaktadir. Egitimin temel amaci ise bireylere ahlaki bakimdan
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aliskanliklar kazandirmaktir. (Farabi, 2012, s. 52; 2020, s. 33) Farabi'nin s6z konusu
ayriminda Onceligin nefis ve ahlak egitimine verildigi anlasilmaktadir. Bu siireg
cocuklarin kiiglik yaslardan itibaren edinmeleri gereken ideal davranis modellerini
icermektedir. Ogretim ise, teorik ilimleri icerdiginden egitimden sonraki asamaya
tekabiil etmektedir.

Farabi'ye gore egitim bir {ilkede yasayan bireyler icin elzem derecesinde onemlidir.
Cunki insanlarin mutluluga ulasilabilmeleri i¢in mutlak surette bir 6gretmene ve
kilavuza ihtiyaglar1 vardir. Bununla birlikte insanlarin gergek mutlulugun gegici diinya
hevesleri olmadiginin farkina varmalar1 gerekmektedir. Su halde gercek mutluluk elde
dilebilmesi ig¢in mutlak iyiligin farkina varilabilecegi egitim anlayisinin hayata
gecirilmesi gerekmektedir. Insanlar farkli yeteneklerle diinyaya geldiginden bazilari
gercek mutlulugun ne oldugunu anlamda daha meziyetli olabilirler. (Aydin, 2010, s.
126-28) Yurttaslarin yetkinlesmesi i¢in temel bir gereksinim olan egitimin icra edilmesi
gorevi ise devlete diismektedir. Bu husus, onun siyaset felsefesi ve egitim felsefesi
arasindaki vazgecilmez bag1 gostermek bakimindan 6nem arz etmektedir. Bu noktada
s0zli onun egitim felsefesi baglaminda din ve felsefeyi konumlandirisina getirmek
yerinde olacaktir.

5. Farabi'nin Egitim Felsefesinde Din ve Felsefe

Onceki boliimde Farabi'nin bagvurdugu avam ve havas ayrimindan soz ettik. Ona gore
insanlar gergekligin algilanis bi¢cimindeki farkliliga istinaden ikiye ayrilmaktadirlar.
Bununla birlikte onun herkesin dogustan farkli yetilerle diinyaya geldigi savi, soz
konusu avam-havas ayrimi destekleyen bir tutum olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayni
zamanda dogustan yoneticilik yetenegi olanlarin egitim yoluyla yetkinlestirilmesi fikri
onun ideal egitiminin énemli bir boyutunu olusturmaktadir. Su halde erdemli sehrin
(ideal devlet) yoneticileri, dogustan bu meslege yatkin olmakla birlikte, donanimli ve iyi
yetistirilmis kisiler olmas1 gerekmektedir. (Farabi, 2015, s. 100) Farabi, “ideal devlet”
diisiincesi gercevesinde, Platon gibi beden ile devlet arasinda bir analoji kurarak, tilkeyi
yonetecek olan hiikiimdar1 insan bedenindeki kalbe benzettigi goriilmektedir. (Farabi,
2015, s. 98) Buna gore yoOneticideki zayifliklar ya da eksiklikler dogrudan devletin
kendisine zarar vereceginden bu ise baslamadan Once egitim yoluyla yetkinlesmeleri
gecmeleri gerekmektedir. Ancak ahlaki olarak ve yOnetim sanati bakimindan
miikemmellesmis olan kisilerin {ilke yonetimine ge¢gmesi dogru olacaktur.

Yukarida mutlulugun saglanmasi bakimindan devletin yurttaslara sunacagi egitimin
onemine degindik. Bununla birlikte insanlarin mutluluga erismesi bakimindan
gercekligin bilgisinin vazgecilmez bir 6nemi s6z konusudur. Dolayisiyla onun ideal
devlet diistincesinde din ve felsefeden bagimsiz bir egitim anlayisindan séz etmek
miimkiin degildir. Bu baglamda Farabi'nin egitim anlayisinda din ve felsefenin roliiniin
ne oldugu aydinlatilmasi gereken bir soru olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Ayni1 zamanda
onun avam ve havas ayriminin egitim felsefesindeki roliiniin serimlenmesi 6nem arz
etmektedir. Gorebildigimiz kadariyla Farabi, “ideal devlet” diisiincesi minvalinde
egitimi, halk diizeyinde egitim ve yoOneticiler igin egitim olarak temel olarak ikiye
ayirmaktadir. Bunlardan halka (avama) yonelik egitim, siradan insanlar icin gerekli olan
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dini egitim unsurlarini icermektedir. Yonetici adaylarinin tabi tutulmas: gereken egitim
ise daha ileri bir seviyede muhtevay1 gerektirmektedir. Onun egitim felsefesi
cercevesinde halkin egitimi ve yoneticilerin egitimini irdelemeye ¢alisalim.

5. 1. Halkin Egitimi

Farabi'nin egitim felsefesi ¢ergevesinde halkin egitimini normal insani egitim olarak da
ifade etmek miimkiindiir. Bu gergevede o, toplumsal diizenin ve birligin saglanabilmesi
bakimindan insanlarin birbirlerine olan gereksinimden s6z etmektedir. Ciinkii
insanlarin hayatlarin1 idame ettirebilmeleri igin gerekli olan biitiin ihtiyaglar1 tek
baslarina saglamalar1 miimkiin degildir. (Farabi, 2015, s. 97) Onun bu tezi insanin
toplumsal bir varlik oldugu anlayisini (zoon politikon) ileri siiren Aristoteles’i akillara
getirmektedir. Bununla birlikte dinin halk igin birlestirici ve mutlulugu saglayic
ozelliginin goz onlinde bulundurulmasi gerekmektedir. Su halde dini egitim ve dini
bilgi, gercekligi halk nazarinda ortak misaller/temsiller yoluyla insa etmeye yoneliktir.
(Farabi, 2015, s. 117) Dolayisiyla siradan halk/avam i¢in dini egitimin vazgecilmez bir
onemi s6z konusudur.

Diger taraftan sembollere ve misallere dayandigindan dolay: dini bilgiyi halk diizeyine
indirgenmis felsefe olarak nitelendirmek miimkiindiir. (Aydn, 2010, s. 150) Halka
yonelik dini egitimde kanitlama ve temellendirmeden ziyade simgelere/temsillere
dayali bir ikna yontemi 6n plana g¢ikmaktadir. Ona gore “Bunu nedeni, halkin
¢ogunlugunun (amme), ruhlarinda ikna edici savlarla tesis edilmesi gereken bu ilkelerin
ancak misallerini kavrayabilecek durumda olmasidir.” (Farabi, 2020, s. 34) Ciinkii halkin
inandig seyleri ayrintili olarak stnama ve kanitlama gibi bir ugrasi séz konusu degildir.
O, bu durumu “Avam, stnanmamis genel kanilara uygun diisen seylerle yetinen veya
bunlarla siirlandirilmas: gereken gruptur.” seklinde ifade etmektedir. (Farabi, 2020, s.
41) Dolayisiyla Farabi'nin egitim felsefesinde dini egitimin halki birlestirici ve bir arada
tutucu bir Ozelligi soz konusudur. Ciinkii dini unsurlar i¢inde ortak duygu ve
distinceleri barindiran temsiller 6nem arz etmektedir.

Bununla birlikte halkin egitiminde kanitlama ve temellendirmeye dayal: tist diizey bir
felsefe bilgisine gereksinim duyulmamaktadir. Su halde avamin tabi tutulacag: egitim
anlayisinda gergekligin ve nesnelerin misallerine basvurmak yerinde bir tutum
olacaktir. Bu gercevede egitimcilerin halka yonelik egitim siirecinde hayal giicii ve ikna
yontemine basvurmas: gerekmektedir. (Farabi, 2020, s. 42) Boylelikle halkin tabi
tutuldugu egitimde kanit, delil ve smama usuliinii benimseyen felsefi bilginin yerini
temsil ve misaller almaktadir. Bu nedenle Farabi'nin diisiincesinde dinin, avamin
seviyesine indirilmis felsefe oldugu savi agirlik kazanmaktadir. Benzer bir bi¢imde din
egitimini halk diizeyindeki felsefe egitimini olarak nitelendirmek miimkiindiir. O, s6z
konusu iligskiyi “felsefe, cogunlugun ruhunda oldugu zaman din olur.” seklinde ifade
etmektedir. (Farabi, 2020, s. 47) Bu tutum ayni zamanda onun din ve felsefenin ayni
hakikatin iki farkli gortintimii oldugu savini da teyit eder mahiyettedir. Farabi'nin
felsefesinde s6z konusu hakikat anlayisinin halk nazarindaki karsilig: ise, din alanina
tekabiil etmektedir. Dolayisiyla halka sunulacak olan dini egitim, onlarin seviyesine
uygun olacag: gibi toplumun birligini de saglayict bir mahiyettedir. Diger taraftan
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yonetici adaylarinin tabi tutulacag: egitimin ise dini bir igerige sahip olan halkin
egitiminden daha ileri bir diizeyde icra edilmesi gerekmektedir. Seckinlerin/havasin
almas1 gereken soz konusu egitim, temsil ve misallerin iizerinde/6tesinde bunlarin
temellerini arastirmaya/sorusturmaya yonelik olmalidir.

5. 2. Yoneticilerin Egitimi

Oz itibariyla Farabi'nin diisiincesinde dogru bir bigimde anlasilan din ile gercek felsefe
arasinda bir farkin olmadig1 anlayis1 hakimdir. (Arslan, 2015, s. 8) Onun bu savi
yukarida ifade etmeye ¢alistigimiz hakikatin birligi diisiincesi ile ilgili bir durumdur.
Ona gore Islam’1 en iist seviyeden anlayabilmek ve iyi miimin olabilmek igin dogru
felsefeye yonelmek gerekmektedir. Bununla birlikte o, yOnetici adaylarmin egitimi
minvalinde tanrisallik ve felsefe unsurlarini bir araya getirmektedir. Bu baglamda o,
felsefenin (hikmetin) miiminin kaybolmus mali oldugunu ve nerede bulursa onu
almasini gerektigini ifade etmektedir. (Arslan, 2015, s. 10, 11) Farabi, s6z konusu
diisiincelerini “ideal devlet” diislincesi gergevesinde tartismaktadir. Ayni zamanda o,
insanlarin yetkinlesebilmeleri ve mutlu bir hayat yasayabilmelerinin kosullarini
arastirmaktadir. Bununla birlikte mutlulugun saglanmasi cergevesinde iilkenin
yoneticilerinin yetkinlesmesi ve ideal bir diizeye ulasmasi 6nem arz etmektedir. Ayni
zamanda o, yOnetici adaylarinda olmas1 gereken niteliklerin yaninda onlarin iyi bir
yonetici olabilmeleri icin tabi tutulmalar1 gereken egitimin mahiyetinden s6z
etmektedir. Farabi'ye gore devlet yonetimine namzet olan kisilerin her seyden once
yoneticilik yetenegine sahip olmasi gerekmektedir. Oyle ki, hiikiimdarlik erdemine
ancak 0zel erdemlere sahip olan kisiler nail olabilecektir. (Farabi, 2020, s. 35) Diger
taraftan o, halkin egitimini “insani egitim” olarak nitelendirirken, yoneticilerin egitimini
ise “tanrisal egitim” olarak ifade etmektedir. Bu noktada yoneticiler i¢in s6z konusu olan
egitimin nigin tanrisal bir 6zellige sahip olmas: gerektigi sorusu akillara gelmektedir.

Farabi, tanrisal egitimin mahiyetini Ideal Devlet adli eserinde ele almaktadir. Buna gore
egitimlerinden once herkes gibi edilgen bir akla sahip olan yonetici adaylari, yoneticilik
egitimi ile birlikte bilfiil akla (edinilmis/kazanilmis akil) erismis olacaktir. Bilfiil akla
erisen kisi ise, edilgen akilla faal akil (tanrisal akil) arasinda bir seviyeye yiikselecektir.
Edinilmis akla nail olan kisi ise tanrisal akilla dogrudan iliski kurabilecek mertebeye
erismis durumdadir. (Farabi, 2015, s. 103) Bagka bir ifadeyle yonetici adaylari, egitim
vasitasiyla nebilik 6zelliklerine haiz bir donanima sahip olabilmektedirler. Farabi'nin
peygamberlik makami ile es tuttugu soz konusu yetkinlesme seviyesine ulasabilmek
bakimindan egitimin mahiyeti onem arz etmektedir. Edinilmis akla ulasabilen ve
boylelikle tanrisal akildan feyz alabilen kisi artik hiikiimdar/yonetici olma ehliyetini
kazanmis demektir. Farabi bu yetkinlesme durumunda filozofluk ve peygamberlik
ozelliklerinin birlestigini ileri siirmektedir. Kendi ifadesiyle “Bu insan Faal Akil’dan
edilgin akla tasan, feyz eden seyle bilge insan, bir filozof, tanrisal nitelikli bir akil
kullanan miikemmel bir diisiiniir.” (Farabi, 2015, s. 104) Boylelikle o, ideal devletin
yOneticisi olabilecek kisilerin temel 6zelliklerine isaret etmektedir.

Gorebildigimiz kadariyla Farabi'nin ideal yonetici tarifinde tanrisallik ve filozofluk iki
temel Ozellik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu baglamda o “Ilk Neden’in diger
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varliklara nisbeti, erdemli sehrin hiikiimdarinin onun diger kisimlarina nispeti gibidir”
(Farabi, 2015, s. 101) ifadelerine yer vermektedir. Boylelikle o, ilk neden olan Tanr1 ile
iilke yoneticisi arasinda belirgin bir analojiye bagvurmaktadir. Buna gore tanrisal egitimi
basarmus bir kisi ile tanrisal alemle bag kuran peygamber es degerdedir. (Medkiir, 1990,
s. 80) Farabi’ye gore biitiin varlik, belli bir kilavuza ihtiya¢ duydugundan ilk neden olan
Tanr1'y1 takip ve taklit etmektedir. (Farabi, 2015, s. 101) Evrende nasil bir kilavuza ihtiyag
duyuluyorsa, bir tilkede hiikiimdarin 6nderligi o derece elzemdir. Ciinkii hiikiimdarlar
yonettikleri toplumu egiterek, insanlarin karakterini sekillendireceklerdir. (Farabi, 2020,
s. 35) Dolayisiyla tanrisal egitim, halki sonsuz mutluluga hazirlayacak ve yonlendirecek
olan yoneticileri yetistiren bir siire¢ olmalidir. Boylesi bir egitimde hiikiimdar/yonetici
adaylarmin tanrisal ozelliklerle donanimli hale gelebilmesi énem arz etmektedir. Bu
noktada yoOnetici adaymin tabi tutulmas: gereken egitimin mahiyeti nasil olmalidir?
sorusu akillara gelmektedir.

Farabi ideal egitim diislincesi baglaminda tanrisal egitimin felsefi bir tarzda icra
edilmesi gerektigine dair onemli diistinceler ileri siirmektedir. S6z gelimi o, yonetici
adaylariin egitim siirecinde felsefenin 6nemini su sekilde ifade etmektedir: “Eger
felsefe, yonetimin bir pargas: olmaktan ¢ikarsa, biitiin diger sartlar bu yonetimde mevcut
olsalar bile, erdemli sehir hiikiimdarsiz kalmis olacak, sehrin yonetimi ile mesgul olan
kisi bir hiikiimdar olmayacak, sehir halki heldk olma tehlikesiyle karsi karsiya
kalacaktir. Eger bu sehrin fiili yoneticisine bagli olacak bir filozof bulunmazsa, belli bir
miiddet sonra o sehir helak olmakta gecikmeyecektir.” (Farabi, 2015, s. 107) Boylelikle
Farabi'nin devlet yonetiminde felsefeyi elzem derecede Onemli gordiigli ortaya
¢ikmaktadir. Diger bir ifadeyle devlete yonetenlerin filozof olmasi ya da filozoflara akil
danigsmasi 6nem arz etmektedir. Din ise toplumu ortak bir amaca yonlendirmek ve
mutlulugu saglamak i¢in vazgecilmez bir 6nem sahiptir. Farabi'ye gore ayn1 gercekligin
iki tliri olan din felsefeden toplumun/¢ogunlugun ruhunda olanina din, kanun
koyucunun ruhunda olanina ise felsefe denilmektedir. (Farabi, 2020, s. 47) Su halde
gercekligin seckinler (havas) diizeyindeki temsili felsefeye alanina tekabiil etmektedir.
Bununla birlikte yonetici adaylarinin felsefe egitimine tabi tutulmalari, onlar1 yonetim
stirecinde tesirli ve ahlaki kanitlar kullanabilmesi bakimindan 6nem arz etmektedir.
(Farabi, 2020, s. 37) Oyle ki, felsefe ilmi, gerceklik konusunda kamitlama ve
temellendirmeyi ihtiva etmektedir. Bu baglamda din egitiminin halk diizeyine
indirilmis felsefe olmasma karsin felsefe, hiikiimdarlik seviyesine yiikseltilmis din
egitimidir diyebiliriz.

Boylelikle Farabi'nin egitim felsefesi baglaminda din ve felsefenin vazgecilmez unsurlar
oldugu anlasilmaktadir. Dini egitim halkin egitimi i¢in 6nemli bir gereksinim olarak
karsimiza gikarken felsefe egitimi seckin ziimreye yonelik egitime tekabiil etmektedir.
Bu noktada seckinlere/yonetici adaylarna sunulan egitimde dini egitimin yadsinmasi
s0z konusu degildir. Yonetici adaylarmin tabi tutuldugu egitimde dini egitimin yaninda
onlar1 yonetici olarak yetkinlestirecek ve faal akla yaklastiracak olan felsefe egitimi yer
almaktadir. Dolayisiyla yonetici adaylariin egitiminde din ve felsefeyi bir arada icra
eden sentezci bir anlayisa bagvuruldugu dikkat gekmektedir. Bununla birlikte Farabi'nin
iilke yonetiminde peygamberlik Ozelliklerine sahip olan filozofun olmasini elzem
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gordiigiinden Platon’dan 6nemli Olgiide etkilendigi asikardir. Diger bir ifadeyle o,
Platon’un “filozof kral” anlayisini Islam dini ile sentezlemek suretiyle “peygamber ve
filozof kral” anlayist olarak doniistiirdiigii anlasilmaktadir. Farabi'nin egitim felsefesi
baglaminda basvurdugu din ve felsefe unsurlarini1 konumlandirisini son tahlilde
degerlendirmeye calisalim.

6. Sonug

Giris kisminda Farabi'nin yalnizca Islam cografyasinin degil biitiin diisiince tarihinin
onemli bir filozofu oldugundan soz ettik. Onu bu denli etkili bir diisiiniir yapan
etmenlere egitimle ilgili ileri stirdiigii fikirleri de eklemek gerekmektedir. Egitim
felsefesi baglaminda degerlendirildiginde onun Islam dininin yaninda Aristoteles,
Platon, Yeni-Platonculuk ve Stoacilardan etkilendigi ortaya ¢ikmaktadir. Bununla
birlikte o, ideal bir egitim anlayis1 lizerinde durdugundan temel olarak Platon'un
diisiincelerinden ilham aldigini ifade edebiliriz. Ayni zamanda o, Islam diisiincesindeki
Yunan Felsefesinin etkisini bariz bir bi¢imde yansitan bir 6rnek olarak karsimiza
cikmaktadir. Ancak Yunan Felsefesinin oldugu gibi yansitilmasindan ziyade Islam dini
ile sentezlenmeye calisildig1 dikkat gekmektedir. Farabi'nin bu tesebbiisii oldukga yeni
bir anlayis olarak kayitlara ge¢mistir ve onun diisiince tarihinde 6nemli bir filozof olarak
anilmasinda 6nemli rol oynamaktadir. Bu ger¢evede Farabi'nin din ve felsefe arasindaki
iliskilendirmesine dair bazi hususlar oldukga dikkat gekici mahiyettedir. Onun egitim
felsefesi cercevesinde ele almaya calistigimiz din ve felsefe iligkisine dair su
degerlendirmeyi yapmamiz miimkiindiir:

Din ile felsefenin insanlarin mutlulugunu saglamaya yonelik ortak bir amaca
yoneldikleri anlasilmaktadir. Farabi, soz konusu iki unsurdan halka gercek mutlulugu
saglayacak olanin din oldugunu ifade etmektedir. Havas olarak da ifade edilen seckinler
ve yOneticilere gercek mutlulugu saglayacak yol ise felsefeden ge¢gmektedir. Bu iliskide
seckinler ziimresinin halk tabakasmin tiistiinde konumlandirildig1 bariz bir bigimde
ortaya ¢ikmaktadir. Felsefe egitimi ile yetkinlesecek olan yoneticiler sinifi ayni zamanda
halkin egitiminden de sorumludurlar. Ayni zamanda yoneticilerin halka gergek
mutlulugu saglayici diizenlemeleri de hayata gecirmeleri gerekmektedir. Ciinkii felsefe
egitimi onlar1 tanrisal akla yaklastirdigindan dolayi halkin hem peygamberi hem
hiikiimdar1 konumundadirlar. Buna gore Farabi'nin diisiincesindeki felsefe ve din
derecelendirmesinin geleneksel anlayistan oldukga farklilastig1 anlasilmaktadir. Her ne
kadar belli bir felsefe din sentezinden soz edilse de bu iliskide felsefe, tanrisalliga
gotiiren bir yol olarak ele alinarak dinin {izerinde konumlandirilmaktadir. Dolayisiyla
onun dini, felsefi bir bakis agisiyla yorumlama c¢abas: icinde olmasindan dolay1 bir
teolog/ilahiyat¢1 olmaktan ziyade 6nemli bir filozof olarak anilmasinin yolunu agmistir
diyebiliriz. Baska bir ifadeyle Farabi'nin diisiincesi, dini temele alan bir anlayistan
ziyade, felsefeyi sistemin tepesine yerlestiren, akilct bir yontemi icermektedir. Onun sz
konusu diislinceleri sonraki donemlerde basta Gazali olmak iizere bir¢ok kesim
tarafindan elestiriye tabi tutulacaktir.

Farabi'nin egitim felsefesi baglaminda ele alinmasi gereken baska bir husus ise onun
ideal bir anlayistan sz etmesidir. Ayni zamanda bu tutumun bir iitopya olarak
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yorumlanmasi miimkiindiir. Bununla birlikte onun egitimle ilgili ileri stirdiigii fikirleri
bos, hayali ve gerceklesmesi imkansiz bir teori olarak bir kenara birakmak dogru bir
tutum olmayacaktir. Su halde onun egitim felsefesinden giintimiize ve gelecege yonelik
hangi yorumlarin ve ¢ikarimlarin ele alinip, tartisilabilecegi tizerinde durulmasi gereken
bir husustur Boylelikle onun egitimle ilgili diistincelerini bir¢ok alanda farkli
kazanimlara doniistiirmek miimkiin olabilecektir. S6z gelimi onun egitimi ahlaki bir
baglamda ele almasi ve bununla birlikte toplumu iyiye tekamiil ettirici niteligini 6n
plana ¢ikarmasi siiphesiz gilintimiiz baglaminda énemsenmesi gereken bir husus olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Netice itibariyla Farabi'nin egitim felsefesinin onun diisiinsel
miras1 gercevesinde Onemsenmesi gereken bir alan oldugunu ifade etmemiz
miimkiindiir.
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