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EZAN DUASI HADISININ SENET VE METIN DEGERLENDIiRMESI

Hiiseyin Vuruskan”
Oz
Bu makalede, ezan duasi ile ilgili meshur hadis senet ve metin agisindan ele alinmistir. Makalede, oncelikle
hadisin senet bilgisine daha sonra ise metin bilgisine deginilmistir. Senet bilgisi kapsaminda hadisin ravilerinin
terclime-i halleri ve hadis rivayetindeki ilmi vasiflari tizerinde durulmustur. Hadisin metin bilgisi kapsaminda ise
hadiste gegen ifade ve kavramlarin detayli agiklamalarma yer verilmistir. Ozellikle makdm-1 mahmiad kavrami
tizerinde ayrintili bir sekilde durulmustur. Ayrica hadisin bazi rivayetlerdeki ziyade ve miidrec ifadelere de yer

verilmistir. Biitiin bu degerlendirmeler ile ezan duasi hadisinin biitiin yonleriyle dogru bilinip dogru anlasilmasi
amaglanmistir.

Anahtar Kelimeler: Ezan, Dua, Hadis, Vesile, Makdm-1 Mahmid.

A STUDY ON THE HADITH OF ADHAN PRAYER IN TERMS OF TEXT
AND SANAD
Abstract

The well-known hadith regarding ‘Adhan Prayer’ has been examined in terms of text and sanad in this paper.
First, the sanad and then the text information of the hadith have been addressed. Biographies of the hadith
narrators and their scholarly skills have been emphasized within the scope of the sanad information. Detailed
explanations of the expressions and contexts used in the hadith were discussed within the scope of text
information. The concept of magam al-mahmud was especially emphasized. In addition, additional and mudraj
(interpolated) expressions in some narratives of the hadith were also addressed. The aim of the study was to
enable that the hadith of adhan prayer is known and understood accurately in all aspects within the framework of
the reviews.

Keywords: Adhan, Prayer, Hadith, Wasilah, Magam al-Mahmud.

" Dr. (Bing6l/Yayladere Tlge Miiftiisii)



Ezan Duasi Hadisinin Senet Ve Metin Degerlendirmesi

Giris

Ezan duasi, ezan bitince okunan dua demektir.! Bu konuda hadis kaynaklarinda gesitli
dua Ornekleri zikredilmistir. Ancak bu konuda en yaygin bilinen ve okunan meshur dua
“Allahiimme Rabbe hazihi’d-da’veti’t-tamme” seklinde baslayan duadir. Ezan duasi
denildiginde genel olarak kastedilen budur. Bu dua “vesile duas:” olarak da bilinmektedir.?
Bunun sebebi ise sahih oldugu ifade edilen® bir rivayette Hz. Peygamber’in ezandan sonra
kendisi i¢in Allah’tan vesile istenmesini talep etmesidir. Abdullah b. Amr b. As’tan (6. 65/684-
85) rivayet edildigine gore Hz. Peygamber (sav) bu konuda sdyle buyurmustur: “Miiezzini
duydugunuz zaman onun soylediklerini siz de séyleyin. Sonra bana salavat getirin. Ciinkii kim
bana bir kere salavat getirirse Allah ona on defa salavat getirir (merhamet eder). Sonra
benim igin Allah tan vesile isteyin. Ciinkii vesile cennette 6yle bir derecedir ki Allah’in kullar
arasindan sadece bir kimseye nasip olur. Umarim ki o ben olurum. Benim igin vesile dileyen
kimseye sefaatim vacip olur.”* Bu hadise gore ezandan sonra Hz. Peygamber (sav) icin
Allah’tan vesile talep edilmesi istenmektedir. Ancak hadiste vesilenin nasil istenecegi
aciklanmamistir. Burada zikredilen vesilenin nasil istenecegi konumuz olan ezan duasi hadisi
ile agikliga kavusturulmustur.® Diger bir ifadeyle ezandan sonra Hz. Peygamber’e vesile
istemenin sekli ve yontemi ezan duasi ile belirlenmistir.®

Ezan duasi, Islam’in siar1 olan ezana &zgiidiir ve Adeta ezanin ayrilmaz bir parcasi
gibidir. Her ezandan sonra okunmas1 mendup’ veya miistahap® kabul edilen bu dua, igerigiyle
ezanin mesajinin ve anlaminin daha iyi anlasilmasi ve pekistirilmesi i¢in Allah’a yapilan bir
niyazdir. Bu dua ayni zamanda ezanla huzura yapilan ¢agrinin daha da ulvi anlamlarla
biitiinlesmesi ve ilahi mesajlarin goniilden 6ziimsenmesi i¢in Allah’a yapilan bir arzdir. Bu
niyaz ve arzin nasil yapilacagini bizzat Hz. Peygamber (sav) Ogretmis ve ezan bitiminde
Miisliimanlarin bu duay1 okumasini istemistir.

Ezan duasi, ezanla ilintili bir husus oldugu i¢in daima giincelligini koruyan bir konudur.
Bu nedenle bu duasinin zikredildigi hadisin senet ve metin yoniinden degerlendirilmesi
mezkir hadisin ve duanin degeri ve anlasilmasi agisindan 6nem arz etmektedir. Ciinkii bir

" Tbn Hacer el-Askalani, Fethu I-béri serhu Sahihi’l-Buhdri, thk. Muhibuddin el-Hatib (Kahire: Daru’r-reyyan,
1407/1986), 2: 112; Ayni, Umdetii’'I-kdri serhu Sahihi’l-Buhdri, nsr. Abdullah Mahmid Muhammed Omer
(Beyrut: Daru’l-kiittibi’l-ilmiyye, 1421/2001), 5: 178.

2 Heyet, Fetvalar, 4. Baski (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yaymlari, 2018), 394-395. Ayrica bkz. ibn
Abidin, Reddii’l-muhtir ale’d-Diirri’l-muhtdr, thk. Adil Ahmed Abdilmevcad - Ali Muhammed Muavvid,
Ozel Baski (Riyad: Daru alemii’1-kiitiib, 1423/2003), 2: 67-68.

8 Elbani, Sahihu’I-Cami i ’s-sagir ve zivadatiih, 3. Baski (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1408/1988), 1: 167.

4 Miislim, “Salat”, 11; Tirmizi, “Menakib”, 1; Eba Davud, “Salat”, 36; Nesai, “Ezan”, 37; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 3: 551 (6725).

5 Ahmed Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi (Istanbul: Sénmez Yayinlar, 1975), 3: 29; Necati Yeniel
- Hiiseyin Kayapinar, Siinen-i Ebii Daviid Terceme ve Serhi (Istanbul: Samil Yaymevi, 1987-2003), 2: 337.

6 Bkz. Sirazi, el-Miihezzeb fi fikhi’l-Imami’s-Safii, nsr. Muhammed ez-Ziihayli (Dimesk/Beyrut: Daru’l-
kalem/Daru’s-samiyye, 1413/1992), 1-2: 204.

7 ibn Abidin, Reddii’I-muhtdr, 2: 67-68.

8 Nevevi, el-Mecmii serhu’'l-Miihezzeb, thk. Muhammed. Necib el-Mutii (Cidde: Mektebetii’l-irsad, t.y.), 3: 123-
124; Tbn Kudame, el-Mugni, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tirki - Abdulfettdh Muhammed el-Halva, 3.
Baski (Riyad: Déru alemi’l-kiitiib, 1417/1997), 2: 87; Hattab, Mevdhibii’l-celil li-serhi Muhtasar1 Halil, nsr.
Zekeriyya Amirat (Beyrut: Daru’1-kiitiibi’l-ilmiyye, 1416/1995), 2: 102.
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hadisin gerek kaynak degerini tespitte gerekse hadisin dogru anlasilmasinda onun senet ve
metnini tahlil etmek son derece dnemlidir. Bundan dolayr meseleye Oncelikle hadisin senet
bilgisi tahlili ile baglamak yerinde olacaktir.

Hadisin Senet Bilgisi

Ezan duasi hadisi biitiin kaynaklarda tek bir tarikle nakledilmistir. Hadisin biitiin
kaynaklardaki misterek tariki; Ali b. Ayyas (6. 219/834), Suayb b. Ebi Hamza (6. 162/779),
Muhammed b. Miinkedir (6. 131/748) ve Cabir b. Abdullah (6. 78/697) olmak ilizere dort raviden
olusmaktadir.® Hadisi Buhari (6. 256/870), Ali b. Ayyas’tan naklederken; diger kaynaklarda
senedin ibtidasindal® Ali b. Ayyas’tan 6nce muhtelif ravi isimleri zikredilmistir. Hadisin,
Buhari kaynakli senet ve metni sdyledir:
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Ali b. Ayyas > Suayb b. EbGt Hamza > Muhammed b. Miinkedir > Cabir b. Abdullah
tarikiyle Allah Rasilii’niin (sav) séyle buyurdugu nakledilmistir: “Kim ezam isitince, ‘Ey bu
miikemmel davetin ve kilinacak namazin Rabbi olan Allah’im! Muhammed’e vesileyi ve
fazileti ihsan et. Onu, kendisine vadetmis oldugun makdam-1 mahmid’a eristir.” derse kiyamet

giinii sefaatim ona helal olur.”"**

Hadisin senedinde gegen ravilerin terciime-i halleri soyledir:

1. Cabir b. Abdullah (6. 78/697): Medineli sahabilerdendir. Hazrecogullari’nin Beni
Seleme kabilesinden olup EbGi Abdullah, EbGi Abdurrahman ve Ebd Muhammed kiinyeleriyle
de bilinir. Hz. Peygamber ile birlikte on dokuz gazveye katilmistir. Akabe Biati, Hudeybiye
ve Bey‘atiirridvan’da bulunmustur. Hz. Peygamber’in 6zel iltifat ve ilgisine mazhar olan
sahabilerden biridir. Binden fazla rivayetiyle en c¢ok hadis rivayet eden alti sahdbiden
(miiksirtin) biridir. Ayn1 zamanda Medineli fakihlerdendir. Akabe Biati’nda bulunanlardan en
son vefat eden odur. Hicri 78 (miladi 697) yilinda Medine’de vefat etmistir.?

2. Muhammed b. Miinkedir (6. 131/748): Tabitin déonemi Medineli hadis ve kiraat
alimlerinden biridir. Hz. Aise, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Omer, Abdullah b. Ziibeyr,
Ebl Hiireyre, Cabir b. Abdullah, Enes b. Malik gibi sahabiler yaninda Urve b. Ziibeyr ve Said
b. Miiseyyeb gibi tabiilerden hadis rivayetinde bulunmustur. Kendisinden de Ziihri, Amr b.
Dinar, Hisdm b. Urve, Suayb b. EbG Hamza, Evzai, EbG Hanife, Malik b. Enes gibi alimler
rivayette bulunmustur. Hadis rivayetinde giivenilir bir ravi oldugunda ittifak edilmistir. Zahid

® Ayni, Umdetii’l-kari, 5: 178.

10 fbtida: Senedin bize en yakin kismi olan baslangic tarafidir. Bkz. Ismail Liitfi Cakan, Hadis Usilii, 28. Baski
(Istanbul: IFAV Yayinlari, 2012), 30.

11 Byhari, “Ezan”, 8. Ayrica bkz. Tirmizi, “Salat”, 43; Eba Davud, “Salat”, 37; Nesai, “Ezan”, 117; Ibn Mace,
“Ezan”, 4, Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6: 186 (15197); Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibrd, 1: 603-604 (1933).

2 1bnii’l-Esir el-Cezeri, Usdii’l-gdbe fi ma ‘rifeti’s-sahdbe (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1433/2012), 165; Zehebi,
Siyeru a 7dmi’n-niibeld, thk. Suayb el-Arnait - Besar Avvad Ma‘rif, 2. Baski (Beyrut: Miiessesetii’r-riséle,
1402/1982), 3: 189-194; ibn Hacer, el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe, thk. Adil Ahmed Abdilmevcad - Ali
Muhammed Muavvid (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’1-ilmiyye, 1415/1995), 1: 546-547.
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kisiligiyle de taninan Muhammed b. Miinkedir, hicri 131 yilinda (miladi 748) vefat etmistir.
Hicri 129 veya 130 yilinda vefat ettigi de bildirilmektedir.™®

3. Suayb b. Ebii Hamza (6. 162/779): Humus’ta dogmustur. Tabitin donemi hadis
hafizlarindan biridir. Ziihri, Nafi‘, Ikrime, Muhammed b. Miinkedir, Zeyd b. Eslem, Hisam b.
Urve gibi alimlerden ders almis ve onlardan hadis rivayetlerinde bulunmustur. Oglu Bisr
basta olmak iizere Velid b. Miislim, Ali b. Ayyas, Ebl Hayve, Bakiyye b. Velid onun
talebeleri arasinda yer almaktadir. Hadis miinekkitlerince rivayet hususunda sika ve sebt gibi
degerlendirmeler yapilarak giivenilir bir ravi oldugunda ittifak edilmistir. Hicrl 162 yilinda
(miladi 779) vefat etmistir. Bu tarih hicri 163 olarak da ifade edilmistir.*

4. Ali b. Ayyas (6. 219/834): Hicri 143 yilinda Humus’ta dogmustur. Tebeu’t-tabiin
donemi hadis alimlerindedir. Suayb b. Ebli Hamza, Sabit b. Sevban, Leys b. Sa‘d, Abdiilaziz
b. Abdullah gibi alimlerden hadis rivayetinde bulunmustur. Kendisinden de Buhari, Ahmed b.
Hanbel gibi hadis alimleri rivayette bulunmustur. Nesai, ibn Hibban, Darekutni gibi hadis
miinekkitlerince rivayet hususunda sika, hiiccet, miitkin gibi degerlendirmeler yapilarak
giivenilir bir ravi oldugunda ittifak edilmistir. Hicri 219 (miladi 834) yilinda vefat etmistir.™

Hadisin Senet Degerlendirmesi

Yukarida zikrettigimiz ezan duasi hadisi, tespitimize gore isnat yoniiyle tek bir senet ve
tarikle rivayet edilmistir. Hadisin senedi ve tariki, sika (giivenilir) ravilerden ve muttasil
zincirden olusmustur. Dolayisiyla hadisin ravilerinde adélet ve zabt, senedinde ise ittisal
problemi yoktur. Diger bir ifadeyle hadis adalet ve zabt sahibi raviler tarafindan muttasil bir
senetle nakledilmistir. Diger yandan hadis senet yoniiyle saz ve muallel degildir. Daha net bir
ifadeyle hadisin senedinde ravilerin birbirine muhalefeti ve ravilerin cerhini gerektirecek gizli
bir illeti ve kusuru yoktur. Buna gore hadis, isnat yoniiyle sahihtir. Hadis isnat yoniiyle sahih
olmakla birlikte ravi sayist acisindan hadiscilerin taksimine gore ahad-ferd (garib)!® bir
hadistir. Ciinkii bu hadisin rivayetinde Suayb b. Ebd Hamza, Muhammed b. Miinkedir’den
teferriid etmistir.!” Yani bu hadisi Muhammed b. Miinkedir’den sadece Suayb b. Ebti Hamza
rivayet etmistir. Ayrica bu hadis, Cabir b. Abdullah’tan sadece Muhammed b. Miinkedir’in
rivayet etmesi sebebiyle de ferd (garib) bir hadistir.®

Hadisin isnadimin sahih oldugu birgok lim tarafindan da kabul edilmis’® ve bu konuda
herhangi bir aksi goriis beyan edilmemistir. Mesela Ayni (6. 855/1451), Nuhabii’l-efkdar adli

13 Zehebi, Siyeru a 7dmi n-niibeld, 5: 353-361; Ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, thk. ibrahim ez-Zeybek - Adil
Miirsid (Beyrut: Miessesetii’'r-risale, 1416/1995), 3: 709-710.

14 Zehebi, Siyeru a Iami n-niibeld, 7: 187-192; Ibn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 2: 172-173.

15 Zehebi, Siyeru a Iami n-niibeld, 9: 338-341; Ibn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 3: 185-186.

18 Ferd veya garib hadis; senedinin herhangi bir yerinde rdvi sayis1 bire diisen hadistir. Bkz. Salahattin Polat,
“Ferd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12: 368; Salahattin Polat,
“Garib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13: 375.

1 Ayni, Umdetii’'lI-kdri, 5: 178; Tbn Hacer, Fethu'I-bari, 2: 112.

8 Ayni, Umdetii 'lI-kdri, 5: 178; Ibn Hacer, Fethu I-bari, 2: 112.

19 Tbn Hacer, Fethu’I-bari, 2: 112; Ayni, Umdetii l-kéri, 5: 178.
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eserinde hadisin isnadinin sahih oldugunu belirtmistir. 2° Elbani de (1914-1999) hadisin
isnadmin sahih oldugunu ifade etmistir.?

Bir hadisin sahih olabilmesi i¢in isnadinin sahih olmasi yeterli degildir. Zira isnadi
sahih olan bir hadisin metni sahih olmayabilir. Diger bir ifadeyle bir hadis adalet ve zabt
sahibi raviler tarafindan muttasil bir senetle rivayet edilse de metin yoniiyle saz veya muallel
olabilir. Bundan dolay1 bir hadisin sahih olabilmesi i¢in hadisin senet yaninda metin yoniiyle
de sahih olmasi gerekmektedir. Bundan dolay1 ezan duasi hadisinin metin bilgisi tahlilinin
yapilmasi 6nem arz etmektedir.

Hadisin Metin Bilgisi

Cabir b. Abdullah’tan rivayet edilen ezan duasi hadisi “kiitiib-i tis‘a” denilen dokuz
hadis kitabinin Miislim (6. 261/875), Imam Malik (6. 179/795) ve Darimi (6. 255/869) hari¢ Buhari
(6. 256/870), Tirmizi (6.279/892), Ebli David (6.275/889), Nesai (6.303/915), Ibn Mace (5.273/887)
ve Ahmed b. Hanbel’de (6. 241/855) ayn1 senet ve hemen hemen ayni lafizlarla zikredilmistir.??
Hadis, bu kaynaklar disinda yine ayn1 sened ve hemen hemen ayni lafizlarla Ibn Huzeyme nin
(6. 311/924) Sahih,?® Serrdc’m (6. 313/925) Miisned,** Tbn Hibban’in (5. 354/965) Sahih, %
Taberani’nin (6. 360/971) Miisnedii’s-samiyyin 26 ve Beyhaki’nin (8. 458/1066) Siinen 27 adl
eserlerinde de gegmektedir. Hadisin Buhari’de gegen metni soyledir:

suu\oﬁﬁ\a&‘_uﬁ.m ;\.\J\@uuu.\aduw duelujﬁs&\u&a&\djuJu\ AH\A.GUAJAIAUG
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Cabir b. Abdullah’tan (6. 78/697) rivayet edildigine gore Allah Rasilii (sav) soyle
buyurmustur: “Kim ezamni isitince, ‘Ey bu miikemmel davetin ve kilinacak namazin Rabbi olan
Allah im! Muhammed’e vesileyi ve fazileti ihsan et. Onu, kendisine vadetmis oldugun makdam-

1 mahmiid’a eristir.’ derse kiyamet giinii sefaatim ona heldl olur. %

Hadisin “kiitiib-i tis ‘a” gergevesinden lafiz farkliliklari ise sOyledir:

1. Buhari’de sadece "dabdll ag Aelid 43 A" jfadesi gecerken;?® Tirmizi, Ebli David,
Nesai, Ibn Mace ve Ahmed b. Hanbel’de "4 <ls ¥\ seklinde fazladan bir illa edati
bulunmaktadir.®®

2. Buhari ve Nesai’de “sefaat” kelimesi " Wa" seklinde iken;®! Tirmizi, Eb David,
fbn Mace ve Ahmed b. Hanbel’de “sefaat” kelimesi "4sW@ali" seklinde gegmektedir.®

20 Ayni, Nuhabii’l-efkdr fi tenkihi mebdni’l-ahbdr, thk. Eb Temim Yasir b. ibrahim (Katar: Vizaretii’l-evkaf
ve’s-siitnii’I-Islamiyye, 1429/2008), 3: 124.

2L Elbani, Sahihu’l-Cami i’s-sagir ve ziyadatiih, 2: 1096.

22 Byhari, “Ezan”, 8; Tirmizi, “Salat”, 43; Ebt Davud, “Salat”, 37; Nesai, “Ezan”, 117; Ibn Mace, “Ezan”, 4;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6: 186 (15197).

23 bn Huzeyme, Sahih, 1: 220 (420).

24 Serrac, Miisned, 50 (57).

%5 {bn Hibban, Sahih, 4: 586 (1689).

26 Taberani, Miisnedii 's-samiyyin, 4. 149 (2972).

27 Beyhaki, es-Siinenii I-kiibrd, 1: 603-604 (1933)

28 Buhari, “Ezan”, 8. Ayrica bkz. Buhari, “Tefsiru’l-Kur’an” (Isra) 12.

29 Buhari, “Ezan”, 8. Ayrica bkz. Buhari, “Tefsiru’l-Kur’an” (Isra), 12.

30 Tirmizi, “Salat”, 43; Ebt Davud, “Salat”, 37; Nesai, “Ezan”, 117; Ibn Mace, “Ezan”, 4; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 6: 186 (15197).
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3. “Makédm-1 mahmiid” kelimesi biitiin rivayetlerde "1 gasa Ll&a" geklinde nekre iken®
Nesai’de "2seaall alall" seklinde marife olarak gegmektedir.3*

Ezan Duas1 Hadisinin Baz1 Rivayetlerindeki Ziyade ve Meshur Ifadeler

Ezan duasi1 hadisinin gerek bazi1 rivayetlerinde gerekse konuyla ilgili muhtelif
kaynaklarda baz1 farkli lafizlarin  kullanimi  s6z konusu olmustur. Ulemanin
degerlendirmelerine gore bu lafizlardan bir kismu saz ziyadeler, bir kismi ise halk arasinda
meshur olmus ifadelerdir. Bu hususla ilgili lafizlar soyledir:

1. Hadis, diger rivayetlerden farkli olarak Beyhaki’nin es-Siinenii’l-kiibrd adli eserinde
il 5o all oda (Bay il ) agll" seklinde baslayip "ol Al cida slagall CilaS Y )" geklinde
bitmektedir.®® Bu rivayette gegen "(gss il Al aglll" jle Malasal) CilAS Y &) jfadelerinin saz
ziyadeler oldugu ifade edilmistir. Ulemanin belirttigine gére burada hadisin ravilerinden olan
Muhammed b. Avf’in ¢ogunluga muhalefeti s6z konusu olmustur.>®

2. dadl A M “Yiiksek dereceler” anlamina gelen bu ifadenin hadisin aslindan
olmadig1 birgok ulema tarafindan belirtilmistir.3” Mesela Ibn Hacer (6. 852/1449) bu ifadenin
hadisin hicbir rivayetinde olmadigmi belirtmistir. ¥ Ancak bu ifadenin ezan duasinda
okunmasi halk arasinda meshur olmustur.®® Sehavi (5. 902/1497) halk arasinda meshur olan
hadislere dair el-Makdsidii’I-hasene adli eserinde bu ifadeye yer vererek ayni hususa isaret
etmistir.*

Bu ifadenin ezan duasinda ne zaman okunmaya basladigin1 net olarak ifade etmek
miimkiin goériinmemektedir. Ancak tespitimize gore en erken tarith olarak Hanbeli
fakihlerinden ibn Kuddme’nin (5. 620/1223) el-Mukni “*! ve Safii fakihlerinden Rafii’nin (5.
623/1226) el-Muharrer adli eserinde bu ifadeye yer verdikleri goriilmektedir.*?

Burada konuyla ilgili olabilecek su hususa da dikkat ¢ekmek gerekmektedir. Konuyla
ilgili sadece Abdiirrezzak’in (6. 211/826-27) Musannef adli eserinde gegen bir rivayette “Bir
kimse kamet getirilirken, ‘Ey bu miikemmel davetin ve kilinacak namazin Rabbi olan

81 Buhari, “Ezan”, 8; Nesai, “Ezan”, 117.

%2 Tirmizi, “Salat”, 43; Eb0 Davud, “Salat”, 37; ibn Mace, “Ezan”, 4; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6: 186
(15197).

33 Buhari, “Ezan”, 8; Tirmizi, “Salat”, 43; Eba Davud, “Salat”, 37; ibn Mace, “Ezan”, 4; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 6:186 (15197).

34 Nesat, “Ezan”, 117.

% Beyhaki, es-Siinenii 'I-kiibrd, 1. 603-604 (1933).

3 Muhammed el-itylibi, Zahiratii'l-ukba fi serhi’l-Miictebd, (Riyad: Daru’l-mi‘rac, 1416/1996), 8: 343.

ST Ali el-Kari, Mirkatii’l-mefétih serhu Miskdti’l-Mesabih, thk. Cemal el-Ayintabi (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1422/2001), 2: 331; Hattab es-Siibki, el-Menheli’l-azbi’l-mevriid serhu Siinen-i Ebi Ddviid, nsr.
Emin Mahmud Hattdb, 2. Baski (Beyrut: Miiessesetii’t-tarihi’l-Arabi, h. 1394), 4: 205; Miibarekfiri,
Tuhfetii’l-ahvezi serhu Cdmii 't-Tirmizi, thk. Abdiilvehhab Abdiillatif (Beyrut: Daru’l-fikr, t.y.), 1: 624,

8 ibn Hacer, Telhisii’l-habir fi tahrici ehddisi’r-Rafii 1-kebir, nsr. EbG Asim Hasan b. Abbas (Kahire:
Miiessesetii Kurtuba, 1416/1995), 1: 376.

39 Ali el-Kari, Mirkatii'l-mefatih, 2: 331.

40 Sehavi, el-Makdsidii’l-hasene fi beydni kesirin mine’l-ehddisi’l-miistehire ale’l-elsine, thk. Muhammed
Osman el-Hust (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-Arabi, 1405/1985), 759.

4 ibn Kudame, el-Mukni * fi fikhi’l-Imdmi Ahmed b. Hanbel, thk. Mahmud el-Arnait - Yasin Mahmud el-Hatib
(Cidde: Mektebetii’s-sevadi, 1421/2000), 42.

42 Rafii, el-Muharrer fi fikhi’I-Imami’s-Safii, thk. Ebli Ya‘kab Nes’et b. Kemal el-Misri (Kahire: Daru’s-selam,
1434/2013), 1: 173-174.
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Allah’tim! Muhammed’e vesileyi ver ve onun derecesini yiikselt’ derse Muhammed’in sefaati
ona hak olur.”* ifadeleri gegmektedir. Bu rivayette konumuzla ilgili olarak “derecesini
yiikselt” (Saodl 4 a4\ g) ifadesi yer almaktadir. Ancak bu rivayetin isnad1 zayiftir. Ciinkii
hadisin ravilerinden olan Sii muhaddis Cabir el-Cu‘fi’nin (6. 128/746)* rivayette son derece
zayif oldugu ifade edilmistir. Eba Hanife (5. 150/767), imam Safii (6. 204/820), Yahya b. Main (.
233/848), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Buhari (6. 256/870) ve Nesai (6. 303/915) basta olmak
lizere birgok alim onun zayif, kezzab ve metrik oldugunu ifade etmislerdir.*® Bundan dolay1
ulema bu rivayete hig itibar etmemistir.

3. omaall as i b Safif fakihlerinden Rafii (6. 623/1226) Séfii fikhina dair el-Muharrer
adli eserinde "43x g i Jigesa Lilia 4iaylg" jfadesinden sonra hadisin son kismmna “ey
merhametlilerin en merhametlisi” anlamina gelen bu ifadeyi ilave etmistir.*® Ancak Ibn Hacer
(6. 852/1449), bu ifadenin de hadisin higbir rivayetinde olmadigimi belirtmistir.*”

Hadisin Anlam Muhtevasi

1. #138) daig G J& &a : Bu ifade “kim ezam isitince, kim ezani isittigi zaman ” anlamina
gelmektedir. Buna gore bu ifade ile zahiri olarak mezkdr duanin ezan okunmaya basladiginda
yapilmasi1 anlasilmaktadir. Ancak burada s6z konusu duanin ezan bitince okunmasi
kastedilmektedir. Ciinkii mutlak ifade kemaline hamledilir.®® Ayrica Abdullah b. Amr b.
As’tan (6. 65/684-85) rivayet edilen sahih bir hadiste*® Hz. Peygamber (sav), ezan isitildiginde
ezan lafizlarinin aynen tekrar edilmesini, akabinde ise kendisi igin salavat getirilmesini ve
Allah’tan vesile talep edilmesini istemistir.>® Dolayisiyla bu hadis de ezan duasmin ezan
bittikten sonra okunmasini teyit etmektedir.>® Nitekim Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbelilerin
bu konudaki gériisii ezan bitince okunmasi yoniindedir.>?

2. LAY 53d): Hadiste gegen bu ifade “tam davet, miikemmel davet” anlamma
gelmektedir. Bundan maksat ise ezandir. Kelime anlami itibariyle “cagrida bulunmak,
duyurmak, ilan etmek” gibi anlamlara gelen ezan, terim olarak ise farz namazlarin vaktinin
geldigini, nasla belirlenen sdzlerle ve 6zel sekilde miiminlere duyurmayi ifade etmektedir.>

Hadise gore ezanla yapilan miikemmel davet tevhid igindir. Ezan her seyden Once
Islam’m 6zii ve temeli olan tevhide bir ¢agridir. Ezan tevhidin hiilasas1 ve veciz bir ifadesidir,

4 Abdiirrezzak, Musannef, 1: 496 (1911).

4 Ethem Ruhi Figlali, “Cabir el-Cu‘fi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar,
1992), 6: 532.

* ibn Adi, el-Kdmil fi du ‘afd’i’r-rical, thk. Mazin es-Sersavi (Riyad: Mektebetii’r-riisd, 1433/2012), 3: 23-39;
Mizzi, Tehzibii’'l-kemadl fi esmad’i’r-ricdl, nsr. Besar Avvad Ma‘rif, 2. Baski (Beyrut: Miiessesetii’r-risale,
1403/1983), 4: 465-472.

46 Rafii, el-Muharrer fi fikhi’l-Imami’s-Safii, 1: 173-174.

47 Ton Hacer, Telhisii’I-habir, 1: 376.

“8 Tbn Hacer, Fethu'I-bari, 2: 112; Ayni, Umdetii 'l-kdri, 5: 178.

4 Elbani, Sahihu’I-Cami i’s-sagir ve ziyddatiih, 1: 167.

50 Miislim, “Salat”, 11; Tirmizi, “Menakib”, 1; Ebl Davud, “Salat”, 36; Nesai, “Ezan”, 37; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 3: 551 (6725).

5t bn Hacer, Fethu I-bari, 2: 112; Ayni, Umdetii’l-kari, 5: 178-179.

52 fbn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 2: 67; Nevevi, el-Mecmii serhu’l-Miihezzeb, 3. 124; Hattab, Mevahibii’l-celil, 2:
103; Buhiti, Kegsdfii'I-king an-metni’I-Iknd, (Beyrut: Alemii’l-kiitiib, 1403/1983), 1: 247.

58 Abdurrahman Cetin, “Ezan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12:
36. Ayrica bkz. Seyyid Serif Clircani, “Ezan”, et-Ta 7ifdt, thk. Muhammed Siddik el-Minsavi (Kahire: Déaru’l-
fadile, t.y.), 16.
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tevhidin talim ve telkin edildigi bir bildiridir. Ezan ile tevhidin ana esaslar1 bildirilerek kiifriin
ve sirkin her c¢esidi biitiiniiyle reddedilmektedir. Hz. Peygamber’in ifadesiyle seytanlari
rahats1z eden ve okundugu yerden uzaklastiran ilahi bir cagridir.>* Bundan dolay: hadiste ezan
“miikemmel davet” olarak ifade edilmistir.

Tevhid, insanlik tarihi boyunca Allah’in insanlar1 davet ettigi en temel ve en dogru
inangtir. Zira tevhid Allah’in zatinda, sifatlarinda, fiillerinde ve mabud olusunda bir ve tek
oldugunu zihin ve kalp yoluyla kabul etmektir.* Biitiin peygamberler insanlar1 bu inanca
davet etmistir.>® Bu davet insanligin var olusundan giiniimiize kadar her tiirlii eksiklikten uzak
olarak ve higbir degisiklige ugramadan biitiin zaman ve mekanlarda kendine 6zgi ilke ve
esaslarla var olmus ve kiyamete kadar da boyle devam edecektir. Bu anlamda da tevhid daveti
olan ezan “tam ve miikemmel davet” olarak vasiflandirilmistir.

Diger taraftan Kur’an-1 Kerim’de ifade edildigi lizere hak davet sadece Allah
Teala’yadir.>” Ciinkii her seyin yaraticis1 ve meliki Allah’tir. Bundan dolay1 Allah digindaki
sozde ilahlara yapilan davetler bos ve anlamsizdir. Bu anlamda da ezan tam ve miikemmel bir
davettir. Zira ezan gercek ilah ve mabudun sadece Allah oldugunu tiim insanliga
bildirmektedir. Allah’in yegane biiyiik oldugunu ifade ederek baslayan bu davet ondan baska
ilah olmadigin1 ve Hz. Muhammed’in onun Rasilii oldugunu ilan ederek devam etmektedir.
Bu 6zl ve kapsamli davet giinde bes defa her an Allah’in evi olan cami ve mescitlerin oldugu
her yerden biitiin insanliga yapilmaktadir. Kisaca ifade etmek gerekirse ezan, Islam’1n &ziiniin
ve temel esaslarinin hiilasasi olan dini bir teblig ve davettir. Ezan, imanin ve tevhidin 6ziidiir.
Ezan, iman ve tevhid esaslarinin en etkin ve en veciz diizeyde tiim insanliga ilan edildigi tam
ve kamil bir davettir.>®

3. 4w 3%al: Hadiste gegen bu ifade “kilinan namaz veya daimi ¢agri” anlamina
gelmektedir. Ancak ulemanin kanaatine gore bu ifade ile kastedilen en zahir mana bes vakit
namazdir. Ciinkii ezan, esas itibariyle bes vakit namazin vaktini duyuran bir ¢agridir. Kur’an-1
Kerim’de iki ayette ezanin namaza c¢agr1 anlaminda kullanilmasi bunun en net ifadesidir. Bu
ayetlerin birinde namaz i¢in ezan okundugu zaman inkarcilarin onu eglence ve alaya alan
tavirlarindan bahsedilmekte® digerinde ise Cuma giinii namaz icin ezan okundugu zaman
miiminlere hemen Allah’1 anmaya kosmalar1 emredilmektedir.®® Allah Rasilii (sav) de birgok
hadisinde namaz vakti geldiginde ezan okumayi emrederek®® ayn1 hususa isaret etmistir.

Ezan aynm1 zamanda namaza bir davettir. Ezandaki “Hayye ale’s-salah” ifadesi bunun
en glizel gostergesidir. Ezan, Allah’in biytlikliglint, yegane ildh oldugunu ve Hz.
Muhammed’in O’nun elgisi oldugunu biitiin aleme ilan ettikten sonra, biitiin ibadetlerin 6ziini
ve manasini ihtiva eden namaz i¢in huzura ¢agri yapmakta ve akabinde kurtulus yolunun bu

54 Buhari, “Ezan”, 4; Miislim, “Salat”, 16, 17.

5 Mevliit Ozler, “Tevhid”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2012), 41: 18.

5 Enbiya, 21/25.

57 Ra’d, 13/14.

58 Kadi Iyaz, Ikmalii’l-mu 1im bi-fevdid-i Miislim, thk. Yahya Ismail (Manstira: Daru’l-vefa, 1419/1998), 2: 253-
254; Nevevi, Sahihu Miislim bi-serhi’n-Nevevi, 2. Baski (Kahire: Miiessesetii Kurtuba, 1414/1994), 4: 117.

% Maide, 5/58.

60 Cum’a, 62/9.

61 Buhari, “Ezan”, 18; Nesai, “Ezan” 29.
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oldugunu insanlara hatirlatmaktadir. ®* Kisaca, ezan kullugun zirvesini temsil eden ve
ibadetlerin en faziletlisi olan namazin® ayrilmaz bir unsuru ve vazgegilmez bir siinnetidir.

Ezanla namaza yapilan davet aslinda namaz1 cemaatle kilmaya davettir. Allah Rasilii
(sav) bir¢cok hadisinde ezami isitenlerin cemaatle namaza istirak etmelerini emretmistir.
Konuyla ilgili olarak Ebl Hiireyre’den (6. 58/678) rivayet edilen bir hadiste soyle anlatilir: Bir
giin Ama sahabilerden Ibn Ummii Mektim (6. 15/636) Hz. Peygamber’e gelerek “Beni mescide
gotiirecek Kimse yok. Evimde namaz kilabilir miyim?” diye izin ister. Allah Raslii (sav) ona
“Ezan sesini igitiyor musun?” diye sorar. Ibn Ummii Mektim “Evet” diye cevap verince
Allah Rasilii (sav) “Oyle ise davete icabet et.” buyurur.®* Konuyla ilgili baska bir hadiste ise
Allah Rasulii (sav) “Ezan okundugu halde cemaatle namaza gelmeyenlerin evlerini yakmak
icimden geciyor. ”®® buyurarak ayn1 hususa isaret etmistir.

Hadiste gecen “saldtii’l-kaime” ifadesinin “daimi ¢agri” anlamina gelebilecegi de
ulema tarafindan ifade edilmistir. Ciinkii “salat” kelimesinin sozliikk anlamlarindan biri de
dua ve ¢agridir. Bu anlamda ise “daimi ¢agri” ifadesi, “miikemmel davet” ifadesinin beyani
durumundadir. Dolayisiyla bu ifade ile de ezan kastedilmektedir.®® Ezan diinya iizerindeki
saat farki sebebiyle giinde bes defa her an cami ve mescitlerin oldugu her yerden kesintisiz bir
sekilde daimi olarak okundugu i¢in bu sekilde anlam vermek de miimkiindiir. Ayrica ezanin
hicbir degisiklige ugramadan ayni maksat ve ayni igerikle kiyamete kadar daimi bir sekilde
Miisliimanlarin siar1 olacagini ifade etmek de bu anlama gore miimkiindiir.®’

4. 3l Vesile kelimesi sozliikte “vasita, yol, yakinlik, ragbet, derece, mertebe” gibi
anlamlara gelmektedir.®® Bunun yanminda “arzu ve istekle ile bir seye ulasmak,”® “kendisiyle
bir baskasina ulasilan sey,”’® “kendisi ile biiyiik ve yiice olana ulasilan sey veya yiice
mertebe ve makamlar,”* “bir hiikiimdarin yamnda sahip olunan makam ve mertebe "2 gibi
anlamlara geldigi ifade edilmistir. Bu tanimlardan anlasildig: iizere vesile kelimesinde kurbet
(Allah’a yakinlik) anlam1 hakimdir. Buradan hareketle vesile kelimesini terim olarak “Allah’a
yaklasmaya ve O’nun rizasini kazanmaya sebeb olan her vasita” seklinde tarif etmek
miimkiindiir.”®

Vesile kelimesi Kur’an’t Kerim’de iki ayette ge¢mektedir. Bunlardan birinde
miiminlere kurtuluga ermeleri i¢in Allah’a yaklasmaya sebep olan vasitalar aramalar

82 Heyet, Hadislerle Islam (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2013), 2: 316.

83 Byuhari, “Mevakitii’s-salat”, 5; Miislim, “Imén”, 137.

84 Miislim, “Mesacid”, 255; Ebt David, “Salat”, 46.

% Buhari, “Ezan” 29; Miislim, “Mesacid”, 251.

% fbn Hacer, Fethu I-bari, 2: 113.

87 Ayni, Umdetii’I-kari, 5: 179.

88 Firtizabadi, “Vesile”, el-Kdmiisu 'I-muhit, 8. Baski (Beyrut: Miiessesetii’t-risale, 1426/2005), 1068.

6 Ragib el-isfahani, “Vsl”, el-Miifieddt fi-garibi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Seyyid Keylani (Beyrut: Daru’l-
ma‘rife, t.y.), 523.

70 Ciircani, “Vesile”, et-Ta rifat, 211.

" {bn Hacer, Fethu l-bdri, 2: 113.

72 Firizabadi, “Vesile”, el-Kdmiisu '[-muhit, 1068.

8 Bu konudaki benzer degerlendirmeler igin bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Tevessiil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41: 6-8.
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emredilmekte,’* digerinde ise Allah’1 birakip da ilah diye tapilan ve dua edilen varliklarin da
Allah’a yakin olmak igin vasita aradiklar belirtilmektedir.”

Vesile kelimesi hadislerde ise birgok yerde ge¢mektedir. Bunlardan biri konumuz olan
ezan duasi hadisidir. Bu hadiste Allah RasGli (sav) miiminlerden kendisi igin vesile
istenmesini talep etmektedir. islam alimlerinin bazilarina goére bu hadiste gecen vesile
kelimesi hakkinda “kiyamet giiniindeki sefaat”’® veya “cennetin arsa en yakin bélgesi”’’
seklinde degerlendirmeler yapilmistir. Ibnii’l-Esir el-Cezeri (6. 606/1210) buradaki vesileden
maksadin “Allah’a yakinlik,”’’® Miinavi (6. 1031/1622)"° ve Emir es-San‘ani (6. 1182/1768)% ise
bunun “Allah’a yakinligi saglayan bir makam” oldugunu ifade etmistir. Ancak ulemanin
cogunluguna gore hadiste gegen vesile kelimesi “cennette bulunan en yiice makam” seklinde
ifade edilmistir. Buhari sarihlerinden Kirmani (6. 786/1384),8! Ibn Hacer (6. 852/1449),82 Ayni (5.
855/1451) 8 ve Kastallani (6. 923/1517);  Eba David sarihlerinden Siibki (1352/1933), %
Azimabadi (1857-1911)%° ve Seharenfiri (1852-1927);8" Tirmizi sarihlerinden Miibarekfiri (1865-
1935) 8 vesile kelimesini bu anlamda ifade etmislerdir. Onlar bu degerlendirmelerinde
Abdullah b. Amr b. As’in (5. 65/684-85) Hz. Peygamber’den rivayet ettigi su hadisi delil
almuslardir: “Miiezzini duydugunuz zaman onun soylediklerini siz de soyleyin. Sonra bana
salavdt getirin. Ciinkii kim bana bir kere salavdt getirirse Allah ona on defa salavat getirir
(merhamet eder). Sonra benim icin Allah’tan vesile isteyin. Ciinkii vesile cennette dyle bir
derecedir ki Allahin kullart arasindan sadece bir kimseye nasip olur. Umarim Ki 0 ben

olurum. Benim icin vesile dileyen kimseye sefaatim vacip olur. %

Bu hadisin gerek isnat gerekse metin yoniinden sahih oldugu ifade edilmis, bu konuda
herhangi bir aksi goriis beyan edilmemistir. Ulemanin ekserisi vesile kelimesinin tefsirinde bu
hadisle ihticAc etmistir.®® Elbani (1914-1999) de hadisin sahih oldugunu ifade etmistir.%

4 Maide, 5/35.

™ sra, 17/57.

6 Ibnii’1-Esir el-Cezeri, “Vsl”, en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve’l-eser, nsr. Ali b. Hasan b. Ali b. Abdiilhamid
(Demmam: Daru Ibnii’l-Cevziyye, h. 1421), 972.

" Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l-azim, thk. SAmi b. Muhammed es-Selame, 2. Baski (Riyad: Daru’t-tayyibe,
1420/1999), 3: 103.

78 1bnii’l-Esir el-Cezerd, “Vsl”, en-Nihdye fi garibi’l-hadis, 972.

™ Miinavi, Feyzii'I-kadir serhu’l-Cami §’s-sagir, 2. Baski (Beyrut: Daru’l-ma‘rife, 1391/1972), 4: 159.

8 Emir es-San‘ani, et-Tenvir serhu’l-Cami i’s-sagir, thk. Muhammed Ishik Muhammed Ibrahim (Riyad:
Daru’s-selam, 1432/2011), 6: 409.

81 Kirmani, el-kevdkibii’d-derdri fi serhi Sahihi’l-Buhdri, (Beyrut: Daru ihyAii’t-tiirasi’l-Arabi, 1981), 5: 13.

8 fbn Hacer, Fethu I-bari, 2: 113.

8 Ayni, Umdetii’I-kari, 5: 179.

8 Kastallani, Irsddii’'s-sri li-serhi Sahihi’l-Buhdri (Misir: Matbaatii’l-kiibra’l-emiriyye, h. 1323), 2: 9.

8 Hattab es-Siibki, el-Menheli’l-azbi’l-mevrid, 4: 204.

8 Azimabadi, Avnii’'I-ma ‘biid serhu Siinen-i Ebi David, (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1426/2005), 1: 290.

87 Seharenfird, Bezlii'l-mechid fi halli Ebi Ddvid, thk. Muhammed Zekeriyya b. Yahya el-Kandehlevi (Beyrut:
Daruw’l-kiitiibi’l-ilmiyye, t.y.), 4: 94.

8 Miibarekftrd, Tuhfetii'l-ahvezi, 1: 622.

8 Miislim, “Salat”, 11; Tirmizi, “Menakib”, 1; Ebl Davud, “Salat”, 36; Nesai, “Ezan”, 37; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 3: 551 (6725).

% Kirmani, el-Kevdkibii'd-derdri, 5: 13-14; Ibn Hacer, Fethu’l-bari, 2: 113; Ayni, Umdetii’l-kéri, 5: 179;
Miibarekflrl, Tuhfetii’l-ahvezi, 1: 622; Azimabadi, Avnii’l-ma bid, 1: 290.

%L Elbani, Sahihu’l-Cami i’s-sagir ve ziyadatiih, 1: 167.
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Hadis Ebu Hiireyre’den (6. 58/678) ise sOyle nakledilmistir: Allah Rashli (sav)
“Allah’tan benim i¢in vesileyi isteyin.” deyince sahabe “Ya Rasiilallah! Vesile nedir?” diye
sordu. Bunun iizerine Allah Rasilii (sav) “Vesile cennetteki en yiiksek derecedir ve ona
sadece bir kisi nail olacaktir. Umit ediyorum ki o kisi ben olurum.” buyurdu.®

Tirmizi (6. 279/892) bu hadisin garib oldugunu, ayrica isnadinda bulunan Ka‘b’in
taninmis biri olmadig1 gerekgesiyle senedinin saglam olmadiginmi ifade etmistir. Yahya b.
Main (6. 233/848) ve Nesal (6. 303/915) de hadisin zayif oldugunu ifade etmislerdir. Ibn
Niimeyr (6. 234/849) ise hadisin sahih oldugunu sdylemistir.®® Elbani de (1914-1999) hadisin
sahih oldugu goriisiindedir.** Hadis senet yéniiyle sahih olmasa da igerik yoniiyle Abdullah b.
Amr hadisine muvafiktir. Buna istinaden bu hadisin de sahih oldugunu sdylememiz
miimkiindiir.

Ebu Said el-Hudri’den (6. 74/693-94) rivayet edilen diger bir hadiste Hz. Peygamber (sav)
vesileyi sOyle tanimlamistir: “Vesile Allah katinda bir derecedir. Ondan daha iistiin bir

derece yoktur. Bundan dolayi benim icin Allah tan vesile isteyin. %

Bu hadisin de isnatta bulunan ibn Lehia’nin (5. 174/790) rivayette giivenilir olmamasi
sebebiyle senet yoniiyle zayif oldugu ifade edilmistir.%® Nitekim Yahya b. Main (6. 233/848),
Ebl Ziir‘a er-Razi (6. 264/878), Nesai (6. 303/915), Ibn Eb Hatim (6. 327/938) ve Ibn Adi (6.
365/976) ONnu rivayet yoniiyle zayif saymislardir. Ahmed b. Hanbel (5. 241/855) ve Siifyan es-
Sevri (8. 161/778) ise onun giivenilir bir ravi oldugunu ifade etmislerdir.®” Hadis senet yoniiyle
zay1f olsa da anlam yoniiyle Abdullah b. Amr hadisine uygun diismektedir.%

Bu hadislere goére vesile kavrami “sadece bir kisinin nail olacagi cennetteki en yiice
mertebe” veya “Allah katindaki en yiice mertebe” seklinde agiklanmigtir. Buna gére hem bu
anlam hem de kelimenin Kur’an, hadisler ve Arapca’daki diger kullanimlar1 da g6z Oniinde
bulundurularak ezan duasinda gecen vesile kavramin1 “Allah’a yakin olmayr saglayan vasif
veya mertebe” olarak ifade etmek miimkiindiir. Nitekim ulemadan bazilar1 bu makami bir
sultanin yanindaki vezirin makanu seklinde ifade etmislerdir.%

5. iluadll; Fazilet kelimesi sozliikte “dstin olmak, fazlalasmak” gibi anlamlara
gelmektedir. Terim olarak ise “bir seyin veya insanin digerlerinden iistiin olmasini saglayan
durum” seklinde tarif edilmistir.2%°

Fazilet kelimesinin ifade ettigi {istiin olma halinin kapsami ¢ok genistir. Konuyla ilgili
ayet ve hadislerde bu hususta bircok vasif ve nitelik iizerinde durulmustur.®* Konumuz olan

92 Tirmizi, “Menakib”, 1; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4: 122 (7810).

% Heysemi, Mecma ‘u z-zevd 'id ve menba 4 I-fevd’id, thk. Muhammed Abdiilkadir Ahmed Ata (Beyrut: Daru’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, 1422/2001), 2: 68.

% Elbani, Sahihu’l-Cami i’s-sagir ve ziyddatiih, 1: 679.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5: 228 (12103); Taberani, el-Mu cemii’l-evsat, 2: 126 (1466).

% Heysemi, Mecma ‘u z-zevd ’id, 1: 332; Elbani, Silsiletii’l-ehddisi’s-sahiha ve sey’iin min fikhihd ve fevdidihd
(Riyad: Mektebetii’l-maarif, 1422/2002), 7: 1536.

%7 Zehebi, Siyeru a 7dmi ‘n-niibeld, 8: 11-30; Mizzi, Tehzibii 'I-kemal, 15: 487-503.

% Elbani, Silsileti I-ehddisi’s-sahiha, 7: 1537.

% Bkz. Miinavi, Feyzii 'l-kadir, 4: 159; Emir es-San‘ani, et-Tenvir serhu’l- Cami i’s-sagir, 4: 409.

100 Ragib el-isfahani, “Fdl”, el-Miifieddt, 381.

101 Konuyla ilgili bilgi igin bkz. Cumhur Demirel, Kur’'dn-1 Kerim'de Ustiinliik Olgusu (Erzurum: Basilmanus
Doktora Tezi, 2015), 18-123.
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hadiste gecen fazilet kelimesi ile ilgili olarak ise hadis sarihleri “Hz. Peygamber’in diger
insanlardan dstiin  olmasimi  saglayan derece ve konumu” seklinde degerlendirme
yapmislardir. 12 Bunun ise “vesileden farkli olarak baska bir mertebe” veya vesile
kelimesinin agiklamasi olabilecegi ifade edilmistir.'® Hatta onun vesile kelimesinin miiradifi
oldugu da belirtilmistir.}** Ancak Ayni (6. 855/1451), vesile kelimesinin yukarida zikredilen
Abdullah b. Amr b. As (6. 65/684-85) hadisine binaen miibhem olmadigindan hareketle fazilet
kelimesinin “vesileden baska bir mertebe” olabilecegini ifade etmistir.*%

Bu degerlendirmelere gore hadiste gegen fazilet kelimesi, Hz. Peygamber’in biitiin
insanlardan iistiin olarak nail olmak istedigi derece ve mertebesini ifade etmektedir. Bunun ise
Hz. Peygamber’in kendi sahsina ve iimmetine taninmasini arzu ettigi birtakim dereceler ve
ayricaliklarla ilgili olmas1 miimkiindiir. Bu icerigiyle hadiste gecen fazilet kelimesi, vesileden
farkli bir anlama gelmektedir. Kanaatimize gore hadiste gegen vesile kelimesi Allah’a yakin
olma mertebesini; fazilet kelimesi ise Allah katinda tistiin olma mertebesini ifade etmektedir.

6. & Bease fiili sozlikte “gondermek, diriltmek, husule getirmek, yiikseltmet,
kaldirmak” gibi anlamlara gelmektedir. % Hadiste gecen 4& ifadesi ise burada iki farkl
anlama gelmektedir. Birincisi “eristir, ulastir veya yiikselt” iKincisi “dirilt” anlamindadir.
Birinci anlama gore makam-1 mahmad ifadesi “bease” fiilinin mef‘Gli durumundadir. Bu
durumda mana “O’nu makdm-1 mahmiid’a eristir veya yiikselt” seklinde olmaktadir. Tkinci
anlama gore ise makam-1 mahmad ifadesi “bease” fiilinin hali durumundadir. Bu durumda
ise mana “O’nu makam-: mahmiid iizere dirilt” seklinde olmaktadir. Birinci mana daha
uygun olmakla birlikte ikinci mana da dogrudur.2’

7. agadall aleal: Makam-1 mahmad ile ilgili degerlendirme, konunun bir hayli uzun
olmasindan dolayr hadisin metin bilgisi bitiinligiini dagitmamak amaciyla bir sonraki
boliimde ayr bir baglik altinda yapilacaktir.

8. 4x 3 Allah Teala’ya hitaben “Hz. Peygamber’e vadettigin” anlamina gelen bu ifade
ile “Rabbin seni ovgiive layik bir makama ulastiracaknr.”'%® ayetinde bildirilen husus
kastedilmektedir.*®

9. Ja: Halle fiili sozliikte “heldl olmak, serbest olmak” gibi manalara gelmektedir.°
Ancak buradaki “halle” fiili “hak etmek, vacip olmak” anlamindadir. Buna gore “hallet lehii

sefdati” ifadesi “sefaatim ona vacip olur” veya “sefaatim ona hak olur” seklinde olmaktadir.
Bu kelimeyi burada haramin zitt1 olan heladl anlaminda kullanmak uygun degildir. Ciinkii bu

192 Kirmani, el-Kevdkibii'd-derdri, 5. 14; ibn Hacer, Fethu'l-bdri, 2: 113; Ayni, Umdetii’l-kdri, 5. 179;
Kastallani, Irsddii s-sdri, 2: 9; Seharenflri, Bezlii’I-mechiid, 4: 94.

103 Thn Hacer, Fethu'I-bari, 2: 113; Miibarekfiri, Tuhfetii'l-ahvezi, 1: 622; Azimabadi, Avnii’I-ma bid, 1: 290.

104 Hattab es-Siibki, el-Menheli ’[-azbi’I-mevriid, 4: 205.

195 Ayni, Umdetii 'lI-kari, 5: 179.

106 Ragib el-isfahani, “Bas”, el-Miifiedat, 52-53.

197 fbn Hacer, Fethu I-bari, 2: 113; Hattab es-Siibki, el-Menheli I-azbi 'l-mevriid, 4: 205.

108 fsra, 17/79.

109 {on Hacer, Fethu'I-bdri, 2: 113; Ayni, Umdetii’I-kari, 5: 180.

110 Ragib el-isfahani, “HI1”, el-Miifieddt, 128.
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takdirde ezan duasini yapmayana sefaat haram olur gibi bir anlam ortaya ¢ikacaktir. Sefaatin
haram olmasi s6z konusu olmadigindan bdyle bir anlam dogru degildir.!!

Makam-1 Mahmud

Sozliikte “ovgiive layik yer, yiiksek dereceli manevi makam” anlamina gelen makam-1
mahmad genel olarak “Hz. Peygamber’in kiyamet giiniinde sahip olacagi manevi konum”
seklinde tarif edilmistir.'*?

Makam-1 mahmid ifadesi Kur’an-1 Kerim’de bir yerde ge¢mektedir. Bu ayette Allah
Rastli’nden kendine mahsus olan tehecciid namazi kilmasi istendikten sonra “Rabbin seni
ovgiiye layik bir makama ulastiracakur.”**® buyrulmus, ancak bu makamin mahiyeti acikca
belirtilmemistir. Makam-1 mahmud ifadesi hadis rivayetlerinde de gegmektedir. Bunlardan en
meshuru konumuz olan ezan duasi hadisidir. Bu hadiste de s6z konusu makamin mahiyeti
acikca ifade edilmemistir. Ancak konuyla ilgili bazi rivayetlerde bu makamin ne oldugu
konusunda degisik aciklamalar yapilmistir. Bununla birlikte bu hususta islam Aalimleri
tarafindan farkli degerlendirmeler de yapilmistir. Bu degerlendirmeler ana hatlariyla soyledir:

1. Sefaat

Islam alimlerinin ekserisi makdm-1 mahmadun tefsirinde sefaati esas almislardir. !
Hatta Vahidi’nin (6. 468/1076) bu konuda icmanin olustugunu soyledigi nakledilmistir.}*® Eba
Hayyan (5. 745/1344) da bu konuda ittifakin oldugunu ifade etmistir.}*® Bu goriisteki ulemay:
s0z konusu anlayisa sevk eden amil ise bu igerikteki rivayetler olmustur. Ciinkii bu konuda
merfall’ ve mevkuf!!® birgok hadis rivayet edilmistir.*°

Makam-1 mahmidun sefaat oldugunu belirten hadis rivayetlerine bakildiginda bu
hususta iki tiir sefaatten bahsedildigi goriilmektedir. Bunlardan birincisi sefaat-i uzma olarak
bilinen biitiin insanlara yonelik genel sefaat; ikincisi ise glinahkar miiminlerin cehennemden
c¢ikarilmasia yonelik 6zel sefaattir.12

a. Sefaat-i uzma: Islam Alimlerinin biiyiik bir kismma gére!? makim-1 mahmid,
sefaat-i uzmanin gergeklesecegi makamdir.'?? Sefaat-i kiibral?® veya genel sefaat'?* olarak da

1 Tbn Hacer, Fethu'I-bari, 2: 114; Ayni, Umdetii’I-kéri, 5: 180; Miibarekfori, Tuhfetii’l-ahvezi, 1: 623.

12 flyas Uziim, “Makdm-1 Mahmad”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar,
2003), 27: 413.

13 sra, 17/79.

114 Tbn Hacer, Fethu'I-bari, 11: 434; Ayni, Umdetii’l-kari, 23: 190.

115 {bn Hacer, Fethu’l-bdri, 11: 434; Ayni, Umdetii'l-kari, 23: 190. Ayrica bkz. Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-
gayb (Beyrut: Daru’l-fikr, 1401/1981), 21: 32.

116 Ebi Hayyan el-Endeliisi, el-Bahrii’l-muhit, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid - Ali Muhammed Muavvid
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1413/1993), 6: 70.

117 Merfli hadis: Hz. Peygamber’e nispet edilen s6z ve haber anlaminda hadis terimidir. Bkz. Abdullah Aydiml,
“Merf0”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29: 180.

118 Mevkuf hadis: Sahibenin sozii ve fiili anlaminda hadis terimidir. Bkz. Abdullah Aydinl, “Mevkuf”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29: 437.

118 Ayni, Umdetii 'l-kari, 23: 190.

120 Kurtubd, el-Cdami li-ahkdmi’l-Kur’an, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Beyrut: Miiessesetii’r-risale,
1427/2006), 13: 148; ibn Hacer, Fethu I-bdri, 11: 435.

121 fbn Hacer, Fethu I-bari, 11: 435.

122 Kirmani, el-Kevdkibii'd-derdri, 5: 14; Ibn Hacer, Fethu’l-bari, 3: 398; Ayni, Umdetii 'I-kdri, 9: 82; Kastallani,
Irsddii’s-sari, 2: 9
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ifade edilen bu sefaat “biitiin insanlart kapsayan en biiyiik, en kapsamli sefaat” anlamina
gelmektedir.'?® Konuyla ilgili rivayetlerde zikredildigi iizere bu sefaat Hz. Peygamber’in
kiyamet gilinii hesap 6ncesi mahger meydanindaki uzun ve sikintili bekleyisi sona erdirerek
miislim ve gayr-i miislim biitiin insanlar1 rahatlatmak icin yapacagi sefaati ifade etmektedir.
Béylece insanlar, hesaplar1 goriiliip haklarinda hiikiim verilerek beklemekten kurtulacaktir.'?8
Taberi (6. 310/923) ilim ehlinin ¢ogunun bu goriiste oldugunu ifade etmistir.!?’ Cemaleddin
Kasimi (1866-1914) ise bunun en meshur goriis oldugunu belirtmistir.*?® Bu hususla ilgili olarak
delil gosterilen rivayet soyledir:'?°

Ebl Said el-Hudri’den (6. 74/693-94) rivayet edildigine gore Allah Rasllii (sav) soyle
buyurmustur: “Kiyamet giiniinde biitiin insanlarin efendisi ben olacagim. Ama ben bununla
oviinmiiyorum. Livaii’l-hamd (hamd sancagi) benim elimde olacak. Ben buna da
oviinmiiyorum. Hz. Adem de déhil biitiin peygamberler sancagimin altinda toplanacaklar.
Oldiikten sonra ilk diriltilecek kimse ben olacagim. Ancak ben buna da éviinmiiyorum.
Insanlar kiyamet giinii iic korku yasayacaklar. Bunun iizerine Hz. Adem’in yanina gelerek
‘Sen bizim babamizsin, Rabbine bizim icin sefaatci ol.” diyecekler. Adem, ‘Ben bir giinah
isledim ve bu yiizden yeryiiziine indirildim. Siz Nuh’a gidiniz.’ diyecek. Insanlar Nuh’a
gelecekler. Nuh, ‘Ben diinyada iken insanlar aleyhine bir duada bulunmugtum, bu yiizen
helak oldular. Bundan dolay: siz Ibrahim’e gidin.’ diyecek. Insanlar Ibrahim’e gidecekler.
Ibrahim onlara, ‘Ben ii¢c yalan séyledim. Siz Musa’ya gidin.’ diyecek. (Bu arada Hz.
Peygamber (sav), ‘Ibrahim bu ii¢ yalaniyla Allah’in dinini savunmustu.’ buyurdu.) Insanlar
Musa’ya gidecekler. Musa, ‘Ben bir adam éldiirmiistiim. Bu sebeple Isa’ya gidin.’ diyecek.
Insanlar Isa’ya gidecekler. Isa, ‘Allah’t birakip bana ibadet edildi. Bu nedenle siz
Muhammed’e gidin.’ diyecek. Nihayet insanlar bana gelecekler. Ben de onlarla beraber
gidecegim.” —Hadisin ravilerinden Ali b. Zeyd b. Ciid‘an (5. 131/748), Enes b. Malik’in (6.
93/711-12) soOyle dedigini nakletmistir: “Ben sanki Rasilullah’t gériir gibiyim.”- (Hz.
Peygamber (sav) soyle devam etmistir.) “Cennet kapisinin halkasini tutarak kapiyi
calacagim. Icerden ‘Kim o’ diye sorulunca ‘Muhammed’ denilecek. Bana kapiy:
acacaklar ve merhaba diye karsilayacaklar. Ben hemen secdeye kapanip Allah’in bana
ilham ettigi seklivle O’na hamd ve sendda bulunacagim. Bunun iizerine bana soyle
denilecek: ‘Bagsini kaldir. Dile! Ne dilersen, dilegin yerine getirilecek. Sefaat et! Sefaatin
kabul edilecek. Séyle! Séziin dinlenecek.” Iste ‘Rabbin seni makdm-1 mahmid’a
ulastiracaktir.” *° Gyetinde ifade edilen makdm-1 mahmiid budur.” Hadisin ravilerinden

12 Ali el-Kari, Serhu Miisned-i Ebi Hanife, thk. Halil Muhyiddin el-Meyyis (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’I-ilmiyye,
1405/1985), 553.

124 Tbn Hacer, Fethu'l-bari, 11: 435.

125 Tehanevi, Kessdfii istilahati’l-fiiniin ve l-uliim, thk. Refik el-Acem - Ali Dahruc (Beyrut: Mektebetii Liibnan,
1996), 1: 1034; Heyet, Hadislerle Islam, T: 627.

126 Kirmani, el-Kevdkibii 'd-derdri, 5: 14; ibn Hacer, Fethu I-bdri, 3: 398; Ayni, Umdetii 'I-kdri, 9: 82.

127 Taberi, Cami ‘u’l-beyan ‘an te’vili dyi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Kahire: Daru hicr,
1422/2001), 15: 43.

128 Kasimi, Mehdsinii’t-te’vil, ngr. Muhammed Ali Beydiin, 2. Baski (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
1424/2003), 6: 490-491.

129 Muhammed izzet Derveze, et-Tefsirii'I-hadis, 2. Baski (Beyrut: Daru’l-gurabi’l-Islami, 1421/2000), 3: 421.
Ayrica bkz. Kurtubi, el-Cami li-ahkdami’I-Kur’én, 13: 149; Ton Hacer, Fethu I-bdri, 11: 435.

130 {gra, 17/79.
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Siifyan burada Enes’ten nakledilen kismin sadece “Cennet kapisinin halkasini tutarak

kapiyt calacagim.” sdzii oldugunu belirtmigtir. 13

Bu rivayetin sonunda yapilan agiklamaya gore hadisin “Cennet kapisinin halkasini
tutarak kapiyr ¢alacagim.” kismi Ebi Said el-Hudri’ye degil Enes b. Malik’in nakline
nispet edilmektedir.!

Tirmizi (6. 279/892), bu hadisin “hasen-sahih > oldugunu ifade etmistir.™** Ancak bazi
kaynaklarda bu hadisin zayif oldugu ifade edilmistir.**® Ciinkii hadisin ravilerinden olan Ali b.
Zeyd b. Ciud‘an’in (6. 131/748) sika (giivenilir) bir ravi olmadigi hadis miinekkitlerinin
cogunlugu tarafindan ifade edilmistir. Ebli Ziir‘a er-Razi (6. 264/878) ve Ibn Ebii Hatim (.
327/938) onun hadis rivayetinde kavi olmadigini, Buhari (5. 256/870) ve Ibn Huzeyme (.
311/924) ise hifzinin iyi olmamasi sebebiyle rivayetlerinin hiiccet olmadigini ifade etmistir.
Ancak Tirmizi onun sadiik®*® oldugunu belirtmistir.t3’

Bu hadise gore makdm-1 mahmid, Hz. Peygamber’in kiyamet giinii mahser
meydanindaki biitiin insanlar1 i¢inde bulunduklar1 sikintidan kurtarip rahatlatacagt makam
olarak ifade edilmektedir. Ancak hadisin ayni senetle Ebd Said el-Hudri’den (5. 74/693-94)
nakledilen diger bir varyantinda makam-1 mahmid ifadesi gegmemektedir. Hadisin metni
sOyledir: “Kiyamet giiniinde biitiin insanlarin efendisi ben olacagim. Ama ben bununla
oviinmiiyorum. Livaii’l-hamd (hamd sancagi) benim elimde olacak. Ben buna da
oviinmiiyorum. Hz. Adem de déhil biitiin peygamberler sancagimin altinda toplanacaklar.
Oldiikten sonra ilk diriltilecek kimse ben olacagim. Ancak ben buna da éviinmiiyorum. 38
Ayn1 hadisin Ibn Mace’de (5. 273/887) gecen rivayetinde “Ilk sefaat edecek olan ve sefaati ilk
kabul edilecek olan benim.” ifadesi de bulunmaktadir.*®® Bu rivayette de makdm-1 mahmad
ifadesi gegmemektedir.

Ayrica, muhteva bazi yonlerden farkli olmakla beraber ayni hadisin Ebl Hiireyre (s.
58/678) naklinde makdm-1 mahmad kavramma iliskin bir ifade yer almamaktadir.*® Aym
husus hadisin Enes b. Malik (5. 93/711-12) naklinde de goriilmektedir.}*! Bu rivayetlerde 6zetle
kiyamet giinii insanlarin peygamberlerden sefaat taleplerinin Hz. Muhammed (sav) ile karsilik
bulacagi anlatilmakta ancak makam-1 mahmad ile ilgili herhangi bir ifade ve agiklama
bulunmamaktadir. Bu durum s6z konusu hadiste gegen makam-1 mahmid ile ilgili
degerlendirmenin Hz. Peygamber’e degil ravilere ait olduguna isaret etmektedir. Nitekim ayni1
hadisin diger bazi rivayetlerinde makdm-1 mahmid kavraminin sefaat makami olduguna dair
degerlendirmelerin sahdbe veya tabiine ait bir s6z olarak zikredilmesi bu kanaati
giiclendirmektedir. Mesela bir rivayette hadisi Enes b. Malik’ten nakleden tabiinden Katade b.

13! Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 18.

132 Miiibarekford, Tuhfetii’l-ahvezi, 8: 587.

133 Tirmizi’nin baz1 baskilarinda sadece “hasen” ifadesi gegmektedir.

134 Tirmizi, es-Siinen, s. 899.

135 Elbani, Za fii 'I-Cami i ’s-sagir ve ziyddatiih (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, t.y.), 190.

136 Sadiik: Ravinin genellikle giivenilir, bazen de zayif oldugunu ifade eden bir terimdir. Bkz. Ahmet Yiicel,
“Sad(k”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35: 431.

137 Zehebi, Siyeru a Idmi n-niibeld, 5: 206-207.

138 Tirmizi, “Menakib”, 1.

139 Tbn Mace, “Ziihd”, 37.

140 Byhard, “Tefsiru’l-Kur’an” (isrd), 6; Miislim, “Iman”, 327; Tirmizi, “Sifatii’l-kiyame”, 10.

141 Byharf, “Rikak”, 51; Miislim, “Iman”, 322; ibn Méce, “Zithd”, 37.
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Diame (6. 117/735) rivayetin sonunda “Rabbin seni makdm-1 mahmid’a ulastiracaktir.”**
ayetinde Hz. Peygamber’e vadedilen makamin sefaat oldugunu belirtmistir. 143

Diger taraftan makdm-1 mahmad kavraminin sefaat makami olarak degerlendirildigi
baz1 rivayetlerin mevkuf yani sahibe sézii oldugu goriilmektedir. Mesela ibn Omer’in (6.
73/692) soyle dedigi nakledilmistir: “Kiyamet giinii insanlar béliik boliik olurlar. Her topluluk
kendi peygamberinin ardina diiser ve ondan sefaat talep eder. Onlarin sefaat talepleri en
sonunda Hz. Peygamber (sav) ile karsilik bulur. Iste bu, Allah Tedld min Hz. Peygamber’i
makdm-1 mahmuda ulastiracagi giindiir.”*** Bu rivayetin diger bir varyantinda Abdullah b.
Omer’in soyle dedigi nakledilmistir: “Kiyamet giinii giines insanlara o kadar yaklasir ki
dokiilen terler, kulaklarin yarisma kadar ulasir. Bundan dolay: insanlar once Adem’den
sonra Musa’dan, en sonunda da Muhammed’den yardim isterler.” Abdullah b. Salih el-
Ciiheni, Leys b. Sa‘d ve Ubeydullah b. Ebla Ca‘fer tarikiyle su ziyadeyi de yapmustir:
“Yaratilanlar hakkinda hiikiim verilmesi igin gider ve cennetin kapisimin halkasini tutarak
sefaat talebinde bulunur. Iste o giin Allah Tedld ona makdam-1 mahmiidu verir. Bundan dolay
biitiin herkes onu éver.”'* Bu rivayette gegen Abdullah b. Salih el-Ciiheni’nin naklettigi
ziyade sadece Buhari’de gegmektedir. Hatta bazi Buhari niishalarinda bu ziyadenin olmadig1
ifade edilmistir.}*® Bu rivayetlerde goriildiigii iizere makdm-1 mahmtdun mahserdeki biitiin
insanlara yonelik sefaat olduguna dair agiklamanin sahabeden Abdullah b. Omer’e ait oldugu
anlasilmaktadir. Ayni sekilde bu hususla ilgili olarak sahdbeden Ibn Abbas (6. 68/687-88),14'
fbn Mes‘id (5. 32/652-53)1*® ve Huzeyfe b. Yeman’a (5. 36/656)1%° ait mevkuf rivayetler
kaynaklarda zikredilmektedir.

Bu aciklamalara gore konuyla ilgili olarak su sonuca varmak miimkiindiir: Makam-1
mahmidun biitiin insanlara yonelik sefaat olduguna dair rivayetlerde Hz. Peygamber’e ait net
bir agiklamadan bahsetmek zor goriinmektedir. Zira konuyla ilgili rivayetlere bitiinciil olarak
bakildiginda bu konudaki agiklamalarin bizzat Hz. Peygamber’e degil sahabe ve tabiine ait
degerlendirmeler oldugu goriilmektedir.

b. Sefaat-i hassa: Bazi ulemaya gore makam-1 mahmid, Hz. Peygamber’in giinahkar
miiminlere sefaat edecegi makamdir. Sadece miiminlere yonelik olmasi sebebiyle sefaat-i
hassa olarak ifade edilebilecek bu sefaat, Hz. Peygamber’in ahiret giinii miiminlerden
giinahkar olanlari cehennemden ¢ikarmak icin yapacagi ozel sefaati ifade etmektedir. >
Nitekim Cabir b. Abdullah (5. 78/697), Miislim’de (5. 261/875) gegen bir rivayette makam-1
mahmidun gilinahkarlarin cehennemden ¢ikmasina vesile olan makam oldugunu ifade ederek
bu hususu vurgulamustir.®! Bu goriiste olanlarin delil olarak gdsterdikleri rivayet soyledir:!®2

142 1gra, 17/79.

143 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5: 709-711 (13912). Ayrica bkz. Buhari, “Tevhid”, 24.

144 Buhari, “Tefsiru’l-Kur’an” (Isra), 12.

145 Buhari, “Zekat”, 52.

146 bn Hacer, Fethu I-bdri, 3: 397-398.

147 Taberani, el-Mu ‘cemii 'I-kebir, 12: 61-62 (12474).

148 Tbn Ebi Seybe, Musannef, 14: 175-180 (38633); Hakim en-Nisabari, el-Miistedrek, 4: 541-543 (8519).

49 fbn Ebi Seybe, Musannef, 11: 41 (32277).

150 Kurtubi, el-Cami 1i-ahkami’l-Kur’'dn, 13: 148; Ebl Hayyan el-Endeliisi, el-Bahrii'l-muhit, 6: 70; ibn Hacer,
Fethu’l-bari, 11: 435.

151 Miislim, “iman”, 320.

152 Ebi Hayyan el-Endeliisi, el-Bahrii I-muhit, 6: 70.
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Ebl Hiireyre’den (5. 58/678) rivayet edildigine gore Allah Rasilii (sav), “Rabbin seni
makdam-1 mahmid’a ulastiracakur.”™®® ayetinde gecen 6viilen makam ile ilgili olarak “O,
iimmetim icin sefaat diledigim makamdir.” buyurmustur.’>*

Bu hadise gore makam-1 mahmid ile ifade edilen sefaat, miiminlerin giinahkar
olanlarma tahsis edilmistir.?®® Her ne kadar hadiste genel olarak iimmet ifadesi gecse de
“sefaatin giinahkdar miiminler icin” oldugunu belirten hadislere'®® istinaden olsa gerek bu
sefaatin kapsami “giinahkar miiminler” seklinde kayitlanmistir. Hadisin EbG Hiireyre’den
nakledilen diger bir rivayetinde ise Allah Rastlii (sav) mezki(r ayette zikredilen makam-1
mahmidun (kapsam belirtilmeden) sefaat oldugunu ifade etmistir.*>’

Her iki rivayetin isnadinin senette bulunan David b. Yezid el-Evdi sebebiyle zayif
oldugu ifade edilmistir. Bundan dolayr Tirmizi (5. 279/892) bu rivayetlerin hasen oldugunu
ifade etmistir.’*® Nitekim Daviid b. Yezid el-Evdi’nin, Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Ibn Ebl
Hatim (6. 327/938), Yahya b. Main (6. 233/848), Nesai (5. 303/915) ve Ibn Adi (6. 365/976) gibi
hadis miinekkitlerince sika (giivenilir) olmayip zayif bir ravi oldugu ifade edilmistir.*>®

Yukarida goriildiigli izere makdm-1 mahmadun tefsirinde sefaati esas alan alimler ilgili
rivayetler baglaminda bu konuda genel ve 6zel olmak iizere iki tiir sefaatten bahsetmislerdir.
Bununla birlikte baz1 alimler bu konudaki rivayetleri tevil ederek her iki sefaatin makam-1
mahmid kapsaminda oldugunu ifade etmislerdir. Bu yaklasima gére makam-1 mahmad her iki
sefaati ihtiva etmektedir. Mesela Kadi Iyaz (6. 544/1149) makdm-1 mahmidun ilk asamasinin
biitiin insanlara yonelik genel sefaat sonraki asamasinin ise giinahkar miiminlere yonelik 6zel
sefaat oldugunu belirtmistir.!®° Nevevi (5. 676/1277) ise bu goriise atifta bulunarak Kadi Iyaz ile
ayni fikirde olduguna isaret etmistir.'®* Ayn1 sekilde Ebli Hayyan (6. 745/1344) sefaati mutlak
birakan ve limmete tahsis eden rivayetlerden hareketle her iki sefaatin makam-1 mahmad
kapsaminda olabilecegini sdylemistir.'%? Ibn Hacer (5. 852/1449) de biitiin insanlara yonelik
genel sefaatin ve glinahkar miiminlerin cehennemden c¢ikmasi i¢in yapilan 6zel sefaatin
makam-1 mahmadun kapsamina dahil oldugunu ifade etmistir.®®

Bu goriiste olan ulemanin delil olarak ileri siirdiikleri rivayet'®* 6zetle soyledir: Ahiret
giinii mahgerdeki insanlar, i¢inde bulunduklar1 sikintidan kurtulup rahatlamak igin sirasiyla
Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz. ibrahim, Hz. Musa ve Hz. Isa’dan sefaat talebinde bulunacaklar,
ancak higbiri buna yaklagmak istemeyecektir. Sonunda Hz. Isa bu taleplerini Hz.

153 {gra, 17/79.

154 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4: 637 (9935).

1% Ebt Hayyan el-Endeliisi, el-Bahrii 'I-muhit, 6: 70.

1% Konuyla ilgili olarak bir hadiste Allah Raslii (sav), sefaatinin giinahkar miiminler i¢in oldugunu belirtmistir.
(Bkz. Ibn Mace, “Ziihd”, 37.) Baska bir hadiste ise Allah Rastlii (sav), “Benim sefaatim, iimmetimden biiyiik
giinah igleyenler icindir.” buyurmustur. (Bkz. Ebl David, “Siinnet”, 20-21; Tirmizi, “Sifatii’l-kiyame”, 11;
Ibn Mace, “Ziihd”, 37.

157 Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 17; ibn Ebi Seybe, Musannef, 11: 41 (32278).

18 Blbani, Silsiletii’l-ehddisi’s-sahiha, 5: 484-485. Ayrica bkz. Tirmizi, es-Siinen, 895-896.

19 Mizzi, Tehzibii’l-kemdl, 8: 467-470.

160 K ad1 Tyaz, Tkmalii’l-mu 1im, 1: 578.

161 Nevevi, Sahihu Miislim bi-serhi n-Nevevi, 3: 70-71.

182 Eb Hayyan el-Endeliisi, el-Bahrii ’I-muhit, 6: 70.

163 fbn Hacer, Fethu I-bari, 11: 435.

164 Bkz. Kadi Iyaz, Tkmali’l-mudim, 1: 578; Nevevi, Sahihu Miislim bi-serhi’n-Nevevi, 3: 70-71; Ibn Hacer,
Fethu’l-bari, 11: 436.
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Muhammed’e iletmelerini tavsiye edecektir. Insanlar Hz. Peygamber’e gelecekler, Hz.
Peygamber de Allah’tan biitiin insanlar ve {immeti i¢in sefaat talebinde bulunacak ve Allah
Teala onun bu istegini kabul edecektir. Bu rivayet Enes b. Malik (6. 93/711-12)1%° ve Ebi
Hiireyre’den (6. 58/678) 1% uzun bir sekilde rivayet edilmistir. Bu rivayetlere gore Hz.
Peygamber’in once hesabin baslatilmasi i¢in mahserde bekleyen biitiin insanlar i¢in daha
sonra ise miiminlerden gilinahkar olanlarin cehennemden c¢ikarilmasi i¢in sefaat edecegi
anlatilmaktadir. Dolayisiyla makam-1 mahmid ile kastedilen sefaat, genel ve 6zel olmak tizere
iki tiir sefaati ihtiva etmektedir.2®’

2. Arsta veya kiirside Hz. Peygamber’e tahsis edilen makam

Makam-1 mahmid ile ilgili diger bir yorum, arsta®® veya kiirside!®® Hz. Peygamber’e

tahsis edilen makam seklindedir. Ancak bu makamin niteligi ile ilgili farkl1 degerlendirmeler
s0z konusu olmustur. Bu degerlendirmeler “Allah’in, Hz. Peygamber’i arsimin sagina
oturtmast,”Y'° “Allah’in, Hz. Peygamber’i arsin iizerinde kendi yaninda oturtmasi, 17l
“Allah’in, Hz. Peygamber’i arsa oturtmasy,” Y2 “Allah’in, Hz. Peygamber’i kiirsiye
oturtmas: ”'"® seklindedir. Bunlardan Allah’in, Hz. Peygamber’i arsa oturtmasi seklindeki
goriis Ibn Abbas (6. 68/687-88)17* ve Miicahid’e (5. 103/721);17 kiirsiye oturtmas: seklindeki
goriis ise Abdullah b. Selam’a (6. 43/663-64) nispet edilmektedir.1’® Bu goriislerden ise sadece
Hz. Peygamber’in arsta Allah’in sag yaninda oturmasi seklindeki goriisiin dayandigi

rivayetler bulunmaktadir. Bu rivayetlerden biri sdyledir:1"’

Ebl Hiireyre (5. 58/678), Allah Rastlii’niin sdyle buyurdugunu nakletmistir: “Ben
ahirette ilk diriltilecek olan ve ardindan cennet elbiselerinden bir elbise giydirilecek olan
kimseyim. Sonra arsin saginda duracagim. Yaratimiglar icerisinde bu makamda benden

baska duracak kimse yoktur. "

Bu hadisin zayif oldugu ifade edilmistir.}’® Ciinkii hadisin ravilerinden olan Yezid b.
Ebi Halid’in rivayette pek giivenilir olmadig1 ifade edilmistir. 8

165 Buhari, “Rikak”, 51; Miislim, “Iméan”, 322; ibn Mace, “Ziihd”, 37.

166 Byhari, “Tefsiru’l-Kur’an” (isra), 6; Miislim, “Iman”, 327; Tirmizi, “Sifatii’l-kiyame”, 10.

167 K adi iyﬁz, Tkmalii’l-mu 1im, 1: 578; Nevevi, Sahthu Miislim bi-serhi’n-Nevevi, 3: 70-71; ibn Hacer, Fethu'I-
bdri, 11: 435-436.

168 Ars: Kur’an ve hadiste ilahi hiikiimranlik ve taht anlaminda kullamilan bir terimdir. Bkz. Yusuf Sevki Yavuz,
“Ars”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1991), 3: 406.

189 Kiirsi: Naslarda ilahi hiikiimranlhigi ifade eden bir terimdir. Bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Kiirsi”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26: 572.

170 Sem*ani, Tefsirii’l-Kur’dn, thk. Eba Temim Yasir b. Ibrahim (Riyad: Daru’l-vatan, 1418/1997), 3: 269; ibn
Hacer, Fethu'l-bdri, 11: 434.

1 Taberi, Cami ‘u’l-beyin ‘an te vili dyi’l-Kur’dn, 15: 51; Ebli Hayyan el-Endeliisi, el-Bahrii’I-muhit, 6: 71; Tbn
Hacer, Fethu'l-bdri, 11: 435.

172 fbn Hacer, Fethu'I-bari, 2: 113; Ayni, Umdetii 'I-kéri, 5: 180.

178 Sem*ani, Tefsirii’I-Kur’dn, 3: 269; Ibn Hacer, Fethu’I-bdri, 2: 113; Ayni, Umdetii’I-kéri, 5: 180.

174 Ebl Hayyan el-Endeliisi, el-Bahrii ’I-muhit, 6: 71.

175 Taberi, Cami ‘u’l-beydn ‘an te vili dyi’l-Kur’dn, 15: 47; Eba Hayyan el-Endeliisi, el-Bahrii’I-muhit, 6: 71; ibn
Hacer, Fethu’l-bari, 11: 435.

176 Begavi, Me ‘Glimii 't-tenzil, thk. Muhammed Abdullah en-Nemr (Riyad: Daru tayyibe, h. 1411), 5: 121.

177 Tbnii’l-Arabi, Aridatii’l-ahvezi bi-serhi Sahihi’t-Tirmizi, nsr. Muhammed Ali Beydin (Beyrut: Daru’l-
kiittibi’l-ilmiyye, 1418/1997), 13: 88.

178 Tirmizi, “Menakib”, 1.

17 Elbani, Za fii'I-Cami i’s-sagir ve ziyadatiih, 1: 189.
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Bu konudaki diger bir rivayet sdyledir:8! Abdullah b. Mes‘0d’un (6. 32/652-53)
naklettigi bir hadiste Hz. Peygamber (sav), “Kiyamet giiniinde ben makam-1 mahmiida
¢tkacagim” buyurunca ensardan biri, “Yd Rasilallah! Makam-1 mahmud nedir?” diye
sordu. Rasilullah (sav) soyle buyurdu: “Sizler, anadan dogma ¢iplak, yalin ayak ve basi
acik olarak mahser meydanina getirildiginizde kendisine ilk elbise giydirilen Hz. Ibrahim
olacak ve sonra arsin karsisinda oturacak. Sonra benim elbisem getirilecek ve ben o
elbiseyi giyip arsta Allah’in sag tarafina oturacagim. Orast kimsenin oturamayacagi ve
herkesin gipta edecegi bir makamdir. Sonra kevserden havza kadar uzanan ve ¢amuru
misk, ¢akillart inci, bitkisi altin kirbag, rengi cevher rengi, suyu siitten beyaz ve baldan
tatl olan bir irmak acilacak. Ondan bir defa icen bir daha asla susamayacak. %

Bu hadisin de isnadinin zayif oldugu ifade edilmistir.'®® Ciinkii hadisin ravilerinden
olan Osman b. Umeyr’in hadis rivayetinde zayif oldugu ve ondan hadis rivayet
edilemeyecegi birgok hadis miinekkidi tarafindan belirtilmistir.%* Ahmed b. Hanbel (.
241/855) onun hakkinda “miinkerii’l-hadis” tabirini kullanmistir. Gilivenilir olmadigi i¢in
Buhari (6. 256/870) de ondan hig hadis rivayetinde bulunmamisgtir. %

Hz. Peygamber’in arsta Allah’in sag yanina oturmasi seklindeki rivayetlerin sahih
olmadigindan olsa gerek, ulemanin ¢ok azi hari¢ ekserisi bu goriise itibar etmemistir.
Nitekim Taberi (6. 310/923) bu konuda Hz. Peygamber (sav), sahabe ve tabiinden sahih bir
rivayetin nakledilmedigini, bundan dolay1 bu goriisiin naklen ve aklen savunulamayacagini
belirtmistir.’®® Vahidi’nin (6. 468/1076) ise bu goriisii bes gerekgeyle sert bir sekilde reddettigi
ifade edilmistir.'®” Ancak Kurtubi (5. 671/1273) bu konuda en sahih goriisiin biitiin insanlara
sefaat etmek oldugunu belirtmekle birlikte bu tevilin de imkansiz olmadiginmi ifade etmistir.
Ona gore bununla Allah Teala’ya mekan izafe etmenin kastedilmedigi aksine kiyamet giinii
Hz. Peygamber’in konumunun yiiksekligine ve insanlar iizerinde seref sahibi olduguna isaret
edildigi icin bu tevil imkansiz goriilmemistir.®

3. Kiyamet giinii Hz. Peygamber’e hamd sancaginin (livaii’l-hamd) verilmesi

189 jle “Gvmek”

Livai’l-hamd tabiri; sozlikkte “sancak, bayrak” anlamina gelen liva
anlamindaki hamd!® kelimesinden olusan bir terkiptir. Bu kavram Kur’an-1 Kerim’de yer
almamakla birlikte hadislerde bir¢cok yerde ge¢mektedir. Ancak hadislerde bu kavramin
niteligine dair herhangi bir beyan bulunmamaktadir. Bununla birlikte konuyla ilgili
rivayetlerde Hz. Peygamber’in kiyamet giinii sefaat Ozelligi anlaminin hakim oldugu
goriilmektedir. Konuyla ilgili hadislerde Hz. Peygamber (sav), kiyamet giiniinde biitiin

insanlarin efendisi olacagmi, Hz. Adem’den itibaren biitiin peygamberlerin altinda yer

180 fbn Adi, el-Kdmil fi du ‘afd i 'r-ricdl, 10: 710.

181 Tbn Hacer, Fethu'I-bari, 11: 434; Ali el-Kari, Mirkatii'I-mefatih, 10: 267-268.

182 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2: 534 (3860); Taberani, el-Mu ‘cemii 'I-kebir, 10: 98 (10017).
183 Elbani, Silsiletii 'I-ehddisi z-za fe ve 'l-mevzi ‘a (Riyad: Mektebetii’l-maarif, 1421/2000), 6: 146.
184 ibn Adi, el-Kdmil fi du ‘afd’i'r-ricdl, 8: 53-60; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 19: 462-472.

185 ibn Adi, el-Kéamil fi du ‘afd’i’'r-ricdl, 8: 58-59.

186 Taberi, Cdmi ‘u’l-beyan ‘an te’vili dyi’l-Kur’dn, 15: 51.

187 Eb Hayyan el-Endeliisi, el-Bahrii ’I-muhit, 6: 71.

188 Kurtubi, el-Cdami li-ahkami’l-Kur’dn, 13: 147-151.

189 bnii’1-Esir el-Cezerd, “Liva”, en-Nihdye fi garibi’l-hadis, 846.

190 [bnii’1-Esir el-Cezerd, “Hmd”, en-Nihdye fi garibi’l-hadis, 231.
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alacaklar1 livaii’l-hamdin kendi elinde bulunacagini, kiyamet giinii hesap oncesi biitiin
insanlar1 sikintindan kurtarmak ve miiminlerden giinahkar olanlar1 cehennemden ¢ikarmak
icin ilk sefaat edecek ve sefaati ilk kabul edilecek kisinin kendisi olacagini ifade
etmektedir.’® Buradan hareketle livaii’l-hamd tabirini hakiki anlamda, “kiyamet giiniinde
miiminlerin yani sira biitiin insanlarin altinda toplanacagi Hz. Muhammed’in 6vgiiye deger
sancag” seklinde tanimlamak miimkiindiir.*%?

Hadislerde livaii’l-hamd ile ilgili olarak sefaat temasinin hakim olmasindan dolay1
kime isnat edildigi net olmamakla birlikte bazi ulemad “makdm-1 mahmid” terkibinin
aciklamasiyla ilgili olarak “kiyamet giiniinde Hz. Peygamber’e verilecek olan hamd
sancagi” goriisiine yer vermislerdir.'®® Bu goriise gére makam-1 mahmid, kiyamet giinii
Hz Peygamber’e verilecek olan livai’l-hamdi ifade etmektedir. Soyle ki, yukarida
muhtevasina deginilen bu konudaki rivayetlere gore Hz. Peygamber (sav) diinyada ve
ahirette peygamberler ve biitlin insanlar i¢cinde ovgiiye en layik kisi oldugundan dolay1
ona “livaii’l-hamd” verilecektir. Cilinkii Allah’1n salih kullar1 i¢in hamd makamindan daha
iistlin ve daha yiiksek bir makam yoktur. Bundan dolay1 iimmet-i Muhammed’in yan1 sira
gecmis iimmetler de bu sancagin altinda bir araya gelecektir.!%

Ancak Kurtubi (6. 671/1273) livaii’l-hamd tabirinin gectigi hadislerde sefaat temasinin
hakim olmasindan dolay:r olsa gerek makam-1 mahmidu sefaate hamleden goriisle bu
gorilis arasinda bir zith@in olmadigini ifade etmistir. O bu iki gorisii, “Livdii’l-hamd Hz.
Peygamber’in elinde iken sefaat etmesi” seklinde cem ederek livali’l-hamd ile sefaatin
birbiriyle ilgili oldugunu belirtmistir. Kurtubi, bu goriisiinii desteklemek igin ise yukarida da
zikredilen ve Tirmizi’de (6. 279/892) gegen Ebii Said el-Hudri (5. 74/693-94) rivayetine!®® yer
vermistir.'®® Ayn1 goriisii Sevkani (5. 1250/1834) de ifade etmistir.’

4. Kiyamet giinii Hz. Peygamber’in Allah Teéla’ya yakinhg:

Baz1 degerlendirmelere gore makam-1 mahmid, Hz. Peygamber’in Allah Teéld’ya
Cebrail’den daha yakin olmasidir.'®® Bu yaklasima gére makam-1 mahmiid, kiyamet giinii Hz.
Peygamber’in Allah ile Cebrail arasinda bulunmasi yani Hz. Peygamber’in Allah’a
Cebrail’den daha yakin olmasi ve mahserdeki biitiin insanlarin buna gipta etmesi seklinde

aciklanmustir. Bunun kaynagi olarak ise bu igerikteki miirsel bir rivayet gosterilmigtir.1%

Mesela Elmalili M. Hamdi Yazir (1878-1942) makdm-1 mahmid kavramini Allah’a
mutlak yakinlik seklinde degerlendirmistir. O, makam-1 mahmdd ile Allah’a yaklastirmasi
sebebiyle nafile ibadetler arasinda baglanti kurmus ve bundan dolayr makdm-1 mahmid

191 Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 18; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2: 248-249 (2744); Ibn Mace, “Ziihd”, 37.

192 By konudaki benzer degerlendirmeler icin bkz. Salih Sabri Yavuz, “Livaii’l-Hamd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27: 200.

198 Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘uyiin, thk. Seyyid b. Abdiilmakstid b. Abdiirrahim (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
ty.), 3: 266; Kurtubi, el-Cdmi i-ahkdami’l-Kur’an, 13: 149; Ibn Hacer, Fethu’l-bari, 11: 435; Sevkani,
Fethu’l-kadir, nsr. Yusuf el-Gus, 4. Baski (Beyrut: Daru’l-ma‘rife, 1428/2007), 838.

194 Ali el-Kari, Mirkatii'I-mefatih, 10: 442; Miibarekfiri, Tuhfetii’l-ahvezi, 8: 585.

195 Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 18.

196 Kurtubi, el-Cdami li-ahkami’l-Kur’dn, 13: 149.

197 Sevkani, Fethu I-kadir, 838.

198 Tbn Hacer, Fethu 'l-bari, 11: 435.

199 Ton Hacer, Fethu 'I-bdri, 8: 251-252.
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tabirinin Allah’a mutlak yakinligi ifade ettigini, Hz. Peygamber’in livai’l-hamd altinda
yapacag sefaatin de bununla ilgili oldugunu belirtmistir. Onun bu husustaki degerlendirmesi
sOyledir: “‘Gecenin bir kisminda uyanarak sana mahsus nafile bir ibadet olmak iizere namaz
kil ki, Rabbin seni makdm-1 mahmida ulastirsin.”*® Bu dyette gecen makam-1 mahmudun
‘Kulum nafile ibadetlerle de bana yaklasmaya devam eder.’?® kudsi hadisinin anlamiyla
baglantis1 aciktir. Makam-1 mahmud; herkesin hamd ile yiiceltecegi muazzam makam
demektir ki, hamdin gercek anlaminin dayanagi olan mutlak yakinlik makami, yani hadislerde

rivayet edildigi iizere livaii’l-hamd altinda biiyiik sefaat makamudir."?%

Bu hususla ilgili diger bir degerlendirme Hadislerle Islam adli eserde sdyle
geemektedir: “Allah Rasulii (sav) biitiin mahlikat i¢erisindeki ayricalikly yerini bir seferinde
su ctimlelerle anlatmisti: ‘Ben ilk diriltilecek ve ardindan cennet elbiselerinden bir elbise
givdirilecek olan kimseyim. Sonra arsin saginda duracagim. Yaratilmislar icerisinde bu
makamda benden baska duracak kimse yoktur. 2% drsin saginda durmak ile sembolize edilen
sey aslinda Hz. Peygamber’in Allah’a yakinhgidir. Bu mekdnsal bir yakinlik degil, O’nun
nezdindeki itibart ve degeridir. Bu, kuskusuz makamlarin en yiicesi olan makam-i
mahmiiddur. Bu, Hz. Peygamber’in kullugu tercih edisinin karsiliginda kavustugu bir lituf,
kulluk icin tasidigr arzu ve istiyakinin bir semeresidir. ‘Gecenin bir kisminda uyanarak, sana
mahsus bir nafile olmak iizere namaz kil. (Boylece) Rabbinin seni, makam-: mahmida
(6vgiive deger bir makama) ulastirmasi umulur.’?**
edildigini gormekteyiz. ?%

ayetinde bu hakikatin agik¢a ifade

Ibn Hacer’e (6. 852/1449) gore yukaridaki rivayetler ve bu rivayetlere iliskin goriisler
sonugta genel sefaat anlaminda birlesmektedir. Cilinkii Hz. Peygamber’e hamd sancaginin
verilmesi, Hz. Peygamber’in ars veya kiirsiye oturtulmasi, Hz. Peygamber’in Allah’a
Cebrail’den daha yakin olmasi gibi hususlarin hepsi miislim ve gayri miislim biitiin insanlara
yonelik sefaatin gerceklesece§i makam-1 mahmiidun birer vasfidir. Miisliimanlardan giinahkar
olanlar1 cehennemden ¢ikaracak olan sefaat de makdm-1 mahmiidun kapsamina dahildir.2%

5. Hz. Peygamber’in iimmeti hakkindaki sahitligi

Safii ulemasindan Maverdi (6. 450/1058), makam-1 mahmud tabirinin Hz. Peygamber’in
kiyamet gilinii iimmetinin kendisine tasdik ve tekzip yonilinde verdigi karsiliga sahitligi
olabilecegini ifade etmistir. Bunun dayanagi olarak ise “Her iimmetten bir sahit getirdigimiz
ve seni de onlarin iizerine bir sahit yaptigimiz zaman, bakalim onlarin hali nice olacak! "’

ayetine isaret etmisgtir.2%

6. Hamd etmeyi gerektiren her tiir deger

200 {gra, 17/79.

201 Byhari, “Rikak”, 38; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 10: 605 (26947).

202 Elmalilh M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (Istanbul: Azim Dagitim, t.y.), 5: 316-317.
203 Tirmizi, “Menakib”, 1.

204 fsra, 17/79.

205 Heyet, Hadislerle Islam, 6: 249.

206 {bn Hacer, Fethu I-bari, 11: 435.

207 Nisa, 4/41.

208 Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘uyiin, 3: 266.
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Zemahseri (6. 538/1144) makam-1 mahmidu “mutlak anlamda hamd etmeyi gerektiren
her tiir deger” seklinde tanimlamigtir. Ona gore sefaat, makam-1 mahmiidun kapsamina giren
bir boliimdiir.?% Yani sefaat, makdm-1 mahmidun tamam degil bir boliimiidiir. Bu goriisii
Ebl Hayyan (6. 745/1344) da giizel bulmustur. Ona gére makam-1 mahmad kavraminin soz
konusu ayette 2X° nekre (belirtisiz) gelmesi onun belirli bir makam olmadigna isaret
etmektedir. 2! Diger yandan Ibn Hacer (6. 852/1449), '2 Miibarekfiri (1865-1935) 2% ve
Azimabadi (1857-1911)?** de makam-1 mahmidu Zemahseri’de oldugu gibi “hamd etmeyi
gerektiren her tiir deger” seklinde tanimlamislar ancak bununla kastedilenin sefaat oldugunu
ifade etmislerdir.

7. Medine’ye hicret ve sonrasindaki gelismeler

Bazi Islam bilginleri makdm-1 mahmudun agiklamasim1 Medine’ye hicret ile
iliskilendirerek yapmislardir. Onlar1 bu yoruma sevk eden amil ise makam-1 mahmid ayetinin
yer aldig Isrd sfresinin hicretten az once nazil olmasi ve s6z konusu dyetin siyak ve
sibakinda hicretten bahsedilmesidir.

Mesela konuyla ilgili Ilyas Uziim’iin degerlendirmesi soyledir: “Alimler, makam-i
mahmiidun sozliik manasina bakarak bunun kiyamet giiniinde biitiin insanlara yonelik bir
sefaat olabilecegi kanaatine varmis goriinmektedir. Ancak tabirin gectigi dyet, icinde yer
aldigi diger ayetler baglaminda incelendigi takdirde ovgiiye layik konum hakkinda, asr-i
saadetin Medine déneminden baslamak iizere Islam’in insanhk dlemine yayilp kabul
gormesi, dolayisiyla Hz. Peygamber’in ezan vasitasiyla adinin nerede ise biitiin diinyaya
duyurulmasi seklinde bir yorum yapmak miimkiin gériinmektedir. Makam-1 mahmiid dyetinin
yer aldig1 Isrd siresinin hicretten az once ndzil oldugu bilinmektedir. Ayrica siirede bu
dyetten once miisriklerin Resiil-i Ekrem’i yurdundan ¢ikarmak icin ugrastiklar: belirtilmis,?*®
dyetten sonra da Restilullah’a, bulundugu yerden ¢ikarken ve gidecegi yere girerken sadakat
ve selamet dairesinde tutulmasi ve ilahi destege mazhar kilinmast yolunda dua etmesi
emredilmistir.?'® Buna gore makam-1 mahmid ile yakin bir zamanda Islam in gii¢ bulacagi ve
diinyaya agilacagi, bu durumun diinya var olduk¢a devam edecegi gerceginin kastedildigini
soylemek miimkiindiir. Nitekim Isrd siiresi dyetlerinin hicretle baglantili olarak yorumlanmas:

Taberi’nin de tercihleri arasinda yer almaktadir. '

Ayni sekilde Murat Siilin de Makdm-1 Mahmiid Ayetine Farkli bir Yaklasim adl
makalesinde makdm-1 mahmad kavrami hicretle baglantili olarak degerlendirmistir. Ona
gore makam-1 mahmad ayetinin nazil oldugu Mekke ortamimin tarihi baglami dikkate
alindiginda makam-1 mahmud ile Hz. Muhammed’in bagimsiz yeni bir vatana yani Medine’ye
gonderilecegi kastedilmektedir. Cilinkii s6z konusu ayetten 6nceki ayetlerde miisriklerin Hz.
Peygamber’i yurdundan ¢ikarmak i¢in ugrastiklar1 ve ayn1 ayetten sonraki ayette ise ¢ikacagi

209 Zemahseri, el-Kegssdf, nsr. Halil Me min Siyha, 3. Baski (Beyrut: Daru’l-ma‘rife, 1430/2009), 606.
210 fsra, 17/79.

211 Eb( Hayyan el-Endeliisi, el-Bahrii ’I-muhit, 6: 71.

212 fbn Hacer, Fethu I-bari, 2: 113.

213 Miibarekfori, Tuhfetii'l-ahvezi, 1: 623.

214 Azimabadi, Avnii’l-ma bid, 1: 290.

215 fsra, 17/76-77.

216 1gra, 17/80.

27 Uziim, “Makam-1 Mahmtd”, 27: 414.
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ve girecegi yerlerde giiven iginde olmasi igin dua etmesi istenerek hicret emrinin verilmesi®®

tarihi bir gerceklik olarak anlatilmaktadir.?!®
MakaAm-1 Mahmud ile Tlgili Degerlendirme

Yukaridaki goriislere bakildiginda ulemanin ekserisi makam-1 mahmidu sefaat olarak
degerlendirmislerdir. Hatta bu konuda icmadan bile bahsedilmistir. ° Ayrica makam-i
mahmiidun sefaat oldugunu belirten hadislerin miitevatir oldugu da ifade edilmistir.?*!Ancak
yukaridaki goriis farkliliklar1 bu konuda icmadan ve miitavatir hadislerden bahsetmeyi
miimkiin kilmamaktadir. Nitekim Taberi (6. 310/923) basta olmak {izere birgok ulema bu
konuda ilim ehlinin ihtilaf ettiginden bahsetmistir.??> Ayrica makdm-1 mahmidun sefaat
oldugunu belirten hadislerin miitevatir olmayip ya zayif oldugu ya da sahabe ve tabiin sozii
oldugu yukarida ifade edilmistir.

Diger taraftan ezan duasi hadisine goére de makam-1 mahmid kavramimni mutlak anlamda
sefaat olarak degerlendirmek miimkiin gériinmemektedir. Soyle ki, hadisin son boéliimiinde
gecen “kiyamet giinii sefaatim ona helal olur” ifadesi Hz. Peygamber’in sefaat yetkisinin var
olduguna delalet etmektedir. Ayrica birgok rivayette Hz. Peygamber’in sefaat yetkisinden
bahsedilmektedir.??® Hz. Peygamber’e bu yetki verilmis ise makam-1 mahmidu sefaat olarak
degerlendirdigimizde Misliimanlarin ezan duasinda bu yonde dua etmesi neden
istenmektedir. Dolayisiyla bu husus da makdm-1 mahmiidun mutlak olarak sefaat anlamina
gelmedigine isaret etmektedir.

Bu konuda kanaatimizce en isabetli yaklasim Zemahseri’nin (6. 538/1144) ifade ettigi gibi
makam-1 mahmidu, hamd etmeyi gerektiren her tiir deger ve iistiinliik olarak tanimlayip,
sefaatin ise bu tanimm tamami degil de bir boliimii olarak degerlendirilmesidir. Bu husus
Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir adli tefsirde gayet giizel bir sekilde soyle ifade
edilmistir: “Miifessirler ‘oviilmiis bir makam’ diye ¢evrilen makam-1 mahmud ifadesini,
Hz. Peygamber’in kiyametteki sefaat makami, yine kiyamette kendisine ‘hamd bayragi’
verilmesi gibi degisik sekillerde yorumlamislardir. Bunun belirli bir makam olmayip
cesitli mazhariyetleri icerdigi de belirtilir. Her ne kadar Sevkani gibi bazi miifessirler
ayette ozel bir makamin kastedildigini ileri siirmiiglerse de bize gore Zemahseri'nin de
benimsedigi son goriis daha makuldiir. Ancak bu éviilen makamin diinyevi bir makam
oldugunu diisiinmek de miimkiindiir. Gergekten Allah, Rasulii’'nii daha diinyada iistiin bir
makama yiiceltmig, her seyden once onu ‘hdtemii’l-enbiyd’ (peygamberlerin sonuncusu)
ve dlemlere rahmet yapmis; kendisine, zorluklari asarak hi¢cbir peygambere nasip
olmayan basarilar elde etme, Cdhiliye denilen bir devirden kisa siirede diinyaya yayilan
bir uygarlik donemine gecisin yolunu agma onurunu ve mutlulugunu yasatmistir. >

218 fgra, 17/76-77, 80.

219 Bkz. Murat Siiliin, “Makam-1 Mahmid Ayetine Farkh bir Yaklasim”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 50/2, (2009): 13-38.

220 ibn Hacer, Fethu'l-bari, 11: 434; Ayni, Umdetii’l-kari, 23: 190. Ayrica bkz. Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-
gayb, 21: 32.

221 Sevkani, Fethu’'I-kadir, 838.

222 Bkz. Taberi, Cdmi u’l-beydn ‘an te’vili dyi’l-Kur’an, 15: 43; Kurtubi, el-Cami li-ahkdmi’l-Kur’dn, 13: 147,
Sevkani, Fethu’l-kadir, 838.

223 Byhar, “Salat”, 56; Miislim, “iman”, 334; Ebd Davad, “Siinnet”, 13; Ibn Méace, “Ziihd”, 37.

224 Heyet, Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2007), 3: 512-513.
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Hadisin Metin Degerlendirmesi

Senet ve metin degerlendirmesini yaptigimiz ezan duasi hadisi, tespitimize gore biitiin
rivayetlerde hemen hemen aymi lafizlarla ve aym1 metinle rivayet edilmistir. Dolayisiyla
hadisin lafizlar1 ve metni biitiin rivayetlerde biiyiik oranda misterektir. Buradan hareketle
hadisin metin yoniiyle sdz ve muallel olmadiginm1 ifade etmek miimkiindiir. Daha net bir
ifadeyle hadisin metninde ravilerin birbirine muhalefeti ve sithhati yok edebilecek gizli bir
illeti ve kusuru yoktur. Diger taraftan metin ve anlam degerlendirmelerinden hareketle s6z
konusu hadisin Kur’an’a ve diger hadislere aykir1 bir husus icermedigi goriilmektedir. Ayrica
hadiste akla aykir1 olabilecek bir lafiz ve anlam igeriginden soz etmek de miimkiin
goriinmemektedir. Buradan hareketle ezan duasi hadisinin metin yoniiyle sahih oldugu ortaya
cikmaktadir. Netice olarak ise senet ve metin tenkidi biitiinlestirildiginde hadisin Hz.
Peygamber’e nispetinin sahih oldugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir.

Ezan Duasimmi Okumanin Hilkmii

Sahabeden Abdullah b. Amr b. As (6. 65/684-85) Hz. Peygamber’in sdyle buyurdugunu
rivayet etmistir: “Miiezzini duydugunuz zaman onun séylediklerini siz de soyleyin. Sonra
bana salavdt getirin. Ciinkii kim bana bir kere salavait getirirse Allah ona on defa salavit
getirir (merhamet eder). Sonra benim i¢in Allah’tan vesile isteyin. Ciinkii vesile cennette oyle
bir derecedir ki Allah’in kullar: arasindan sadece bir kimseye nasip olur. Umarim ki o ben

olurum. Benim icin vesile dileyen kimseye sefaatim vacip olur.”"**®

Allah Rasilii (sav) bu hadiste ezan okundugu zaman ezan lafizlarinin tekrar edilmesini
sonra kendisine salavat getirilmesini ve daha sonra ise kendisi i¢in Allah’tan vesile
istenmesini talep etmistir. Bu hadisten hareketle Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbelilere gore
ezan okundugu zaman ezana ilginin bir gostergesi olarak riayet edilmesi gereken ii¢ 6nemli
husus tizerinde durulmustur. Bu {i¢ husus sirayla soyledir:

1. Ezana icabet: Ezan okundugu zaman ezan lafizlarin1 goniilden saygi ve huzur ile
dinleyip dil ile tekrar etmek ezana icabettir. Bu konuda Allah Rasilii (sav) “Ezani isittiginiz
zaman miiezzinin soylediklerini siz de soyleyin. ’?*® buyurmustur. Bunun nasil yapilacag ise
bir hadiste su sekilde ifade edilmistir:

Omer b. Hattdb’dan (5. 23/644) rivayet edildigine gore, Allah Rasilii (sav) sdyle
buyurmustur: “Miiezzin ‘Allahii ekber, Allahii ekber’ dediginde sizden biri de ‘Alldhii ekber,
Alldhii ekber’ derse; sonra miiezzin, ‘Eshedii en ld ildhe illallah’ dediginde o da, ‘Eshedii en
ld ilahe illallah’ derse; ardindan miiezzin, ‘Eghedii enne Muhammeden Rasululldh’ dediginde
o da, ‘Eshedii enne Muhammeden Rasulullah’ derse; sonra miiezzin, ‘Hayye ale’s-saldh’
dediginde o, ‘La havle vela kuvvete illa billih’ derse; sonra miiezzin, ‘Hayye ale’l-feldh’
dediginde o, ‘Ld havle vela kuvvete illd billah’ derse; ardindan miiezzin ‘Allahii ekber, Allahii
ekber’ dediginde o da ‘Allahii ekber, Allahii ekber’ derse; sonra miiezzin ‘La ildhe illalldh’
dediginde o da biitiin kalbiyle ‘La ildhe illalléh’ derse, cennete girer.”?*’

225 Miislim, “Salat”, 11. Ayrica bkz. Tirmizi, “Menakib”, 1; Ebli Davud, “Salat”, 36; Nesai, “Ezan”, 37; Ahmed
b. Hanbel, Miisned, 3: 551 (6725).

226 Byhari, “Ezan”, 7; Miislim, “Salat”, 10; Tirmizi, “Salat”, 40; Ebt Davad, “Salat”, 36.

227 Miislim, “Salat”, 12; Eba David, “Salat”, 36.
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Bu hadise gore ezana sozlii olarak icabet i¢in bazi ciimlelerde ezan lafizlar1 aynen tekrar
edilir. Ancak “Hayye ale’s-saldh” ve “Hayye ale’l-feldh” denildiginde, “Ld havle veld
kuvvete illa billah” (Biitiin gli¢ ve kudret ancak Allah’a aittir.) denilir. Bunun sebebi ise her
sey ilahi irade ve gilice baglh olarak gergeklestiginden dolayr namaz da dahil biitlin islerin
ancak Allah’m verdigi gii¢ sayesinde yerine getirilebilecegi gercegini hatirlatmak igindir.??®

Ayrica hicbir delil veya hadiste ifade edilmemekle birlikte??® sabah ezaninda “es-saldtii

hayriin mine’n-nevm” (Namaz uykudan daha hayirlidir.) denildiginde “sadakte ve berirte”
(dogru ve giizel sdyledin) denilmesi dort mezhebe gre miistehap olarak goriilmiistiir.?°

2. Hz. Peygamber’e salavat getirmek: Hz. Peygamber (sav) adi anilinca,! Cuma
giinii,?®2 mescide girerken ve mescitten ¢ikarken® vb. ¢esitli vesilelerle kendisine salavat
getirilmesini istemistir. Yukarida zikredilen Abdullah b. Amr b. As (6. 65/684-85) hadisinde

de ezana icabetten sonra kendisi i¢in salavat getirilmesini istemistir.

Salavat, miiminler acisindan Hz. Peygamber’e duyulan saygi, sevgi, muhabbet ve
bagliligin bir ifadesidir. Salavat ayn1 zamanda Hz. Peygamber’i hatirlama ve hayirla anmaya
bir vesiledir. Bundan dolay1 bir ayette “Siiphesiz Allah ve melekleri peygambere saldt
ediyorlar. Ey iman edenler! Siz de ona saldt edin ve onu tam bir teslimiyetle selamlayin. >3
buyrularak miiminlerin Hz. Peygamber’e salavat getirmeleri istenmistir. Ulemanin genel
temayliline gore Hz. Peygamber i¢in saldvat Allah’tan rahmet, meleklerden istigfar,

miiminlerden ise dua anlamina gelmektedir.%®

Hz. Peygamber’e salavat getirmenin degisik sekilleri bulunmaktadir. Bir hadiste Hz.
Peygamber (sav) kendisi igin salavat getirilmesi i¢in “Alldhiimme salli aldi Muhammed ve ald
ali Muhammed” deyin buyurmustur.?® Bununla birlikte kiiltiiriimiizde “aleyhi’s-seldm”,
“aleyhi’s-saldtii ve’s-selam” veya “sallalldhu aleyhi ve selem” seklinde yaygin olarak

kullanilan salavat sekilleri de bulunmaktadir.?*’

3. Hz. Peygamber icin vesile istemek: Abdullah b. Amr b. As (6. 65/684-85) hadisine
gore ezandan sonra Hz. Peygamber i¢in Allah’tan vesile talep edilmesi istenmektedir. Ancak
hadiste vesilenin nasil istenecegi belirtilmemistir. Burada zikredilen vesilenin nasil istenecegi
diger bir ifadeyle vesile istemenin sekli ve yontemi konumuz olan ezan duasi hadisi ile

belirlenmistir.?®® Bundan dolay1 ezan duasina vesile duas1 da denilmistir.?*®

228 K arafi, ez-Zahira, thk. Said A‘rab (Beyrut: Daru’l-gurabi’l-Islami, 1994), 2: 55.

229 Emir es-San‘ani, Siibiilii’s-seldm serhu Biiligi’l-merdm, nsr. Halil Me’mén Siyha (Beyrut: Daru’l-ma‘rife,
1415/1995), 1: 202; Miibarekfiri, Tuhfetii’l-ahvezi, 1: 616.

230 fon Abidin, Reddii’l-muhtdr, 2: 67; Nevevi, el-Mecmii serhu’l-Miihezzeb, 3: 124; Hattab, Mevdhibii l-celil, 2:
100; Buhiti, Kegssdfii '[-kind, 1. 246.

231 Tirmizi, “Deavat”, 100; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4: 85 (7659).

232 Eh{i Davad, “Salat”, 200-201; Ibn Mace, “Ikametii’s-salat”, 79.

233 Tirmizi, “Salat”, 117; ibn Mace,” Mesacid”, 13.

284 Ahzab, 33/56.

235 Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘uyiin, 1: 210.

236 Nesat, “Sehiv”, 52

237 Heyet, Hadislerle Islam, 1: 197.

238 Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, 3: 29; Yeniel - Kayapinar, Siinen-i Ebii Daviid Terceme ve
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Ezan duasi veya diger ifadesiyle vesile duasi hadiste gectigi lizere “Alldhiimme Rabbe
hazihi’d-da’veti’t-tamme, ve’s-saldti’l-kdime, ati Muhammedeni’l-vesilete ve’l-fazilete,
ve'b’ashii makdamen mahmiideni’llezi veadteh.” seklindedir.?*® Bu duanin anlami soyledir:
“Ey bu miikemmel davetin ve kilinacak namazin Rabbi olan Allah’tim! Muhammed’e vesileyi
ve fazileti ihsan et. Onu, kendisine vadetmis oldugun makdm-1 mahmid’a eristir.”

Bu duaya Beyhaki’de (6. 458/1066) gectigi iizere “Inneke ld tuhlifi’l-miad.” (Siiphesiz ki
sen vaadinden dénmezsin.)?*! ifadesi ile higbir rivayette gecmedigi halde ezan duasinda
okunmasi halk arasinda meshur olmus ‘“ve’d-derecete r-refia” (yiiksek dereceler) ifadesini
ilave etmek bazi ulemaya gore caiz goriilmiistiir. Mesela Hanbeli fakihlerinden Ibn Kudame (6.
620/1223) el-Mukni %, 242 Osmanli ulemasindan Seyhizade (6. 1078/1667) Mecma % ’I-enhur?®*® ve
Kesnavi (5. 1397/1977) Maliki fikhina dair Eshelii’'I-medarik adli eserinde®** ezan duasinda bu
iki ifadeye yer vererek bu hususun caiz olduguna isaret etmislerdir. Nitekim giinimiizdeki
ilmihallerde bu iki ifadeye yer verilmesi de bu konuda cevaza isaret etmektedir.?*® Hz.
Peygamber’in hacda telbiyeye kendi soyledigi sozler disinda ilavelerde bulunanlart gérdigii
halde ses ¢ikarmamasindan®¥® hareketle bu iki ifadenin hadise bir ilave kastiyla degil de bir
dua climlesi olarak okunmasinda sakinca olmadigi ifade edilebilir.

Ezan okundugu zaman yukarida ifade edilen ii¢ hususu yerine getirmek yani ezana
icabet etmek sonra Hz. Peygamber’e salavat getirmek ve daha sonra ezan duasini okumak
Hanefi?" Safii,?*® Maliki**° ve Hanbelilere?®® gére mendup diger bir ifadeyle miistehap olarak
hiikiimlendirilmistir.

Ezan Duasi ile ilgili Diger Rivayetler

Ezan duasiyla ilgili olarak hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber’e nispet edilen farkli
ifade ve anlam igeriklerine sahip dua ornekleri zikredilmistir. Calismamizin daha iyi
anlagilmasi i¢in bu konudaki rivayetlerin gerek ezan duasi ile olan ilgilerinin gerekse sihhat
durumlariin degerlendirilmesi 6nem arz etmektedir. Konuyla ilgili rivayetler sunlardir:

1. Muhammed b. Rumh > Leys > Hukeym b. Abdullah b. Kays ve diger bir tarikte
Kuteybe b. Said > Leys > Hukeym b. Abdullah > Amir b. Sa‘d b. Eba Vakkas > Sa‘d b. Ebi
Vakkas (6. 55/675) tarikiyle Hz. Peygamber’in sdyle buyurdugu nakledilmistir: “Bir kimse
ezam isittigi zaman ‘Ben de esi ve benzeri olmayan tek Allah’tan baska ilah olmadigina,

240 Byhari, “Ezan”, 8; Tirmizi, “Salat”, 43; Ebl Davud, “Salat”, 37; Nesai, “Ezan”, 117; Ibn Mace, “Ezan”, 4;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6: 186 (15197).

241 Beyhaki, es-Siinenii 'I-kiibrd, 1: 603-604 (1933).

242 Tbn Kudame, el-Mukni ‘£ fikhi’I-Imdmi Ahmed b. Hanbel, 42.

243 Seyhizade, Mecma ‘u’l-enhur fi serhi Miilteka’I-ebhur, nsr. Muhammed Ali Beydiin (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1419/1998), 1: 116.
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Muhammed’in O’nun kulu ve Rasulii olduguna sehadet ederim. Rab olarak Allah’i, Rasil
olarak Muhammed’i ve din olarak Islam 1 kabul ettim’ derse, giinahlar: bagiglanir.”**

Bu hadisin sahih oldugu ifade edilmistir.?®?> Hadisin senedindeki biitiin raviler sika
(gtivenilir) olmakla beraber Hukeym b. Abdullah (5. 118/736) hakkinda farkli degerlendirmeler
yapilmistir. Buhari (6. 256/870) ondan hi¢ hadis rivayet etmemistir. ibn Hibban (. 354/965) onun
sikd oldugunu belirtmistir. Nesai (6. 303/915) ise onun hakkinda “leyse bihi be’s” ifadesini
kullanmustir.?®® Ta‘dilin dordiincii mertebesi igin kullanilan bu tabir rivinin tam anlamiyla
zabt sahibi olmadigmi®®* dolayisiyla boyle bir ravinin rivayet ettigi hadisin incelenmesi
gerektigini ifade eder.?® Aym sekilde Ibn Hacer (6. 852/1449) de onun hakkinda ta‘dilin
dordiincii mertebesi igin kullanilan “sadik” tabirini kullanmistir. ?® Bu tabir de rvinin

zabtinin biraz zayif olmasini ve genellikle giivenilir, bazen da zayif oldugunu ifade eder.?®’

Bu hadis ezandaki sehadeteyn ciimleleri okundugunda bu zikrin yapilmasina delalet
etmektedir.2°® Bununla birlikte hadise gore soz konusu zikrin, ezan bitiminde okunmasinin
kastedildigini sdylemek de ihtimal olarak ifade edilmistir. Bu goriisiin gerekgesi ise hadiste
gecen zikrin ezan esnasinda sdylenmesinin “Ezani isittiginiz zaman miiezzinin séylediklerini
siz de soyleyin.” ®° hadisine istinaden ezan lafizlarinin tekrarin1 engelleyebilecegi
yaklasimidir.?®® Ancak hadisin igerigine gore burada birinci goriis daha dogru gériinmektedir.
Ciinkii sehadeteyn climleleri okundugunda hadiste gecen ifadeleri s0ylemek de ezana icabet
kapsaminda degerlendirilebilir. Zira s6z konusu ifadeler ile ezandaki sehadeteyn climleleri
anlam ve mesaj yoniiyle birbiriyle ortiismektedir. Diger taraftan “Ezan: isittiginiz zaman
miiezzinin séoylediklerini siz de soyleyin. ! hadisi ezana icabet konusunda genel bir hiikiim
icermektedir. Ancak yukaridaki hadis ezandaki sehadeteyn ciimlelerine icabet hususunda 6zel
bir hiikiim igcermektedir. Nitekim Hz. Peygamber (sav) bir hadislerinde ezandaki “Hayye
ale’s-salah” ve “Hayye ale’l-feldh” climlelerine “La havle vela kuvvete illa billah” seklinde
karsilik verilmesini istemistir.2%? Dolayisiyla burada da 6zel bir hiikiim s6z konusu olmustur.
Buna gore ezan lafizlarin1 yukarida zikredilen genel hiikkme binaen aynen tekrar etmek caiz
oldugu gibi ayn1 hususta 6zel hiikiimlere uygun hareket etmenin de caiz oldugu sdylenebilir.
Miislim’in bab bagliklarini koyan Nevevi (6. 676/1277) konumuz olan yukaridaki hadisi “Ezani

251 Mislim, “Salat”, 13; Tirmizi, “Salat”, 42; EbG Davud, “Salat”, 36; Nesai, “Ezan”, 38; Ibn Mace, “Ezan”, 4;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1: 495 (1585).

252 Elbani, Sahihu t-Tergib ve 't-terhib (Riyad: Mektebetii’l-maarif, 1421/2000), 1: 221.
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254 Emin Asikkutlu, “Cerh ve Ta‘dil”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlari,
1993), 7: 398.

25 Abdullah Aydinh, Hadis Istilahlar: Sozligi, 5. Baski (fstanbul: IFAV Yaymlari, 2011), 163.

25 jbn Hacer, Takribii't-Tehzib, nsr. Adil Miirsid (Beyrut: Miiessesetii’r-risile, 1420/1999), 117.

257 Ahmet Yiicel, “Sadik”, 35: 431.

28 Nevevi, Sahihu Miislim bi-Serhi’n-Nevevi, 4: 116; Hattab es-Siibki, el-Menheli’l-azbi’l-mevrid, 4: 198;
Seharenfiri, Bezlii'I-mechiid, 4: 89; Muhammed el-ityﬁbi, Zahiratii'l-ukbad, 8: 325.

29 Buhari, “Ezan”, 7; Miislim, “Salat”, 10; Tirmizi, “Salat”, 40.

260 Miibarekfirl, Tuhfetii’l-ahvezi, 1: 621; Hattab es-Siibki, el-Menheli’l-azbi’l-mevrid, 4: 198; Azimabadi,
Avnii’l-ma ‘biid, 1: 288; Muhammed el-itybi, Zahiratii’I-ukbd, 8: 325.

261 Byhari, “Ezan”, 7; Miislim, “Salat”, 10; Tirmizi, “Salat”, 40.

262 Miislim, “Salat”, 12; Ebx Davad, “Salat”, 36.
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isiten kimselerin miiezzinin soylediklerini tekrar etmesi” bab bashigi altinda zikrederek bir

yoniiyle bu cevaza isaret etmistir.?%

3. Ebi Bekr b. Ishak el-Fakih > Ahmed b. Ali b. Miislim > Heysem b. Harice > Velid b.
Miislim el-Abar > Afir b. Ma‘dan > Eba Umame (5. 86/705) tarikiyle Hz. Peygamber’in soyle
buyurdugu nakledilmistir: “Ezan okundugu zaman semanin kapilart a¢ulr ve dualara icabet
edilir. Kimin basina bir sikinti veya giicliik gelirse ezan vaktini gozetsin. Miiezzin tekbir
getirdiginde siz de tekbir getirin, sehddette bulundugunda siz de sehddette bulunun. Miiezzin
‘Hayye ale’s-saldh’ dediginde siz de ‘Hayye ale’s-salah’ deyin. Miiezzin ‘Hayye ale’l-feldh’
dediginde siz de ‘Hayye ale’l-felah’ deyin. Sonra soyle dua edin: Ey hak duanin ve takva
soziintin kendiyle yapildigi bu makbul ve dogru davetin Rabbi olan Allahim! Bizi bu hakikat
tizere yagat, bu hakikat iizere oldiir ve bu hakikat iizere dirilt. Bizi yasayan ve éliiler olarak

hayir ehli eyle. Sonra Allah’tan ihtiyaci her neyse onu istesin. %

Bu hadisin ciddi derecede zayif oldugu ifade edilmistir.?®® Ciinkii hadisin ravilerinden
olan Afir b. Ma‘dan’in rivayette giivenilir olmadig: belirtilmistir. Yahya b. Main (5. 233/848),
Ahmed b. Hanbel (5. 241/855), Nesai (6. 303/915) ve Ibn Ebli Hatim (6. 327/938) gibi ulema onun
rivayette zayif oldugunu sdylemislerdir. ® Onun hakkinda “vdhi’l hadis” tabiri
kullanilmustir.?%” Vahi’l hadis, sika (giivenilir) biri oldugu hi¢ séylenmemis olan bununla
beraber etkileyici bir sebepten dolay1 zayif oldugu bildirilen ravi hakkinda kullanilan bir
tabirdir. Ibn Hacer (6. 852/1449) bdyle bir ravinin rivayet ettigi hadislerin higbir surette
alinamayacagini ifade etmistir.?%®

4. Abdullah b. Hanbel > Ahmed b. Hanbel > Hasan > ibn Lehia > Ebii’z-Ziibeyr >
Cabir b. Abdullah (5. 78/697) tarikiyle Hz. Peygamber’in sdyle buyurdugu nakledilmistir: “Bir

269

kimse ezami isittigi zaman, ‘Ey bu miikemmel davetin ve fayda veren®> namazin Rabbi olan

Allah’tim! Muhammed’e saldt eyle ve bir daha hi¢ hosnutsuzluk duymaksizin ondan razi ol’

derse Allah onun duasini kabul eder.”?"°

Bu hadisin Taberani’deki (6. 360/971) rivayeti ise soyledir: Ahmed b. Hammad > Said b.
Ebli Meryem > Ibn Lehia > Ebii’z-Ziibeyr > Cabir b. Abdullah tarikiyle Hz. Peygamber’in
sOyle buyurdugu nakledilmistir: “Bir kimse ezani isittigi zaman, ‘Ey bu miikemmel davetin ve
kilinacak namazin Rabbi olan Allah’im! Muhammed e salat eyle ve bir daha hi¢ hosnutsuzluk

duymaksizin benden razi ol’ derse Allah azze ve celle onun duasini kabul eder. ™

Her iki hadisin isnatta bulunan ibn Lehia (5. 174/790) sebebiyle zayif oldugu ifade
edilmistir. 22 Zira Ibn Lehia’nin (5. 174/790) rivayette giivenilir olmadigi bircok hadis
miinekkidi tarafindan belirtilmistir. Yahya b. Main (5. 233/848), EbQi Ziir‘a er-Razi (6. 264/878),

263 Miislim, “Salat”, Bab baslig 7.

264 Hakim en-Nisabari, el-Miistedrek, 1: 731 (2004).

265 Elbani, Za iii - Tergib ve i-terhib (Riyad: Mektebetii’l-marif, 1421/2000), 1: 102.

26 Ton Adi, el-Kamil fi du ‘afd’i’r-rical, 8: 603-607; Mizzi, Tehzibii’l-kemal, 20: 176-178; Zehebi, Mizdnii’l-
i tidal fi nakdi’r-rical, thk. Ali Muhammed Bicavi (Beyrut: Daru’l-ma‘rife, t.y.), 5: 104-105.

257 Elbani, Za fii 't-Tergib ve 't-terhib, 1: 102.

28 Aydinh, Hadis Istilahlar: Sozligii, 327.

269 Baz1 niishalarda “kilinan namaz” anlamina gelen 4l s3Lall 5 ifadesi gegmektedir.

210Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6: 139 (14993).

21Taberani, el-Mu ‘cemii ’I-evsat, 1: 69 (194).
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Nesai (6. 303/915), ibn Ebi Hatim (6. 327/938) ve Ibn Adi (6. 365/976) gibi hadis miinekkitleri onu
rivayet yoniiyle zayif saymislardir. Ahmed b. Hanbel (8. 241/855) ve Siifyan es-Sevri (6. 161/778)
gibi ulema ise onun giivenilir bir ravi oldugunu ifade etmislerdir.?"®

5. Yusuf b. Amr el-Gazzi > Muhammed b. Ebii’s-Seri > Amr b. Ebii Seleme > Sadaka
b. Abdullah > Siileyman b. EbG Kerime > Ata b. Eb Kurre > Abdullah b. Damra es-Selili
tarikiyle Ebli’d-Derda’nin (6. 32/652) soyle dedigi rivayet edilmistir: Allah Rasilii (sav) ezani
1sittigi zaman “Ey bu miikemmel davetin ve kilinacak namazin Rabbi olan Allah’im! Kulun ve
rasiliin olan Muhammed’e saldt eyle. Bizi kryamet giinii onun sefaatine ddhil eyle.” diye dua
ederdi. Bir defasinda Allah Rasilii (sav) “Kim ezan bittiginde bu sekilde dua ederse Allah

kiyamet giinii onu sefaatime dahil eder.” buyurdu.?’

Bu hadis zayiftir. Ciinkii hadisin ravilerinden olan Sadaka b. Abdullah, Siileyman b.
Ebi Kerime ve Atd b. Ebli Kurre’nin rivayette zayif olduklar ifade edilmistir. Ozellikle

Siileyman b. Eb{i Kerime nin ¢ok sayida miinker hadis rivayet ettigi belirtilmistir.2"

Sonuc¢

Ezan duas1 hakkinda hadis kaynaklarinda farkli senet ve igerikte rivayetler
bulunmaktadir. Bu konuda bilinmesi ve okunmasi ile en meshur olan ise senet ve metin
yoniiyle inceledigimiz ezan duasidir. Bu duanin asli hadiste gectigi iizere “Allahiimme Rabbe
hazihi’d-da’veti’t-tamme, ve’s-saldti’l-kdime, dati Muhammedeni’l-vesilete ve’l-fazilete,
ve’'b’ashii makamen mahmiideni’llezi veadteh.” seklindedir. Bununla birlikte halk arasinda
okunmasit meshur olan “ve’d-derecete’r-refia” ile bazi rivayetlerde saz olarak zikredilen
“Inneke Ia tuhlifu’l-miad.” ifadelerinin de hadise bir ilave kast1 olmaksizin bir dua ciimlesi
olarak okunmasinda sakinca olmadig1 ifade edilebilir.

Ezan duasi hadisi, ravi sayisi agisindan ahad bir hadis olup senet ve metin yoniiyle
sahihtir. Diger bir ifadeyle hadisin Hz. Peygamber’e nispetinde bir problem yoktur. Zira hadis
adalet ve zabt sahibi raviler tarafindan muttasil bir senetle sdz ve muallel olmayarak Hz.
Peygamber’den rivayet edilmistir. Dolayisiyla s6z konusu hadis, bir hadisin sihhati igin
gerekli olan biitiin sartlarin hepsine sahiptir. Diger yandan hadis Kur’an’a, hadislere ve akla
uygunluk gibi baslica metin tenkidi Kkriterlerine aykiri hususlar icermemesi yoniiyle de bu
hiikmii teyit etmektedir. Hadisin sahih oldugu bir¢ok alim tarafindan da kabul edilmis ve bu
konuda herhangi bir aksi goriis beyan edilmemistir.

Bununla birlikte hadisin muhteva degerlendirmesi noktasinda farkli yaklagimlar s6z
konusu olmustur. Makam-1 mahmid basta olmak {izere vesile ve fazilet kelimeleri bu hususta
en fazla 6ne ¢ikan konular olmustur. Yapilan degerlendirmelere gore bu konuda en fazla
kabul goéren goriis vesile ve faziletin cennette bir mertebe; makam-1 mahmadun ise ahirette
sefaat makami1 oldugu seklindedir. Bu kelimelerin belirtilen sekilde anlasilmasinda ise
konuyla ilgili rivayetlerin etkisi biiyilk olmustur. Ancak gerek rivayetlerdeki baglamlarin
farklilig1 gerekse, Ozellikle makdm-1 mahmad ile ilgili Hz. Peygamber’e nispet edilen
rivayetlerin zayif olmasi bu konuda dogru yaklasimda bulunmayr miimkiin kilmamaktadir.

213 Zehebi, Siyeru a ami n-niibeld, 8: 11-30; Mizzi, Tehzibii 'l-kemal, 15: 487-503.
274 Taberani, el-Mu cemii 'I-evsat, 4: 78-79 (3662).
275 Elbani, Silsiletii'l-ehddisi z-za Gfe, 11: 291-292.
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Bizim yaklagimimiza gore bu konuda dogru bir anlamin ortaya konulabilmesi i¢in s6z
konusu kelimelerin gectigi ayet ve rivayetlere biitiinciil olarak bakilmasi 6nem arz etmektedir.
Bu agidan bakildiginda vesile, Allah’a yakin olmay1 saglayan her tiirlii vasita; fazilet, Allah
katinda degerli olmay1 saglayan her tiirlii tistinliik; makam-1 mahmitd ise Allah’a yakinlik ve
O’nun katindaki istiinliigiin gostergesi olan 6vgiiye deger her tiirlii vasif ve konum seklinde
tanimlanabilir. Dolayisiyla Hz. Peygamber (sav) i¢in istenen vesile, fazilet ve makam-1
mahmidun bu igerik ve neviden oldugu soylenebilir. Bu tanimlarin igerigine sadece uhrevi
hususlar degil diinyevi konular da dahil edilebilir. Islam {immetinin, ¢oklugu yaninda insanlik
icin en hayirli model bir toplum olmasi buna drnek olarak verilebilir.

Calismamiz esnasinda dikkatimizi ¢eken diger bir husus da sudur: Hadis metinlerinde
gecen manasi kolayca anlasilmayan garib kelimelerin dogru anlamlandirilmasi i¢in soz
konusu kelimelerin Kur’an-1 Kerim’de, diger hadislerde ve Arapga’daki biitiin kullanimlarini
dikkate almak gerekmektedir. Zira hadislerde gegen garib kelimelerin anlam haritasin1 ve
edebi inceliklerini bilmek dogru bir anlama i¢in 6nemli hususlardan birini teskil etmektedir.
Bu hususa riayet edilmedigi takdirde makam-1 mahmiid 6rneginde oldugu gibi hadisleri dogru
anlama ve yorumlama konusunda isabetli ve tutarli sonuglara ulasmak ¢ogu zaman miimkiin
olmamaktadir. Ayrica hadislerde gegen garib kelimeler ile ilgili daha kapsamli galigmalara
ihtiya¢ duyuldugu dikkatimizi ¢eken diger bir husustur
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