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Oz

Hz. Peygamberin vefatindan sonra
Miuslimanlar din anlayislarinda farklilas-
tilar. Bu farkliliklar klasik dénemde mez-
hep ve tarikat modern dénemde cemaat
ad1 verilen dini gruplar olarak kurumsal-
lasti. Turkiye’deki cemaatler btuyuk 6l-
ctide tasavvufi gelenege bagli olarak or-
taya cikan dini gruplardir. Bu makalede
dnce yakin dénemde kaybettigimiz ilahi-
yatect akademisyen Prof. Dr. Hasan Onat
Hocamizin tarikat ve cemaat gruplariyla
ilgili gbériisleri, sonra cemaatlesme stireci
yasayan Alevilik-Bektasilikle ilgili goris-
leri incelenecektir. Onat, tarikat ve cema-
atlerin Turkiye’de toplumun bir gercekligi
oldugunu kabul eder. O, tarikat cemaat-
leri dedigi bu gruplari olumlu ve olumsuz
yonleriyle degerlendirir. Alevilik-Bektasi-
lik de bu gruplardan olmakla birlikte ken-
dine has bir yapilanmaya sahiptir. Onat,
Aleviligin tarihi boyutunu, Haci Bektas
Veli'ye nispet edilen Bektasi tekkesi, Seyh
Safiyytiddin’e nispet edilen Erdebil tekke-
sini merkeze alarak inceler. O, Alevilik-
Bektasiligin gtincel sorunlariyla ilgili de
6nemli bazi tespitler yaparak konuyu
farkli calismalarinda incelemistir.

Anahtar Kelimeler: Islam Mezhepleri Ta-
rihi, Hasan Onat, Tarikat, Cemaat, Alevi-
lik-Bektasilik

Abstract

After the death of the Prophet, Mus-
lims differed in their understanding of
religion. These differences revealed reli-
gious groups called “sect” and “sufi or-
der” in the classical period and “jamaat”
in the modern period. Jamaats in Tur-
key are the groups which are considera-
bly dependent on the mystical tradi-
tions. In this article, firstly, Prof. Dr. Ha-
san Onat’s views on the sect and jamaat
groups, and then, his views on Alawism-
Bektashism, will be examined. Onat ac-
cepts that the orders and jamaats are
the reality of the the society in Turkey.
He evaluates these groups which he
calls “jamaats of orders”, with their po-
sitive and negative aspects. Alawism-
Bektashism are also among these gro-
ups, but they have an unique structure.
Onat examines the historical dimension
of Alawism by focusing on the Bektashi
lodge which is attributed to Sheikh Safi
al-Din’s lodge. He examined the subtit-
les of the subject in different studies by
making some determinations about the
current problems of Alawism-Bektash-
ism.
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GIRIS

Hz. Peygamber’in vefatini muteakip Muslimanlar karsilastiklar:
dinyevi problemlerle, 6zellikle siyasi alanda karsilasilan problemler
ile ilgili farkli gortisler Gireterek ayrismaya basladi. Hz. Osman’in katli
ve bunun uzantisi Cemel ve Siffin savaslari bu ayriligin ilk somut
olgularidir. Siyasette goriilen bu ayrismada, Hz. Peygamber 6ncesin-
den gelen asabiyet olgusu ve yeni toplumsal gelismelere bagl olarak
yasanan sosyal hareketlilik ve degisimin de etkisi vardir. Emevilerin
glice dayali iktidarlar1 ve mevaliye kars: tavirlar ise ayriliklarin kes-
kinlesmesi ve saflarin belirginlesmesini sagladi. Gtindelik siyasetin
bir sonucu olarak gelisen bu olaylar etrafinda farkli gruplar olustu.
Mtusliman toplumda ortaya c¢ikan bu gruplar kendilerini din tizerin-
den mesrulastirma cabalarina giristiler. Olaylarin gelisiminde siyasi
problemler kolayca dini/itikadi bir zemine nakledildi. Béylece Mtis-
limanlar arasinda Klasik Dini Gruplar olarak nitelenebilecek Harici,
Mircii, Mutezili, Sii farkli firkalar/partiler boy gosterdi. Islam du-
slince tarihinde ortaya cikan mezhepler, Hz. Peygamber zamaninda
bulunmamasina ragmen gelisen sartlara bagli olarak ortaya cikan,
dinin anlasilmasi ve yorumlanmasindan kaynaklanan beseri nitelikli
olusumlardir.

3/9. yuzyildan itibaren Muslimanlarin hakim olduklari cograf-
yada giristikleri ktiltiirel mticadeleye baglh olarak mezheplere farkl
dini gruplar eklendi. MUsliimanlar arasindaki iktidar mticadeleleri ve
farkli etnisitelerin ktiltiirel mticadeleleri icinde ortaya cikan bu grup-
lar sosyolojik olarak Dini [kaz ve Protesto Hareketleri niteligine sahip-
lerdi. Bu gruplar farkli kadim kulttirlerin, 6zellikle Hermetik ve Gnos-
tik kilttrtin Misliman inanclariyla sentezlenen bir gérintimuiine sa-
hiptirler. Epistemolojik ve ontolojik kabulleriyle Islam’dan farklilasan
bu tasavvufi yapilar, kendilerine nassa dayali ahlaki esaslar ve zithdi
hayat tizerinden bir mesruiyet zemini olusturdular. Zamanla tarikat
gruplart halinde kurumsallasma sureclerini tamamladilar. Bu su-
recte tasavvufi paradigmanin zaman zaman zahiri seriat cizgisine ce-
kilme cabasina sahit olunmaktadir. Nitekim Turk tasavvuf gelene-
ginde goérdiguimuz doért kapr anlayisi bunun bir tezahurtudur. Ke-
lebazi (61. 990), Necmeddin Kubra (61. 1221), Hoca Ahmed Yesevi (1.
13.yy ilk ceyregi ?), Haci Bektas Veli(6l.13. yy. sonu ?), Yunus Emre
(61. 1320 ?) gibi zatlarin yazdiklari bu baglamda degerlendirmelidir.
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Bu sosyal ve dini yap1 bir sekilde Musliimanlara yeterek ytizyillar
boyu devam etti. Ancak siyasi, sosyal ve ekonomik gelismelere bagh
olarak Bati’da olusan sanayi toplumu streci ve Muslimanlarin bu
slirece ayak uyduramayip giderek Bati’'nin sémuristine acik hale gel-
mesi dini gruplarin da déntGstimutine yol acti. Ya Muslimanlarin
6nlinu agma iddiasinda yeni dini hareketler olusturuldu veya klasik
tarikat gruplar1 kendini glncelleyerek tarikat cemaatlerini olus-
turdu. Boylece cogu kere gelenekten beslenen, bununla birlikte mo-
dernize olan veya modernizme adapte olan dini cemaatler ortaya
cikti. Sosyolojik olarak cemaat kavraminin neligi hentiz netlesmese
ve ilgili tartismalar devam etse de Turkiye 6zelinde 1925’de tekke ve
zaviyelerin faaliyetlerinin kanunla yasaklanmasina ragmen bu dini
cemaatler, kendilerini kanun kapsaminin disinda tutacak gériintim-
lere burtinmekte gecikmediler. Alevilik-Bektasilik de Bektasi tekkesi
ve Erdebil tekkesi gelenegine bagli bu degisimi yasayan 6énemli dini
gruplar arasindadir.

Bu makalede yakin dénemde kaybettigimiz flahiyatci akademis-
yen Hasan Onat Hocamizin tarikat ve cemaat gruplariyla ilgili analiz-
leri baglaminda Alevilik-Bektasilikle ilgili gértisleri incelenecektir.
Bunu yaparken 6ncelikle Onat’in kitap, makale, bildiri ve séylesi tara
metinleri yaninda farkli platformlarda yapilan ve sosyal medyada yer
alan soylesilerinden istifade edecegiz. Bu birikimi, sagliginda Hoca-
mizla yaptigimiz gerek ikili gériismeler, gerekse cesitli bilimsel top-
lantilar vesilesiyle yaptigimiz fikir alig-verislerine bagh bireysel tecri-
bemizle analiz edecegiz.

.Onat’m Cemaat ve Tarikatlar Hakkindaki Goriisleri

Gundelik hayatinda Kur’an merkezli bir din anlayisina sahip olan
Onat, bu anlayisini insani ve toplumu anlama cabalarina da yansitir.
Bakara suresi 30. ayete atifla insana 6gretilen esma ile onun cevre-
sini anlamlandirma, tanima ve yorumlama yetisine sahip olarak kav-
ram Uretme ve diisinme sorumluluguna vurgu yapar. Bu sorumlu-
lukla insan éncelikle kendini tanimak zorundadir. Insan kendini ta-
nidig1 6l¢tide tevhid inancina, Tanri’ya kul olma bilincine ulasir. Béy-
lece bireysel 6zgurltigiint elde eder ve kendisine verilen yaratici yeti-
lerle dogru bilgi tiretebilir. insan olmanin en temel sarti, dogruyu bil-
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mek ile dogru olani yapmak arasindaki engelleri kaldirmay: basar-
masi, aklini, iradesini ve eylemini ayni istikamette, bir buttinluk
olusturacak sekilde ytrtitmesi, durtst, dosdogru ve tutarli olmasi-
dir.1 islam’da sorumluluk bireyseldir. insan hata yapabilir, giinah is-
leyebilir. Ancak aklini kullanan, dogru ve durtst olanlar hatalarinda
1srar etmezler. Hatada 1srar, insanin kibir ve béburlenmesiyle ilgili-
dir. Allah’a kars1 kibirlenme beraberinde sirki getirir. Allah’in asla af-

fetmeyecegi gtinah ise sirktir.2

Buttin bunlarla birlikte insan toplumsal bir varliktir. Toplu yasa-
yan insanlarin da din anlayislar: dini gruplara gore farklilasir. Nite-
kim Onat, mevcut durumdan hareketle tarikat ve cemaatlerin Miis-
Iliman toplumun bir gercegi oldugunu ifade eder. Ona goére, 1925°de
tekke ve zaviyelerin yerinde bir kararla kapatilmasi, tarikat faaliyet-
lerini yer altina cekti. Tasavvuf devre dis1 birakilarak mesruiyetini
gelenekten alan kontrolstiz ylizlerce tarikat cemaati olustu. Zira Ttr-
kiye’de dini hayat biiytik 6l¢ctide cemaatler tizerinden yuruttlmekte-
dir.3 Onun kullandig1 tarikat cemaati kavrami, esasen cemaat kavra-
mina yuklenen sosyolojik anlamla dogrudan ilgilidir. O bu kavrami,
tasavvuf geleneginin kurumsal yapilari olan tarikatlarin modern
dinyada ve kent yapisinda déntisen bicimini ifade etmek tizere kul-
lanir. Bu baglamda gelenege bagli ve kendini yenileyemeyen tarikat-
lar icin de ayni kavrami kullandigi anlasilmaktadir. Gintmuizdeki
dini yapilarla ilgili kavramsal cercevenin hala tartisildig: dikkate alin-
diginda bu kullanimin da tartismaya acik oldugu sdylenebilir.

Onat’a goére toplumsal dini hayatin dogal akisi icinde var olan ce-
maatlerin her zaman insanlari1 cezbeden bir yani bulunmaktadir. Bu
nedenle cemaatleri dogru anlamanin gerekliligine vurgu yapar. Buna
gore tarikat cemaatleri her seyden 6nce kent kulttirtinde, insanlarin

1 Hasan Onat, “Tirkiye’de Dini Semboller Uzerinden Ytrttiilen Zihniyet Kav-
gast: Kurumsallasmis Korkular”, 2023 Dergisi 82 (2008); www.hasano-
nat.net, (Erisim 19.10.2020)

2 Kur’an-1 Kerim, en-Nisa 6/48, 116.

3 Hasan Onat, “Turkiye’de Cemaatler ve Kimlik”, Tiirk Kimligi (Ayvaz Gékde-
mir’e Armagan), ed. C. Ozdemir (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2009), 808-825;
www.hasanonat.net, (Erisim 1.04.2021), 3-4; Hasan Onat, “Takdim”, Demok-
rasi Platformu, Tirkiye’de Tarikatlar ve Cemaatler I, say1: 6 (2006).
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sosyallesmesini saglayan 6nemli yasam alanlari sunar. Bu sosyal-
lesme olgusu cemaatlerdeki yardimlasma ve dayanisma ile percinle-
nir ve insana gosterilen ilgiyle birlikte elde edilen gtiven duygusuyla
iyi bir siginak islevi goértir. Ustelik bu gliven duygusu oto-kontrol bi-

linciyle gticlendirilir.*

Cemaatlerin yapilari, insan fitratiyla 6rtismeyecek sekilde kisilik-
leri torptileyen, telkin edilen sucluluk ve gtinahkarlik duygusuyla bi-
rey bilincini yok eden itaatkar bir zihniyete zemin hazirlar. Islenen
glinahlarin basinda da aklini kullandigi icin cennetten kovulan sey-
tan figlira vardir. Seytanin aklini kullandig icin degil kibirlendigi ve
bébturlendigi icin cezalandirildig: unutularak akil, imanin alternatifi
gibi sunulur. Bu sunum cemaat liderlerine atfedilen ilmi ledtin, ma-
nevi ilim, kesf ve ilham gibi bilgi kaynaklariyla gticlendirilir. Bu sek-
liyle ortalama bir insan tiplemesi hedefleyen, cemaatle uyumlu ve on-
larin istedigi sinirlarda diistinen, —zira sinirlari asmak din disina ¢ik-
mak olarak algilanir- cok soru sormayan ve anlamadig seylerde bir
hikmet olacag: idrakiyle susan ve bu hikmeti sorup arastirmayan bi-
rey éngéralir.>

Cemaatler kendilerine ait az sayidaki yazili literattirai bile sézli
sunumla aktaran gticlt bir sifahi kulttire sahiplerdir. Gintimuizde
bu sifahi kultar gérsel medya ve sanal alemdeki sosyal paylasim si-
teleriyle desteklenmektedir. Bu so6zel anlatim ve aktarim Anadolu
cografyasinin genlerine isleyen gocebe kultir yapisiyla oOrttsur,
okuma kulttrtine sahip olmayan, dinledikleri ve duyduklariyla yeti-
nen insanlara cazip gelir.

Cemaatlerde birey bilincinin 6ldtartlmesinin demokrasi kultara-
nun de gelismesini engelledigini belirten Onat, Turkiye’de siyasi par-
tilerin faaliyetlerini cemaat mantigi ile ytirtitttigtinti ifade eder.® Bun-
dan dolay: partiler buitiin tlke insanini kapsamaktan 6te mensupla-
rin1 esas alan ve liderlerinin zamanla cemaat lideri gibi algilandigl
sosyal ve siyasi yapilara dontsur.

4 Onat, Turkiye’de Cemaatler ve Kimlik, 4.
5 Onat, Turkiye’de Cemaatler ve Kimlik, 5
6 Onat, Turkiye’de Cemaatler ve Kimlik, 4.
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Cemaatler cogu zaman hizl sosyo-kultiirel degisimin etkisiyle aile

icindeki iligkilerin ¢6ztildtigti bireylerin yalnizlastigl toplumlarda or-
taya cikan boslugu doldurmaya talip olmuslardir. Boylece yeni bir
aidiyet elde eden birey kendini daha gtivenli hissedecek, asgari gecim
endiselerinden kurtulacaktir. Bu boslugu cemaatlerin doldurdugu
yeni yapilar cogu kere mesruiyetini dinden aldig icin gelenekteki 73
firka algisina da vurgu yaparak kendilerini en iyi, en dogru ve hakl
gosteren, cogu kere din ile 6zdeslestiren yorumlara yonelirler. Bu yo-
rumlar bazi gruplarda kendilerinden olmayanlar: 6tekilestiren bir ba-
kisla tekfirci zihniyet bicimine ulasabilir. Bu stirecte cemaatlerin yeni
bir kimlik olusturmanin aract konumuna geldigi soylenebilir. Cema-
atler, bir taraftan mensuplarinin dini kimliklerini insa ederken diger
taraftan kendi toplumsal kimliklerini insa ederler. Onat’a gore, ce-
maat psikolojisinin elestirel duruma pek izin vermemesi, kimlik in-
sasinda etkin olan bilgilerin ne kadar saglam/gtvenilir oldugunu
arastirilmasini 6nler ve bireyin kimligi farkinda olmadan bi¢cimlen-

meye baslar.” Cemaat kimliginin cogu kere ataerkil olarak sekillen-
digi belirten Onat, modernizm/post-modernizm ve kuresel gelisme-
lere bagli olarak olusan kimlik krizlerinden Turkiye’deki cemaatlerin
de etkilendigine isaret ederek bu kimlik krizinden kurtulmak icin
bazi ¢6ztim yollar:1 énerir.

.Hasan Onat’in Alevilik-Bektasilige Bakis1

Hasan Onat, Turkiye'de 1925 sonrasinda tarikatlar gibi faaliyet
gosteren ancak ilgili kanun kapsaminin disinda kalmak icin kendile-
rini farkl sekilde takdim eden Nurculuk, Stileymancilik gibi tarikat
cemaatlerinin dogdugunu ifade ile Bektasilik ve Kizilbashigin da ayni
cabayr gosterdigini belirtir. GUinUmuizde Alevilik-Bektasilik olarak
kavramlastirilmaya calisilan sufi olusumlarin kékeninde, Turkler ta-
rafindan kurulmus olan Bektasi Tekkesi ve Erdebil Tekkesinin bu-
lunmasina ragmen Alevilik-Bektasiligi bir mesrep olarak takdim eden
ifadelere siklikla rastlanir. Onat, gintimuzdeki Alevi 6rglitlenmeleri-
nin siyasi nitelige haiz oldugunu ancak Almanya’daki Alevi Din Ders-
leri vb. sebeplerle dini cemaate dogru bir evrilme yasandigina isaret

7 Onat, Turkiye’de Cemaatler ve Kimlik, 3, 6-7.
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ederek baz ateist ve din karsiti bireylerin Alevilikle ilgili insaci bir
tanimlamaya giristiklerini dile getirir.8

Onat’in bu tespitleri esasen onun Alevilik-Bektasilige bakisiyla il-
gili temel ipuclarini da vermektedir. Zira glintimtizde kendilerini
Alevi-Bektasi olarak tanimlayanlar arasinda kendi yollarinin tarikat
faaliyeti degil, bir mesrep oldugunu sodyleyenlerin yaninda kendileri-
nin de Stinnilik gibi bir mezhep oldugunu dile getirenler vardir. Yine
Aleviler, cesitli mahfillerde bazi devrim kanunlarinin ortak isbirli-
giyle, kamuoyunda tartisilarak kaldirilmasziyla ilgili cabalara siddetle
kars1 cikarak kendilerinin Atatiirk ilke inkilaplarina sonuna kadar
bagli cumhuriyetci ve demokratik olduklarini vurgularlar. Bununla
birlikte Onat’in da isaret ettigi gibi 1990’yillarda 6zellikle Avrupa’daki
Alevi gocmenlerin siyasi nitelikli yapilanmasi ve ayr1 bir dini cemaate
evrilme cabasi Alevi-Bektasilerin kendilerini kimlik sorgulamasina
yoneltti.

Ote yandan Onat’in konuyla ilgili diger bir tespiti ise Bektasilik ve
Kizilbasligin Bektasi Tekkesi ve Erdebil Tekkesi kokenli sufi olusum-
lar olmasidir. Bu tespit konunun tarihi boyutuyla ilgilidir. Onat’in
“Kizilbas” terimini kullanmadaki israri ise bilimsel bir hakikati dile
getirme gayretidir. Zira 19. ylizyilin ikinci yarisinda Anadolu’da cesitli
calismalar yurtiten oryantalistler Alevi/Alevilik terimini kavramsal-
lastirarak kullandilar. Bundan sonra yapilan calismalarda, Batilila-
rin yol haritas1 tizerinden bir Alevilik okumas1 s6z konusudur. Bu-
nun bilimsellik kisvesinde ayristirici bir séyleme sahip oldugunu dile
getiren Onat, oysa kendimize ait bir olgu hakkinda Musliman ust
kimligi altinda ve Islam ortak paydasinda bizi birlestirici unsurlarinin
6ne cikartilmasini gerektigini siklikla vurgular. Bu durum ginu-
muzde konuyla ilgili calisanlar arasinda ilahiyatcilarla diger bilim
alanlarindaki uzmanlarin perspektif farkliligi olarak hala devam et-
mektedir. flahiyatci bakis acisindaki ortak payda vurgusu bazi cev-
relerde Alevilerin Stinnilestirilme cabalar1 olarak sunulmaktadir.

Onatin Alevilik-Bektasilikle ilgili bu tespitleri dikkate alindiginda
bir islam Mezhepleri tarihi duayeni olarak konunun hem tarihi hem

8 Onat, Turkiye’de Cemaatler ve Kimlik, 3. Benzer tespitler i¢cin bk. Hasan
Onat, “Kizilbaslik Farklilagsmasi Uzerine”, Islamiydat 6/3 (Temmuz-Eyltil
2003), 123-124.
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de gtincel boyutuyla ilgilendigi anlasilmaktadir. Bu baglamda onun
konuyla ilgili calismalarini ve gérislerini “Alevilik-Bektasiligin tarihi
olusum ve gelisim sUreci” ve “Alevilik-Bektasiligin glincel problem-
leri” olmak tizere iki baslikta toplamak mtimkuindur.

a. Hasan Onat’in Alevilik-Bektasiligin Tarihiyle Ilgili Goriis-
leri

Onat 2000 yilinda Corum’da dekanlik yaparken davet edildigi
Asure Gunu’nde bir konusma yaptigini konusmadan sonra bir Alevi
gencinin "Hocam siz Kerbela Olay1 oldugu zaman Turklerin hentiz
Musliman olmadigini nasil kesfettiniz?" sorusuyla karsilasinca cok

sasirdigini anlatir.? Bu soruyla, Kerbela Olayinin Turkler icin secilmis
ve transfer edilmis travma/d6rselenme oldugunu ve ulusal bilinc¢al-
tinda anakronizm kadar, toplumsal tarih bilincinin de tahrip edilme-

sine yol actigini fark ettigini belirtir.10 Alevi/Kizilbas Turklerin bir
kisminin Turkltkleriyle 6vinmesine ragmen dedelerinin Seyyid ol-
dugunu ve Hz. Peygamberin soyundan geldigini iddia etmeleri bu
tahribin geldigi boyutu gostermektedir. Turklerin hentiz Musliman
olmadig bir zamanda Araplarin kendi siyasi cekismelerinin sonucu
olarak ortaya c¢cikan Kerbela Olay: (680), Turkler tarafindan mazlum-
larin yaninda yer alma tavriyla benimsenir. Hiiseyin-Yezid zitlasma-
sinda butin dismanlar Yezid olarak goérecek sekilde icsellestirilir.
Tark ailelerde Muaviye, Yezid, Mervan, Velid gibi Emevi adlar asla
yer almamasi bu i¢sellestirmenin tabii bir gorintimtdutr. Bu secilmis
travma Alevilik-Bektasiligin tarihinde yer alan Caldiran Savasi
(1514), Yenigeri Ocaginin Kapatilmas: (1826) gibi olaylarla beslenip
buyutidlir. Yakin tarihimizdeki Sivas olaylari (1993) hatta Kahra-
manmaras (1978) ve Corum olaylar1 (1980) da bu travmanin gtincel
boyutunda dile getirilir.

Tarihi olaylarla ilgili bu anakronik durum tarikat kulttrtiinde sik-
likla karsilastigimiz menkibeler icin de gecerlidir. Esasen menkibe

9 Hasan Onat, “Corum Alevligi Uzerine”, Uluslararast Osmanli’dan Cumhuriyete
Corum Sempozyumu, ed. Mehmet Mahfuz Soylemez vd. (Corum: Corum Bele-
diyesi Yayinlari, 2008), 2/1084.

10 Hasan Onat, “Kerbelayr Dogru Okumak”, Uluslararast Kerbela Sempozyumu,
(Sivas: Cumhuriyet Universitesi, 2010), www.hasanonat.net (Erisim
19.03.2021), 2-3.
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s6z konusu oldugunda tarihin de 6tesinde efsanelesmis, mitik olgu-
lar, mitoloji daha belirgin hale gelmektedir. Ancak E. Gting6r, bu ma-
salims1 anlatimlarda mitolojik unsurlardan 6te anlatinin verdigi ah-
laki mesajin 6nemli oldugunu belirtir. Menakip, muhatabina bir ah-
laki dusturu 6gretmek tizere kurgulanir ve Uretilir. Onat da Ahmet
Yesevi'nin ahlak temelli din anlayismin Anadolu’da Haci Bektas Veli
tarafindan temsil edildigini ifadeyle Hact Bektas Vilayetnamesinde
boyle bir kurgunun bulundugunu isaret eder. Bununla birlikte
Onatin Vilayetname 6zelinde isaret ettigi bir husus daha vardir. Men-
kibelerde yer alan mitolojik unsurlar milletin kulttirel hafizalar: ola-
rak burada anlatilan kahramanlar i¢cin bir koruma halesi olusturup

onlar1 sonraki nesillere aktarmak icin birer vasita islevi goériir.1l Mi-
tolojinin reel tarihle 6rttismedigi ve menkibelerdeki mitolojik boyut
yadsinmamakla birlikte bu eserlerde yapilmak istenen, anlati kahra-
manlarinin gelecek nesiller icin rol model olusturmalaridir. Ote yan-
dan bu durum Geleneksel Turk Dini'ndeki atalar kaltt olgusunun
tasavvuf tizerinden devsirilerek menkibe vb. geleneklerle Ttirk Mts-
ltmanliginin gtindelik dini hayatinda devam ettirilmesinden ibaret-
tir.

Bir baska calismasinda ise Onat, Ahmet Yesevi-Haci1 Bektas gele-
neginin insanhk icin tasidig: evrensel degerlere vurgu yapar. O, bilgi
caginda insanligin yeni bir uygarlik yaratmak icin yeni, evrensel ve
koklt arayislarin icine girdigini belirterek, simsicak sevgi dolu, ev-
rensel degerlerle yukli bir bakis acisina sahip Ahmet Yesevi'nin, Yu-
nus Emre’nin, Mevlana’nin, Haci Bektas Veli'nin insana bakisini; in-
sanin en iyi sekilde insanligini gerceklestirmesine katkida bulunmak
icin gelmis olan Islam dinini ve hentiz kendisini anlamak isteyenleri
bekleyen, kdkii asirlara dayanan zengin Turk kiltiirtinii énerir.12 Bu
baglamda Ahmet Yesevinin Hikmetlerinden ve Haci Bektas Veli'nin
Makalatindan atiflarla Turk tasavvuf geleneginde insana verilen de-
geri aciklar.

11 Hasan Onat, “Ahmet Yesevi-Haci Bektas Veli Cizgisinde Velayetnamenin An-
lam1 ve Onemi Hakkinda”, Alevilik-Bektasilik Arastirmalart Dergisi, 3 (2010),
49-50.

12 Hasan Onat, “Haci Bektas Veli’nin Din Anlayisindaki Evrensel Boyut ve Bazi
Dustnceler”, Kadri Erdogan Hact Bektas Veli Armagani, (Ankara: Gazi Uni-
versitesi Turk Kulttirti ve Haci Bektas Veli Arastirma Merkezi, 1997), 39.
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Buna gore Haci Bektas Veli, Ahmet Yesevinin Kur'an'dan aldigi
feyizle atesledigi, Turk insanin géntl dinyasinin aydinligini da bera-
berinde tasiyan ilim, irfan ve mana mesalesini Anadolu'da yeniden
tutusturmakla kalmaz; ayni zamanda asirlara uzanan ve parlakligin-
dan hicbir sey kaybetmeyen bir 1s1k kaynagi olur. Bu kaynagin Tark
toplumunda yank: bulmasini saglayan sey ise onlarin kullandig: saf,

ar1 Turkcedir.13 Yesevi Ocagi'nda manevi terbiyesini tamamlamis
olan Haci1 Bektas, Ahmet Yesevi'nin fark ettigi gtizellikleri, daha bir
evrensel cizgiye ceker. O, "iman akil tizeredir" diyerek 6ncelikle akil-
iman munasebetine aciklik kazandirir ve bu s6ztnu ayetlerle acik-

lar.1* Bu aciklamalarindan hareketle Onat, Haci Bektas’in “iman-akil
baglantisini saglam bir sekilde kurarak ve Kur'an'1 6n planda tutarak

iman noktasinda evrenseli yakaladigini” ifade eder.15

Alevilik-Bektasilik tarihinin ikinci 6énemli boyutunu teskil eden
Erdebil Tekkesinde 15. ylizyilin ortalarinda Seyh Clineyd ile baslayan
siyasilesme stireci Sah Ismail ile Safevi Devleti’ni (1501) kurma ba-
saris1 gosterir. Bu strecte tekke mensuplart Seyh Haydarin murid-
lerine giydirdigi on iki dilimli kirmiz1 serpustan dolay1 Kizilbas diye
adlandirilir. Konuyla ilgili calismasinda Onat, tekke mensuplarinin
ve Safevi Devletinin bir Turk devleti oldugunu israrla vurgular. Nite-
kim vahdet-i viicutcu bir tasavvuf anlayisina sahip Sah Ismail,
Tirkce deyisleriyle Anadolu’daki miuiridlerine ulasmay1 basarir.16
Onat, F. Simer’in Safevi devletinin Anadolu’dan gelen Sii Tirkmen-
lerce kuruldugu tezini dile getirerek, yapilan arastirmalarda Ana-
dolu’da Siiligin bulunmadigini Tirkmenlerin gécebe kulttirtine 6zgt
bir halk dindarligina sahip olduklarini belirtir. Onat, bu halk dininin
cercevesini gdyle tespit ederl?:

Sah Ismail’in Ahmet Yesevi’nin hikmetlerini andiran, kolayca
anlasilabilen, dilden dile dolasan siirleri sayesinde, icerigi

13 Hasan Onat, “Acilim Arayislarinin Golgesinde Alevilik-Bektasilik ve Kimlik
Tartigsmalar1”, Dini Arastirmalar 12/33 (Ocak-Nisan 2009), 41.

14 Haci Bektas Veli, Makalat, sad. Huiseyin Ozbay (Ankara: Kualtiir Bakanhig Ya-
yinlari, 1996), 8.

15 Onat, “Hac1 Bektas Veli'nin Din Anlayisindaki Evrensel Boyut ve Bazi Diistin-
celer”, 41-42.

16 Onat, “Kizilbas Farklilasmasi Uzerine”, 116-118.

17 Onat, “Kizilbas Farklilasmasi Uzerine”, 122.
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eski Turk kultara ve yasanilan gerceklikle doldurulmus olan
bir Ali kilti ve On iki Imam anlayis1 Kizilbaslar arasinda
mevcuttur. Gerek, zaman zaman ulthiyet izleri tasiyan Ali
kultiintin, gerekse, basta On iki Imam ve Allah, Muhammed,
Ali ticlemesinin Kizilbaslarin anlayislarinda yer alan bicimi-
nin Siilikle, ancak ytizeysel olarak sekli bir baginin oldugunu
soyleyebiliriz”
On iki imamec $ii tesirler ise Safevi Devletinin takip ettigi Sii poli-
tikalarla dogrudan ilgilidir.

Ote yandan Yavuz zamaninda zirveye cikan Osmanli-Safevi cekis-
mesi tamamen siyasi boyutludur. Ancak iki Turk sultani birbirleriyle
mucadele ederken meseleyi dini farklilagsma strecine tasirlar. Bu st-
recte sinirlarin kontrol edilmesiyle birlikte Safeviler stiratle Siilesir-
ken, Anadolu’da kalan Kizilbaglar makus talihlerine boyun egerek
Bektasi tekkelerine baglanirlar. Burada Onat, C. Sener’e atfen sinir-
lar1 koruma goérevine sahip Kurt asiretlerine taninan vergi muafiye-
tinden yararlanmak isteyen bazi Tturkmen boylarinin da kendilerine
Kuart dediklerini, Kart Aleviliginin koklerinin bunlara dayandigini

ifade eder.18

Onat Aleviligin kavramsallagsma sUrecini aciklarken, yenicerilerin
tarikati olmasindan dolay: resmi bir htiviyete sahip Bektasilik ile Ki-
z1lbas yakinlagmasinin buitiin boyutlariyla incelenmesi gerektigini;
Alevilik kavraminin 19. ytzyilin sonlarindan itibaren Kizilbas, Tah-
taci, Cepni, Bektasi gibi topluluklar: iceren semsiye bir kavram ola-
rak kullanilmasina ragmen bunun ciddi sorunlar1 da beraberinde ge-
tirdigini dile getirir.1? Guintimtizde bu kavramalara Siilik, Caferilik,
Nusayrilik gibi kavramlar da ilave edilerek sorun, bir kavram karma-
sasina déntsmustur.

Onatin Kizilbaslikla ilgili en ilging fikri ise bugtinkti problemlere
de katki saglamasi baglaminda bir Turk devleti olan Safeviler icin
Cumhurbaskanligl forsuna on yedinci yildizin eklenmesi teklifidir.
Konuyu Osmanli-Safevi cekismesi icinde degerlendiren Onat, Caldi-
ran’in Turk tarihi i¢in bir kirilma noktas: oldugunu, dogru bir tarih

18 QOnat, “Kizilbas Farklilasmasi Uzerine”, 122, dipnot: 26; Onat, “Acilim Arayis-
larinin Gélgesinde Alevilik-Bektasilik ve Kimlik Tartismalan”, 41.
19 Onat, “Kizilbas Farklilasmasi Uzerine”, 123-124.
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bilinciyle bu savasin bir iktidar muticadelesi oldugunun yeni nesillere
dgretilmesini gerektigini belirtir.20 Bu teklifini farkli mahfillerde dile
getiren Onat’in haklihigini, gectigimiz yillarda Istanbul Bogazina ya-
pilan tc¢ctnct koprintin adiyla ilgili tartismalar: dikkate aldigimizda
teslim etmek gerekir.

Alevilik-Bektasilik tarihi izerine Onat’in 6nemli bir tespiti de yazili
kaynaklar tizerinden bir okumanin yapilmasidir. Genellikle s6zIlt
kulttirle nesilden nesile aktarildig kabul edilen Alevilik-Bektasiligin
siir formundaki nefeslerin yaninda esasen tekke ktltiirtine bagh ola-
rak azimsanmayacak bir yazili edebiyat1 vardir. Onat, bu yazili ede-
biyatin bilinmeyisinin koklerinden kopuk bir Alevilik insasini bera-
berinde getirdigini, bu insal slirecten beslenenler oldugunu ve asil
yapilmasi gereken seyin Aleviligin tarihsel arka planinin ve bugtint
hazirlayan streclerin kesfi ve kesfe dayali bir kimlik tartismasinin
baslatilmasi oldugunu vurgular.21 O, bu tespitlerini sadece anlatmak
ve yazmakla kalmayip, danismanhiginda Erkanndameler ve Buyruklar
tizerine iki doktora tezi yaptirir,22 Aleviligin Ortak Referanslarinin Be-
lirlenmesi adli 113K150 numarali TUBITAK projesine de danismanlik
yapar.23 Turkiye Diyanet Vakfi tarafindan, Alevi-Bektasi Klasikleri di-
zisinin yayimlanmasinda bu tartismalarin ve ¢cabalarin etkisi yadsi-
namaz.

b. Hasan Onat’in Alevilik-Bektasiligin Giincel Problemleriyle
Ilgili Goriisleri
Esasen glincel problemler tarihi stirecten bagimsiz ele alinamaz.
Nitekim yukarida inceledigimiz Onatin Alevilik-Bektasiligin tarihi
sureciyle ilgili gértislerinin kimi zaman giincel problemlere atifla se-
killendigini gértilmektedir. Ozellikle Alevi-Bektasi kimligiyle ilgili baz

20 Hasan Onat, “Safeviler Forsta Temsil Edilsin Haberi Uzerine Séylesi”,
www.haftaichi.com, Vusal Tagibeyli ile yapilan s&ylesi); www.hasanonat.net
(Erisim 19.10.2021).

21 Onat, “Ahmet Yesevi-Haci Bektas Veli Cizgisinde “Velayetname "nin Anlami ve
Onemi Hakkinda”, 48.

22 Omer Faruk, Teber, Bektasi Erkanndmelerinde Mezhebi Unsurlar, (Ankara:
Aktif Yayinevi, 2008); Dogan Kaplan, Yazui Kaynaklarina Gére Alevilik, (An-
kara: TDV Yayinlari, 2010). Eserin tez adi, Buyruklara Gére Kiziubaslik seklin-
dedir.

23 Riza Savas, Aleviligin Ortak Referanslarimin Belirlenmesi (TUBITAK,
1001/113K150, 2016).
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aciklamalari bunu acikca géstermektedir. Onat bir calismasinda Ale-

vilik-Bektasiligin gtincel sorunlariyla ilgili su tespitleri yapar:

1.

Alevilik-Bektasilik hakkinda bilgi boslugu ileri dtizeydedir. Bu
durum hem kavram karmasasina hem de keyfi kimlik tanimla-
malarina zemin hazirlamaktadir.

Konunun sosyolojik tahliline imkan saglayan mevcut durumu
ile tarihi boyutu arasinda btiytk fark vardir.

Tarihsel stirecte yasanan ve secilmis travmaya déntisen acilar,
birikerek bir cazibe merkezi olusturmaktadir. Bu durumda,
duygusallik, ¢c6zimt zorlastiran en temel etken haline gelmek-
tedir.

Alevilik-Bektasilikle ilgili sorunlar sadece onlara 6zgti degildir.
Tuarkiye’nin son iki ytizyildir din alanindaki yanlislarin birikme-
siyle olusmustur. Bu sorunlar, yanlis din politikalar1 ve aydin-
lann din konusundaki tutarsizliklarinin meyvesidir.
Alevilik-Bektasilikle ilgili sorunlar uluslararas: bir boyut ka-
zanmistir.

Bununla birlikte bu sorunlar bizim trettigimiz ve sadece bizim
cozebilecegimiz sorunlardir. ithal ¢éziim o&nerileri sorunun
kangrene déontismesine yol acar.

Alevilik-Bektasilikle ilgili ilk modern calismalar Batililar tara-
findan yapilmis, dolayisiyla konuyla ilgili yol haritasini onlar
cizmistir. Batililar, 6ncelikle Alevileri Hristiyanlastirma cabasi
icerisinde olmuslar ve bilimsellik adina ayristirici bir dille fark-
hiliklar: 6n plana cikartmislardir.

Alevilik-Bektasilikle ilgili yapay insa faaliyetlerinin temel ama-
cinin Tark Tarihi’nin ve Islam’in disinda bir kimlik insa etmek
oldugu acikca gortlmektedir. 24

Bu tespitlerle birlikte Onat’in Alevilik-Bektasilikle ilgili bir kimlik
tanimlamasina girismedigini ifade etmek gerekir. Ona gére bireysel

farkindalik diizeyi, Tanr: algisi, 6zgurltik ve sorumluluk gibi esaslar

tzerine kurulu kimlik olgusunda tanimlayici stije, kisinin kendisidir.

Ancak bireysel kimliklerin toplumsal tezahtuirleri ve kimi zaman top-

lumsal tanimlamalar: da séz konusudur. Iste bu toplumsallasma ol-

gusunda kisinin kimligine etki eden harici unsurlar dikkate alinma-

24 Onat, “Acilim Arayislarinin Golgesinde Alevilik-Bektasilik ve Kimlik Tartigma-
lar1”, 37-38.
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Iidir. Bu unsurlar baglaminda insaci ve kesifci kimlik tanimlamala-
rindan so6z edilebilir. Onat, Manuel Castells’e atfen insaci kimlik ta-
nimlamalarini proje kimligi olarak gormektedir. Gercekten de “toplum-
sal aktérlerin, kendilerine sunulan ktilttirel malzeme temelinde toplum-
daki konumlarini yeniden tamumlayan yeni bir kimlik insa etmeleri;

bunu yaparken biitiin bir toplumsal yapwy: amaclamalart”™> diye acik-
lanan proje kimligi, insaci1 kimlik tanimlamalariyla 6érttismektedir.

Aleviligi Islam dist olarak géren, Aleviligi felsefi bir din olarak ifade
eden, Aleviligi Siilikle 6zdeslestiren tanimlar proje tanim niteliginde
Aleviligi yeniden insa cabalarinin bir Girintidtir. Bu ¢abalarin baslan-
gict ise Hasluck gibi oryantalistlerin Alevilikte Hristiyanligi bulma
gayretleriyle Urettikleri Aleviligin Islam dist olduguna dair iddialari-
dir. Gerek Baki Oz, Cemal Sener, Reha Camuroglu gibi Alevi kdkenli
arastirmacilarin sdylemleri, gerekse devlet tarafindan dtizenlenen
Alevilik Calistaylari’ndaki Alevi-Bektasi kimligiyle ilgili tartismalar,
Alevi gbécmenleri tarafindan Uretilen insaci tanimlamalarin Alevilik-

Bektasiligi ifade etmedigini acikca ortaya koymaktadir. 26

Onat da insaci Alevilik tanimlamalarinin 6nemli sorunlari berabe-
rinde getirdigini belirterek kesifci bir Alevilik-Bektasilik tanimlama-
sinin gerekliligine vurgu yapar. Buna gore, kokt tarihte olan olusu-
mun Turk tarihi ve islam dini dikkate alinmadan tanimlanamayacagi
asikardir. Bunlar esas alindiginda ise Haci Bektas Veli'ye nispet edi-
len Bektasi tekkesi ve Seyh Safiyytidin’e nispet edilen Erdebil tekkesi
lUzerinden koklu bir tasavvuf gelenegiyle karsilasilir. Osmanli-Safevi
cekismesiicinde Caldiran Savasi, Bektasi tarikatinin kapatilmas: gibi
olaylar ise secilmis travma niteligindeki duygusal boyutu canli tutan
olaylardir. Dogru bilgi ve tarih bilinciyle bu travmalarin tstesinden

25 Hasan Onat, “Kimlik Teoloji Iliskisi Baglaminda Alevilik-Bektasilikle Tlgili
Kimlik Tartismalar1 Uzerine”, Alevilik Bektasilik Arastirmalarn Dergisi (1,
2009), 19-20.

26 Onat, “Kimlik Teoloji {liskisi Baglaminda Alevilik-Bektasilik”, 25-26; Baki Oz,
Alevilik Nedir?, (Istanbul: Derin Yayinlari, 1996); Cemal Sener, “Tasavvufi Ge-
lenegi Alevilik Yeniden Uretemedi” (Séylesi)” 2023 Dergisi (44 Aralik 2004);
Reha Camuroglu, “Diivel-i Muazzama’nin Alevilige Ozel lgisi Devam Ediyor”
(Soylesi) 2023 Dergisi, (44 Aralik 2004); Alevi Calistayt Nihai Raporu, (Ankara:
T.C. Devlet Bakanligi, 2010),59-18.
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gelinebilir/ gelmeliyiz.2” Ote yandan yapilacak kimlik tanimlamala-
riyla ilgili Alevilik-Bektasiligin teolojik yapisina isaret eden Onat, bu-
rada saglam bir Tanri ve insan anlayisinin yer aldigini belirtir. Buna
gore Ahmed Yesevi ve Haci Bektas Veli’de gérdtigtimtiz ahlak temelli
din anlayisiyla benimsenen rahmet sifatinin 6ne c¢iktigi bir Tanri s6z
konusudur. Bu Tann korkulan degil sevilen bir Tanr’dir. insanin
Tanriyla iliskisi gliven esasina dayalidir. Bu gtiven ortami Erdebil
tekkesinde Sah Ismail’in deyislerinde Allah-Muhammed-Ali yolunda
vahdet-i viicutgu bir tevhid anlayisina déntiserek devam eder. Bu an-
layista insan, yetmis iki millete bir gbézle bakan, incinse de incitme-
yen, Tanri’'nin rahmet sifatinin tecellisiyle btittin canlilara merha-
metli davranan, kadinlara hak ettigi degeri veren, kendini bildigi 61-

ctide Rabbini tanima bilincine varan bir varliktir.28

Bu tasavvufi gelenek ve kok degerler, gintimuizde Alevilik-Bekta-
silikle ilgili kimlik tanimlar1 yapilirken cogu kere g6z ardi edilmekte,
1srarla tarikat nitelemesinden kacinilmaktadir. Bunda Tekke ve Za-
viyelerin Kapatilmasi1 kanunu kapsaminin disinda kalma gayreti goz
ardi edilemez. Ote yandan Alevilik semsiye kavram haline getirilirken
bu kavramin altinda yer alan gruplarin Stinni olmadiklar1 vurgula-
narak adeta bir Stinni karsithigi olusturulmustur. Buradan hareketle
Alevilik-Bektasiligi Stinnilik karsiti insac1 bir tanimlamaya girismek
de hem tarihi gerceklerle bagdasmaz, hem de ayristirici bir dili bera-

berinde getirir.2?

27 Hasan Onat, “Kimlik Teoloji {liskisi Baglaminda Alevilik-Bektasilik, 23-25.

28 Hasan Onat, “Kimlik Teoloji Iliskisi Baglaminda Alevilik-Bektasilik”, 26-28;
Onat, “Glintimuiz Aleviliginde Egitimle Ilgili Sorunlar” (Acilis Konferansi), Gti-
niimiiz Aleviliginde Egitim Calistayt, ed. M. S. Sarikaya vd. (Isparta: SDU {la-
hiyat Faktltesi Yayinlari, 2009), 15,18-19.

29 Hasan Onat, “Alevilik-Bektasilik ve Kimlik Tartismalar1”, 42; Hasan Onat,
“Alevilik-Bektasilik, Din Kulttrti Ahlak Bilgisi Dersleri ve Diyanet”, Alevilik-
Bektasilik Ttirk Yurdu Yazilar, ed. Erdal Aksoy (Ankara: Turk Yurdu Yayin-
lar1 2019) (Makalenin ilk yayini Tark Yurdu 25/210 Subat 2005’dedir);
www.hasanonat.net, (Erisim 01.04.2021), 2-4.
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Onat, ‘Stinnilik tizerinden yapilan tanimlamalarin cemevi mesele-

sinin anlasilmasini gliclestirdigini’ séyleyerek konunun bir baska bo-
yutuna dikkat ceker.30 Gercekten de 1990’ yillarda cogu siyasi nite-
likli Alevi érgtitlenmelerinin bu girisimleri, cemevlerinin caminin al-
ternatifi gibi sunulmasina yol acmistir. Her seyden 6nce cami sadece
Stinnilerin degil btittin Muslimanlarin ibadet yeridir. Misliman or-
tak paydasinin bir parcasidir. Alevi-Bektasi cemleri ise tipki Mevlevi
sema’l, Naksi ve Kadiri zikri gibi ibadet niteligine haizdir. Bunun ta-
rihteki karsiligi, tekkeler, meydan evleri, kdylerde buytik mekanlar
veya genis avlulardir. Bugltin ise kent ktlttiriinde cemevleri bu isleve
sahiptir. Dolayisiyla cemevleri camilerin alternatifi degildir, gésterile-
mez. Bununla birlikte cemevlerini tekke ve dergahlarin bir devami
olarak gérmek de pek dogru degildir. Zira cemevleri geleneksel Alevi
yapilanmasini ve sozel kulttire dayali Aleviligi eritmeye baslayan
kentlerde Aleviligin tutunma c¢abasinin bir sonucudur. Cemevleri,
Alevilerin bulusma, sosyallesme alanlari oldugu kadar, Alevi-Bektasi
geleneginin stirdurtlebilmesi icin gerekli olan cemlerin yapilmasina
da imkan saglayan mekanlardir. Bu nedenle, cemevlerinin Alevi-Bek-
tasi kimlikle 6zdeslestirilmesini anlamak pek zor degildir. Nitekim
modernlesen Alevilikte, artik kentler Aleviler kendilerini devam ettik-
leri cemevleri tizerinden tanimlamaktadirlar.3! Ancak son birkag yil-
dir, muhtemelen cemevleri ydnetimlerinin siyasi ideolojik tavirlarinin
bir sonucu olarak Alevi cevrelerde cemevlerinin kutsali tikettigine
dair yorumlarin bulundugu da g6z ardi edilmemelidir.

Bununla birlikte Onat, burada o6zellikle siyasal nitelik tasiyan
Alevi orglitlenmelerinin dini nitelikli bir cemaate dogru evrilmeye
baslamasinin cemevleri odakli érglitlenmenin beraberinde gelen bir
sonug olarak yorumlanabilecegini belirtir.32 Ozellikle Almanya’da ya-
salarin da getirdigi fiili bir durum olarak cemaatlesme stirecine giren

30 Hasan Onat, “Kimlik Teoloji Iliskisi Baglaminda Alevilik-Bektasilik”, 29-30;
Onat, “Alevilik-Bektasilik ve Kimlik Tartigmalan”, 42.

31 Riza Yildirim, “Geleneksel Alevilikten Modern Alevilige: Tarihsel Bir Dontist-
mun Ana Eksenleri”, Ttirk Ktiltirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi 62
(Yaz 2012) 148-151.

32 Onat, “Alevilik-Bektasilik ve Kimlik Tartismalan”, 42-44.
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orgutlenmelerde laiklik vurgusu etkisini kaybetmeye baslamistir. Is-
lam karsit1 bir vurguyla elde edilen Alevi Din Dersleri verme hakkinin

bu stireci tetikledigi ve hizlandirdig: séylenebilir.33

Almanya merkezli olarak Avrupa’da Alevi cemaatlesmesinin tetik-
leyicisi roltindeki Alevi Din Dersleri olgusu tilkemizde cok daha farkl
bir mecrada gelisir. 1982 Anayasasiyla zorunlu hale getirilen Din
Kultarta ve Ahlak Bilgisi dersleriyle cocuklarinin Stinnilestirildigini
iddia eden Alevi-Bektasi cevreler, dersin kaldirilmasi, zorunluluk ha-
linin iptali, cocuklarina kendi istedikleri gibi din egitimi ve 6gretimi
vermek gibi farkli iddialar1 siyasi ve hukuki platformlara tasidilar.
AIHM’e tasinan davalar ve AB’nin 2004’den itibaren Turkiye {lerleme
Raporlarinda baz: talepleri gindeme getirmesi ise konunun ulusla-
rarasi boyutta dile getirilmeye baslandigini géstermektedir.

Onat da meseleyi 1982 Anayasasina atifla zorunlu hale getirilen
DIKAB dersleriyle ilgili bakis acisiyla séyle degerlendirir:

Din Kulttra Ahlak Bilgisi Dersleri, mevcut programlari
cercevesinde, mezheplertistii-cemaatlertisti bir yakla-
simla, kendisini Musliman olarak tanimlayan insanlari-
mizin din anlayislarinin ortak paydasini bilgi diizeyinde
dgretmeyi amaclamaktadir. Bu ortak payda, Islam’in
Kur’an’daki evrensel kok degerlerinden olusur. Bu ortak
payda, ayni zamanda, bttin insanligin ihtiya¢c duydugu
bir arada yasama kulttirtintin altyapisini olusturacak ev-
rensel ahlak ilkelerinin kurulmasina ve etkin olmasina
imkan saglayacak bir ortak paydadir.34

Bununla birlikte DIKAB derslerinin miifredat iceriginden &te zo-
runlulugu bakimindan laiklik ilkesi baglaminda tartisilmasinin bi-
limsel ve toplumsal gerceklikle ilgisinin olmadigini belirten Onat,

33 Onat, “Alevilik-Bektasilik ve Kimlik Tartismalar1”, 43. Konuyla ilgili baz1 de-
gerlendirmeler icin bk., Havva Engin, “Almanya’da Alevi-Islam Din Dersi'yle
flgili Genel Degerlendirmeler, Uluslararast Bektasilik ve Alevilik Sempozyumu
Bildiriler ve Miizakereler, (Isparta: SDU flahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2005),
478-484; Bildirinin muizakeresi, Cemal Tosun, 511-513; Tosun, Cemal. “Al-
manya’da Alevi Din Derslerinin Tarihsel Gelisimi ve Turkiye’ye Muhtemel
Yansimalar1”, Dini Arastirmalar, 99-106.

34 Onat, “Alevilik-Bektasilik, Din Kulttirti Ahlak Bilgisi Dersleri ve Diyanet”, 8-9.
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farkli tilkelerde yapilan din égretimine isaret ederek, DIKAB miifre-
datinin da benzer sekilde Musliman Ust kimligine ve ortak payda-

sina sahip 6zgtinltigtine vurgu yapar.35

Onat, Alevilik-Bektasilik dogrultusunda DIKAB kitaplarinin hazir-
lanmas1 ve okutulmasiyla ilgili cabalarin Turkiye’'deki ilgili hukuk
cercevesinde miimkiin olmadigina isaret eder. Ote yandan Alevi-Bek-
tasi ocaklar: ve érglitlenmeleri arasindaki farkliliklara deginerek Di-
KAB derslerinin hangi Alevilige gore verilecegi sorununun ortaya ¢i-
kacagini, Uistelik bunun kendilerini Stinni géren gruplar icin de ben-
zer talepleri gindeme getirecegini vurgular. Bu baglamda o, Sakir
Keceli-Aziz Yalcin tarafindan hazirlanan Alevilik-Bektasilik A¢isindan
Din Kiilttirti ve Ahlak Bilgisi (Ardi¢c Yayinlar1 1996) ve Esad Kokmaz
tarafindan hazirlanan Alevilik Egitimi Ders Notlar: (Fransa Alevi Bir-
likleri Federasyonu Yayinlari) adli iki eseri detayl olarak inceleyerek
bu calismalarin bilimsellikten uzak ve ciddi bilgi hatalariyla dolu ol-

dugunu goésterir.3¢ Biitiin bu problemlerden sonra en saglikli 6greti-
min, DIKAB kitaplarinin mezheplertistii bir yaklasimla, kendisini
Musliman hisseden herkesin kendisinden bir seyler bulabilecegi or-

tak paydalar esas alinarak verilmesidir.3”

DIKAB dersleriyle ilgili gelismeler Onat'in goriislerinden nispeten farkh ge-
lisir. AB’nin 2004’den itibaren yayimladig Trirkiye Ilerleme Rapor-
larvnda (2004-2016) Aleviler hakkinda dile getirdikleri dtizenleme ta-
lepleri ve AHIM’deki mahkeme kararlar1 (2007, 2016) dikkate alina-
rak devlet tarafindan somut diizenlemeler halinde DIKAB ders muif-
redatina Alevilik ve Bektasilikle ilgili metinler eklenir. MEB Ik ve Orta
Ogretim Din Kiiltiirti Ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programilarinda
2005’den itibaren on iki sayfa civarinda ilave edilen malumat 2010
ve 2017’deki ilavelerle kirk sayfanin tizerine ¢ikar ve Alevilik-Bekta-
silik Islam Diistincesinde Tasavvufi Yorumlar bashig altinda tinite ko-
nusu olarak yer alir. Bu durum 1982 sonrasi diizenlenen DIKAB
dersleriyle ilgili mezhepleriistiiiddialarini 6nemli sekilde zaafa ugratir

35 Onat, “Alevilik-Bektasilik, Din Kulttrti Ahlak Bilgisi Dersleri ve Diyanet”, 9.

36 Onat, “Alevilik-Bektasilik, Din Kulttiri Ahlak Bilgisi Dersleri ve Diyanet”, 10-
12.

37 Onat, “Alevilik-Bektasilik, Din Kulttirti Ahlak Bilgisi Dersleri ve Diyanet”, 15.
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ve konunun paydas: Alevilerin magduriyetle ilgili iddialarini gliclen-
dirir.%®

Onat, Giintimtiz Aleviliginde Egitim Calistayinin Acuis Konferan-
sinda bu gerceklikler dogrultusunda esasen tartisilacak konunun DI-
KAB derslerinin zorunlulugu degil, mufredat icerigi oldugunu belirt-
mektedir.®® Nitekim onun da atif yaptigt TESEV arastirmasina goére
“Sizce devlet okullarinda mecburi din egitimi dersi verilmeli midir?” sorusuna Ttrk
halki % 82 oraninda “evet” cevabini verir. Yine, “Bu derslerde Siinni Miisliimanlik
ogretildigi gibi Alevilik hakkinda da bilgi verilmeli mi?” sorusuna % 62 oraninda
“evet” cevabi verilerek Aleviligin okullarda din dersleri i¢inde 6gretilmesi des-
teklenir. 4% Ote yandan DIKAB 6gretmenleri arasinda yapilan bir diger arastirmada
“Alevilik konusuna DIKAB derslerinde yer verilmeli midir?” sorusuna dgretmenlerin
% 87’si olumlu cevap verirler. “Programda yer verilirse, Alevilik hakkinda kendinizi
yeterli buluyor musunuz?” sorusuna 6gretmenlerin % 68’1 kendilerini yetersiz bul-
dugunu ifade ederler.*! Gerek bu Calistayda gerekse devlet tarafindan diizenlenen
Alevilik Calistaylarinin egitimle ilgili tartigmalarinda Alevi-Bektasilerin din egiti-
minin gerekliligini kabul ettikleri ancak bunun verilis bi¢imiyle ilgili endiseleri ol-
duklar1 sdylenebilir. Yine onlar tarafindan kentlesme siirecinde Alevi-Bektasi cem-
lerini ytliriitmeye ehil zakir, rehber ve dedelerin yetistirilmesi i¢in devletin yeni

diizenlemeler yapmasi gerektigi vurgulanmistir.42

Din egitiminin diger bir boyutu da yaygin din egitimi ve 6gretimi-
dir. Bu alanda birincil olarak karsimiza cikan Diyanet Isleri Baskan-
ligin1 c¢cikar. Mevcut sartlarda ve hukuki yapida Alevi-Bektasilerin
DiB’de temsil edilmesinin miumkiin olmadigini ifade eden Onat,
Cumbhuriyeti kuran iradenin Diyanet Isleri Bagkanlhigini kurmasini
ileri gorusly, isabetli bir karar olarak degerlendirir. Ancak bir istih-
dam kurumu islevine sahip DiB, mezheplertistii durusunu kaybede-
rek ne Stinnileri, ne Alevileri ne de dine sicak bakmayanlari memnun

38 Ali Yaman, “Cogulcu “Mezheplertstii”liik ve Cogunlukcu Mezhepcilik Ara-
sinda: Zorunlu Din Kulturt ve Ahlak Bilgisi Dersleri”, 2015; www.alevibek-
tasi.eu, (Erisim 15.09.2016).

39 Onat, “GUintimiz Aleviliginde Egitimle {lgili Sorunlar”, 20.

40 Ali Carkoglu-Binnaz, Toprak, Degisen Tiirkiye’de Din Toplum ve Siyaset, (ls-

tanbul: TESEV Yayinlari, 2006), 53-54.

Recep Kaymakcan. Yeni Orta Ogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim

Programu Inceleme ve Degerlendirme Raporu, (Egitim Reformu Girisimi, Sa-

banci Universitesi 2007).

42 Alevi Calistayt Nihai Raporu, 133-160.
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edebilmistir. Turkiye’nin icinde bulundugu sosyal sartlarda din hiz-
metlerinin saglikli bir sekilde ytrttilmesi icin gerekli olan bu kuru-
mun yeniden yapilandirilmasi sarttir. Onat bu yapilandirmanin cer-
cevesini de Ozerk, tarafsizligi ve bilimselligi ilke edinen, akademik
cevrelerde Uretilen bilgiyi rafine ederek halka tasiyan bir kurum ola-
rak cizer.43 DIB ile ilgili 2010 tarihinde yeni yasa cikarilmis ve dii-
zenlemeler yapilmis olmasina, DiB’in basta Muharrem matemleri ol-
mak Ulizere cesitli vesilelerle Alevi-Bektasi vatandaslara yonelik bazi
calismalari ve programlari olmasina ragmen bunlarin ne kadar yeterli
oldugu sorgulanabilir.

Sonuc

Kur’an merkezli bir din anlayisina sahip olan Onat, akademik ca-
lismalarinda da benzer bir sekilde dusturlarini Kur’an’dan alan bi-
limsel bir durusa sahiptir. Ona gore, ele alinan bir konuda bilimsel
ve dogru bilgi esas alinmali adalet ve insaf 6l¢tilerinden taviz verilme-
melidir. Onat’in tarikat ve cemaatlere ve bu baglamda Alevilik-Bek-
tasilik meselesine bakis1 da benimsedigi 6l¢tilere uygundur. Tarikat
ve cemaatlerin toplumsal bir gerceklik oldugundan hareketle onlari
anlama ve degerlendirme yolunu tutarak konunun mtispet ve menfi
yonlerini ortaya koyar.

Onat’n tabiriyle tarikat cemaatleri niteligine sahip Alevilik-Bekta-
silik ise daha karmasik hususlar1 blinyesinde barindirir. Onat’in ko-
nuyla ilgili degerlendirmeleri buiytik 6l¢tide kimlik eksenlidir. Ancak
onun cabasi Alevilik-Bektasiligi tarif etmekten 6te dogru bir kimlik
tanimlamasina nasil ulasabilecegidir. Zira kimlik tanimlar1 bireyler
veya onlarin olusturduklar kendi gruplar: tarafindan yapilir. O, gtin-
cel bir takim tanimlar: dikkate alarak proje kimlikler olarak nitelenen
ve toplum muhendisligiyle yapilan tanimlamalarin insaci tanimlama-
lar oldugunu tespit ve isaret eder ve bunlarin dogru bilgi icermedi-
gini, saglikli sonuclara ulastirmayacagini gésterir. Bunun yerine ta-
rihi kéklerine dayanan, tarih suuruna ve bilincine sahip kesifci ta-
nimlamalarin daha gercekci ve dogru olabilecegini ifade eder.

43 Hasan Onat, “Alevilik-Bektasilik, Din Kulttirti Ahlak Bilgisi Dersleri ve Diya-
net”, 13.
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Onat, bu tespitleri dogrultusunda Alevilik-Bektasiligin tarihi olu-
sum sUreciyle ilgili Bektasi ve Erdebil tekkelerine isaret ederek Ah-
met Yesevi ve Haci Bektas-1 Veli'nin benimsedigi ahlak temelli din
anlayisinin ve Sah Ismail’in benimsedigi vahdet-i viicudcu sufi anla-
yisin izlerini stirer. Onat’in burada 1srarla tizerinde durdugu sey, Ale-
vilik-Bektasiligin basta Buyruklar ve Erkanndmeler olmak tuzere
glclu bir tekke edebiyatina, yazili kaynaklara sahip oldugu gercegi-
dir. Zira so6zli kulttirde nesilden nesile aktarilirken degisen ve dént-
sen kulttrtn kalict kékleri bu edebiyatta mevcuttur. Buradan hare-
ket edildiginde, Hac1 Bektas-1 Veli’'nin “Ilimden gidilmeyen yolun sonu
karanliktir’ ilkesince dogru bilgiyi esas alan anlama ve analizler ya-
pilabilecektir.

Alevilik-Bektasilik ile ilgili glincel sorunlarin anlasilmasinda da
¢6ziim bu dogru bilgi anlayisinin yerlesmesinden gecer. Zira tarihten
gelen secilmis travmalarla giderek keskinlesen duygusal ayriliklar ve
duygusal degerlendirmeler bazi siyasi saiklerle birlikte sorunlari btis-
btittin icinden cikilmaz hale getirmistir. Halbuki sorunlar duygularla
degil bilgi odakli olarak ¢éztimlenebilir. Bu dogrultuda Onat, cemev-
leri, Alevilerin Diyanet’e bakisi, Din Kulttirti ve Ahlak Bilgisi Dersle-
rinin nasil yturttilmesi gerektigi ve bu derslerde Aleviligin yeriyle il-
gili anlamaya dayali, ¢6zGm odakli somut 6neriler ileri stirer. Onun
bu konulardaki biittin ¢abasi, kendimize ait sorunlarin, yabancilarin
dayatmasiyla degil yine kendimiz tarafindan, milli birlik ve btttinla-
guimuze zarar vermeyecek sekilde bilimsel yéntemlerle ve dogru ve
bilimsel bilgi eksenli olarak ¢6zmeye yonelikti. Ruhu sad olsun!
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SUMMARY

Muslim’s understanding of religion has differentiated after the
Prophet’s death. These differences brought about the religious groups
that were named Islamic sect and sufi order in Classical period and
communion in Modern period. The communions in Turkey are the
religious groups that emerge depending mostly upon the sufi tradi-
tion.

In this article, we will examine firstly the views of Prof. Hasan
Onat, an academician of theology, about sufi orders and commu-
nions, whom we recently lost and then his views about Alavism-Bak-
tachism that underwent a communionisation period. While exami-
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ning his views, we will benefit from Hasan Onat’s books, articles, pa-
pers, interview records and his social media interviews in different
platforms. We will also try to analyse these data with our personal
experience based on both our bilateral negotiations and exchange of
views with Hasan Onat in various scientific meetings.

Onat accepts that Sufi orders and communions are the social re-
alities of Turkey. He uses the term sufi communions in order to exp-
ress the converted form of sufi orders, which are the organisational
structures of sufi tradition, in modern world and urban structure. He
tries to understand the reasons for existence of sufi communions wit-
hin the scope of bases such as socialising, solidarity, concern and
making the environment of trust. In addition to this, he criticizes that
sufi communions transform their members into obedient and unc-
hallenging characters. He also criticizes that members are controlled
with the divine-based information such as inspiration that is peculiar
to the leader. He also points out the danger of marginalizing other
groups with the claim that they are the truest group depending upon
the perception of 73 sects.

Onat states that there are two dervish lodge tradition in the histo-
rical dimension of Alavism: Baktachi lodge of Haji Bektash Veli and
Erdebil lodge of Sheikh Safiyuddin. This sufi tradition has an unders-
tanding of God based on love, so they make a relationship between
God and human based on confidence. This understanding of God
adopts an opinion of wahdat al-wujud with Shah Ismail in the path
of Dod-Muhammad-Ali. The events such as Battle of Chaldiran and
disbandment of Janissary Unit became selected traumas for Alavi-
Baktachi members. The communities such as Qizilbash, Tahtaci,
Chepni and Baktachi are named as Alavism by Westerners in 19th
century.

Onat makes these determinations about the current problems of
Alavism-Baktachism:

1. There is tremendous gap of information about Alavism-Baktac-
hism. This situation leads up to both conceptual confusion and
artificial identification.
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2. There is a huge difference between the existing state that enables
the sociological analysis of the subject and its historical dimen-
sion.

3. Miseries suffered in historical process and transformed into tra-
uma gather and make a centre of attraction. In this case, sensua-
lity becomes the key factor that makes the solution difficult.

4. The problems about Alavism-Baktachism come into existence ba-
sed on the gathered mistakes in the area of religion in the last two
centuries in Turkey. These problems are the products of wrong
religious policies and contradictions of enlightened people in the
subject of religion.

5. The problems about Alavism-Baktachism acquired an internatio-
nal dimension.

6. These problems are made by us and can be solved only by us.
Imported solution offers. Imported solution offers cause the prob-
lem to remain unsolved.

7. The first moderns studies about Alavism-Baktachism were carried
by Westerners, so the road map abut the subject was drawn by
them. Westerners first tried to christianise the Alavis. They featu-
red the differences using a discriminatory language on behalf of
scientificness.

8. It is clearly seen that the main purpose of artificial construction
activities about Alavism-Baktachism is to construct an identity
beyond Turkish History and Islam.

Onat draws attention to the problems especially about the Alavi
identity in accordance with these determinations. He points out the
problems of descriptions that were made before instead of making a
new description of Alavism. He states that descriptions that are roo-
ted in history and have a sense of history are more scientific and
truer instead of constructive descriptions that can be qualified as a
project identity. He points out the written sources of Alavism-Baktac-
hism for exploratory descriptions.

Onat is of the opinion that identity descriptions about Alavism ref-
lect on the subjects such as representation of djemevi and Alavism
in The Directorate of Religious Affairs.

Onat defends that the demands of Alavi-Baktachis and debates on
the compulsory Culture of Religion and Knowledge of Ethics lesson
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should be evaluated in terms of syllabus and course content rather
than the compulsion of the lesson.

According to this, he thinks that a supra-sects syllabus that sees
Islam as a common ground becomes sufficient in meeting all Mus-
lims’ needs in Turkey.



