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Yahya Kemal, ¢ocuklugundan itibaren tasavvufa ilgi gostermistir. O,
inang ile milli kiiltlir arasinda bag kurmus ve bu gecisin de tasavvuf yoluyla
oldugunu savunmustur. Bu bagin temellerinin, 6zellikle ilk Tiirk mutasavvifi
olan Ahmet Yesevi tarafindan atildigini benimsemistir. Yahya Kemal, gerek
Anadolu’da gerekse Rumeli’de Islamiyet’in, buralara gelen Ahmet Yesevi
derviglerince tanitildigini kabul etmektedir. O, bu sayede buralarda bir Tiirk-
Islam birligi ve kiiltiirii olusturuldugu kanaatindedir.
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Abstract

Yahya Kemal showed interest in sufism since his childhood. He formed
connection between faith and national culture, and he defended that this
transition was through sufism. The foundations of this connection were
adopted to be laid particularly by Ahmad Yasavi, who was the first Turkish
sufi. Yahya Kemal accepted that Islam was introduced by dervishes of Ahmad
Yasavi coming to these places in Anatolia and Rumelia. He is of the opinion
that a Turkish-Islamic union and culture was formed hereabouts through this.
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Mistisizm, bir hayat felsefesi olarak ele alinabilir. Insanmn, kendine
0zgii yontemler kullanarak ahlaki bakimdan yiikselmesi, bunu yaparken de
kendisiyle bagbasa kalmasi, i¢ diinyasina yonelmesi ve ruhunu arindirarak
katiiliiklerden uzaklagsmasi olarak tanimlanabilir. Bu anlayista akli bilgi degil,
deruni bilgi olarak da niteleyebilecegimiz sezgi bilgisi ve zevk bilgisi 6n plana
¢ikmaktadir.!

* Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Felsefe Tarihi Ana Bilim Dali Ogretim Uyesi.
! Mehmet Demirci, Yahya Kemal ve Mehmet Akif’te Tasavvuf, Akademi Kitabevi,
Izmir,1993, s. 9.
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Insanlikla birlikte gériilen mistik diisiince, insanin kendi i¢ diinyasina
donmesi ve kapanmasi biciminde anlasildigindan dolay1 olsa gerek ki, mistik
hareketlerin genellikle bir tepkinin veya siyasi ve sosyal sikintilarin yagsandigi
donemlerde goriilmesi dikkat cekmektedir.

Mistik hareketlerin, her kiiltiirde veya dinde oldugu gibi, Islam kiiltiirii
icinde de benzer sebeplerden dolayr meydana geldigi goriilmektedir. Islam
kiiltiirii igerisinde goriilen mistik hayat tarzina sifilik; bu yasayis bi¢ciminin
teorik planda degerlendirilmesine de tasavvuf adi verilmektedir. Islam
diinyasindaki ilk sGfi hareket siirecinin de, -her ne kadar mistik tavir,
Islamiyet’in kendisinde ve Hz. Peygamber’in hususi hayatinda potansiyel
olarak mevcut ise de- fiili olarak, Emevi yonetim bigcimine bir tepki hareketi
seklinde basladigi bilinmektedir. Emevilerin, asir1 liikks ve sefahata kacan
israfa dayali yonetimine, bir grup insan ilk dénemin samimi ve sade Islam
anlayisina donme seklinde muhalefet edip, bunun gostergesi olarak da yiinden
yapilmig elbiseler giyerek kendilerine 6zgili bir hayat tarzi benimseyince,
Islam diinyasinda fiilen safilik hareketi baglamistir. Bu, bir anlamda reform
hareketi olarak da degerlendirilebilir. Nitekim Bati diinyasindaki reformasyon
da Orta Cag feodalizmine ve kilisenin hegemonyasina bir tepki olarak M.
Eckhart’in mistik hareketiyle baslatilmaktadir. Bu agidan bakildiginda gerek
stfiligin ve gerekse Bati mistisizminin, insanin sosyal hayattaki yanlisliklara
karsi, kendi i¢ diinyasina donmesi seklinde ortaya ¢iktig1 anlagilmaktadir.

Nitekim Yahya Kemal’de sikintili zamanlarinda tasavvufu, sigimilacak
bir liman gibi gdrmiistiir. Annesinin 6liimii sirasinda Rifai Dergahi’na sik¢a
gidisi, bu sebepten otiirii olsa gerektir.

Yahya Kemal, genclik yillarindan itibaren, bizzat tasavvufun iginde
bulunmamakla beraber, tasavvuftan tamamen uzak da degildir. Onun,
eserlerinde ve diisiincelerinde tasavvufa 6nemli bir yer ayirdigini gérmek
miimkiindiir. Bunda ¢ocukluk ve ilk genglik yillarinda sik sik gittigi Uskiip
Rifai Dergahi’nin tesiri s6z konusu olabilir. Buranin mimarisi, ziyaretci
sayisinin ¢oklugu onu etkileyen sebepler arasinda goriilebilir. “Rifal Tekkesi,
Uskiib’iin eski, giizel, ziyaretgah, cesmeli ve sadirvanli, oldukca zengin bir
dergahiydi; Cuma giinleri zikir ve devran oldugu saatlerde seyircilerle dolar,
... igne atilsa yere diismez derecede kalabalik olurdu.” Bir diger 6nemli sebep,
tekkenin son derecede zarif, kibar ve terbiyeli olan seyhi Sadeddin Efendi’den

2 Yahya Kemal, Cocuklugum, Gengligim, Siyasi ve Edebi Hatiralarim, Istanbul Fetih
Cemiyeti Yaynlari, 3. Baski, Istanbul, 1986, s. 96.
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aldig1 tesirdir. Tasavvufi siirleri olan, edebiyat ve tasavvufla ilgili sohbetler
yapan bu zatin, Yahya Kemal {izerinde silinmez tesirleri olmustur. Bagka bir
sebep de daha bes yasinda iken goriip asik oldugu, kendisinden hayli biiytik
olan Redife Hanim’a burada tekrar rastlamasi ve bu kiillenmis agkin yeniden
alevlenmesidir. Yahya Kemal, on bes yasindayken Redife Hanim’1 tekrar
gordiigiinde o, Dergah’in seyhi Sadeddin Efendi ile evli bulunmaktaydi. Bir
Cuma giinii Uskiip Dergahi’na gelen, ¢ocuklukla genclik arasinda bulunan
Yahya Kemal, Redife Hanim’1 goriince oldukeca etkilenmis, eski agki yeniden
baslamis ve uzun siire bu askin tesirinden kurtulamamstir.> On bes yas gibi
ne tam genclik, ne de ¢ocukluk denilebilecek bir yasta, tek tarafli da olsa
yasanan bir agk hatirasinin gectigi mekanin kolay unutulamayacagi agiktir.
Yahya Kemal de omrii boyunca bu dergihi, Redife Hamim’la beraber
hatirlamis ve unutmamastir.

Bu sebepler yaninda, tasavvufun kendi yapisinin da Yahya Kemal’e
tesirinden s6z edilebilir. Tasavvufun akildan ¢ok insanin i¢ diinyasina,
duygularina hitap etmesi, Yahya Kemal’in sanat¢1 kisiliginden kaynaklanan
duygusalligi ve suuraltinda da soziinii ettigimiz ¢ocukluktan kalan izler bir
araya gelince, onda tasavvufl bir egilimin ortaya ¢ikmasi adeta kendiliginden
gelismistir. Buna bir de Yahya Kemal’in tarih diisiiniirii oldugunu ve
Tiirklerin Islamiyet’i kabul siirecinde tasavvufun etkin roliinden haberdar
oldugunu ilave edince, onun tasavvufa egiliminin sebepleri daha iyi anlasilmis
olacaktir.

Tiirklerin, 9. yiizyila kadar tek tek benimsedikleri Islamiyet’i kitleler
halinde kabul edislerinde, tarikatlarin aktif ve etkili bir rolii oldugu gergegi de
bununla izah edilebilir. Anavatanlarindan, yeni yurtlar bulmak i¢in ayrilan
Tiirkler, sikintili giinler gegirirlerken; cesitli sebeplerle Islamiyet’i taniyan ve
yeni dini daha iyi yasama anlayisindan hareketle stfiligi secen ve kendilerine
Horasan Erenleri adi verilen Tiirk sifilerin etkisiyle de Islamiyet’i kabul
etmiglerdir. Zira sfiler, tavir ve yasam bic¢imleri, sade giyinis tarzlari,
alcakgoniilliilikleri, diirtstlik ve giivenilirlikleriyle eski Tiirk dinindeki kam
ve samanlarin tavir ve yasayis tarzlarini hatirlatmaktaydi. Eski dinlerinden,
yeni bir dine gegis siirecinde eskiyi hatirlatan motifleri géren ve yeni dinde de
eskiden bir seyler bulan Tiirkler, benimsedikleri bu yeni dine daha c¢abuk
uyum saglamislardir. Yahya Kemal, Tiirkler tarafindan kurulan ve
yayginlagan bu tarikatlar yoluyla sadece dinin degil, ayn1 zamanda Tiirk

3 Yahya Kemal, Cocuklugum, Gengligim, Siyasi ve Edebi Hatiralarim, s. 96.
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milliyetinin de sekillendigini ve Tiirk Mislimanlhigina ulasildigini kabul
etmektedir. Oyleyse Tiirkler arasinda ve Tiirkler tarafindan kurulan ilk
tarikatlar, dinin benimsenmesinde, Tiirk kiiltiiriiniin, Ttirklerin hayat tarzinin
dine aktarilmasinda 6nemli gorevler iistlenerek, yeni dinin yadirganmamasina
yardimc1 olmuslar, Isldm dininin eski Tiirk dinine ve kiiltiiriine yabanci
olmadigimi vurgulamiglardir. Buna gore ilk tarikatlarin milli kimliklerinin,
dini kimliklerinden daha 6n planda oldugu sdylenebilir.

Bunu dikkate alan Yahya Kemal, Fuat Kopriilii’niin dil ve edebiyatla
ilgili bir eser yazma tesebbiisii oldugunu 6grenince bu konu ile alakali olarak
su tavsiyede bulunmustur: “Bu mevzua girmeyiniz. Bizim daha miihim
mevzularimiz vardir. Mesela su Ahmet Yesevi nedir, kimdir? Bir arastiriniz.
Bakiniz bizim milliyetimizi asil orada bulacaksimiz.”* Demek ki Yahya
Kemal, Ahmet Yesevi’de oncelikle milliligin arastirilmasin1 ve onun, dini
kendi milliyetine gore mnasil yorumladigimi ele almak gerektigini
belirtmektedir. O, millilikle diniligi bir arada miitalaa etmenin liizumundan
hareketle, daha once de belirtildigi gibi dinde milli unsurlara yer verirken, bu
baglamda tasavvufun da degerlendirilmesi ve goz ardi edilmemesi gerektigine
isaret etmektedir.

Tirk kiltiriiniin sekillenmesinde, Anadolu’nun eski kiiltlirlinden
uzaklasarak Tiirklestirilip Islamlastiriimasinda, bu milliligin biiyiik payi
vardir. “Tiirk kiiltiir ve medeniyetinde Mevlana, Yunus Emre ve Hac1 Bayram
Veli (6lm. 1430) gibi kendilerini Tanr1’ya adamis ruh adamlarinin biiyiik rolii
olmustur. Her Tiirk sehrinde hatta kasaba veya kdyiinde bir veya birkag veli
yatar. Onlar, ilk Hiristiyan devletinin besigi olan Tiirkiye’ye Islamiyet’i
yerlestirmiglerdir. Bu manevi kuvvet temsilcilerine halk biiylik saygi duyar.
Onlara ait pek ¢ok efsane ve keramet anlatilir. Toprag:i bu nevi insanlar ve
onlarin efsaneleri kutsallagtirir. Bundan dolayr onlarin tarihi ve manevi
fonksiyonlarini anlayan bir aydin, halk gibi degilse bile, kendine gore onlara
deger vermelidir.”

Yahya Kemal, Mehmet Kaplan’in isaret ettigi bu fonksiyonlar1 anlayan
aydinlardan biridir. Bu itibarla Yahya Kemal, Anadolu tarikatlarinin milli bir

4 Nihad Sami Banarli, Yahya Kemal’in Hatiralari, istanbul Fetih Cemiyeti Yayinlari,
2. Baski, Istanbul, 1997, s. 49. Fuad Kopriili’niin “Tirk Edebiyatinda flk
Mutasavviflar” isimli eserinin bu tavsiye ile viicut bulmus olmasi kuvvetle
muhtemeldir.

5 Mehmet Kaplan, Tiirk Milletinin Kiiltiirel Degerleri, Kiiltiir Bakanligi Yayinlari,
Ankara, 1987, s. 41.
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duyus ve diisiiniis tarafinin bulundugunun ve bu tarikatlardaki kurallarin,
biliyiik olgiide Tiirk terbiyesinden dogdugunun g6z ardi edilmemesi
gerektigini belirtmektedir. “Fakat bizim, inanis ve ibadete kattigimiz daha
baska seyler vardir. Bir kere, ekseriyetle tarikatlarin yaydigi inamis tarzina
iltifatimiz malumdur. Anadolu tarikatlarinin ¢ok milli bir duyus ve diisiiniis
tarafi oldugu, bu tarikatlardaki adab-1 muaseretin Tiirk terbiyesinden nes’eti
veya bu terbiye ile ciddi surette imtizaci karanlikta birakilamaz. Tarikatlarin
cennet, cehennem, sirat gibi mefhumlar hiir ve zeki bir distiniisle idraki de
bir miitalaa mevzuudur.

Tarikatlarin ayinleri de bir dini sevk ve ibadet addolunur. Bu ayinlerde
musikinin, séz ve saz olarak ibadete idhali, IslAmiyet’te bir baskaliktir.
Ayinlerde bir nevi dini raks olan semélar da Miisliiman Tiirk ruhunun, imani
bir sevkle birlestirmesi neticesidir.”® Goriiliiyor ki Yahya Kemal, Tiirkliikle
Islamiyet’in, tarikatlar yoluyla yogruldugu kanaatindedir. Buna &rnek olarak
daha Once de bahsettigimiz Yazicizdde’nin Muhammediye’sini ve Yahya
Kemal’in bu eser igin, Tiirkliikle islamlig1 bir arada yogurarak ortak bir kiiltiir
olusturduguna dikkat ¢ektigini sdyleyebiliriz.

Ozellikle eski Tiirk dininde, din adamlarinin, musikili ve ahenkli dini
torenlerde duyusalliktan uzaklasarak trans haline ge¢meleri, bu durumu
yasaylp normale donmelerinden sonra Tanri’nin buyruklarmi aldiklarim
sOyleyerek insanlara  bildirmeleri, tarikatlarda bigim degistirerek
Islamilestirilmistir. Tasavvufta kamlarm yerini sifiler almustir. Sufiler,
dogrudan Tanri’yla baglanti kurduklarini sdylemeseler de miikasefe,
miigdhede ve ilham yoluyla ulvi alemle irtibat kurduklarimi iddia
etmektedirler. Gerek eski Tiirk inanigindaki din adamlarinin, gerekse stfilerin
yasadiklarini iddia ettikleri durumlar, tamamen psikolojik haller oldugu, daha
dogrusu insanin kendi i¢ diinyasim ilgilendirdigi ve insanin i¢ diinyasinda
yasananlar1 bir baskasinin anlamasi zor, hatta imkansiz oldugu i¢in, kamlarin
veya stfilerin i¢ diinyalarinda yasadiklarinm test etmek veya dogru oldugunu
ispatlamak da miimkiin degildir.

Bu i¢ yasantiy1 en olgun seviyeye ulastirmada, musiki ve sema, bir arag
olarak tarikatlarda da kullanilmistir. Semanin, eski kamlarda oldugu gibi,
tasavvuf ekollerinde de insam1 Allah’a yakinlagtiran bir 6zelligi olduguna
inanilmaktadir. Bu anlayisa, gok cisimlerinin, miikkemmelligin simgesi olan

‘? Nihad Sami Banarli, “Yahya Kemal ve Iman”’, Yahya Kemal Enstitiisii Mecmuasi I,
Istanbul Fetih Cemiyeti Yayinlari, Istanbul, 1959, s. 20.
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dairevi hareketlerde bulunmalar1 ve bu suretle Tanri’ya daha yakin
olduklarina olan kanaatten yola ¢ikarak ulasilmis olmasi muhtemeldir. Musiki
ve semdya Onem veren tasavvuf ekollerinde, dinledigi musikiyle kendinden
gegen, yani trans hali yasayan sifl, tipki ay-iistii dlemdeki varliklar gibi
donmeye baslamakta, bu esnada faal akilla ittisal ederek ulvi alemi miisadhede
etmektedir. Bu duruma gelen sifi, kendisinde vecdi saglayan musiki ve
semanin estetigi ile bir zevk ortamina girmekte, bu zevki bilgiyle birlestirerek,
estetik bir epistemolojiye ulasmaktadir. Bu asamadaki sGfi, ayn1 zamanda
mutasavviftir. Sadece yasamamakta, ayn1 zamanda yasadiklarini c¢esitli
sekillerde ifade etmektedir.

Bir-iki tasavvuf ekolii hari¢ tutulacak olursa, tasavvuf geleneginde
genellikle musikiye hosgoriilii bir yaklagimin bulunmasi ve ahenkli zikirler
yapilmasi, fikih ekollerinde musiki hakkinda hosgorii sinirlarinin agilarak,
musikinin din dis1 olduguna dair hiikiimlere bir tepki oldugu soylenebilir.
Ciinkii musiki, insan tabiatina aykiri1 degil, uygundur. Miisliimanlarin, musiki
hakkinda aradiklar1 hosgoriiyti fikih ekollerinde bulamadiklari igin, tasavvufa
yoneldikleri diigtiniilebilir.

Tirk kiltiir tarihi penceresinden bakildiginda, daha oOnce de
belirttigimiz gibi Tiirklerin, Isldmiyet’le tamisirken eski Tiirk dinindeki
kamlar hatirlattigindan dolay1 sGfi tipine sempati duyduklari, bu suretle de
tasavvuf hareketinin Tiirklerin Islamiyet’i kitleler halinde kabul edislerini
kolaylastirdigi, musiki ve semanin da kendileri tarafindan kurulan tarikatlara
eski Tiirk dinindeki musikili ayinleri hatirlatmasindan dolayr sokuldugu
bilinmektedir. Ayni sekilde Tiirklerin sonraki zamanlarda da tasavvufa olan
temayiil ve tevecciihleri, genellikle fikith mezhebi olarak Hanefiligi
benimsemelerine ragmen, Hanefiligin musiki ve sema konusundaki sert
tavrindan dolayi, bu yasagi asmanin bir yolu olarak degerlendirilebilir.
Nitekim Yahya Kemal’in Ahmet Yesevi’nin arastirilip incelenmesi ve
milliligin orada aranmasini tavsiye etmesinin altinda yatan sebeplerden biri de
bu olabilir.

Psikolojik bir alt yap1 gerektiren ve ruhun kendi {lizerine katlanmasi
seklinde anlasilabilecek olan tasavvuf, bir i¢ gozlem hali olarak ortaya
¢ikmaktadir. Duygusal yonii yogun olan Yahya Kemal’in zaman zaman kendi
i¢ diinyasi ile bagbasa kaldiginda yazdig siirlerde tasavvufi duygularini dile
getirmesi, sikintili zamanlarinda bir ufuk aramasi, bu i¢ gozlemin disa
yansimasi olarak goriilebilir. Ona gore insan ruhu, ufuksuz yasayamaz; bu
ufuklar tabiatta aranabilir, hatta insan bunlarla kismen avunabilir. Ancak
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maddi nitelikli ufuklar, insanin yalnizhigimi gidermez; bu durumda insan,
‘kendine bir rih ufku arar’. Ciinkii Yahya Kemal’e gore insam sikintilarindan ]
uzaklastiracak olan, manevi ufuklardir; bu da ya bir dost ya da bir canan
ufkudur:

“Yastyan her fani
Yastyan her rth 6zler,

Her sikildik¢a arar,

vBag, VLG Vg 7US

Dar hayatinda ya dost ufku, ya canan ufku.”’

Yahya Kemal’in, tasavvuf nitelikli siirlerinde tasavvufun kavramlarina
da vakif oldugu goriilmektedir. “Vahdet-i viicid” adli rubaisinde Yahya
Kemal, vahdet-i viiciid’un temel prensibini agiklamaktadir:

“Bir ziimre odur Halik-1 Mutlak dediler
Bir benzeri yoktur bu muhakkak dediler
Bir kerre gorenlerse o Rabb-1 Ezel’i

Dilmesti-i rii’yetle enelhak dediler.”®

Tanri’nin Mutlak Varlik oldugu ve bir benzerinin olmadigi, felsefe ve
kelamda oldugu gibi tasavvuf tarafindan da kabul edilmektedir. Ancak
mutasavviflardan vahdet-i viicut anlayisini benimseyenler, hi¢ bir seyin
Allah’a benzemediginden bagka, varligin birligini de savunduklari igin,
O’ndan bagka reel varlik tanimamakta ve her seyde Allah’t gormektedirler.
Mutasavviflarin Tanri-Alem iliskisini anlatmak igin gelistirdikleri bu
anlayista O’ndan bagka varlik kabul edilmemekte, diger biitiin varliklar,

7 Yahya Kemal, Kendi Gok Kubbemiz, istanbul Fetih Cemiyeti Yayinlari, 16. Baski,
Istanbul, 2002, s. 95.

$Yahya Kemal, Rubailer ve Hayyam Rubailerini Tiirkge Soyleyis, Istanbul Fetih
Cemiyeti Yaymlari, 3. Baski, Istanbul, 1988, s. 32. Yahya Kemal’in tasavvufi
siitlerinden olan “Ithaf”, “Maverada S&ylenis”, “Ismail Dede’nin Kainat1”;
“Vahdet-i Viicid” gibi bazi rubaileri ve bazi beyitleri Mehmet Demirci’nin yapmis
oldugu miistakil bir calismada, tasavvufi terimler kullanilarak agiklanmustir.
Aciklamalar i¢in bkz. Demirci, Yahya Kemal ve Mehmet Akif’te Tasavvuf, s. 35-70.
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Mutlak Varlik’in isim ve sifatlarinin tezahiirii ve tecellisi sayilmaktadir.’
Varligin birligi inanci, bir bilgidir; bu, Tanri’dan baska hi¢ bir varligin
gercekliginin  olmadiginin bilgisidir. Bununla birlikte vahdet-i viicidu
benimseyen mutasavviflar, vahdet-i viicidu sadece bir nazariye olarak
gormezler. Onlar varligin birligi bilgisine, ayni zamanda yasayarak ve manevi
tecriibe ile ulagirlar.'® Bu yasama hali ve tecriibesi, tasavvuf dilinde
“miisahede” olarak isimlendirilmektedir. Allah’in bir oldugu, dolayisiyla onda
cokluktan bahsedilemeyecegi noktasindan hareketle diger varliklarin da
O’nun tecellisi ve tezahiiri oldugunu kabul eden vahdet-i viicidu
benimseyenler, bu tecellilerin Bir’den ayri diistiniilemeyecegini, dolayisiyla
da ¢oklukta birlik bulundugunu savunmaktadirlar. Belli bir ruh terbiyesinden
gecen shfi, alemdeki ¢okluktan birlige ulasmakta, gonlii Allah’in sevgisiyle
dolup tagmakta, Allah’tan bagka her seyden (masiva) uzaklasip, iistiin sevgiyle
her seyde ve her yerde Allah’1 gormektedir. Hatta Hallac-1 Mansur gibi bazi
stfiler, bu sevginin yogunlugu ile kendi varliklarini bile unutmakta ve Hakk’1
miigahede etmenin sarhoslugu icinde “Ene’l-Hak” (Ben Hakkim)
demektedirler. Oyleyse tasavvuf dilinde miisahede, her zaman ve her yerde
Allah’in goriilmesidir.!"  Siiphesiz ki Hallac’in enelhak demesi, kendisini
Tanr1 olarak ilan etmesi demek degildir. Bu, tam estetik bir ifade olup,
Tanr’nin  gilizelliginin insanda yansimasini izah eden bir kavram olarak
goriilmelidir. O’nun varliginin, birliginin, gilizelliginin tecelli ettigi varlik
olarak insanin anlatilmak istenmesidir. Ancak Tanr1’dan baska higbir varligin
realitesi de kabul edilmedigi i¢in Hallac, Tanri’nin tecellisi veya yansimasi
olarak insani, onu temsilen de kendisini gérmekte olabilir.

Yahya Kemal, yukaridaki rubaisinde, Ezeli Varlik olan Allah’t
mutasavviflarin, dilmesti-i rii’yetle yani bir goniil sarhoslugu icinde
gordiiklerini belirtmektedir. Bu, tam kendinden gegme halidir. Bu hususta da
estetik bakisi elden birakmayan Yahya Kemal’e gore goniil sarhoslugunu
veren, ezell kadehten igilen agk iksiridir. Fuad Bayramoglu’na yazmis oldugu
rubaisinde, bir dnceki rubaisinde bahsettigi konuya tekrar temas etmektedir.

® Hiisameddin Erdem, Panteizm ve Vahdet-i Viiciid Mukayesesi, Kiiltiir Bakanlhig
Yayinlari, Ankara, 1990, s. 38.

10 Sijleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri SézIiigii, Marifet Yayinlari, Istanbul, 1991,
s. 507.

" Demirci, Yahya Kemal ve Mehmet Akif’te Tasavvuf, s. 58-59.
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“Iksiri igenler ezeli sigar’den
Mesti-i melametle gecerler ser’den

Bir kerre “enelhak diyen erbab-1 dil”e

Hallaak-1 avalim goriiniir her yerden™!?

Ezeli kadehle ilahi iksiri i¢en sGfi, meldmet sarhoslugu iginde
kendinden geger. Artik bagkalarinin, stifi hakkinda ne diisiindiiklerinin hi¢ bir
onemi yoktur. Melamet, bagkalarinin yergisine muhatap olmak ve fakat
bundan rahatsiz olmamaktir. SGfi 6yle bir dereceye yiikselmektedir ki onun
icin kendi varlig1 da dahil olmak iizere Tanri’dan baskasi yoktur. Bu ruh hali
icinde enelhak diyen goniil ehline, her yerde ve her seyde sadece alemlerin
yaraticisi  goriinmektedir; O’ndan bagkasini gérmemektedir. Buna itiraz
edenlerin itirazim bile umursamamakta veya isitmemektedir.

Boyle bir ruh halini yansitmak i¢in yazdig1 “Maverada Soylenis”te yine
vahdet-i viicut anlayisini sergilemektedir.

“Zahid hayal eder bizi meyhane zindigi

Bilmez ki sen ve ben hepimizdir tapindigi.”!?

A. H. Tanpmar’in “son enelhak sairi”'* olarak niteledigi Yahya

Kemal’in “enelhak” motifini zaman zaman kullanmasinin sebebi, vahdet-i
viicut anlayisin1 benimsemis olmasindan kaynaklanmis olabilecegi gibi, bu
motifi estetik gayeyle kullanmig olmasi da kuvvetle muhtemeldir. Enelhak
kavraminin igeriginde bir ‘yiicelik’ duygusu vardir. Dolayisiyla da bu kavram
ve ifade ettigi deger, estetik agidan degerlendirilmelidir.

Bilindigi iizere ‘yiice’ kavrami, Kant tarafindan felsefede estetik bir
kategori olarak degerlendirilmistir. Kant’a gore yiice, aklin, belirlenemeyen
ve simirlandirilamayan, bigimden yoksun bir nesne kargisindaki tavridir.'®

12 Yahya Kemal, Rubailer, s. 27.

13 Yahya Kemal, Kendi Gok Kubbemiz, s. 119.

14 Ahmet Hamdi Tanpinar, Yahya Kemal, Dergah Yaymlari, 2. Baski, Istanbul, 1982,
s. 25.

15 Taylan Altug, Kant Estetigi, Payel Yaymevi, Istanbul, 1989, s. 154-155.

vBag, VLG Vg 7US




3
X
3
3
8
3
QK

| PROF. DR. H. OMER OZDEN

Buna gore Kant, bizde olan bir heyecan ve hayranlik duygusunun tagmasi ve
disa yansimasina, ‘ylicelik’ demekte, disimizda bir yiicelik bulunmadigini,
hayal giliciimiiziin kendimizde olan bir duyguya yoneldigini, duyularla
algilanamayan bu duyguyu disa yansitip ona estetik bir nitelik
kazandirdigimizi ve kendimizde olan bir yiiceligin dogmasina sebep
oldugumuzu belirtmektedir.'® Oyleyse tasavvufta ve dolayisiyla enelhak’taki
yiicelik, Kant’1n yiicelige yiikledigi anlamdan biraz farkl1 gibi goriiniiyorsa da
son kararda sanki iki anlayis da aym seyi ifade etmektedir. Soyle ki; Kant,
yiiceligi insanin kendi i¢ diinyasina indirgeyip kendisinin olusturdugunu iddia
ederken, tasavvuftaki ‘enelhak’ anlayisinda yiicelik bizim disimizda
goriinmektedir. Halbuki disimizda olan gercekligin bir yansimasi veya
tecellisi de biz oldugumuz i¢in, biz de o yiicelikten sayilmaktayiz. Dolayisiyla
stfi, kendi disindaki yiiceligi kendi ‘ben’inde algiladig: icin kendisiyle, yiice
olanm aym1 gormektedir. Bu suretle Kant’in dedigi gibi sifi, kendisinde bir
yiiceligin dogmasina sebep olmakta ve kendisini Tanr1 gibi veya Tanr1’nin bir
tecellisi olarak telakki etmektedir. Bu bir anlayis ve bir zevk hali oldugu i¢in
de kanaatimizce tasavvuftaki ‘enelhak’ anlayisi, estetik boyutludur. Yahya
Kemal de tasavvuftaki vahdet-i viiciid ve bunun estetik boyutu olan ‘enelhak’
anlayisini bu yoniyle ele alip islemis olabilir.

Siirlerinde “zaman zaman bir vecdin adami™!’

olarak goriinen Yahya
Kemal, “Deniz Tiirkiisi” ve “Vuslat”ta ‘enelhak’ diislincesinin, soziinii

ettigimiz estetik boyutunu sergilemektedir:

“Duy tabiatte biraz sen de ilah oldugunu

Rih erer varliginin zevkine duymakla bunu.”'8

“Insan ne yaratmigsa yaratmistir o tuzdan,

Bir sir gibidir, az ¢ok ilah oldugumuzdan.”"

16 Bkz. Necla Arat, “Kant Estetik’inde Giizel ve Yiice Degerleri”, Felsefe Arkivi,
Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, Say1 21, Istanbul, 1978, s. 80-82;
Nejat Bozkurt, Sanat ve Estetik Kuramlar1, Sarmal Yayinevi, Istanbul, 1995, s. 134.
17 Tanpinar, Yahya Kemal., s. 54.

8 Yahya Kemal, Kendi Gok Kubbemiz, s. 97.

Y Yahya Kemal, Kendi Gok Kubbemiz, s. 128.
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Yahya  Kemal’in, bu  misralari, bir panteizm  olarak
degerlendirilebilmeye miisait goriiniiyorsa da daha ¢ok ‘enelhak’ ifadesini
hatirlatmaktadir. Onun bu muisralar, insanin dogrudan dogruya Tanri
oldugunu anlatmaktan ziyade, Tanr1’dan aldig1 yaraticiliginin vurgulandigi ve
biraz Once belirtmeye calistigimiz kendisinde bir Yiice’lik duygusu
olusturmasinin ifadeleridir.

Insanin yaratmalari, Tanri’ninki gibi degildir; ama insanmn da kendi
hiirriyet alani iginde ve kendi iradesiyle yaptigi isler ve ortaya koydugu
eserler, onun yaraticiligini sergilemektedir. “Duy tabiatte sen de biraz ilah
oldugunu” ve “az ¢ok ilah oldugumuzdan” ifadelerinden, Tanr1’nin eseri olan
insanda, onun izleri olarak yaraticilik vasfi bulundugu anlasilmaktadir. Insan,
yaraticiligimi Tanri’dan aldig1 gibi, ona dinamizm katan baska unsurlar da
vardir. Ozellikle “Vuslat” siirinde bunun “ask” oldugu anlasilmaktadir.

Tasavvufta, 6rnegin M. Ibni Arabi’de, Tanr’’nin evreni ve biitiin
varliklar1 yaratmasinin asil sebebi olarak, ask gdsterilmektedir. Ona gore
Tanri, suf varlikken 6nce kendi 6ziinli sevmis, kendi varliginin suretlerini
gormek istedigi i¢cin de A’yan-1 Sabite’yi yaratmis, kendi sevgisinden ona
katmigtir. Dolayisiyla her bakimdan yokluk olan alemin varliga dogru
hareketi, Yaratici’dan aleme, alemden de Tanri’ya dogru olan karsilikli
sevginin sonucudur.?® Unlii halk ozam, Tiirk diisiincesinin abide
sahsiyetlerinden biri olan ve bir ‘Tiirk diinya goriisii- felsefesi’ ortaya koyan
Yunus Emre de Tanri’min yaratmasinin, yarattiklarina olan sevgisinden
kaynaklandigin1 benimsemektedir.?! Felsefede de durum neredeyse aynidir.
S6z gelisi Empedokles (M.O. 490-432), evren’in meydana gelisini ask’in
birlestiriciligine baglarken, bu duyguyu harekete gecirenin Afrodit, yani agk
ilahesi oldugunu belirtmekte ve evreni, bu askin bir meyvesi olarak
gormektedir.?? Tiirk-Islam diisiiniirlerinden Farabi (870-950) ve Ibn-i Sina da
dlemin yartiligini izah ederlerken, Vacibu’l-Viiclidun yaratmada ilim ve akil
yaninda ask’a da Onem verdiginden ve evren’in bu ask’in bir sonucu

20 Erdem, Panteizm ve Vahdet-i Viiciid Mukayesesi, s. 56.

2! Mehmet Bayrakdar, Yunus Emre ve Ask Felsefesi, Tiirkiye Is Bankas1 Yayinlari,
Istanbul, 1994, s. 25.

22 Dogobert Runes, Treasury Philosophy, The Philosophical Library, inc., New York,
1955, p. 368; Alfred Weber, Felsefe Tarihi, terc. H. Vehbi Eralp, Sosyal Yayinlar, 4.
Baski, Istanbul, 1991, s. 29-30; Kamiran Birand, ilk¢ag Felsefesi Tarihi, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, Ankara, 1964, s. 23.
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oldugundan sz etmektedirler.® Tanr’nin varliga duydugu ve yaratmaya yol
acan bu agk, aslinda Tanri’nin insana, insanin da Tanr1’ya olan sevgisinin bir
devamuidir. Iste insanin bu agk ile her tiirlii yaratmada bulunmasi -sanat
yaratmalarini kastediyorum-, Tanr1’nin ona verdigi bir gii¢, hatta bir sirdir.

Tanr’nin varliga ve 6zellikle de insana olan sevgisi, insanin da O’na
sevgi duymasina, buradan hareketle de insanlarin birbirlerine sevgi ve ask
duymalarma yol agmus, nice asklar yasanmustir. Insanlarin birbirlerine
duyduklar1 bu agk, bazen maddi sinirlar1 agarak manevi aska da dontismiistiir.
Tasavvufta manevi ask, maddi asktan {istiindiir ve tasavvufi eserler, bu askin
sonucu olarak dogmustur.

Ne var ki tasavvufta rastlanan bu samimi agk, giderek motivasyon
giiciinli kaybederek bir ige kapanmaya donmiis ve eski aktif roliinii terk
etmistir. A. Hamdi Tanpinar, Yahya Kemal’in, bir zamanlar sark diinyasini
aydinlatan tasavvuf anlayiginin, daha sonralari bir i¢ce kapanma ve dis diinya
ile ilgi kesme anlayisina biiriindiigiine ve enelhak anlayisinin, estetigini
kaybettigine dair hatirlatmasina dikkat ¢ekerek “eger tasavvuf ve Melamilik
araya girmese idi, tipk1 Ingilizler gibi isinde ve ibadetinde caliskan insanlarin
cemaati olurduk™* seklinde tenkitler yaptigina tanik oldugunu belirtmektedir.
Bu bir 6z elestiri olarak kabul edilmelidir. Zira Yahya Kemal, isaret
edecegimiz lizere, Onceleri Melamiligin, tasavvufun ilerlemesinde ¢ok etkili
oldugundan da s6z etmektedir. Yahya Kemal’in buradaki elestirisi,
Melamiligin sonradan meydana gelen gerileme ve bozulmasina yonelik olarak
degerlendirilmelidir.

Tasavvuf cereyaninin eski canliligini yitirdigini hisseden Yahya Kemal,
Tanpinar’a gore bu ilk donemlerin Ozlenen sifi tipini, kendi zihninde
tasarladigl, Siinni inanca bagli, kendi isinde giiciinde, caliskan, diiriist ve
namuslu nalinct1 Ahmet Efendi’nin sahsinda gdrmek istemektedir.”> Bu
tipleme sadece bir stifi modeli degil, ayn1 zamanda onun 6zledigi gercek
Miisliiman ve dindar tipidir.

Tanpinar’in Yahya Kemal’le ilgili bu tespitinden hareket edersek,
gergek dindarlik ile dindar goriinmeyi birbirinden ayirmak geregi

23 Farabi, Ardu Ehli’l- Medineti’l- Fadila, nsr: Albert Nasri Nader, 6. Baski, Beyrut,
1991, s. 54; Ibni Sina, Necat, Misir, 1938, s. 245; Risale fi Mahiyeti’l- Ask, nsr. Ahmet
Ates, Istanbul, 1953, s. 25.

24 Tanpinar, Yahya Kemal, s. 53.

% Tanpinar, Yahya Kemal., s. 53.
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kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir. Dindar, dini, Allah’a ulasmanin, O’nun
hosnutlugunu kazanmanin, bdylece daha iyi bir insan olmanin, yaptigi
iyiliklerde, yardimlarda sadece O’nun hosnutlugunu kazanmanin bir yolu
oldugunu bilendir. Bdylece Allah’in rizasin1 kazanmak isteyerek yapilan her
is, amel-i salih olarak goriilebilir. Konuya bu ¢er¢eveden bakinca Kur’an’da
gecen amel-i salih kavraminin g¢ercevesi dar kaliplara sikistirilmaktan
kurtarilmis olur. Herkes, mesru olan isini en giizel sekilde yapip alin teri
mahsuliinii elde ettigi zaman, bu kavrama uygun hareket etmis demektir.
Yoksa amel-i salihten anlasilan, yalnizca dinin belirledigi ibadetler olmasa
gerektir. Esasen dinde istenen de, yapilan her iyi ve giizel isin, ibadet
havasinda, yani Allah rizasit dogrultusunda yapilmasidir. Ger¢ek dindar, her
isi Allah’1n hosnut olmas1 dogrultusunda yaptig1 i¢in, asla pragmatik bir tavir
sergilemeyen, karsilik beklemeden 1iyi isler yapan; yaptig1 iyiliklerin
karsiliginda beklenen cennete bile, anlamini

“Cennet cennet dedikleri,
Bir kag koskle bir kag¢ htird,

Isteyene ver sen ani,

Bana seni gerek seni.”?¢

dizelerinde bulan Yunus tavriyla bakan, Allah’1 goniilden sevendir. Dindar
goriinen ise din de dahil her seye pragmatik agidan bakar; dini bile rahatlikla
kazang araci olarak gorebilir. Bu yolla insanlarin samimi din duygulari, ‘helal
kazanciniz, dinle ilgisi olmayanlara gitmesin, bize gelsin’ deyip somiiriilerek,
fahis kazanglarla kisa siirede din adina imparatorluklar kurulabilir. inancinda
samimi olmayanlar, kendisinden baska insanlarin mutlulugundan da
rahatsizlik hisseder gibidir. Cennetin bile yalnizca kendisi i¢in hazirlanmig
oldugunu sanacak kadar bencil ve kiskang bir tabiata sahip olabilir. Halbuki
Allah’1n rahmeti ve merhameti herkesi kusaticidir, kendisini goniilden seven,

%6 Yunus Emre’nin giiniimiiz Tiirkge’sine yukarida verdigimiz sekliyle aktarilan
siirinin ash su sekildedir:

“Ug¢mag ugmagum didiigiin mii’minleri yeltedigiin

Vardur ola birkag¢ hiiri arzum yoktur kagmagiciin

Bunda dahi verdiin bize ol hiriyi ciift ii halal

Andan gecti arzum tamam arzum sana irmegigiin

Stfilere vir sen an1 bana seni gerek seni

Hasa ben terk idem seni gol bir evle ¢ardagi¢iin® (Bkz. Yunus Emre
Divani, Hazirlayan, Faruk Kadri Timurtas, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1986,
s.132-133,185/4 -6.)

vBag, VLG Vg 7US




3
X
3
3
8
3
QK

| PROF. DR. H. OMER OZDEN

O’na uygun isler yapan, O’na ortak kosmayan herkesi cennetine alma yetki ve
saldhiyetine sahiptir; bu yetki O’na aittir. Allah adina konugmaktan
kacinmayan dindar goriinen tip, Allah’in esirgemedigi cenneti bile
kendisinden veya kendisi gibi inanmayanlardan esirgemekte, hatta
kiskanmaktadir. Oysa bir hadis’te gercek Miisliman’in; “kendisi i¢in
istedigini bagkasi icin de isteyen” oldugu belirtilmektedir. iste Yahya
Kemal’in aradig1 ve istedigi dindarlik, bu olsa gerektir.

Yahya Kemal’in gercek dindarlik tipinden bahsetmesinin sebebi,
toplumda bu nitelikteki insanlarin azalmasindan dolayidir. Tasavvufi
cereyanda da ilk zamanlarin samimiyeti, yerini, ¢ikarcilifa terk etmistir.
Yahya Kemal, son donemlerde (17. ylizy1l sonundan itibaren) eline her def
alanin ‘enelhak’ diye ortaliga ¢iktigini, kendilerini Tanr1 zannederek ve Allah
adina konusarak insanlar1 kendi diigiincelerine gore tasnif edip cennet veya
cehenneme gonderdiklerini, boylece ‘enelhak’ anlayiginin da ilk zamanlardaki
estetik degerini kaybettigini ve bdyle bir tasavvuf anlayisinin ise toplumu,
olumsuz yonde etkiledigini belirttikten sonra, bu durumlarin yasandigi
toplumun idare edilmesinin de oldukga gii¢c olduguna dikkat ¢ekmektedir.?’
Tasavvuf, 17. yiizyilldan itibaren Osmanli toplumunda eski anlamim
kaybetmistir; buna bir de medresenin, yani o giinkii egitim kadrolarinin
miisbet bilime karsi takindiklari olumsuz tavir ilave edilince, her tiirli
bilimsellige kapilarin1 kapatmis bir toplum modeli olusmustur. Bilim
kurumlarinin bu tutumu, Osmanli Devleti’nin de bilimsel gelismeleri takip
etmesine engel teskil etmistir. Hepsinden 6nemlisi, bilim karsit1 sdylemler, bir
kisim insanlar tarafindan din adina sdylenir gibi ifade edildigi i¢in, kisilerin
goriiglerinden ziyade din 6n planda goriilmiis ve sanki her tiirli gelisme ve
ilerlemeye karsi olanin, din oldugu sonucu ortaya ¢ikmaistir.

Oysa Islam dini, her tiirlii bilime kapilar1 ardina kadar agik olan bir
dindir. Kur’an, diislinceye, akla, tecriibeye, arastirmaya ve bunlara dayali olan
bilime, bilimsel diisiinceye énemli 6lgiide yer vermektedir. Alemdeki degisik
varliklara dikkat c¢ekilerek, bunlarin bilimsel yontemlerle incelenmesi
gerektigi tavsiye edilmektedir. Ornegin “Insanlar devenin nasil yaratildigina,
gogiin nasil yiikseltildigine, dagin nasil dikildigine, yeryiiziiniin nasil
yayildigina bakmazlar mi??® ayetlerinde, adi gegen varliklarin detayli bir
sekilde aragtirllmasi ve teorik olarak degerlendirilmesi ifade edilmektedir.
Burada hem metodik arastirmaya, hem tecriibeye, hem akla dayali bilgiye,

27 Tanpinar, Yahya Kemal, s. 53.
28 Kur’an, Gasiye, 17, 18, 19, 20.
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hem de yapilan arastirmalarin analitik incelemelere tabi tutulmasina dikkat
¢ekilmektedir.

Bilgi, Kur’an’in en fazla deger verdigi bir olgudur. Buna “De ki: Hig
bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? Dogrusu ancak akil sahipleri bunlar
hakkiyla diigiiniir™® ayeti en giizel 6rnegi teskil etmektedir. Bu ayette
Allah’in, insanlar bilgi sahibi olanlar ve bilgisizler olarak ayirmasi, en dikkat
c¢ekici nokta olarak goriinmektedir. Bilginin iistiinliigiine dikkat ¢eken bu ayeti
destekler mahiyette olan bir hadis’inde Peygamberimiz de “Bilim tahsil
etmek, kadin erkek her Miisliiman’in vazifesidir” demek suretiyle bilgiye ve
bilimsel faaliyetlere 6nem verilmesi gerektigini belirtmektedir. Bu birkag
ornek, Islamiyet’te bilgiye ve bilime verilen 6nemi gdstermek icin yeterli olsa
gerektir. Bununla birlikte, zaman ilerledik¢e basta bilgi olmak iizere dinin
gayelerinden uzaklasilmis, yalnizca ahirete yonelik yiizii 6ne ¢ikarilmis; buna
bagl olarak dine taalluk eden kurumlarda da dejenerasyon siireci bagladigi
goriilmiigtiir. Ekonomi, siyaset, egitim kurumlarinda goriilen uyumsuzluk,
giderek istismarlara yol agmustir.

Ayni siireg, tasavvufta da ortaya ¢ikmustir; toplumda tasavvuf ve
tarikatla ilgilenen kimselerden bir kisminin, halkin gosterdigi tevecciihii
istismar ettikleri, bir gercektir. Nitekim giiniimiizde de tasavvufu, samimi
inanci olan bazi insanlarin bu samimiyetlerini, maddi veya siifli duygularini
tatmin etmek i¢in kullanan sozde tarikatgilar bulunmaktadir. Bu tiir
istismarcilara zaman zaman basinda da yer verildigi goriilmektedir.

Halbuki Tiirk toplumu, Islamiyet’i kabul etme siirecinin baslarinda
tasavvuftan cok istifade etmistir. Anadolu’nun bir Tiirk-Islam yurdu haline
getirilmesinde de Horasan’dan gelen sifilerin 6nemli katkisi olmustur.
Yeseviyye Tarikati’na mensup sifilerin Anadolu’da yasayan insanlarla
kurduklart olumlu diyalog, Tiirklerin yeni yurttaki iskanini kolaylastirmigtir.
Diger taraftan yine sifilerin katkilariyla kurulan Ahi esnaf teskilati,
Mogollarin Anadolu’yu istilalart sirasinda zaafa diisen Anadolu Sel¢uklu
idaresinin  boslugunu doldurarak devletin  toparlanmasina katkida
bulunmustur.

Ahmet Yesevi, Yunus Emre, Mevlana, Hac1 Bayram Veli, Haci Bektas-
1 Veli gibi nice mutasavviflart yetistiren Tiirk toplumu, Yahya Kemal’in de
ifade ettigi gibi, tasavvufu bir yasama tarzi haline getirmistir. A. Hamdi
Tanpinar’in “Neydi bu eskilerin hayati acaba? Nasil yasarlardi?” sorusuna

29 Kur’an, Ziimer, 11.
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Yahya Kemal “Gayet basit, pilav yiyerek ve Mesnevi okuyarak.
Medeniyetimiz pilav ve Mesnevi medeniyetiydi.”*® seklinde cevap vermistir.
Ne var ki sonraki zamanlarda daha 6nce de ifade ettigimiz tizere tasavvuf, eski
yapict ve birlestirici giiciinii kaybetmis, ‘enelhak’ anlayisindaki manevilik ve
estetik sezis, yerini, insanlarin maddi islerini de manevi metotla ¢6zme
cabalaria birakmustir.

Iste Yahya Kemal, bu gidisi elestirerek, tasavvufun son dénemlerde
eski giiclinii kaybettigini ve sarkin, artik her tiirlii ilerlemeden yoksun halde,
adeta bir mezardan farki kalmadigini “Ithaf” siirinde dile getirmektedir. Bahsi
gecen bu siirde kullanilan kavramlardan, Yahya Kemal’in tasavvuf terimlerini
¢ok iyi bildigi anlagilmaktadir.’!

“Fer almigken tul(-i kibriyadan,
Bugiin bi-vaye kalmis her ziyadan.

Bu miilkiin farki yok bir tengnadan

Nigin ndr inmiyor artik semadan? 32

Tanr1’nin insanlara liituf ve inayeti, insanlarin samimiyetleri ve O’nun
rizasina uygun g¢abalarina baglidir. Gerek tasavvufta, gerekse yiikselis devri
akabinde Miisliimanlarin, din anlayiginda radikal sdylemleri benimsemeleri,
her tiirlii yenilige din adina kap1 kapamalari, bilim ve teknolojiyi tipki Orta
Cag zihniyetiyle reddetmeleri, hepsinden Onemlisi samimiyetlerini
kaybetmeleri, Yahya Kemal’in de ifade ettigi gibi Allah’in yardimim
kesmesine sebep olarak gosterilebilir.

Oysaki Yahya Kemal’in soziinii ettigi zaman itibariyle, tasavvuf adina
her sey mevcuttur; fakat eskilerin estetik hazzi kalmamustir.

“Aba var, post var, meydanda er yok;

Horasan erlerinden bir haber yok

30 Tanpinar, Yahya Kemal, s. 25-26.

31 Bu terimler, hfi, dergah, destur, aba, post, meydan, Horasan Erleri, evliya,
tecelligah, Melamet, nefes, mavera, iksir-i ilham, pir, vs. Bu siir i¢in bkz. Yahya
Kemal, Eski Siirin Riizgariyle, Istanbul Fetih Cemiyeti Yayinlari, 5. Baski, Istanbul,
1993, s. 125-126.

32 Yahya Kemal, Eski Siirin Riizgariyle, s. 125-126.
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Uzun yollarda durdum hig eser yok
Diyar-1 Rim’a gelmis evliyadan!™

Yahya Kemal’e gore sanatkar ruhlu pek cok mutasavvifa ilham kaynagi
olan ilk donem ‘Melamet’ ve dolayisiyla tasavvuf anlayisi sondiigii i¢in de
artik gercek anlamda sifi yetismez olmustur. Bu bakimdan o, bir siirinde;

“Tecelligah iken binlerce rinde,
Melamet sondii Sark’in her yerinde.”** demektedir.

Nitekim Yunus Emre de tasavvufta melametiligin 6nemine bir siirinde
sOyle isaret etmektedir:

“Bu derviglik yolina 1skila gelen gelsiin

Ya dervislik neydiigin bir zerre tuyan gelsiin
Hele biz igsbu yola gelmediik riyayila

Bu melametlik tonin biziimle geyen gelsiin
Goziyle gordiigini orte etegiyile

2935

Bu yol key ince yoldur yiiregi doyen gelsiin.

Yahya Kemal’in soziinii ettigi Melamilik, tasavvufl gelenekte sifi tarza
biraz aykiri olan bir anlayis gelistirmistir. ‘Hayr1 izhar, serri izmar etmeyen
slik’ anlayisindan hareketle ibadetlerini gizli yapip; gilinah sayilan, dinde
yasaklanmig isleri yapmalari ve nefislerini koreltmek igin, yaptiklari
giinahlari, nasilsa Allah biliyor diyerek halktan gizlemeye c¢aligmamalari;
insanlarin kinamalarina yol agacak hususlari yapmaktan kaginmamalar1,®
Melamiligin stfilikten ayrildigi en goze c¢arpan Ozellikleridir. Belki de
Melamiler, zor olani segmislerdir. Nitekim yukaridaki siirde Yunus da
tasavvufun, melamet anlayisiyla daha ileri seviyede oldugunu ve bu anlayisin,
gosteristen uzak, 0Ozii-sozi bir olmay1 isteyen bir aksiyon oldugunu
belirtmektedir.  Iste Yahya Kemal, tasavvuftaki kendisi tarafindan da
benimsenen bu anlayisin  gerilemesinden duydugu  Uziintiisiinii,
tamamlanmamis bir beytinde:

33 Yahya Kemal, Eski Siirin Riizgariyle, s. 125-126.
34 Yahya Kemal, Eski Siirin Riizgariyle, s. 126.

3 Yunus Emre Divani, s. 155, 220/1-3.

36 Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zIugi, s. 325-326.
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“Baki Efendi, Rifki Meldl, bir de bendeniz

Bizler ikinci devre Melamilerindeniz.”’

misralariyla anlatmakta ve tasavvufi anlamda siir yazan kimsenin kalmadigina
biraz da ironik bir iislupla isaret etmek istemektedir.

Modern Melami olarak isimlendirilebilecek olan Yahya Kemal’in kimi
siirleri, bu anlayisin bir yansimasi olarak goriilebilir. Onun, Islamiyet’te
yasaklanmig olan -igki gibi- baz1 hususlardaki serbest, samimi ve gizlemeye
ihtiya¢ duymama tavri, Melamice bir uygulama olarak goriilebilir.

“Miimkiin miidiir hayatimiz ey mey sen olmasan

Ictikge giil-be-giil agilan giilsen olmasan

Yoktur reha Kemal’e de her ehl-i hale de

Ey bezm-i mey sigindigimiz me’men olmasan.”®

“Ne kaldi riiha teselll serabdan baska

Bogazda li¢ gecelik mahtabdan baska™*

Bu siirlerinin sayisini artirmak miimkiindiir. Burada mey, sarap gibi
kavramlari, cogunlukla gercek anlaminda kullanan Yahya Kemal, bazen de bu
kelimeleri mecazi olarak kullanmaktadir; mesela “Thr’dan Miilhem” ismini
tastyan;

“Gordiik nesat-1 cam ile birgok hurlis eden

Sendin o cAmi1 Cem gibi hakkiyle niis eden.”*

misralariyla baslayip,
“Si’rinde bir kelim-i semavi sadas1 var

Ey Tir’dan kelam-1 ilahiyi gis eden”

37 Yahya Kemal, Bitmemis Siirler, Istanbul Fetih Cemiyeti Yayinlari, 2. Baski,
Istanbul, 1997, s. 55.

38 Yahya Kemal, Eski Siirin Riizgariyle, s. 55-56

39 Yahya Kemal, Eski Siirin Riizgariyle, s. 23.

40 Yahya Kemal, Eski Siirin Riizgariyle, s. 57-58.
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g

dizeleriyle devam etmekte ve giderek Ahmet Hamdi Tanpinar’in da belirttigi
gibi Tiirkge’nin en rahmani bir beyiti ile tamamlanmaktadir*!:

“Bahgeylesiin siiklin dil-i seydana der Kemal
Ervahi rahmetiyle sarip perde plis eden.”

Yahya Kemal’in, kendisini bir ‘rind’ olarak gdsterdigi bazi siirlerinde
de yukaridaki tabloyu sergiledigi goriilmektedir. Rind, Melamilik tanimina da
uygun olarak, hakkinda sdylenenlere aldirmadan, gonliince hareket eden,
keyfince davranan, yari filozof, yar1 dervis, hosgoriilii, sade yasayan bir insan
tipidir.* Gegirdigi sikintili giinler, diizenli bir aile hayatinin olmamasi, zaman
zaman maddi sikintilar yasamasi onu rindlige yonelten sebepler arasindadir.*

vBag, VLG Vg 7US

Yahya Kemal, Melami-rind tavrini, “Kadri’ye Gazel” isimli siirinde, en giizel
sekilde sergilemektedir:

“Meyhane boyledir bir icen daima iger

Mahfice baslayan giderek bi-riya icer

Her rind-i Hak dolup bosalan bir piyaleden

Diinyay1 refte refte saran bir ziya icer

Bir sermedi bahéar idi gérdiim cihan-1 agk

Dildadegan icer dil iger dilriiba iger.

Zahid de olsa akil-1 kdmil de olsa bir

Bir giin o kainata giren mutlakaa iger

Derpis edince dmr-i azizin hudiidunu

Insan giinaha girse de itmez hata icer

4l Tanpinar, Yahya Kemal, s. 152-153.
42 Bkz., Uludag, Tasavvuf Terimleri SozIiigii, s. 398-399.
43 Demirci, Yahya Kemal ve Mehmet Akif’te Tasavvuf, s. 33.
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Kalkup Huda’ya dogru acilmis sefine’de

Erbab-1 nesve mest gider nahuda icer

Gurbette dost kadrini der-hatir et Kemal
Alemde ehl-i derd ile derd-asina icer”*

Esasen ictigi ickiden zevk almakla beraber, ayn1 zamanda duydugu
rahatsizligt da bu musralardan anlamak miimkiindiir. Dinde yasaklanmis
seyleri yapmaktan rahatsizdir, ama bunu da dostlarinin gonliinii kirmamak,
onlarin dertleriyle kendi dertlerini birlestirip dert ortagi olmak gibi bir anlayisa
siginarak mesrulastirmak istemektedir. Biitiin bunlar onun, her tiirlii zorluga
kars1 zevk ve nes’e ile direnilebilecegi gibi bir hayat felsefesi gelistirmesini
saglamis ve bir¢ok siirini bu rind tavir ile yazmistir. Bunlar arasinda
“Rindlerin Hayat1”, “Rindlerin Aksanu”, “Rindlerin Oliimii” gibi bashginda
‘rind’ kavraminin bulundugu siirleri de vardir. Bu siirler, rind hayat felsefesini
anlamak i¢in yeterli goriinmektedir. “Rindlerin Hayat1” isimli siiri bunun ilk
merhalesini anlatmaktadir:

“Bézan kader, gelen bora halinde, zorludur;
Daglar nasil bakarsa siyah ufka 6yle bak.
Bézan da cevreden nice bir ademogludur,

Gormek degil diisiinmeye bigane kal! Birak!

Dindar adam tevekkiili, rikkatle, herkese
1s€1’y1 ¢armihinda, uzaktan, hatirlatir.

Bir arslan esniyor gibi engin vakar ise

Rind’in belaya kars1 kayitsizligindadir.”*

Hayat1 fazla ciddiye almaz gibi goriinen, fakat gergekte sadece
goriintiiden ibaret olan bir vurdumduymazlik olarak gorebilecegimiz rindane
yasam tarzi, Yahya Kemal’in hayat iislubu olarak karsimiza g¢ikmaktadir.

# Yahya Kemal, Eski Siirin Riizgariyle, s. 77-78.
4 Yahya Kemal, Kendi Gok Kubbemiz, s. 91.
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“Rindlerin Aksami” siiri de onun bu rind hayat felsefesinin en giizel
orneklerinden birini teskil etmektedir.

“Doniilmez aksamin ufkundayiz. Vakit ¢ok gec;
Bu son fasildir ey 6mriim, nasil gegersen geg!
Cihéana bir daha gelmek hayal edilse bile,
Avunmak istemeyiz Oyle bir teselliyle.

Genis kanatlar1 boglukta simsiyah agilan

vBag, VLG Vg 7US

Ve arkasinda giines dogmiyan biiyiik kapidan
Gegince bagliyacak bitmiyen siikiinlu gece.
Guriba kars1 bu son bahgelerde, keyfince,
Ya sevk icinde harab ol, ya ask i¢inde goniil!
Ya lale agmalidir gogsiimiizde yahud giil.”*
“Rindlerin Olimii”’ndeki,

“Oliim astide bahar iilkesidir bir rinde;

Gonli her yerde buhurdan gibi yillarca tiiter.

Ve serin serviler altinda kalan kabrinde

Her seher bir giil agar; her gece bir biilbiil ter.”*’

ifadeleri de rindligin adeta tanimini, rindin hayat felsefesini anlatir gibi
goriinmektedir.

Yahya Kemal’in, hosgoriiye dayanan, diledigi gibi ve rahat yasayan,
hayattan fazla bir beklentisi olmayan, zevke ve nes’eye deger veren bu hayat
felsefesini, siirlerini Tiirkge’ye basariyla cevirdigi Omer Hayyam’dan
esinlenerek gelistirdigini sdyleyebiliriz.

“Hayyam ki her bahsi acar sagarden

Bahsetmedi cennette akan Kevser’den

46 Yahya Kemal, Kendi Gok Kubbemiz, s. 92.
47 Yahya Kemal, Kendi G6k Kubbemiz, s. 93.
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Gl sevdi serab icti giiliip eglendi

Zevk ald tiraside rubailerden”*®

“Farkinda degildik goge ermis serimiz
Simdengert giilzar-1 suhan’dir yerimiz

Gitmis haber-i nesvesi Hayyam’a kadar

2949
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Haz vermis ahibba’ya rubailerimiz.

Hayyam’1 o6rnek aldigini gordiiglimiiz bu rubailerde, hazci bir tavir
dikkati ¢ekmektedir. Ayri bir ¢alismanin konusu olabilecek derecede derinligi
olan bu konuya, onun su siiriyle son vermek istiyoruz:

“Virane-i cihanda ne sahiz ne bendeyiz

Rind-i aba-be-dis fakir-i revendeyiz

Pir {i civan bahar bahar eyleriz sefer
Her dem otdg-1 Cem’le diyar-1 gemendeyiz

Yattik biilend servlerin golgesinde sad

Dehrin bu hay i hiiyuna mecbil-i handeyiz

Demdir yanar remad olamaz seb-¢irag-1 dil

Demdir ki ays i niis ile ifna-y1 tendeyiz

Kam almadik miisaferetinden bu dlemin

Cananla meyle son giinii ey mevt sendeyiz.”*

O halde Yahya Kemal, Mevlana’nin dedigi gibi “oldugu gibi goriinen
ve goriindiigii gibi olan”, dinin icaplarinin biiyiikk bir boliimiinii yerine
getiremese de bundan dolayi 1stirap hisseden, yasaklanan seyleri yapmaktan

“8 Yahya Kemal, Rubailer, s. 28.
4 Yahya Kemal, Rubailer, s. 43.
50 'Yahya Kemal, Eski Siirin Riizgariyle, s. 97-98.
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cekinmeyen, ama inancina da ¢ok samimi bir sekilde bagl olan, hatta bu
inancin felsefi arka planma gecebilen ender sahsiyetlerden biri olarak ]
goriinmektedir. Nitekim o, ne maddi zevki, ne de manevi zevki elden
birakmamaktadir:

Mey’le Hafiz ney’le Mevlana’yi tezkar eyleyen

Piir-terenniim kigver-i Rlim {i Acem’ler gormiisiiz

Zikre layik bahsi ancak zevkeder 6mriin Kemal
Gergi tali’den nihdyetsiz sitemler gormiisiiz.”>!

misralarinda kendi hayat felsefesini igleyen Yahya Kemal, Mevlana’ya olan

sevgi ve saygisini da her firsatta dile getirmektedir. O, “Mevlana’ya pek vakif

degilim, ama yine de onun hayraniyim”*? ifadesiyle Mevlana sevgisini dile

getirmekte ve “Ismail Dede’nin Kainati isimli gazelinde Mevlana’ya olan
sevgi, saygi ve yakinliginin kiyamete kadar devam edecegini belirtmektedir:

“Mesnevi sevkini eflake ¢ikarmis nayiz

A A9

Hasredek hem-nefes-i Hazret-i Mevlana’yiz

Sine strah-be-stirah kanar vecdinden

Tesne-i zevk-i ezel leb-be-leb-i sahbayiz

Seb-i lahlitda manziime-i ecram gibi

Lafz-1 bisnev’le dogan debdebe-i manayiz

Meyi peymane-be-peyméne doken sikiden

Yine peymane diler nesve-i ser-ta-payiz

51 'Yahya Kemal, Eski Siirin Riizgariyle, s. 99-100.
52 Siiheyl Unver, Yahya Kemal’in Diinyasi, Sehir Yayinlari, Istanbul, 2000, s. 19.
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Sems-i Tebriz hevasiyle sema’ lizre Kemal

Dahil-i daire-1 bal ii per-i Monlayiz.”™

Yahya Kemal’in bu gazeli de “Ithaf” siirinde oldugu gibi onun
tasavvufa olan ilgi ve vukifiyetini gostermektedir. Mevlevi kiiltiiriiniin
onemli motiflerinden biri olan ney, kamil insani sembolize etmekte ve
tasavvuf yolunu benimseyen insan da ney gibi ¢ileli bir donemden gecerek
olgunlagmaktadir. Ney’in {izerinde yakilmak suretiyle agilan delikler gibi
stfinin de nefsinin arzularindan kurtulmak icin agk atesiyle adeta gogsiinii
delik desik edercesine acilar ¢ekmesi gerekmektedir. Bunun sonunda ildhi ve
ebedi mutluluk bulunmaktadir. Bunun i¢in ruhlar, ezelde soz vermislerdir.>*
Yahya Kemal, bu siirinde Ismail Dede Efendi’nin bestelerinin ilhamin
Mesnevi’den ve Mevlevilik’deki ney sesinden aldigimi soylerken sanki
kendisinin de siirlerindeki ilhami yine Mevlana ve Mesnevi’den aldigini itiraf
eder gibidir.

0O, Mevlevi dyinlerinin donen evreni temsil ettigi kanaatinde olup, bunu
da;
“Seyreyledigin sema’-1 Mevlana’dir
Devreyliyen ecram-1 cihan-aradir

Sag elden uzattiklar1 peymanelere

Giilrenk sebiilardan akan sahbadir.”>>

rubaisinde dile getirmektedir. Donen semazenler, sanki gezegenlerdir. Sag
ellerini yukariya agmalarmin sebebi de ilahi kaynaktan bosalan ilahi agk
sarabini yakalayabilmek i¢indir.’® Bu, akilla anlagilamayan bir goniil isidir.
Akil her seyi anlayamaz. Bazen aklin kavrayamadigi manevi durumlar, agkla
goniil yoluyla anlasilabilir.

“Ehl-1 akl anlamaz efsis lisan-1 dilden

Zanneder as1k-1 divAne muamma soyler™’

53 Yahya Kemal, Eski Siirin Riizgariyle, 95-96.

54 Demirci, Yahya Kemal ve Mehmet Akif’te Tasavvuf, s. 51-56.
55 Yahya Kemal, Rubailer, s. 34.

56 Demirci, Yahya Kemal ve Mehmet Akif’te Tasavvuf, s. 57.

57 Yahya Kemal, Eski Siirin Riizgariyle, s. 83.
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Gortiliiyor ki Yahya Kemal’e gore tasavvuf, akilla degil, goniille,
kalple, sezgiyle ve sevgiyle anlasilabilir. Tasavvufta aklin reflexif bilgisine
yer yoktur. Aklin sinirlarint asan nice konular, tasavvufun goniil gozii dedigi
kalp mantig1 ile kavranabilir. Gazali’de ve Pascal’da goriilen bu anlayis,
Yahya Kemal’de de kendini gostermektedir. Bu da bir anlamda inanmaktan
ibarettir.

“Hudiid-1 akl1 asan manevi seferlerde

Yegéine mes’al-i iman olur goniil goniile.”

Bu iman sevkini yakalayan goniil ehli, artik gercek giizellikle karsi
karsiyadir;

“Yegane hiisn-i ilahi odur Cemalullah

Cihéna ahsen-i takvim’den 1yan olal.”

Goriiliiyor ki Yahya Kemal’in dini diisiince diinyasi, kendisinden
onceki Islam filozoflarmdan Farabi ve Ibn-i Sina’da oldugu gibi, tasavvufi bir
sonuca dogru gitmektedir. Yahya Kemal, dini inanca, goniil goziiyle bilmek
demek olan ‘marifetullah’ ve biitiin evrene giizelligini veren ‘cemalullah’
anlayist ile estetik bir boyut kazandirmak istemektedir.

Sonuc¢

Cocuklugundan itibaren hayatinda tasavvufun 6nemli bir yeri olan
Yahya Kemal, Tiirk-Islam kiiltiirinde de tasavvufun 6nemli katkilari
bulundugu sonucuna ulagmigtir. Bunun bir sonucu olarak da onemli bir
medeniyet kurulmustur. Bu medeniyet igerisinde ozellikle estetik doruk
noktasina ulagsmistir. Bu estetigin temelinde de ‘vahdet-i viicud’ anlayisi
bulunmaktadir. Yahya Kemal de zaman zaman bu anlayisa uygun siirler
yazmistir. Diger taraftan o, Ahmet Yesevi yolundan giden Tiirk milletinin,
eski inanciyla Islamiyet’i aym1 teknede yogurarak yeni bir sentez olusturdugu
sonucuna ulasmistir. Bu sentez, samimi bir dindarlik ve iyi ahlaklilik
demektir.

Yahya Kemal, kisisel tasavvufi anlayisinda 6nce Melametiligi sonra da rindce
bir yasam siirmeyi se¢mis ve bunu siirlerine de aksettirmistir.

8 Yahya Kemal, Eski Siirin Riizgariyle, s. 36.
9 Yahya Kemal, Eski Siirin Riizgariyle, s. 37.
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Conclusion

Yahya Kemal, sufism having an important place in his life since his
childhood, drew the conclusion that sufism had significant contributions in
Turkish-Islamic culture. As a result of this, an important civilization was
established. Within this civilization, particularly aesthetic reached its zenith.
In the basis of this aesthetics, there is the perception of ‘vahdet-i viicud’.
Yahya Kemal occasionally wrote poems appropriate to this perception as well.
On the other hand, he drew the conclusion that the Turkish nation going with
Ahmad Yasavi formed a new synthesis by molding its old belief and Islam in
the same basin. This synthesis means a sincere piety and morality.

Yahya Kemal, in his personal perception of sufism, firstly chose
Melametilik and then a life in a rind way, and he reflected this in his poems as
well.
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