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Oz

Bu makale; miiteahhir donemde 1stilahi bir anlama biiriinmiis olan ‘N{r-i Muhammed? anlayisinin
erken donem tefsirlerinde mevcud olup olmadigmi miskat ayeti iizerinden arastirmay: hedeflemistir.
Mattiridi’'nin (6l. 333/944) miskat ayeti yorumu esnasinda kavramsal manada olmasa da ‘nfir-u
Muhammed’ terkibini kullanmis olmasini mesele edinerek erken donemde ifadenin hangi manalari
icerdigini incelemeyi denemektedir. Ik dénemde yazilmis tefsirlerde yer alan ‘onun nfirunun meseli’
ifadesi icin yapilan yorumlar ¢ogunlukla mii’'minin kalbinin nfiru, tevhid nfiru, Kur’an ntiru seklinde
anlasilmistir. Matiiridi, ayetin tefsirinde Ka'bii'l-Ahbar (6l. 32/652-53 [?], Mukatil b. Siileyman (6l
150/767) ve Tiister?’nin (6l. 283/896) yorumunu Onceleyerek ifadenin ‘Muhammed’in ntru’ seklinde
anlasilmasmi muhtemel gormiistiir. Makale, bu te’'vilin Matiiridi’'nin peygamber tasavvurunu
anlamak agisindan ele alinmaya deger bir husus oldugunu dikkatlere sunmak istemektedir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Matiiridi, Erken Donem Tefsirleri, Miskat, Ntir-i Muhammedi.

Abstract

This article aimed to investigate whether the understanding of ‘the light of Muhammad', which had a
conceptual meaning in the late period, existed in the early period commentaries through the verse of
mishkat. The article tries to examine the meanings of the expression in the early period considering
the fact that Maturidi (d. 333/944) used the phrase ‘the light of Muhammad' during his interpretation
of the mishkat verse, and whether it has a conceptual meaning or not. Although the comments made
for the expression ‘example of his light” in the early interpretations are mostly understood as the light
of the believers' heart, the light of oneness, and the light of the Qur’an. Maturidi gave priority to the
interpretations of; Ka’bu'l-Ahbar (d. 32/652-53 [?]), Mukatil b. Suleyman (d. 150/767) , and Tusteri (d.
283/896) and stated that this could possibly be understood as ‘the light of Muhammad’. The article
highlights that this interpretation is worth considering in terms of understanding Maturidi's vision of
a prophet.

Keywords: Kalam, Maturidi, the Early Period Commentaries, Miskhat, the Light of Muhammad.
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Giris

Diisiinme yetenegi ile yaratilmis yegane varlik olan insanin kendisini anlamlandirma ¢abasimin
ilk ayag1 stiphesiz ki alemi anlamlandirmaktan ge¢cmektedir. Bu nedenle diisiiniirlerin ele aldiklar:
konular 6ncelik sirasini her zaman varlik meselelerine birakmigtir. Ayni nedenle 6zellikle ilahi dinler,
Tanri ve yaratma konularmni temellendirmek igin varhiga dikkat cekmislerdir. Islam kelamcilart
acisindan da ayni durum s6z konusudur. Kelamalarin varlik alanma ilgileri aslu’l-usil olan tevhidin
temellendirilmesine yonelik olarak en bastan itibaren merkezi konumunu muhafaza etmistir. Clinkii
inan¢ esaslarmin temellendirilmesi yaraticinin kabuliine, yaraticinin kabul edilmesi de varhigin
anlamlandirilmasina baghdir. Yani yaraticmm varligmi ispat yolu ‘varlik'tan gegmek, ispatma dair
isaretler varlik alanindan yani ‘adlem’den derlenmek zorundadir. Varlik ve Tanr1 meselelerinin ortaya
konulus bicimi her zaman tek yonlii olmak durumunda degildir. Varliktan Tanri'ya ulasma sz
konusu oldugu gibi Tanri’'dan yola ¢ikarak varlik da tanimlanabilir. Ancak kag¢inilmaz olan bu iki
alanm birbirinden bagimmsiz olarak ele alinamayacagidir. Dini referanslardan hareket edenlerin fizik
aleme olan ilgileri, fizik alem disinda varlik alani kabul etmeyenlerin Tanr1 hakkinda s6z sdylemekten
bigane kalamayislar1 bu zorunlu ilgiden kaynaklanir. Nitekim insanimn varlik alanina ve yaraticiya olan
ilgisi ge¢miste ve gilintimiizde hem dini hem de din dis1 diisiince alaninda giincelligini muhafaza
etmeye devam etmektedir.! Bir insanin, varligi zihninde konumlandiris bi¢imi nasil bir Tanri'ya
inandigini belirlemede merkezi bir 6neme sahipse, inang diinyasinda peygamberin oturtulacag:
konum da varlik telakkisine bagh olarak farklilik gosterebilir. Kainatta zorunlu/kat: bir nedenselligin
oldugunu diisiinen bir insanin inandig1 Tanr ile nedenselligi kabul etmeyenin Tanri tasavvurunun
onemli farklar icermesi gibi. Binaenaleyh varlik meselesinde Tanr1 alem ayriligini kabul etmeyenin
peygamber tasavvuru ile Tanri evren ayrilig1 esasini benimsemis olanin peygamber algis1 birbirinden
farkl olabilmektedir.

Bu makale, Matiiridi'nin miskat ayetinde yer alan ‘néir’ kavramini ‘ntir-u Muhammed’ seklinde
tevil etmesini mesele edinerek erken donemde ifadenin hangi manalarda anlasildigini arastirmayi
denemistir. Miiteahhir donemde 1stilahi bir anlama biiriinmiis olan ‘Nir-i Muhammed?” anlayisina
delil getirilen diger ayetleri de g6z oniinde bulundurarak o dénemde nasil anlasildigini anlamaya
calismaktadir.

1. Varlik Tasavvurlar: ve Peygamber Anlayis1

Islam diisiince tarihinde kelamcilar, filozoflar ve tasavvuf ehli, varlik, yaratma gibi konularda
birbirlerinden farkl: teoriler gelistirmislerdir. Tanri, Tanri'ya gore dlemin durumu, yaratmanin nasil
gerceklestigi gibi temel sorular bu f{i¢ grup tarafindan farkli yaklagimlarla yorumlanmuistir.
“Filozoflara gore varlik, vacip ve miimkin olarak ikiye ayrilir. Yaratma bir akletme faaliyetidir.
‘Bir’den ancak bir ¢ikar” diisiincesine gore Vacip Varliktan ilk olarak ‘ilk akil’ sud{ir eder. Bu ilk aklin
ontolojik durumu, 6zii itibartyla miimkin, zata olan nispeti agismndan ise vaciptir.”2 Filozoflara gore
sudtirdan once bir yokluk tasavvur edilemeyecegi, zorunlu varlikta devaml bir tasma s6z konusu
oldugu icin alemin sonradan ve yoktan yaratilmisligi mevzular1 kelamcilarm anladig: gibi degildir.
Tasavvufi diisiincenin alem telakkisine gelince, bu noktada ilk donem tasavvuf ehli ile Gazzali sonrasi
doénemin telakkilerini birbirinden ayirmak gerekmektedir.? Zithd dénemi mutasavvifesi Allah-alem

IMehmet Bulgen, “Tanri-Evren ligkisi: Giiniimiiz Kozmolojisi ve Kelam Ilmi Agisindan Bir Degerlendirme”,
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 39/2 (2010/2), 49-80.

2Siileyman Hayri Bolay, “Alem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (1star1bu1: TDV Yayinlari, 1989), 2/358-
359.

3Bolay, “Alem”, 2/360.
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ayrihgmi kabul ederken Ibnii’l-Arabi’de zirve noktasini bulan vahdet-i viictid anlaysi ile Allah-alem
ayrihigl, yani diialite, yerini tek gercek varlik fikrine birakmigtir. Hakikatte yalniz ve bir olan Allah
vardir. Alem denen sey golge varliktir ve gercekligi yoktur. Alemin varligi vehmi ve hayalidir.*
Vahdet-i viicid felsefesinde alemin gercek varlik olarak kabul edilmemesi nedeniyle yaratilis
konusunu agiklamada felasifenin gortiislerine yakin bir anlayis ortaya konulmaktadir. Bu hususa
dikkat ceken Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi vahdet-i viicid nazariyesine filozoflarin kaynaklik
yaptigini soyler ve her iki goriisiin yanhishigini ortaya koymaya calisir.5 Biz burada bu goriislerin
incelemesini ve tenkidini degil, Islam diisiiniirlerinin alem telakkilerine genel bir bakisin1 géstermeyi
hedefledigimiz i¢in meseleye bu kadar temasla yetinecegiz.

Kelamcilarin alem telakkileri ise Allah-alem ayriligi {izerine bina edilmistir. Ehl-i Siinnet
kelamailar1 pek ¢ok konuda goriis ayriliklarina girseler de Allah-alem iliskisi hususunda yaratmay1
onceleyen ve atomculuk anlayisi iizerinden alemin, Allah’m zatmin disinda hadis bir yap1 arz eden
konumuna vurgu yapmiglardir. ‘Varlik esasina dayanan Messai felsefenin aksine keldm ilmi ‘Olusu
esas almis ve alem Allah’in yaratici iradesinin kusattigi stirekli bir olus-yok olus siireci olarak
tasavvur edilmistir.’s Kelamcilar varlik meselelerini dogrudan cevher ve arazlarin hadis olmalarmi
ispatlama yoluyla irdelemisler, Allah-alem ayriligini ve yaratmayi bu esas tizerinden tartismislardir.”

Goriildiigii iizere kainatin Allah’a gore konumu Islam diisiiniirlerinin farkli yorumlar
gelistirdikleri bir konudur. Varliga bakis, diisiince ve sistem gelistirme noktasinda ¢ok temel bir
konumda oldugu icin bu konudaki farklilik pek ¢ok mevzuya yansimis kelamcilarla tasavvuf ve
felsefe ehlinin ayrisma noktalarindan biri olmustur. Bizim konuya ilgimiz, varliga ve aleme bakislar:
boyle bir farki igeren Islam diisiiniirlerinin bu algilarinin peygamber anlayislarina yansimasi
noktasindadir. Yani Allah-dlem diialitesini kabul eden bir diisiiniis tarzinin tiirettigi peygamber
tasavvuru ile varligin Allah’tan siirekli bir tasma neticesinde olustuguna inanan felsefenin, yine Allah-
alem ayriliginin bir yanilgt oldugunu kabul edenlerin peygamber tasavvuru ne dlgiide farklilik ya da
benzerlik arz etmektedir?

Islam filozoflar1 sistemlerini kadim felsefenin dogrulariyla Islami nasslarin arasindaki mesafeyi
kapatacak sekilde olusturmaya calisirken bir yandan 6zgiin bir diisiinme gelenegini olusturuyorlar?
diger taraftan Islam kelamcilarmnin tenkitlerine maruz kaliyorlardi.? “Tanridan dlemin sudfir etmesi
diisiincesinde Tanrr'dan ilk sud{ir eden seyin yani ilk aklin, ilk varlig1 ve kendi 6ziinii diistinmesi ile
on akil meydana geliyor, onuncu akilla (faal akil, ruhii’l-kuds) sudir siireci tamamlaniyordu.”1 Bu
siireg Ik (Tanr1) Varlik'm -kemalinin bollugu sebebiyle- alemdeki biitiin varlik nizammi irade ve
ihtiyarindan bagimsiz olarak ‘tabii zorunluluk’la meydana getirmekteydi.!! Tanri'nin dlemi yaratma
etkinligi Tanr’'nin comertliginin tasmasi neticesiyle gergeklestiginden,’? ayni comertlik ve inayet
geregi olarak Tanri’nin insanlara peygamber gondermesi ve bu peygamber araciligiyla ulvi alem ile

4Ahmet Avni Konuk, Fususu’l-Hikem Terciime ve Serhi (Istanbul: Marmara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 1990), 3/43 vd.

SMustafa Sabri, “Kéainatin Allah’a Gére Durumu”, ¢ev. Hiiseyin Atay, Islam Tetkikleri Enstitiisii Dergisi 6 (istanbul,
1976), 3-4.

®Bolay, “Alem”, 2/359.

7Eb(i Mansur el-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, nsr. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi (Istanbul: Islam Aragtirmalari
Merkezi Yayinlari, 2007), 77-85.

8Necip Taylan, Islém Diisiincesinde Din Felsefeleri (istanbul: MUIFAV Yayinlari, 1994), 206.

9Fatih Toktas, [sldm Diigiincesinde Felsefe Elestirileri (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2004), 12.

1Omer Mahir Alper, Isldm Felsefesinde Akil-Vahiy, Din-Felsefe Tliskisi (Istanbul: Ayisig1 Kitaplari, 2000), 102.

Macid Fahri, Isldm Felsefesi Tarihi, cev. Kasim Turhan (istanbul: Iklim Yayinlari, 1987), 98.

2Yasar Aydnli, Fardbi’de Tanri-Evren Iliskisi (Istanbul: Iz Yayincilik, 2000), 53.
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siifli lem arasmda iliskinin saglanmas1 miimkiin oluyordu. Bu iligki {istiin bir hads giiciine sahip olan
peygamberin faal akilla baglanti kurmasi ile gerceklesmekteydi. Bize gore bu noktada filozoflarin
peygamber anlayislarinda 6ne ¢ikan unsur, peygamberin ontolojik bakimdan fizik aleme ait varlik
olmas1 hususudur. Ancak onu diger insanlardan ve filozoflardan iistiin kilan yonii, kendisinde var
olan bi'l-meleke akil cinsinden olan giiclidiir ve bu ozelligi ile insani gii¢ mertebelerinin en
iistiindedir.!* Insam olusturan maddenin bu niibiivvet kemalini kabul edecek derece kivama gelmesi
nadiren miimkiin olabilecek bir durumdur.* Peygamberler bu iistiin kabiliyetleri sayesinde halk
(yaratilmislar) alemini tabiatina boyun egdirmekte, yani mucizeler gosterebilmektedir.

Bu yoniiyle Islam filozoflarinin ortaya koydugu tabloda peygamberlerin beger oluslari énem
arz etmektedir. Cilinkii beserin kendi cinsiyle yani ayni varlik kategorisinde yer alan cinsleriyle
iletisim kurmasi, onlarn kendisini anlayip tabi olmasi agisindan gerekli bir durumdur.!> Sahip
olduklari, goksel alemle baglanti kurabilme kabiliyetleri onlarin insan olma o6zelliklerini ortadan
kaldiracak nitelikte olmamakla birlikte diger insanlardan 6nemli dlctide farklilik olusturmaktadir.

Filozoflarm gerek sud(ir nazariyeleri gerekse peygamberin faal akildan edindigi
bilgilerin/sembollerin niteligi konusu kelami agidan pek ¢ok tartismalara zemin olusturabilecek
mahiyettedir.’® Bu konularmn disinda, onlarin sahip olduklar1 peygamber anlayislarinin oncelikle
varlik alaninda nereye tekabiil ettigi, konumlarmin diger insanlara ve yaraticiya gore durumu
incelendiginde -bazi énemli farkliliklarin bulunmasinin yani sira- kelamcilarla ayni1 zemini paylasma
imkanlarmin daha fazla oldugu soylenebilir.

Tasavvuf ehli ise bu konuda daha farkli bir bakis sergilemektedir. Her ne kadar alemin
Tanri’dan bir tasma olarak viicd bulmasi hususunda benzerlik igerisinde olsalar da Allah-alem
diialitesini reddedenlerin peygamber algis1 filozoflardan daha farklidir. Alem tasavvuru ile
peygamber tasavvurunun etkilesim igerisinde olmasi hususu, Ibnii'l-Arabi’de daha net bir sekilde
ortaya ¢ikar. Ona gore varliklarin viicGda getirilisi mutlak yokluktan halk edilmeyle degil, izafi
yokluktan izafi varliga gecis seklinde olmustur.” Bu varliga gecis siireci birtakim mertebelerle
tamamlanir. Bu basamaklarin ilki ‘la taayyiin’ mertebesidir. Bu makamda her tiirlii kayittan
miinezzeh olan bu makamsizlik makamimda mutlak viictid heniiz hi¢bir taayyiin gostermemistir. Bu
mertebe sadece tenzih ile tavsif edilebilir. Miimkinatin suretleri bir sonraki mertebede yani varligin
cesitli mertebelere tenezziil suretiyle tecelli etmesi ve onun zuhura meyliyle miimkiin olacaktr.s Ik
taayyiin yani hakikat-i Muhammediyye mertebesi ise gercek yaratma fiilinin basladig1 mertebedir. Bu
mertebede esyann hakikati heniiz bi'l-kuvve mevcuttur. Bu makama hakikat-i Muhammediyye
denmesi ‘Allah’in ilk yarattifi sey benim nfirumdur'®® seklindeki bir rivayete dayandirilmasi
sebebiyledir. Diger bir isimlendirme ile bu makama insan-1 kamil de denmistir. Ciinkii bu makam
alemin ruhudur. Nitekim insan-1 kamil alemin gayesidir, yani alemin viicidunun sebebi ve
koruyucusu bu insan-1 kamildir. Ibnii'l-Arabi, bu mertebeye sadece ontolojik anlamda degil
epistemolojik anlamda da fonksiyonlar yiikler. Bu makam biitiin evliyanin marifetlerini, alimlerin
ilimlerini aldig1 bir ‘miskat’tir. Biitiin peygamberlerin niibiivveti ve biitliin velilerin velayeti bu

13Ali Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri (1stanbul: MUIFAV Yayinlari, 1993), 135.

“Alper, Islam Felsefesinde Akil-Vahiy, Din-Felsefe fli;skisi, 192.

15Alper, Islam Felsefesinde Akil-Vahiy, Din-Felsefe fli;skisi, 193.

16Mevliit Albayrak, “Ibn Sina Agisindan Diinyaya Miidahale olarak Niibiivvet”, SDUIF IV. Kutlu Dogum
Sempozyum Tebligleri (Isparta, 2002), 87-100.

7”Mahmut Erol Kilig, “Tbn Arabi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (1star1bu1: TDV Yayinlari, 1999), 20/500.
18Kilig, “Tbn Arabi”, 20/502.

Y Acltini, Kesfii'l-Hafi (Kahire: Mektebetii'l-Kudsi, 1351), 1/265-266.
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mertebeden yani hakikat-i Muhammediyye’den nes’et ve zuhur eder. Bundan sonraki taayyiin-i sani
mertebesi ise tiim mevcudatin suretleri tizerinde miiessirdir.20

Goriildiigii gibi Ibnii'l-Arabi'nin ortaya koydugu varlik anlayisinda Tanri’dan zuhur eden, var
olan ilk sey hakikat-i Muhammediyye’dir. Bu konumun 6zelligi sadece ilk viicida gelmek degil,
bundan sonraki viictida gelis mertebelerinde miiessir olmaktir. ‘Bu hakikat ilk tecelli ile miimkiinlerin
hakikatleri arasinda vasitadir. Biitiin varliklarm ‘Bir’ ile irtibatlar1 bu hakikat vasitasiyla gerceklesir.
Her vasita araci oldugu iki seyin 6zelligine sahip olan demektir. Peygamberin araci varlik olmasi, bir
yandan Tanr’nmn ya da Bir'in 6zelligine 6te yandan kendisinden sonra gelen biitiin hakikatlerin
ozelligine sahip olmasi demektir. Bu konum ‘Adem yaratilmamisken ben Peygamber'dim’ séziine

bina edilir’.2!

Tasavvuf ehli varlig1 agiklayis bigcimleri agisindan benzerlik gosterdigi felasifeden bu noktada
ayrisir. Onlara gore ilk yaratilan varlik ‘ilk Akil’ iken tasavvufgularda bu varlik hakikat-i
Muhammediyye seklini almistir. Felasife, peygamberi ay alt1 aleme ait ancak hicbir insanin
gerceklestiremeyecegi boyutta faal akilla ittisal kurabilen bir varlik olarak konumlandirirken,
mutasavvife hakikat-i Muhammediyye fikri ile peygambere epistemolojik yoniiniin yan1 sira ontolojik
bir anlam ve etkinlik yiiklemistir.

2. ilk Dénem Tefsirlerinde Miskat Ayeti ve ‘Niir-u Muhammed’ ifadesi

Peygamber tasavvuru denince Islam diisiincesinde en miihim konularm baginda nfr-i
Muhammedi inanci gelmektedir. Bu konu, varlik tasavvuru ile Hz. Peygamber'e dair inanglar
arasindaki baglantinin en belirgin olarak ortaya ¢iktig1 alani olusturmaktadir. Allah-alem ayriligimi
esas almis kelam geleneginin Ozellikle miitekaddimun doneminde bdyle bir tasavvura
rastlanmamakla beraber Imam Matiiridinin tefsirinde ifadenin -lafiz olarak da olsa- yer almis olmasi
dikkat cekicidir. Miiteahhir dénemde Islam diisiince geleneginde bu kavramimn merkezi bir konuma
gecmesi, meselenin varlik alaniyla olan ilgisi ve bu diisiincenin felsefi tasavvuftaki yaygin vechesine
déniismedigi bir donemde yasamis olan Imam Matiiridi'nin tefsirinde ifadenin mevcudiyeti konuya
bakis yapmaya deger bir nitelik arz etmektedir.

Bu nedenle niir-i Muhammedi anlayisina referans gosterilen ayetlerin erken donemde yazilmis
isari tefsirlerde nasil yorumlandigina yer verdikten sonra Matiiridi'nin konu ile ilgili te’vilini ele
almay1 uygun goriiyoruz.

Ntr-i Muhammedi veya hakikat-i Muhammediyye diisiincesinin ilk olarak Sehl b. Abdullah et-
Tiister?’de yer aldig kabul edilir.22 Fakat Taberi'nin (1. 310/923) “miskat ayeti” diye bilinen Ntr suresi
35. ayeti yorumlarken verdigi bazi bilgiler, bu fikrin Tiister?’den daha 6nce de mevcut oldugunu
distindiirmektedir. Taberi’nin naklettigine gore o donemde ilgili ayet agirhikli olarak kalbinde
Kur'an'm ve imanmn yer ettigi ‘miiminin ntru’ seklinde anlasilmistir. Ancak Taberi, bu ifade ile Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) kastedilmis olabilecegini sdyleyenlerin mevcut oldugunu giindeme getirerek
bu konuyla ilgili bir rivayete yer verir. Bu rivayete gore Ibn Abbas (6l. 68/687-88), Ka'bii'l-Ahbar’a
gelerek bu ayetin yorumunu sormus, o da bu ayetteki nlirdan maksadin Hz Muhammed (s.a.v.)

20Kilig, “Tbn Arabi”,20/502.

21Eb{(i Bekr Muhammed b. Abdullah b. Muhammed Meéfiri ibniv1-Arabi, Fusiisu’l-hikem, ¢ev. ve serh Ekrem
Demirli (istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 1999), 522-523.

2Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1997), 15/179-180.
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oldugunu sodylemistir.2? Bu hususa biraz daha genis yer veren ilk donem miifessirlerinden Mukatil b.
Siileyman ise, ayeti su sekilde yorumlamistir:

‘Allah, goklerin ve yerin ntirudur: Allah goklerin ve yerin yol gostericisi, hidisidir. Soz burada
kesilir ve Peygamberinin sifatlar: baglar. Bir darb-1 meselle Allah soyle buyurur: O'nun niirunun meseli

(temsili) sudur: Muhammed'in niiru'nun meseli. Babast Abdullah bin Abdilmuttalib’in sulbiine tevdi
edildiginde Duvarda bir hiicre: Yani penceresi olmayan oyuntu. I¢inde bir kandil, kandil cam fanus
icinde: Yani en saf sekilde. Bu kandil Hz. Peygamber’in babasi Abdullah’n sulbiidiir. Cam fanus Hz.
Peygamber’in bedenidir. Yani Muhammed'in bedeninde iman kandili... Bu hiicreden icinde kandil olan fanus
ciktiginda hiicre karanlik kalir, 15181 kaybolur. Bu hiicre Abdullah’in temsilidir, cam fanus Hz. Muhammed'in
diger nebilerin kitaplarindaki haline benzetilmistir. Inci gibi parlayan bir yildizin 15131 gibi, (yani) apaciktir ki
yildizlarin icinde Ziihre yildizi gibi... Miibarek bir agactan tutusturulur: Miibarek aga¢c Hz. Ibrahim
Halilii'r-Rahman’drr. Denir ki Muhammed (s.a.v.) (yani O'nun ndru) Ibrahim (a.s.) dan tutusturulur, yani
O'nun ziirriyetindendir. Sonra Hz. Ibrahim'in zikri baglar: Miibarek bir Zeytin agact: giizel itaat demektir.
Doguya ve batiya ait olmayan: Hz. [brahim Hiristiyanlar gibi doguya ve Yahudiler gibi Batiya yonelerek
namaz kilmazdi. Kabe'ye dogru kilardi. Bu agacin yag1 neredeyse ates dokunmasa da aydinlatacak: Hz.
Ibrahim’in ilmi neredeyse aydinlatacak. Ebu Salih’ten bu dyet hakkinda sunlarin anlatildigini duydum; Hz.
Muhammed (s.a.v.) kendisine vahyedilmeden once neredeyse niibiivvetle konusacakti. Ates degmese de ifadesi
kendisine niibiivvet verilmese de O'nun itaati diger Peygamberlerin itaatiyle birliktedir. Ntr tistiine ntirdur.
Hz. Muhammed Hz. [brahim gibi bir peygamberin sulbiinden gelen bir peygamberdir.?*

Fakat bu rivayet, ‘"Muhammed’in nfiru’ ile kastedilen anlamin varligin baslangici ve miiessir
unsuru manasinda anlasilmasini gerektirecek nitelikte degildir. Ciinkii bu ifade o donemde ‘miiminin
kalbindeki iman nfiru’ seklinde anlasimis ve yorumlanmistir. Bu yoruma ragmen ayetin
‘Muhammed’in (s.a.v.) nliru’ seklinde tefsir edilmesi, daha sonralar1 olgunlasan nfir-i Muhammedi
anlayisini besleyen bir unsur olarak yorumlanabilir. Mukatil’den sonra séz konusu inancin sekillenme
seriiveninin izi siirtildiigiinde bu konuda kendisine atifta bulunulan diger bir ismin Ziinntin el-Misri
(6l. 245/859) oldugu goriiliir. Nitekim ‘Aslu’l halk: Nir-i Muhammedi ifadesi ona aittir.2> Mukatil b.
Siileyman’m 6grencisi ve bu diisiinceden ilk bahseden kisi olarak yukarida ismi gegen Tiister1 ise,
tefsirinin birkag yerinde ‘nfir-u Muhammed’ ifadesine yer vermistir. O, Bakara suresinde yer alan ‘Ben
yeryiiziinde bir halife yaratacagim’2 ayetinin yorumunda ‘Allah Adem’i Muhammed’in nérundan
olan izzet bal¢igindan yaratmistir’ der ve detayl agiklamaya girmez.2” Konuya iki yerde daha kisaca
temas eden Tiister], el-A’raf suresi 172. ayetinde gecen “ziirriyet” kelimesini yorumlayarak tii¢ cesit
zirriyyetin oldugunu belirtir. Burada yaptig1 agiklamada Hz. Muhammed’in nirunun yaratilan ilk
varlik oldugunu vurgulayarak bu durumu su sekilde ifade eder:

‘Bunlardan birincisi Muhammed (s.a.v.)'dir. Allah Hz. Muhammed'i yaratmak istediginde onun
niirundan bir nilr yaratms, daha sonra bu niir azdmet hicdbina ulastiginda Allah icin secdeye kapannugtir.
Allah bu secdeden cam gibi seffaf niirdan bir siitun yaratmgtir ki, ici de dist da Hz. Muhammed’in ta kendisidir.

BTaberl, Camiu'l-beyin an te’vili dyi’l-Kur’an, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tiirki (Beyrut: Darii Alemi’1-Kiitiib,
2003), 17/300-315.

2#Mukatil b. Siilleyman, Tefsiru Mukadtil b. Siileyman, nsr. Abdullah Mahmiid es-Sehhate (Kahire: el-Hey'etii'l-
Mlsriyyetﬁ’l—Amme 1i'1-Kitab, 1979, 3/199-200.

»Muhittin Uysal, Tasavouf Kiiltiiriinde Hadis (Konya: Yediveren Kitap, 2001), 274; Said Akil Sirac, Silatullahi bi’l
kevn fi't-tasavoufi’l-felsefi (Mekke, Basilmams Doktora Tezi, 1414).

26Kur'dn-1 Kerim Medli, gev. Halil Altintag-Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2009), el-
Bakara2/30.

2Ebi Muhammed Sehl b. Abdullah et-Tiisterl, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, ngr. M. Basil Uytnu’s-Std (Beyrut: Darii'l-
Kiitiibiv I-flmiyye, 1423/2002), 15.
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Ziirriyetin ikincisi, Hz. Adem’in niirdan yaratilmasi, Hz. Muhammed’e ait bedeninin de onun topraindan
yaratimasidir. Ziirriyetin iiiinciisii de Adem’in diger ziirriyetidir.’?s

Yine Tiister, en-Necm suresi 13. ayetinin yorumunda da Niir-i Muhammed]i ile ilgili anlayisini
yukaridakine benzer sekilde ortaya koymaktadir.?? O, miskat ayetinin tefsirinde ikinci zamirin Hz.
Peygamber’e ait oldugunu ifade eder.3 Tiisteri, ntir-i Muhammedi goriisiine yer vermekle birlikte bu
hususta genis agiklamalarda bulunmamistir. Tefsirinde genis bir sekilde ele almamasma ragmen
Tisterl hakkinda anlatilan menkibeler, onun bu diisiinceyi bir inang¢ haline getirdigini gosterir
niteliktedir. Ona ait menkibeler aktarilirken onun bu konuyla ilgili su sozlerine yer verilir: ‘Hak Tedld
Adem’e ruh iiflemeyi irade ettiinde ona ruhu, Muhammed adyla iifledi, ona Ebii Muhammed kiinyesini verdi.
Tiim cennette, tizerinde Muhammed adi yazili olmayan bir tek yaprak, O'nu ismi ¢izilmemis bir tek agag yoktur.
Baslangicta her sey O’nun namina viiciida getirilmistir, biitiin nebiler onunla son bulmustur. Bu yiizden O'na
‘"Hatemu’l-Enbiyd’” adimin verilmesi zaruri olmugtur.’s!

Bu konuyla ilgili genis aciklamalara Tiisteri'nin 6grencisi Hallac-1 Mansur’da (61. 309/921) da
rastlanmaktadir. Hallac, Kitabii't-Tavdsin adli eserinde su bilgileri verir: *Gayb niirundan bir kandil O. Bir
1s1d1 ve eski yerine dondii. Biitiin kandillere iistiin geldi ve sultan oldu hepsine. Aylar arasinda tecelli eden bir
ay. Bir ay ki, burcu sirlar feleginde... O'nun himmetleri biitiin himmetlerin éniinde. Viiciidu yokluktan, ad
alemden 6nce. Zira biitiin iimmetlerden evveldi o... 0 6lmez. O hep yasar.Oldugu gibi durur hep. Hadiselerden
de dnceydi o, ‘sey’lerden de. Kdinatlardan énce meshurdu o. O hep var olacaktir. Renklerden donce amlyordu,
cevherlerden énce dillerdeydi. 'Once’den de dnceydi o, ‘sonra’dan sonra kalacaktir.3?

Hallac’a gore Hz. Muhammed'in biri ezeli bir nfir olusuyla digeri bir insan ve peygamber
olarak diinya hayatindaki altmis {i¢ yillik varhigiyla ilgili sahsiyeti olmak tizere iki hiiviyeti vardir.
Biitiin varliklarmn varolus sebebi odur. Hz. Adem bedenlerin, Hz. Muhammed ruhlarin babasidir.®
Hallac'm bu yorumlariyla nfir-i Muhammedi anlayisinin artik ana hatlariyla olustugunu
sOyleyebilmek miimkiindiir. Nitekim bu konuda yapilan arastirmalar bu diisiincenin olustugu evreyi
hep Hicri tiglincii ylizyil olarak gostermektedir.* Fakat daha sonra deginecegimiz iizere o donemin
isari tefsirlerinde bu anlatimlara yer verilmedigi icin bu diislincenin yaygmlk kazanmadig:
sOylenebilir.

Konuyla ilgili olarak ele alinmas: gereken diger bir mutasavvif ise Hakim et-Tirmizi’dir (6l
320/932). Imam Matiiridi'nin ¢agdasi olan ve ona ¢ok yakin bir cografyada (Tirmiz) yasayan Hakim et-
Tirmizi, bolgedeki tasavvufi diislincelerin olusumu ve kendisinden sonraki ddénemlere etkisi
agisindan dikkat ¢ekici bir isimdir. Onun hakikat-i Muhammediyye fikrinin olusum siireci
bakimmdan dikkate deger yonii ise, ‘nlir" kavramimi kendisine ait din ve tasavvuf anlayis: {izerine
bina ettigi temel kavramlardan biri® olarak ele almasidir. O'na gore nfir iyilik, zulmet ise kotiiliik
demektir. N{ir ve zulmet siirekli miicadele halindedir, galip gelen ise ntirdur. O, nir kavrammi zahiri
nur (giines, ay, yildizlar, glindiiz, simsek, ates, goz ve miicevher) ve batmni/esas niir olarak ikiye

BTusterd, Tefsirii’l-Kur'ani’l-Azim, 62.

YTisterd, Tefsirii’l-Kur'ani’l-Azim,145.

OTisterd, Tefsirii’l-Kur'ani’l-Azim, 103.

3Feridiiddin Attar, Tezkiretii'l-evliyd, ngr. M. Edib el-Cadir (Dimask: Darii'l-Mektebi, 1430/2009), 333.

32Yagar Nri Oztiirk, Hallac-t Mansur ve Eseri (Kitabii't-Tavdsin) (istanbul: Fatih Yayinevi, 1976), 65 vd.

33Siileyman Uludag, “Hallac-1 Mansur”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997),
15/378.

Mahmut Cinar, Isldmi Literatiirdeki Nur-i Muhammedi Anlayisinin Niibiivvet Agisindan Degerlendirilmesi, (Istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 93.

$Salih Cift, Hakim Tirmizi'nin Tasavouf Anlayist (Istanbul: Insan Yaynlari, 2008), 289.
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ayirarak ele alirken niirlarin niiru olan Allah ile zahiri niirlar arasindaki iliskiye herhangi bir a¢iklama
getirmemistir.36 O, bu konuyla ilgili goriistinii su sekilde ifade etmektedir: “Allah, varlig1 zulmetin
icinde yaratmis ve nlirunu mahlékata yaymistir. Bu nurdan nasibi olanlar hidayete ermis, zulmette
kalanlar dalalete diismiislerdir.?” Sadrmi iman niiru istila etmis kisiye mii'min denir.?® Kalpteki bu ntir
imandir.® Nr, kaynak itibariyla niirlarin ntiru olan Allah’tandir. O, nGirunu diledigine yonlendirir.
Kimin hayrimni dilese onun kalbine bir niir birakir ve o kalp bu niirla hayat bulur. Bu sayede sadrinda
yer alan fuddm gozleri agilir. Sonra burada tevhid nfiru isrdk eder ve kalp aydinlanir. Daha sonra da
Allah ona ub{ideti anlamasi icin akil niirunu ihsan eder.”# lk bakista Hakim et-Tirmizi'nin iman1 ve
akli nGr olarak tanimlamasi, Hasan el-Basrinin (6l 110/728) miiminin kalbi ve tevhidin 151814
seklinde agiklamasi gibi iman ve hidayeti tasvir ederken kullanilan bir anlatim bicimi seklinde de
anlasilabilir. Ancak Eb{i Nasr es-Serrac (6l. 378/988) tarafindan Hakim et-Tirmizi'ye yapilan elestiriye
bakildiginda kavramin bir anlatim bi¢imi olmanin 6tesinde ontolojik alanla ilgisinin kuruldugu
diistiniilebilir. Serrac soyle demektedir: ‘Bir grup da nurlar konusunda yamlmis ve nur gordiiklerini
sanmuslardir. Bazilar: da kalplerinde nur oldugunu ve bunun Allah'in zdtim niteledigi nilrun bir parcas
zannetmiglerdir. Bu taife bu nuru, giines ve ayin isiklarimn 6zelligiyle anlatnustir. Sanmuglardir ki bu, marifet
tevhid ve azamet nurlaridir ve yaratik degildir. Boyle diisiinenler biiyiik bir yanlis icindedir. Ciinkii nurlarin
hepsi mahlitktur. Ars, kiirsi, giines, ay ve yildizlarin hepsi mahlitktur. Allah, simirli 6zellikleri bulunan bir nur
degildir. Allahin kendisini nitelendirdigi sey (nur) kavranabilecek, sumrli ve yaratimuglara ait bilginin
kusatabilecegi bir sey degildir.+2

Bu Orneklerden de anlasilabilecegi {izere gibi Hicrl iiglincii yiizyil sonlarinda gerek ayet
yorumlari iizerinden gerekse daha sonra deginilecek olan bazi rivayetler tizerinden niir-i Muhammed1
anlayis1 tesekkiil etmistir. Ancak bu doneme yakin tarihlerde yazilmis tefsirler incelendiginde bu
fikrin tamamen olgunlasip yaygin bir hal aldig1 sdylenemez. Dénemin tasavvufi eserleri, tabakat
kitaplar1 ve menakibnameler {izerinden bu fikrin gelisimini takip etmek de pek miimkiin
goriinmemektedir. Ancak bu dénemden sonra yukarida goriislerine deginmeye calistigimiz sufilerin
muakkiplerince Hallaciye, Sehliyye, Hakimiyye ekollerini olusturacak sekilde etki birakmis** olmasi
bu diistincenin bundan sonraki gelisim siireci hakkinda bize ipucu verebilir.

AAAAAA

bakmak yerinde olur kanaatindeyiz. Bu nedenle Taberl, Ebii'l-Leys es-Semerkandi (6l. 373/983),
Siilem1 (6l. 412/1021), Sa’lebi (61. 427/1035) ve Kuseyri (61. 465/1072) gibi miifessirlerin dncelikle miskat
ayetini daha sonra da niir-i Muhammedi inanci ile ilgili olarak referans gosterilen diger ayetleri nasil
yorumladiklarini ele almaya calisacagiz.

Taberi ve diger miifessirler konu ile ilgili pek ¢ok goriis aktarirlar. Bu goriisler genellikle
birbirlerinin tekrar1 mahiyetindedir ve benzer 6zelliklere sahiptir. Yorumlarm biiyiik ¢ogunlugu,
ayetin ilk kisminda yer alan “Allah’in nfiru” ifadesi ile “O'nun néirunun meseli’ kismin1 ayr1 ayr1 ele
alarak iki farkli manaya hamletme seklindedir. Allah’m goklerin ve yerin ntiru olmasi ifadesi, Allah’in

3eCift, Hakim Tirmizi'nin Tasavouf Anlayisi, 290.

¥Ebti Abdullah Muhammed b. Ali b. Hasan Hakim et-Tirmizi, Nevadirii'l-usil fi ma'rifeti ehddisi’r-restil= Selvetii’l-
drifin ve bustanii’l-muvahhidin (Beyrut: Daru Sadur, t.y.), 2/413.

38Hakim et-Tirmiz1, Nevidirii'l-usiil,1/342.

3Hakim et-Tirmiz1, Nevidirii'l-usiil,2/173.

“Hakim et-Tirmizi, el-Emsal mine’l-kitib ve’s-siinne, nsr. Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Miiessesetii'l-Kiitiibi’s-
Sekafiyye, 1989), 265.

UTisterd, Tefsirii’l-Kur'dni’l-Azim, 145.

“Ebti Nasr Serrac et-Tasi, el-Luma’, thk. Reynold Alleyne Nicholson (y.y., t.y.), 434.

“Hiicvird, Kesfii’l-mahciib: Hakikat Bilgisi, gev. Silleyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 1982), 388, 308, 325.
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hadi olmasi (Ibn Abbas), gok ve yerin niirlandiricisi olmast (Dahhak), goklerin ve yerin miidebbiri
olmas: (Miicahid), siisleyicisi/miizeyyini olmasi (Ubey b. Ka‘b), gok ve yerin niirlandiricisy/miinevviri
olmasi (Ali b. Ebi Talip) seklinde yorumlanmistir.#* Bu kullanim bigimlerinde alimlerin Allah i¢in nur
ifadesini kullanmaktan kagindiklarina ve O'nu hadis varliklarin 6zelliklerinden tenzih etmek igin
hassasiyet gosterdiklerine sahit oluyoruz. Ayetin ikinci kisminda yer alan ‘O’'nun niirunun meseli
‘(meselii nrihi) ifadesi i¢in Taberd, ‘ehli imanin kalbindeki Kur’an’4> manasini tercih etmektedir.

Semerkandi, ‘ntrihi’ kelimesindeki zamirin Allah’a raci olmasinda bir beis gormez ve buna
ayetin siyakinda yer alan ‘Allah’mn kendisine nur kilmadig1 kimsenin nuru olmaz’ seklindeki bir baska
ayeti delil getirir. O'na gore ilk kisim, Allah’in gokleri ay, giines ve yildizlar ile yeri de peygamberler
ve alimler ile nurlandirmasidir. Ikinci kisimda bahsedilen niir, mi’minin kalbindeki iman néirudur.
Bu ifade Kur’an nlru ve Muhammed (a.s) olarak da agiklanmistir.46 Nitekim Kuseyri de ayeti
‘mii’'minin kalbinin nGru” ve Muhammed'in kalbinin niiru#’ seklinde agiklayanlardandir.

Siilemi, diger miifessirlerden farkl olarak ilk kisimla ilgili yorumda fbn Atd'min goriisiinii su
sekilde nakleder: “Allah'in goklerin ve yeri niiru olmasi gokleri oniki burcla, ariflerin kalplerini de on iki
manevi hasletle siislemesidir.” Tkinci kisimla ilgili olarak; Ebu Said Harraz, ‘miskdt: Hz. Peygamber'in
(s.a.v.) g0giis boslugu; cam fanus: kalbi, misbah da Allah’m O’nun kalbine koydugu nilr’ yorumunu yapar.
Ibn Mes’ud, mii'minin niiry; Vasiti: Allah’m miminde yaratti1 nefs; Sehl, ntir-u Muhammed; Siifyan
es-Sevri, Kur’an nfiru; Hasan el-Basri, miiminin kalbinin ve tevhidin nfiru; Ciineyd, meleklerin,
peygamberlerin, mii'min kalplerin nuru; EbG Ali Ciizcani, mii'minin kalbi seklinde tefsir eder. Ca’fer
b. Muhammed’e gore nurlar ¢ok cesitlidir. ‘Korku, iimit niiru, sevgi, tefekkiir niiru, ilim, hayd niiru... Bu
niirlardan her kulda bir veya birkag tanesi bulunur. Ancak bu nilrlarin hepsi sadece bir kiside tamamlanmr: Hz.
Muhammed (s.a.v.).”4

Siilemi, bu ayetin tefsirinde yer verdigi goriis gesitliligine Mansur b. Abdullah’in aktardig: bir
nakille son olarak sunu eklemistir: ‘ Goklerin niiru Cebrdil, Mikdil, fsrdﬁl ve Azrdil; yerlerin niiru Ebu Bekir,
Omer, Osman ve Ali’dir.’* Sa’lebi de ayn1 goriisleri bazi farkliliklarla tekrar etmektedir.

Bu gortisleri ve sahiplerini bir arada gormek ve anlasima kolayligi saglamak agisindan
asagidaki tablo incelenebilir:

4Sa’lebi, el-Kesf ve'l-beyin fi tefsiri’l-Kur’an,nsr. Seyyid Kevseri Hasan (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi'l-Iimiyye, 1425/2004),
4/379-386.
#Taberi, Camiu’l-beydn, 27/300-315.
4Ebii'l-Leys es-Semerkandi, Tefsirii Semerkandi, nsr.Ali M. Muavvaz v.dgr. (Beyrut: Darii'l-Fikr, 1997), 2/440-441.
¥Ebu’l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Letaifii’l-isirit tefsir sufi kamil li’l-Kur’ani’l-Kerim,
ngr. Ibrahim Besyuni (Kahire: el—Hey’etﬁ’l—Mlsriyyetii’l—Amme 1i'l-Kitab, 1981), 2/611-613.
4Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemi, Hakdikii't-tefsir, nsr. Seyyid Umran (Beyrut: Darii'1-Kiitiibi'l-Iimiyye, 2001),
2/44-52.
“Stilemi, Hakdikii't-tefsir, 2/44-52.

54



Fatma GUNAYDIN

O’nun niirunun meseli

Ibn Mes'ud
Taberi
Kuseyri,
Ebu Ali Ciizcani, Miiminin kalbinin ntiru
Hasan Basri,
Ibn Mes‘ud,

Ubey b. Ka'b,

Ibn Abbas

Zeyd b. Eslem
Kur’an nGiru

Siifyan es-Sevri

Ibn Zeyd
Hasan Basri Tevhidin ntiru
Ciineyd Meleklerin, Peygamberlerin, miiminin niru

Ka’bi’l-Ahbar

Mukatil Nir-i Muhammedi
Tusterl
Hasan Miiminin kalbindeki iman ntiru

Erken donem tefsirlerinde miskat ayetinin bu sekildeki yorumlarinin ortaya koyduktan sonra
yorumunu aktararak ele alir. Fakat Matiiridi'nin bu yoruma 6ncelik vermesi, bu te’vili tercih etmesi
nedeniyle mi yoksa yaygin olan egilimi aksettirmeyi istemesi sebebiyle mi oldugu ¢ok agik degildir.

Matiiridi'nin Mukatil b. Siilleyman’a nispet ederek nakletti§i yorumlar ile Mukatil b. Sii-
leyman’in tefsirinde yer alan yorumlar arasinda da bazi farkliiklar s6z konusudur. Matiiridi, ilk
kisimlar1 aynen aktarmistir. Fakat Mukatil b. Siileyman, Hz. Muhammed (s.a.v.) adinmn diger

50Bu konuya iliskin bk. Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’an, nsr. Halil Ibrahim Kagar (Istanbul: Mizan Yayinlari, 2007),
10/161 vd.
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peygamberlerin kitaplarinda yer aldigini ifade etmekle yetinirken, Matiiridi bu yoruma su ilavelerde
bulunmustur: “Sanki O inci gibi parlayan bir yildiz” yani Hz. Muhammed (s.a.v.). (Allah) O'nu diger nebi ve
peygamberlerin isimleriyle birlikte Levh-i Mahfuz'da zikretti. Ki o, diger nebi ve resullerden Allah katinda daha
faziletlidir, tipki inci gibi parlayan Ziihre yildizimn diger yildizlara idistiinliigii gibi.”’s! Tefsirin devaminda
‘miibarek aga¢’ ifadesi Hz. Ibrahim’e hamledilmistir. Mukatil b. Siileyman bu benzetme ile Hz.
Peygamber'in Hz. Ibrahim’in ziirriyetinden oldugunu sdylerken, Matiiridi bu ifadeyi Hz.
Peygamber’in siinneti ve yolu tlizerinde olunmas: seklinde agiklamistir. ‘Néirun ala ntr’ ifadesi
Mukatil’de Hz. Peygamber'in, Hz. Ibrahim’in soyundan olmasi seklinde tefsir edilirken, Matiiridi Hz.
Peygamber’in getirdigi -din, siinnet, kitap, menhec- itibariyla Hz. Ibrahim’in devami olmasi seklinde
te’vil etmistir. Bu yorumlar, birbirlerinden farkl olarak goriinmeseler de Matiiridi'nin, benzetmelerle
anlatilann Hz. Peygamber’in varlik alanindaki karsiifindan ziyade getirdigi mesaji vurgulamak
istedigini ortaya koymaktadir ki bu da goz oniinde bulundurulmas: gereken 6nemli bir husustur.
Ayn1 sekilde Matiiridi ‘Allah niiruna diledigini sevk eder.” ayetini ‘Hz. Peygamber’in getirdigidir,
yani Kur’an’dir’” seklinde agiklarken, Mukatil b. Siileyman “Allah’in diledigini dogru yola iletmesidir’
yorumunu yapar ve yukaridaki benzetmeyi tekrar eder: “‘Miskat, Abdullah b. Abdulmuttalip; kandil,
iman; cam fanus, Hz. Muhammed; inci gibi y1ldiz, miibarek agag, Hz. Ibrahim’dir.52

Iki tefsir arasinda goze carpan diger bir fark, ayetin ‘Neredeyse ates degmeden 1s1k verecek’
kismidir. Mukatil b. Siileyman bu ifadeyi Hz. Peygamber’in vahiy gelmese bile neredeyse niibiivvetle
giizelliginin diinyada nebi ve resuller kadar faziletli olmasi, ahirette de iistiin dereceleri elde etmesi
seklinde agiklamaktadir.53

Buraya kadar ayetin yorumunda her iki alim de birbirlerine yakin sekilde agiklamalarda
bulunmuslardir. Fakat Matiiridi bundan sonra meseleyi biraz daha genis ele almis ve baska te’villere
de yer vermistir: “O’nun ntirunun meseli’ ifadesiyle ilgili olarak mii'minin néiru, mii'minin sadri,
Muhammed’in nliru, Kur'an'm nfiru seklindeki yorumlar: aktarmistir. Matiiridi'nin bu ifadeleri
kullanmasin1 s6z konusu yorumlarin tiimiinii miimkiin ve caiz gormesi seklinde anlamak
miimkiindiir. Buna gore Hz. Muhammed’in nfiru ifadesiyle kastedilen anlam, kalbinde iman ve
Kur’an olan mii’'minin nfiru ile hemen hemen ayni manaya delalet etmis olmaktadir.

Matiiridi ‘Allah goklerin ve yerin nfrudur’ ifadesindeki ‘nfir'la kastedilenin Allah'm zat1
olamayacagmi vurgulamaktadir. ‘Allah (c.c.) nir degildir' goriisinii -muhtemelen maniheist
nir/zulmet diisiincelerinin batil oldugunu ispatlamak sadedinde- delillendirmektedir. Ayni boliimde
bu nfirun nesnel alemdeki isiklar gibi oldugunu soOyleyen Miisebbihe’'ye de gdndermelerde
bulunmaktadir. Dolayisiyla ayetin ‘Allah goklerin ve yerin ntirudur” kismi ile ‘onun néirunun meseli’
kismmdaki ntr kelimelerinin tasidigi anlami iki farkli alana hamletmek istemesi (biri Allah, digeri Hz.
Peygamber) tenzih ilkesini zedelememe hassasiyetinden kaynaklanmis olmalidir. Nitekim yukarida
aktardigimiz yorumlarda ayni hassasiyeti miifessirlerin biiyiikk bir ¢ogunlugu gozetmistir. Bu
durumda miifessirlerin ‘nir-u Muhammed’ derken kastettikleri mananin 1stilahi anlamiyla varolusa
tesir eden bir ontolojik ger¢eklik seklinde anlasilabilmesi muhtemel degildir. Bununla beraber Hallac
ve Tiisteri gibi alimlerin bu diisiinceyi ele aldiklar1 hicri 3. asrin sonlarinda Imam Matiiridi gibi bir
kelamcinin, te’vilinde kavrama lafzen de olsa yer vermis olmasi dikkat gekicidir. Matiirldinin

SIMaturidi, Te vildtii’l-Kur’an, 10/161 vd.
2Mukatil b. Stileyman, Tefstru Mukatil b. Siileyman, 3/199-200.
S8Matiiridi, Te"vilatii’l-Kur’an, 10/161 vd.
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Hallac'in halifelerinden Faris b. Isd (6. 340) ile arkadas olmasi nedeniyle* Hallac'm yukarida
alintiladigimiz goriiglerinden haberdar oldugu varsayilabilir mi?

Bu diisiincenin o dénemde Hallac ve Tiisteri tarafindan giindeme getirilse bile 6zellikle isari
tefsirlerde bu anlamiyla yer almamasi, bize bu fikrin olgunlasmadigmni gosterir niteliktedir. Nitekim
Faris b. Isd’dan tasavvuf ilmini alan Kelabazi'nin (81. 380/990) ilk dénem sufi diisiinceyi aktardig1 et-
Taarruf adli eserinde ‘niir-i Muhammedi” anlayisina rastlamamamiz da bu konuda delil olacak
mahiyettedir.> Bu nedenle o dénemde bu diisiincenin Hallac'n ele aldig1 sekliyle yaygin kabul
gormemis olmasi muhtemeldir. Aslinda Matiiridi'nin bu ifadeye yer vermekle birlikte diger yorumlari
da mimkiin gormesi, niirla kastedilenin Allah'm zati olmadigina vurgu yapmasi, nir kavrammm
onda ontolojik zemine cekilemeyeceginin gostergesi sayilabilir. Bununla birlikte ‘ezeli ve yaratilista
etkin varlik’ sekliyle olmasa da nfir-i Muhammedi anlayisinin kelam eserlerinde bir boyutuyla
mevcudiyetini siirdiirmiis olmasin1 da gozden kagirmamak gerekir. Ozellikle Matiiridi, diisiinceyi
savunan eserlerde Hz. Adem’de tecelli edip daha sonra obiir peygamberlere intikal eden, Hz.
Muhammed (s.a.v.) beden olarak diinyaya geldiginde ona intikal ederek onda karar kilan nfir
anlayisini gozlemlemek miimkiindiir.>

3. Niir-i Muhammedi Anlayis1 ile irtibatlandirilan Diger Ayetler

Nir-u Muhammedi anlayisiyla ilgili referans gosterilen bagka ayetler de mevcuttur. Onlarin
yorumlar1 da bu konuda bize baz1 ipuglari sunabilir.

Al-i imran suresi 81. dyette meélen soyle buyrulur: ‘Hani Allah Peygamberlerden: ‘Ben size
kitap ve hikmet verdikten sonra nezdinizdekileri tasdik eden bir peygamber geldiginde ona mutlaka inamp
yardim edeceksiniz diye soz almist...”

Bu ayetten anlasildigina gore Allah, peygamberlerinden, yeni bir el¢i geldiginde ona iman edip
yardim edeceklerine dair agir bir soz almistir. Allah’in peygamberlerden iman ve yardim sozii almasi
bazi miifessirlerce degisik yorumlanmis ve kendisinden misak alinanlarm Ehli Kitap olmas: gerektigi
ifade edilmisse de” genel kabul misakin peygamberlerden alinmasi seklindedir. Ancak
peygamberlerden alinan misak ne i¢in ve kim i¢in alinmistir? Son peygamber i¢in alindig1 yorumu
yaygin kabul gormekle birlikte heniiz varlik alanina ¢ikmamis olan Hz. Peygamber’e iman etme ve
O'na yardim etmeye s6z verme ne anlama gelmektedir? Tasavvuf ehli bu ayeti hakikat-i
Muhammediyye anlayisina bir isaret olarak anlamistir. Bu sebeple biz de Matiiridi'nin bu konu ile
ilgili diistincelerini ve yine donemine yakin isari tefsirlerin konuyla ilgi yaklasimlarini ele almay1
uygun goriiyoruz.

Matiiridi  ayetteki kiraat farhliklar1 ile ilgili itirazlara katilmadigmi ve Allah'm
peygamberlerinden de misak almasmin caiz oldugunu belirttikten sonra misakin anlamu ile ilgili su
yorumu yapar: “Allah’in peygamberlerden misak almasi, onlarin birbirini dogrulamasi, Allah’in kitabini ve
mesajlarim kavimlerine teblig etmeleri demektir ve bunu yerine getirmiglerdir. Sonra onlar da kavimlerinden
Hz. Muhammed'i (¢iktig1 vakit) dogrulayacaklarina ve O’na yardim edeceklerine dair misak almuslardir.’ss

54Abdurrahman Cami, Nefehﬁtii'l—Uns, trc. Lamii Celebi (istanbul: Marifet Yayinlari, 1980), 205; Abdiilkahir el-
Bagdadyi, el-Fark beyne’l-firak, nsr. M. Zahid Kevseri (Kahire: y.y., 1367/1948), 158.

5Bk. Kelabazi, et-Taarruf Ii’'l-mezhebi ehli’t-tasavouf, nsr. Abdiilhalim Mahmtd-Taha Abd{ilbaki Siirtir (Kahire:
Nesgrii't-Tiirasi’s-Stifl, 1380/1960).

56Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, thk. Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlari, 2003), 2/53.

STaberi, Camiu’'l-beydn, 5/538.

S8Mattiridi, Tevildtii’l-Kur’an, ngr. Ahmet Vanlioglu (istanbul: Mizan Yayinlari, 2005), 2/348-349.
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Goriildugi gibi Matiiridi bu ayeti, Hz. Peygamber'le irtibatlandirmis ancak onun varlik alanina ¢iktig:

vakit kaydini da koymustur.

Taberi, misakin alindigr kesim hakkindaki tartismalara yer verdikten sonra hem
peygamberlerden hem de bu peygamberlerin geldigi {immetlerden misak alimasi seklindeki goriisii
tercih etmis ve Hz. Ali'den gelen su rivayete yer vermistir: ‘Allah Adem ve ondan sonra gelen
peygamberlerin  hicbirisini Hz. Muhammed hakkinda ahid almadan gondermemistir. (Bu ahid sudur:)
Génderildiginde ve o diri iken O’na inanacaksimiz ve yardim edeceksiniz.”® Taberi, bu konuda Katade'nin
goriisiine de yer vermistir. Matiiridi'nin de paylastig1 bu goriis, peygamberlerin birbirlerini dogrula-
malari, Allah’mn mesajini kavimlerine teblig etmeleri, Hz. Muhammed'e (s.a.v.) inanmalar1 ve yardimm
etmeleri hususunda s6z almalar1 seklindedir. Bu ayetin yorumunda Taberi ve Matiiridi hemen hemen
ayn1 gorisleri paylasmuslar, her ikisi de yorumlarinda Hz. Peygamber’in varlik alanina ¢ikmasmdan
onceki haline dair herhangi bir atifta bulunmamaiglardir. Hatta Taberi, Stiddi’den yaptig1 alintida ‘Hz.
Peygamber sag iken onun doneminde yasayanlarin kendisine iman ve yardim etmesi’ seklindeki
yorumu almis ve burada Hz. Peygamber'in ve kavminin sag olmasi gerektigini de ozellikle
belirtmistir.s

Bu ayetin Matiiridi'ye yakin donemde telif edilmis isari tefsirlerdekié! yorumlar: da bu konuda
bize yol gosterecek mahiyettedir. Semerkandi'ye gore Allah, biitlin peygamberlere vahiyle Hz.
Peygamber’i (s.a.v.) ve sifatlarmi bildirmis, bunu kavimlerine agiklayacaklarina dair onlardan s6z
almistir. Bu peygamberler de kavimlerinden, el¢i olarak gonderildiginde Hz. Peygamber’e (s.a.v.)
iman edip tasdik edeceklerine dair s6z almislardir.? Siilemi, bu ayette degil, fakat misak konusuna
degindigi bir baska ayette (Al-i imran 37/76) Allah’a verilen ilk misak ve ahde vefa gostermenin Allah
disinda her seyden bag kesmek oldugunu soylemis ve sdyle bir hadis nakletmistir: ‘Arab’in telaffuz
ettigi en dogru soz Liibeyd’in “Allah disinda hersey batildir’ soziidiir.’s3 Sa’lebi, Hz. Ali'nin aktardig:
rivayete yer verdikten sonra su ana kadar aktardigimiz goriisleri tekrar eder.6* Kuseyri ise, Allah’m,
kendi ilahlig; ile ilgili misak almas1 gibi biitiin peygamberlerden Hz. Muhammed ile ilgili misak almis
olmasinin miimkiin oldugunu soyler. Allah'in kendi ismini Hz. Peygamber’in ismiyle bir arada
zikretmesini tesrifin en son noktasi olarak yorumlar.6> Ancak Hz. Peygamber’in dogmadan onceki
varligi ile ilgili bir isaret veya telmihte bulunmaz.

Ahzab suresi 7. ayette®s Allah’in peygamberleri saymaya Hz. Peygamber’den (s.a.v.) baglamasi
konusu yine nfir-i Muhammed]i ile irtibatlandirilmaktadir. Nitekim Taberi®” ve Sa’lebit® bu ayetin
yorumunda nfir-i Muhammedi inancina delil olarak kullanilan Eb#i Hiireyre’den aktarilan bir hadisini
zikrederler: ‘Ben yaratilista peygamberlerin ilki, gonderiliste sonuncusuyum’. Stilem1, buradaki misakin sir
oldugunu, genel olarak biitiin nebilerin misakinin bir araci vasitasiyla olmasma ragmen Hz.
Peygamber’in misakinin yiiz yiize ve aracisiz gergeklestigini sOyler. Ona gore diger nebiler
misaklarmmi agiklamislar, fakat Hz. Peygamber (s.a.v.) gizli tutmustur. Ciinkii o, hususiyet

Taberl, Camiu’l-beyin, 5/540.

60Taberl, Camiu’l-beyin5/540.

sifsari tefsirler, Ebii'l-Leys Semerkandi'nin (5l. 375/?), Tefsirii Semerkandi, Siilemi'nin (81. 412/1021) Hakaikii't-tefsir,
Sa’lebi’nin (6l. 427/1035) el-Kesf ve Kuseyri'nin (6l. 465/1072) Letdifii’l-isdrdt adli eserleridir.

02Ebii'l-Leys es-Semerkandi, Tefsirii Semerkandi, 1/281.

63Siilemi, Hakdikii't-tefsir, 1/106.

64Sa’lebi,el-Kesf, 2/94.

65Kuseyri, Letdifii’l-isdrdt, 1/255.

¢‘Hani biz peygamberlerden s6z almistik; senden, Nuh’'da, Ibrahim’den, Musa’dan, Meryem oglu fsa’dan da..”
¢7Taberi, Camiu’'l-beydn,19/23.

685a’lebt, el-Kegf, 5/81.
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makamimndadir®. Bu sekilde ©zel olarak sevilenlerin misaklari herkesin bilmedigi bir sir olur.”
Semerkandi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) en son gelmesine ragmen ilk 6nce anilmasmin onun diger
peygamberlere efdaliyetini gosterdigini belirtmektedir.”

Onceki ayetlerin tefsirinde diger miifessirlerle hemen hemen ayni goriisleri serdeden Matiiridsi,
bu ayette farkli bir durus sergiler. O, Ebti Hiireyre hadisi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) diger
peygamberlere gore konumu ve ilk yaratilan peygamber olmasi gibi hususlarda yorum yapmaya
elverisli olan bu ayeti, sadece burada sayilan peygamberlerin ulu’l-azm peygamberler olmasina
deginerek yorumlar. Seriat sahibi ulu’l-azm peygamberler oldugu i¢in bu peygamberlerden misak
alinmis olabilecegi gibi tamamindan da alinmis olabilecegini ifade ederek misak kelimesinin anlamina

temas eder.”2

Bu konuyla ilgili “Allah Adem’i, Nuh'u, Ibrahim ailesini ve imran ailesini secti/alemlere {istiin
kild1."7 mealindeki ayet de niir-i Muhammed1 anlayisi ile irtibatlandirilmaktadir. Buradaki se¢ilmenin
mahiyeti hakkinda ilk donem midifessirlerinin goriisleri konumuz agisindan bazi veriler sunabilir.
Allah’mn peygamberleri ‘se¢me’si ne anlamdadir?

Semerkandi, ayette zikri gecen peygamberlerin digerlerinden ayirici ozellikleri oldugunu
belirterek ‘secilme’nin ‘ayirici Ozellikler’ oldugunu ifade etmis ‘alemlere’ ifadesi icin de ‘kendi
zamanlarmin alemlerine’”* kaydini diismdiistiir.

Siilemi, Allah’in bu peygamberleri ezelde velayet icin sectigini, kendisine yakinlik ve meveddet
icin onlar1 saf kildigmi/armdirdigimi ve Hz. Ademin yaratilmasindan 6nce onlari sectigini ifade
ederken digerlerinden ayr1 olarak bir yaratilis farkina isaret eder gibi goriinmektedir: ‘Peygamberler
miisahede ve takrip icin, miiminler de miitalaa ve tehzib icin secilmistir’.”s

Kuseyri, secilme isinin tamamen Allah tarafindan oldugunu herhangi bir sebep veya soy bagi
ile ilgisinin olmadigmi ifade ederken’s ayetin soy iistiinliigii seklinde anlasiimasmin dogru
olmayacagmi ihsas ettirmektedir.

Matiiridi ise, Allah’in burada segilmisler/safvet ehli yani dostlari ile sekavet ehlini/d{ismanlarimni
zikretmesinin 6zendirme ve sakindirma amagl oldugunu belirtmistir. Ciinkii bu her iki durum,
insanin ihtiyarindan dogmaktadir. Imtihan ehlinin sebepleri yerine getirmesi ile secilmis olabilecegini,
safvet ehlinden olmanin yaratilis ve cevher agisindan olmadigini ifade eden Matiiridi, secilme gibi bir
konuyu insan iradesi ile iliskilendirmektedir.”

Maide stiresinde gegen ‘Ey kitap ehli! Artik size elgimiz (Muhammed) gelmistir. O, kitabinizdan
gizleyip durdugunuz gergeklerden birgogunu sizlere agikhiyor, birgogunu da affediyor. Iste size
Allah’tan bir nur ve apagik bir kitap (Kur'an) gelmistir.””s mealindeki ayette yer alan ‘ntr’ ifadesi

6Kuluna vahyettigini vahyetti’ ayeti ve Hz. Peygamber’in ‘siz eger benim bildiklerimi bilseydiniz’...hadisine
gore.

70Stilemi, Hakdikii't-tefsir, 2/142.

7Ebii’l-Leys es-Semerkandyi, Tefsirii Semerkandi, 3/38.

72Mattiridi, Te'vilatii’l-Kur’an, ngr. All Haydar Ulusoy (istanbul: Mizan Yayinlari, 2008), 11/310.
73Al-i Imran 3/33.

7Ebii'l-Leys es-Semerkandi, Tefsirii Semerkandi, 1/262.

7sStilemi, Hakdikii't-tefsir, 1/ 98.

76Kuseyri, Letaif, 1/236.

77Maturidi, Tevilatii’l-Kur’an,2/289.

78el-Maide 5/15.
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mevcut miifessirlerin ¢ogu tarafindan Hz. Muhammed (s.a.v.) olarak anlasilmis ve daha sonraki
donemlerde niir-i Muhammedi anlayisi ile irtibatlandirilan ayetlerin basinda yer almasgtir.

Taberi konuyu Ehl-i Kitap baglaminda ele almis ve nur ile ‘hakikatin kendisiyle aydinlandigy,
Islam’in acgiklandigi, sirkin kendisiyle dile geldigi Hz. Muhammed’in (s.a.v.) kastedildigini
sOylemistir.”? Sa’lebi® de kelimeyi Hz. Peygamber olarak yorumlarken, Siilemi buradaki nfru,
Resuliin getirdigi kitap, tevhidin niiru ve zahirl ve batini nurlardir, seklinde anlamistir.s!

Matiiridi'ye gore buradaki kitap ve niir tek bir seydir. ‘Kitap ve hikmet’ ikisi ayni seydir. O'nun
disindakiler buradaki niirun Muhammed (s.a.v.) oldugunu soylediler. Kitap, Kur’dn'dir. Onu nur diye
isimlendirmistiv ki her hakikati oldugu gibi acikladi$r ve aydinlattigy icin.” Allah goklerin ve yerin niirudur
ayetinde oldugu gibi. Yani O'nunla her sey oldugu gibi gercek mahiyeti ile vuzuha kavusur.’s2

Semerkandi'nin goriisii ‘Hz. Peygamber’in niir olmasi, ‘dalaletten hidayete ¢ikarmasi, Kur'an'm

nir olmast’ ise, esyanin hakikatinin onunla goriiniir olmas1 anlammdadar.’s3

Son olarak Hz. Peygamber’in alemlere rahmet olarak gonderilmesini® de ele alacak olursak Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) rahmet olmasi hakkinda miifessirlerin ¢ogunlugu Ibn Abbas’'m yorumunu
nakletmislerdir. Bu durumda onun yorumu, inananlar i¢in rahmet olmasi ona tabi olanlarmn kurtulusa

AAAAAA

rahmeti ahirette biiyiik giinah isleyenler icin sefaatci olmas: seklinde anlamigtir.ss
Sonug

Matiiridi ve onun donemine yakin tarihlerde kaleme alinmis eserlerde niir-i Muhammed?i
anlayisina referans gosterilen ayetleri, yogunlugu ve okuma zorlugu riskini goze alarak ayr1 ayri ele
almamiz, Matiiridi'nin bu goriisler arasindaki durusunu tespit agismdan gerekli goriilmiistiir. Bu
goriislerden yola c¢ikarak Matiiridi doneminde nfr-i Muhammedi inancinin tam olarak
olgunlasmamis ve yayginlasmamis oldugunu sdylemek miimkiindiir. Daha sonraki dénemlerde bu
anlayisa delil getirilen ayetlerde yer alan ‘nur’ ifadeleri o donemde Hz. Peygamber (s.a.v.) olarak
anlasilmis olsa bile kavramsal bir nitelik arz etmemektedir. Ancak yine de migkat ayetinde ‘onun
nurunun meseli’ ifadesi hakkinda ‘mii'minin kalbinin iman nuru’ seklindeki teviller daha yaygin
olmasina ragmen Matiiridi'nin Tisteri, Ka’bu’'l-Ahbar ve Mukatil b. Siileyman’in te’villerine 6ncelik
vermis olmasi calibi dikkat bulunmustur. N{r-i Muhammed1 anlayisinin olgunlasmasmdan sonra bu

AAAAAA
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