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IMAM MATURIDI’DE BiLGi KURAMI VE IMANDA iSTIiDLALI{ BILGININ
(AKLIN) ROLU

The Knowledge Theory of Imam Matiiridi and The Role of Scientific Knowledge (Mind) in

Faith

MIKAIL IPEK

Oz:

Allah’a inanmayan kimselerin ilahi bir dine teslim
olmas1 muhaldir. Boyle kimselere karsi, Allah’mn
varligini ispat etmenin vahiyden ziyade istidlali bilgi
ile olabilecegi gercegi karsimiza ¢ikmaktadir. Bir
insan Allah’in varligina iman ettikten sonra, mutlaka
O’nun gonderdigi dinin diger unsurlarina da iman
edecektir. Zird dogruluguna ve diirtistligiine
inandig1  bir insanin sozlerine de inanmasi
kaginilmazdir. Bu sebepten dolay1 iman mefhumu
igerisinde “Allah’a Iman” ayri bir 6nem arz
etmektedir. Bizim de bu ¢alismadan gayemiz, imam
Matiiridi’nin (61. 333/944) Allah’in varligini akil ile
ispat etme noktasindaki diigiincelerini ortaya
koymak ve bu konuda akla verdigi roliin énemini
belirlemektedir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Matiiridi, Iman, Akil.

Abstract:

It is impossible for people who do not believe in God
to embrace a divine religion. Against such people,
we realize that proving the existence of God is
possible with inferential knowledge rather than
talking about revelation. After a person believes in
the existence of God, he will definitely believe in
other elements of the religion He sent. For, it is
inevitable for a person who believes in his truth and
honesty to believe his words. For this reason, "Belief
in God" has a special importance in the concept of
faith. Our aim in this study is to reveal the thoughts
of Imam Maturidi (d. 333/944) about proving the
existence of God with the mind and to determine the
importance of the role he gave to the reason in this
regard.

Keywords: Kalam, Matiiridi, Faith, Mind.
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GIRIS
1.IMAN KAVRAMININ MAHIYETI

Iman kelimesi, “e-m-n” fiilinden tiiremis olup, lugatte “nefsin itminamina kavusmasi ve korkunun
ortadan kalkmas1” (Isfahani, 2012: 143). anlamina gelmektedir. Ehl-i Siinnet Alimlerinin iman
kavramina iligkin goriisleri incelendiginde, genel olarak imanin bir tasdik oldugu ve bu tasdikin de
kalple ilgili oldugu diisiincesinin hakim oldugu anlasiimaktadir. Imam Matiiridi (61. 333/944), iman
tarif ederken imanin kalp ile bir iliskisi olmadigim1 ve dil ile ikrardan miicerred oldugunu savunan
Kerramiyye’ye' kars1 ¢ikarak, imanin olusmasindaki en 6nemli unsurun kalp oldugunu vurgulamaktadir.
Dolayisiyla ona gore iman kalbin tasdiki anlamina gelmektedir. (Matiiridi, 2014: 565; Kilavuz, 1998:
18). Yine Matiiridi alimlerinden Ebu’l-Muin en-Nesefi (61.508/1115) de imani1 kalbin tasdiki olarak tarif
etmektedir. (Nesefi, 2003: 1I/415). Bir baska Matiiridi alimi Ebu’l-Yiisr Muhammed el-Pezdevi
(61.493/1100) ise iman kavraminin liigat anlaminin tasdik olduguna ve dolayisiyla bu kavramin seriatta
da itikatta da tasdik olarak anlasilmas1 gerektigine dikkat gekmektedir. (Pezdevi, 2013: 217). Bu konuda
Nureddin es-Sabini (61.580/1184)’nin de ayni1 fikri benimsedigini ve Matiiridi anlayigini terk etmedigi
bilinmektedir. (Sabini, 2014: 170-171).

Imani kalbin tasdiki olarak benimseyen Matiiridi alimlerinin dayandiklar: delilleri $8yle siralayabiliriz;

Yakub (a.s.)’in ogullart “Dediler ki; Ey babamiz, Yusufu esyalarimizin yaminda birakarak yarig
yapmaya gitmistik, o swrada onu kurt kapiwerdi; her ne kadar soyledigimiz dogru ise de, bize
tasdiki olduguna dair dikkat ¢ekici bir 6rnektir. Onlara gére buradaki inanmak ibaresi tasdik olarak kabul
edilmis ve iman, tasdik olarak agiklanmustir. (Sabtini, 2014: 170-171; Pezdevi, 2013: 217).

Imam Matiiridi’ye gore Allah’m Hz. ibrahim’e hitabi bu konuya verilebilecek baska bir 6rnektir: “Yoksa
inanmadin mi? Ibrahim: ‘Hayw inandim fakat kalbimin mutmain olmast icin’ dedi.” (el-Bakara, 2/260).
Allah burada Hz. Ibrahim’e “inanmadin m1” diye hitap etmis, “bilmedin mi” diye hitap etmemistir.
Matiiridi’ye gore iman bilmekten degil tasdik etmekten ibarettir. (Matiiridi, 2014: 575).

“Bedeviler: «Iman ettik.» dediler. De ki: Siz heniiz iman etmediniz, fakat heniiz iman kalplerinizin icine
girmemis oldugu halde «Islama girdiky deyin. Eger Allah'a ve peygamberine itaat ederseniz, size
amellerinizden hi¢chir sey eksilemez, ¢iinkii Allah ¢ok bagislayicidir, merhamet edendir.” (el-Hucurat,
49/14). Bu ayette de yine imanin kalplere girmesinden bahsedilmis ve iman tasdik baglaminda
aciklanmigtir. Sablni bu ayetten hareketle dil ile ikrar ettigi halde kalben imanimi tasdik etmeyen
kimsenin insanlar nazarinda miimin, Allah nazarinda ise kafir oldugunu belirtmistir. Ona goére kalp ile
tasdik ettigi halde dil ile ikrarda bulunmayan kimse Allah nezdinde miimin, insanlar nezdinde ise kafir
kabul edilir. (Sabani, 2014: 171).

Imanim mahiyetine iliskin yukaridaki delillere bakildiginda imanin kalple ilgili bir kavram oldugu ve
imandan bahsedebilmek i¢in tasdikin zarurl oldugu anlasilmaktadir. Matiiridi disinda Ebu’l-Muin en-
Nesefi (508/1115) ve Sabini (61.580/1184) gibi Matiiridi alimlerin, Ebu’l-Hasan el-Es’ari (61. 324/936),
Bakillani (61. 403/1013), Ciiveyni (61. 478/1085), Gazzali (1. 505/1111), Sehristani (6l. 548/1153) ve
Seyfeddin Amidi (61. 631/1233) gibi Es’ari kelamcilarin, imani kalbin tasdiki olarak benimsedikleri
bilinmektedir. (Es’ari, 2005: 137). Cehm b. Safvan (61. 128/745)’1n kurucusu oldugu Cehmiyye ise
imanin marifet oldugunu savunmustur. (Es’ar, 2005: 137, 229; Sehristani, 2011: 85). Miircie ve
Kerramiyye ekollerine gore iman dilin ikrarindan ibarettir. (Es’ari, 2005: 137-144). Hanefi fikihgilarinin
konuya iligkin goriislerine bakildiginda ise onlarin iman i¢in hem tasdiki hem de ikrar1 benimsedikleri
goriilmektedir. Ebti Hanife (61. 150/767), Ebu’l-Usr el-Pezdevi (6. 482/1089), Serahsi (61. 490/1097)
bunlardan bazilaridir. (Beyazizade, 2010: 38). Hariciyye, Mu’tezile ve Zeydiyye gibi mezheplerin ise
iman konusunda kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve ameli benimsedikleri miisahede edilmektedir. (Es’ari,
2005: 83, 103, 131). Bu durumda Miircie, Kerramiyye ve Cehmiyye disindaki biitiin ekoller iman igin
kalbin tasdikini sart olarak kabul etmektedir. Burada dikkat ¢eken hususlardan biri hi¢ sliphesiz
fikihgilarin meseleye iki i’tikadi ve ameli boyuttan yaklasarak kalp ile tasdikin yan1 sira dil ile ikrar1 da
zikretmeleridir. Muhtemelen bunun sebebi, amelin pratie doniik bir uygulama olmasidir. Zira bir
kisinin iman edip etmedigi digsaridan bakip bilinemez. Ancak diinya hayatinda o kisinin Miisliiman olup
olmadig: ibadetleri ve sdylemleri neticesinde sekillenir ve buna goére muamele edilir. Bundan dolay1
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fikih¢ilar dilin ikrarina da 6nem vermektedirler. Yukarida zikredildigi gibi Sabini’nin goriislerinde de
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goriis belirtmek suretiyle imani, kalbin tasdiki olarak kabul ettikleri goriilmektedir.

2.BiLGIi VE BILGi KURAMININ MAHIYETI

“Bilgi kuram1” ibaresinin anlagilabilmesi i¢in Oncelikle bilgi kavraminin agiklanmasi gerekmektedir.
Bilgi kelimesinin Arapga karsiigina baktigimizda karsimiza “Ilm”, “Ma’rifet”, “Si’r”, “Haber” gibi
anlamlar ¢ikmaktadir. Ilm, “bir seyi hakikatiyle idrak etmek” (1sfahani, 2012: 1037). Ma’rifet ise “Bir
seyi tefekkiir ederek ve etkisinin veya sonucunun iizerinde diisiinerek idrak etmektir.” (Isfahani, 2012:
998). Si’r, “Ince bilgi” (Isfahani, 2012: 804). Haber, “Haber cihetinden, yéniinden veya haber olarak
bilinen seylerle ilgili bilgi sahibi olmak” (Isfahani, 2012: 464). anlamlaria gelmektedir. Kelam ilminde
bilginin pek ¢ok tanimi yapilmakla birlikte iizerinde ittifak edilmis bir tarif mevcut degildir. Bunun
sebebi olarak da her ekoliin kendi i’tikadi goriisleri ¢ercevesinde bir tanim yapmasi gosterilebilir.
Konumuzla direk iligkili olmasi1 miinasebetiyle, burada Matiiridi’nin bilgi kavramina yiikledigi anlama
yer vermek yerinde olacaktir. Ona gore bilgi “Sahibine aklin ve duyularin sahasina giren, soylenilebilen
ve diistintilebilen herseyi acik hale getiren sifattir.” (Matliridi, 2014: 45; Sabini, 2014: 49); Yesilyurt,
2016: 312-313). Matiiridi alimlerine gére bu tarif eksiksizdir. (Yesilyurt, 2016: 313.; Ozcan, t.y.: 54-
55). Kanaatimizce bu tarif bilgiyi etraflica anlatan bir tanimdir. Zira bilgi elde edebilmek igin {i¢
methuma ihtiyac vardir. Bunlardan birincisi duyular ki haberleri de duyular araciligi ile algilariz. Ikincisi
akil ve liclinciisii aklin iglevi olan istidlal ve nazardir. S6z konusu tarifte zikredilen ii¢ methuma da goérev
verilmis goriinmektedir. Sabilini bilgiyi iki cihette ele alarak “zorunlu bilgi” ve “iktisabi bilgi” tasnifini
yapmistir. Ona gore zorunlu bilgi, Allah’in “bilen” kisinin zatinda yaratmig oldugu, herhangi bir ¢caba
veya gayrete bagli olmayan bilgidir. Acikmak, susamak, aci ¢ekmek ya da sevinmek buna Grnek
verilebilir. ktisabi bilgi ise Allah’in yarattigi sebeplerden hareketle gayret ve gaba harcanarak elde
edilen bilgidir. (Sabani, 2014: 49). Pezdevi’ye gore bilgi, “oldugu hal iizere malumu idrak etmek”
anlamina gelmektedir. O bilgiyi ti¢ kisimda incelemistir: Zorunlu, kazanilmis (iktisabi) ve mutlak bilgi.
(Pezdevi, 2013: 32-33). Es’ari alimlerden Bagdadi ise bilgiyi “canlinin kendisi ile alim oldugu bir sifat”
seklinde telakki etmistir. Bagdadi’nin bu tarifi, olillerde ve cansizlarda bilginin olabilecegini imkan
dahilinde kabul eden Kerrdmiyye ve Mu’tezile’den Ebu’l-Huseyn es-Salihi’nin goriisiini
reddetmektedir. (Bagdadi, 2016: 30-31). Ote yandan Mu’tezile’den Kadi Abdulcabbar’a (61.415/1025)
gore bilgi, “Nefsin iizerinde siikiin bulmasi ve karar vermesiyle bir seye oldugu sekilde itikat etmektir.
1962: XI1/13-17, 59). Sia’nin da bu konuda benzer fikirler ileri stirdiigii bilinmektedir. (Murtaza, 1411:
154-157). islam kelamcilarinin bilgi tariflerine bakildiginda, birbirlerinden farkli ancak aymi anlami
ihtiva eden tarifler yaptiklar1 goriilmektedir. Ayrica gerek Ehl-i Stinnet gerekse Mu’tezile nin bilgiyi
kazanilmis bilgi ve zorunlu bilgi seklinde tasnif ettikleri miisahede edilmektedir. Gerek bilgi kavraminin
sozliik manasi gerekse Islam ekollerinin yapmis oldugu tariflere baktigimizda, bilginin, duyularm elde
ettigi malzemenin akil siizgecinden gegirilerek, ona berrak bir nitelik kazandirmak suretiyle, bazi
manalar yliklemek ve manalarin sistematize edilmis sekli oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

3.IMAM MATURIDI’NIN BILGi KURAMI

Imam Matiiridi’nin bilgi kavramina yiikledigi anlami anlayabilmek icin, “siije” ve “obje” kavramlarinin
anlamlar iyi anlagilmalidir. Kisa bir tarifle siije, bilen; obje de bilinen demektir. Siije, “ Suur ve irade
sahibi davramglarda bulunan kisidir.” (Ozcan, t.y.: 55). Obje ise “Bilme amaciyla kendisine yonelinen,
idrak edilebilir, duyulabilir ve diisiiniilebilir seylerdir.” (Ozcan, t.y.: 55-57). Bu tariflere baktigimizda,
bilme isinin ger¢eklesebilmesi i¢in karsimiza iki 6nemli sart ¢ikmaktadir. Birincisi “bilen” mefhumunun
akil irade ve suur sahibi olmas1 gerekmektedir. ikincisi ise bilinen mananin idrak edilebilir, diisiiniilebilir
ve dgrenilebilir olmasidir ki bu iki sarttan biri veya her ikisi olmazsa bilme fiili ger¢eklesmeyecektir.
Obje mefthumunun iggal ettigi alan1 incelemeye niyetlendigimizde, varlik kavrami ile karsilasmamiz
kacinilmaz olacaktir. Zira bir mananin bilme fiiline muhatap olabilmesi i¢in mevcudiyeti sarttir. Bu
baglamda varligi iki kisimda ele almak gerekmektedir. Bunlardan birincisi, bes duyu organi ile
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algilanabilen, goriinen varlik alemidir. Digeri ise bes duyu organinin veya tecriibenin uzanamadigi,
goriinmeyen varlik alemidir.

Goriinen varlik aleminde bilen, siije; bilinen ise obje olarak tarif edilebilirken, gériinmeyen manevi
varlik alaninda ise siije, “inanan”; obje ise “inanilan” olarak nitelendirilmistir. (Matiiridi, 2014: 45.;
Sabhini, 2014: 49-50.; Ozcan, t.y.: 60). Dolayisiyla goriinen varlik alaninda siije ile obje arasindaki
iliski neticesinde ulagilan mefhuma bilgi; gériinmeyen manevi varlik alaninda ise bu iliskiye iman
denilebilir. Matiiridi, bilginin mahiyeti, degeri, imkan1 ve bilgi edinme yollar1 gibi konulara eserlerinde
yer vermis, bunu kendine has bir metodoloji ile sistemlestirmistir. Ona gére bilgi edinme yollar1 tictir:
(Matiiridi, 2014: 46.; Sabini, 2014: 49-50.; Ozcan, t.y.: 58-63).

v Duyular
v Haberler
v Istidlal (akil)

3.1.Duyular

Matiiridi, bilgi edinme yollarindan duyulari agiklarken “4’yan” ve havas-1 selime” kavramlarini
kullanmistir. Bes duyu organini da kapsamak suretiyle, insanin duyussal yoniiniin yani sira i¢ gdzlemine
de vurgu yapmis ve buna ilaveten hayvanlarin duyularin1 ve iggiidiilerini de a’yan kavrami ile
aciklamigtir. Ona gore havas ise sadece duyma, gorme, koklama, tatma ve dokunma duyularini ifade
etmektedir. (Ozcan, t.y.: 60-61). Kelamcilarin ekseriyeti bu gériisii kabul ederken, Mu’tezile’den Abbad
b. Siileyman (61. 250/863) bu bes duyuya cinsi miinasebet ve act duymay1 da katarak, duyularin yedi
adet oldugunu ileri siirmistiir. (Pezdevi, 2013: 32-33). Cinsi miinasebet ve ac1 duyma olaylari duyularin
direk kendisi ile ilgili degildir. Yani bunlar aslinda s6z konusu bes duyu ile gerceklesen olaylardir.
Dolayisiyla Abbad’in bu goriigii isabetsiz goriinmektedir. Duyu organlarindan her biri kendine has bir
ilgi alani ile yaratilmis olup, her duyu organi yalnizca kendi gérevini yerine getirebilmektedir; G6z rengi
gortir, kulak sesi duyar ve dil tadi hisseder. Her bir duyu organi kendi gorevini yerine getirdigi siirece,
bu yolla elde edilen bilginin giivenilirligi yiiksek olur.

3.2. Haber

Matiiridi’ye gore haber, igerdigi bilgiler itibariyle dogru ve yanlis olma ihtimalini {izerinde tasiyan s6z
anlamina gelmektedir. (Mattridi, 2014: 46-49). Ona gore duyularin ve tecriibelerin ulasamadigi,
melekler, kabir hayati, cennet-cehennem, ahiret hayati ve mucize gibi gaybi meselelerde akil ve
haberlere basvurmak gerekmektedir. (Ozcan, t.y.: 63). O bu baglamda haberi ii¢ bashk altinda
incelemistir. (Matiiridi, 2014: 46-49).

v Vahiy
v Haber-i Rasul
v Genel haberler

Matiiridi’ye gore haberin kaynagi temelde ikidir. “Kaynagi bizzat Allah olan bir haber, Allah’tan
Peygambere ulasirken vahiy, Peygamberden bize intikal ederken de haber-i rasiil ismini alir.” (ESen,
2008: 11/47). Vahiyden kastedilen ilahi kitaplardir. Peygamberin Allah’tan getirmis oldugu haberler ise
haber-i rastldiir. (Esen, 2008: 11/47). Burada “vahiy” ile “haber-i rasul” kavramlarinin birbirinden ayr1
kullanilmasinin sebebi bilginin kaynagi ile ilgilidir. S6zgelimi Allah peygambere mesaji gonderirken,
bilginin kaynag Allah oldugu igin vahiy ismini almistir. Ote yandan peygambere ulasan mesaj ayni
icerigi tagisa bile insanlara teblig edildigi i¢in, bilginin kaynagi peygamber olarak telakki edilmektedir.
Zira insanlar nazarinda bilginin kaynag1 peygamberdir. Bu sebeple peygamberin bildirdigi habere haber-
i rasul denilmektedir.

Matiiridi, peygamberden gelen haberleri miitevatir ve ahad olmak iizere iki kisimda incelemistir.
(Matiiridi, 2014: 47-48). Ona goére miitevatir haber, yanilmalar1 veya yalan sdyleme ihtimali olan
kimselerin dilinden bize ulagan haberlerdir. Zira bu haberlerin masumiyetini kanitlayacak bir delil
yoktur. Dolayisiyla bu tiir haberlerin sihhati aragtirilmalidir. Matiiridi, miitevatir haberin tarifini
yaparken “Yalan sdyleme ihtimali olan” ibaresine vurgu yapmistir. Onun burada arz etmek istedigi sey,
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insanlarin peygamberler gibi “emanet”, “sidk” ve “ismet” sifatina sahip olmamalaridir. Dolayisiyla
tevatiir haberin arastirilmasi, dogru bilgi elde etme noktasinda daha dogru bir tutumdur. Matiiridi’ye
gbre bir haberin yalan olmasina higbir sekilde ihtimal verilmiyorsa, bu durumda kisinin o haberi,
masumiyeti noktasinda siiphe bulunmayan birinden (peygamber) almis gibi hareket etmesi gerekir.
“Yalan sdyleme ihtimali olan” ibaresinden kasit, s6z konusu toplulugun icinde giivenilir olmayan
kimselerin bulunabilecegi ihtimalidir. Ona gore bir topluluk i¢inde giivenilir olmayan kisiler olsa bile,
cogunluk bir haber konusunda ayn1 seyi soyliiyorsa bu habere ihtiyatli yaklagsmakla birlikte giivenilir.
Ciinkii farkli karakterlere ve amaclara sahip birgok insanin herhangi bir konuda ayni seyi sdylemeleri
sagduyuya uygun degildir. Boyle bir durum ancak Allah’in liitfu sayesinde miimkiin olabilir. (Matiiridi,
2014: 47-48). Matiiridi burada miitevatir haberi degerlendirirken, hadisgilerin aksine meseleye ihtiyatla
yaklasarak tedbirli davranmaktadir. S6z konusu haberin giivenilir olmasi, bilgi kaynagi olabilme
cihetiyle 6nem arz etmektedir. (Matiiridi, 2014: 49.; Sabtni, 2014: 49-51). Hele ki bu alan, i’tikadi
meselelerle dogrudan ilgili olunca, Matiiridi isi daha ciddiye almig goriinmektedir. Ona gore ahad haber
ise, miitevatir derecesine ulagsmamig haberdir. Bu tiir haberlerin senedi mutlaka incelenip
arastirilmalidir. Senedi saglam olan bir ahad haber, kesinligi sabit olan bir nas ile karsilastirilmali ve
ona gore ya bu haberle amel edilmeli ya da ictihad vasitasiyla bu haber terkedilmelidir. (Matiiridi, 2014:
46-51; Sabiani, 2014: 49-51). Matiiridi, hadiscilerin kesin gdziiyle baktiklar1 miitevatir'" haberlere siiphe
ve tedbirli yaklagmakta; ahad"" haberlerin durumunu ise miictehidin ictihadina birakmaktadir. Buradan
da Matiiridi’nin ahad haberleri kesin bilgi edinme yollarindan biri olarak gormedigi ve bu haberlerin
bilgi degeri tagimasi igin ek kriterler aradig1 anlasilmaktadir. Ahad haberlerle dini konularda hiikiim
verilip verilemeyecegi ya da amel edip edilemeyecegi meselesi Islam ulamasi tarafindan tartisma konusu
olmustur. Aslinda bu mesele iki boyutta ele alinmis goriinmektedir. Bunlardan birincisi i’tikad, ikincisi
ise amel ile ilgili konulardir. Ahmed b. Hanbel (8. 241/855), Ebu’l-Hasan el-Es’ari, Ibn Hazm (8.
456/1064), Ibn Teymiyye (81. 728/1328) ve ibn Kayyim el-Cevziyye (61. 751/1350) gibi limler i’tikatta
ahad haberlerin delil sayilabilecegi fikrini savunmaktadir. Onlara gore i’tikddi konularda miitevatir
haber ile ahad haber ayrimi gibi bir durum s6z konusu degildir. Ote yandan Mu’tezile kelamcilari basta
olmak tlizere miitekellimlerin biiyiik ¢ogunlugu ahad haberleri inang konularinda delil olarak kabul
etmemektedir. (Kogkuzu, 2014: 136-141). Amel konusunda da Islam ulemasinm iki farkli gériis beyan
ettigi goriilmektedir. Alimlerin ekseriyeti ahad haberlerin amel konusunda delil edebilecegini belirtirken
Mu’tezile kelamcilari, Hariciler, Rafiziler, Miircie gibi gruplar ve Cehm b. Safvan gibi sahislar bu
diistinceyi reddetmektedir. (Kogkuzu, 2014: 136-141). Kanaatimizce ameli konularda ahad haber,
Kur’an’dan veya muhkem kabul edilen diger haberlerden bir takviye destek saglandigi takdirde
kendisiyle amel edilebilir. Zira amel Allah’in sevgisine mazhar olmak i¢in gergeklestirilen bir eylemdir.
Miictehid yanlig ictihadda bulunmus olsa bile ibadet sevab1 alinmig olur, en kotii ihtimalle sevap ve
giinah s6z konusu olmaz. Ote yandan i’tikadi meseler ayr1 bir 5nem arz etmektedir. Zira kisi dogru bir
sekilde iman etmedigi zaman ameli de dogru olmaz ve dahasi ibadeti gecerli olmayabilir. Dolayisiyla
i’tikadi kabullerin saglam temellere dayanmas gerekmektedir. Bu itibarla imam Matiiridi’nin konuya
iligkin goriisiiniin isabetli oldugu kanaatindeyiz.

Haber konusuyla ilgili Matiiridi, Es’ari ve Mu’tezile alimlerinden goriis beyan edenler olmustur.
Sabilini’ye gore haber iki ¢esittir. Bunlardan birincisi miitevatir haberdir ki kesin bilgi ifade eder. O
miitevatirin tanimini “yalan sOyleme konusunda ittifak edebilecekleri diisiiniilemeyen kimselerin
getirdigi haber” seklinde yapmaktadir. ikincisi ise peygamberin gosterdigi mucize ile dogrulugu
kanitlanmig haberdir. Bu haberin dogrulugu kiiciik bir akil yiiriitme neticesinde ortaya cikar ve kesin
bilgi ifade eder. (Sabiini, 2014: 49). Pezdevi ve Mu’tezile kelamcis1 Nazzam’a gore de miitevatir haber
kesin bilgi ifade etmektedir. (Pezdevi, 2013: 32). Es’ari kelamc1 Bagdadi de aym goriistedir. Ona gére
miitevatir haber, yalan {izere birlesmeleri miimkiin olmayan toplulugun verdigi haberdir. Bagdadi’ye
gore ahad haber ise isnad agisindan sahih metin agisindan miimkiin oldugu takdirde ilim gerektirmese
de amel gerektirir. (Bagdadi, 2016: 39). Bagdadi burada ahad haberin amel agisindan dikkatle ele alinip
degerlendirilmesi ve isnad agisindan giivenilir, metin agisindan da akla uygun bulundugu takdirde
kendisiyle amel edilmesi gerektigini ima etmektedir.

Anlasildig1 kadariyla imam Matiiridi miitevatir haberi arastirma yapilmast sarti ile bilgi kaynag: olarak
kabul etmis, ahad haberi ise mii¢tehidin i¢tihadina birakmistir. Ifadelerde farkliliklar olmakla birlikte
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Matiiridi’nin miitevatiri tarif ederken kullandigi “Yalan sdyleme ihtimali olan” ibaresi, insanlarin
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peygamberler gibi “emanet”, “sidk” ve “ismet” sifatina sahip olmamalari ile ilgili bir durumdur. Yoksa
onun miitevatir haberi biisbiitiin muteber gérmedigini sdylemek isabetli bir tutum degildir.

3.3.istidlal (Akil Yiiriitme)

Matiirid?’ye gore gayb alemi bilgisine ulagmanin yolu akil ve haberdir. Burada akildan maksat islevsel
bir akildir. Yani bu aklin kullanilmasi ve duraganlik sahasindan ¢ikarilmasi gerekmektedir. Matiiridi’ye
gore aklin islevi, zararli olan ile yararli olani birbirinden ayirmaktir. (Matiiridi, 2014: 165-175). Ona
gore aklini kullanan kimse, gerek diinya, gerekse ahiret hayatinda kazanglhi cikacaktir. Akilli kimse
yaratildigini, bu diinyanin ve varliklarin bosuna yaratilmadigini, hicbir seyin basibos olmadigini,
diinyanin ceza ve miikafata sebep olacak davranislarin alan1 oldugunu, bu baglamda diinya hayatinin
imtihan oldugunu, iyilik yapanlarin 6diil, kotiiliik yapanlarin ise ceza alacagini akli ile bilir ve ona gore
hareket eder. (Matiiridi, 2014: 45-51; Sabini, 2014: 49-51). Matiiridi’ye goére akil yontemini
kullanmanin en 6nemli esasi istidlaldir. Istidlal olmazsa akil yiiriitme de sdz konusu degildir. Gelen
haberlerin dogru olup olmama ihtimallerinin belirlenmesi, mucize ile mucizeye benzer olaylar
arasindaki farkin ortaya konmasi gibi konularda istidlal ve akil yiiritmeye ihtiya¢ vardir. Ancak bu
sekilde hak ile batil, dogru ile yanlig birbirinden ayrilmis olacaktir. (Matiiridi, 2014: 49-51).

Matiiridi akilla ilgili bircok agiklamada bulunmus olmasina karsin onun giiniimiize ulasan mevcut
eserlerinde bir akil tanimina rastlanmamistir. Muhtemelen o akli mahiyeti itibariyle ele almamis, bir
problem olmasi itibariyle degerlendirmis gorinmektedir. (Matiiridi, 2014: 49-51). Ona gore akil
kendisini tarif etmekten aciz bir mekanizmadir. Akillar, akillarin nasil oldugunu bilemez dahasi nasil
isledigini de bilemez. (Matiiridi, 2007: VIII/251). O aklin mahiyetine dair bir agiklamada
bulunmamasina ragmen akilla ilgili bir¢ok sey sdylemektedir. Matiiridi aklin ontolojik varligin1 kabul
etmektedir. Ona gor akil alemin bir pargasidir ve alemin iginde yer almaktadir. (Matiiridi, 2014: 4-5).
Onun akilla ilgili dikkat ¢eken goriislerinden biri viicutta aklin fonksiyon alani olarak kalbi kabul
etmesidir. Yani ona gore akletme isini kalp yapar. Hatta baz1 arastirmacilar, Matiiridi’nin akil ile kalbi
ayn1 anlamda telakki ettigini belirtmektedir. (Alper, 2013: 56). Zira Ibn Manzir (81. 711/1311) aklin
kalp, kalbin de akil anlamina gelebilecegini belirtmektedir. (Ibn Manziir, 2000: “AkI” md.). Matiiridi’ye
gore akil bilgi lireten ve ruhun bir faaliyeti niteli§indeki sistemdir. Akil dis diinyay1 duyular vasitasiyla
algilar ve duyularin pargalar halinde elde ettigi malzemeleri bir araya getirerek kavramlar ve anlamlar
tiretir. Bunu yaparken de istidlal ve nazar yontemini kullanir. (Matiiridi, 2014: 426). Goriildiigii gibi
Matiiridi akil ile ilgili diisiincelerini belirtirken aklin mahiyeti lizerinden degil, fonksiyonlar iizerinden
bir yol takip etmektedir. Ona gore aklin mahiyetini anlamanin yolu hi¢ siiphesiz onun eylemlerini
anlamaktan ge¢mektedir. Onun akla iligkin agiklamalar1 incelendiginde bdyle bir tablo ile
karsilasmaktayi1z.

Matiiridi’ye gore akil, “dogustan var olan akil” ve “sonradan kazanilan akil” olmak {izere ikiye
ayrilmaktadir. Aslinda bu tasnifi alimlerin geneline gormek miimkiindiir. (Alper, 2013: 59). O akh
aciklarken akil yerine genellikle “nazar” kelimesini kullanmaktadir. Cilinkii ona gére nazar, ruhun bir
akletme ilgili bir faaliyetidir. Akil nazar sayesinde islevsel hale gelebilmektedir. Aksi halde
kullanilmayan akil bilgi elde etme dzelligini kaybederek atil hale gelir. (Ozcan, t.y.: 70-71). Matiiridi
alimlerden Eb0’l-Muin en-Nesefl de {istadinin yolunu takip etmis ve aklin mahiyeti {izerinde
durmaktansa onu bir bilgi kaynagi olmasi cihetiyle degerlendirmistir. (Nesefi, 1993: 1/17). Aslinda
Matiiridi ekolii icinde akla yonelik genel tavir bu sekildedir. Bununla birlikte ekol i¢inde farkh tavir
takinanlar da olmustur. Oregin Ebu’l-Yusr el-Pezdevi (61. 493/1099) akli “latif ve parlak bir cisim”
seklinde telakki etmektedir. Ona gore “Aklin etkisi kalbedir, kalp; goziin, glinesin ve esyanin 1s181yla
algilayici olmasi gibi nuruyla esyay1 idrak eder. Nur azalir veya zayiflarsa idrak de azalir ve zayiflar.
Isik yok olursa algilama da yok olur.” (Pezdevi, 2013: 322-323). Pezdevi aklin latif ve parlak bir cisim
oldugunu soylerken her ne kadar saglam bir delile dayandigimi iddia etse de Hadis alimleri onun
dayandig1 delilin mevza bir haber oldugunu belirtmektedir. (Alper, 2013: 60).

Matiiridi’ye gore istidlali reddeden bir kimsenin elinde onu reddetmek icin akildan baska bir kanit
yoktur. Ona gore bu realite, bilgi edinme konusunda istidlalin en 6nemli gdstergelerindendir. Yani akli
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bilgi edinme yollarindan bir olarak kabul etmektedir. Ona gore akil iki ¢esittir. Bunlardan birincisi
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zorunlu (bedihi) akildir ki ilk bakista meydana gelen bilgiler bu kapsamdadir. Her kiilliin (biitiiniin)
kendi parcasindan biiyiik oldugunu kavramak buna 6rnek verilebilir. ikincisi ise istidlali akildir ki
burada bir bilgi elde edebilmek i¢gin diisiinmek gerekir. Duman olan yerde atesin oldugunu tahmin etmek
buna 6rnek verilebilir. Ona gore bir insan sayet inatg1 degilse, bilgi elde etme noktasinda aklin roliinii
apagik goriir. (Sabini, 2014: 50). EbG’l-Muin en-Nesefi de akla verdigi 6nemi vurgulayarak,
Matiiridilerin genelinin savundugu “Bir kimseye peygamber ve onun tebligi ulasmazsa, o sahis aklini
kullanarak evrenin yaraticisimin varligi kanaatine ulasmalidir.” gériigiine vurgu yapmaktadir. Bilindigi
gibi Es’ariler bu diislinceyi kabul etmemistir. (Nesefl, 2010: 21). Es’arllere gore de akil bilgi edinme
yollarindan biridir. Teftdzani’ye (1. 792/1390) gore akil, “Insana bilme ve idrak etme gibi istidatlar:
saglayan bir kuvvettir.” Ote yandan Siimeniyye biitiin nazari bilgilerde, baz1 felsefeciler" ise ilahiyat
konularinda aklin bilgi edinme yollarindan biri oldugunu inkar etmektedir. (Teftdzani, 2017: 87).
Mu’tezile’den Kadi Abdulcabbar (6. 415/1025) ise akl, “bilgiye ulasmak icim deliller iizerinde
diistinmek” seklinde tarif etmektedir. (Kadi Abdulcabbar, 1988: 45). Goriildigii gibi miitekellimler akli
bilgi edinme yollarindan biri olarak kabul etmektedir. Mu’tezile akla en az nakil kadar 6nem veren bir
mezheptir. Ote yandan Matiiridi Alimlerin konuya iliskin goriislerine bakildiginda, onlarm da akla biiyiik
bir 6nem verdikleri, hiikiim ¢ikarma noktasinda akil-nakil dengesini sagladig1 goriilmektedir.

Matiiridi’ye gére akil bilgi edinme yollarindan biridir. insan duyu organlari ve haberler yoluyla elde
ettigi malzemeleri birlestirerek bilgi elde edebilir. O sofistlerin “Bilgi yoktur.” iddialarina kars1 ironi bir
tavir takinarak diylaktik bir yontem kullanmak suretiyle cevap vermektedir. Ona gore “Bilgi yoktur.”
iddias1 bir bilginin tirliniiyse zaten bunu diyenler de bilginin varligin1 kabul etmis olmaktadir. Sayet bu
s0z bir bilgiye dayanmadan sdylenmisse, dayanagi olmayan bir soziin bir anlami da degeri de yoktur.
(Matiiridi, 2014: 234). Matiiridi burada kisaca sunu belirtmek istemektedir: Bilgiye dayanilarak bilgi
reddedilemez. Bu realiteden hareketle bilginin varligi ve Matiiridi’nin akli bir bilgi edinme yolu olarak
kabul ettigi sdylenebilir. Ona gore aklin bir bilgi kaynagi oldugu gercegi de yine akilla bilinebilir. Buna
gore akil bilgi edinme yolu olmanin yani sira bir bilgi edinme yolu oldugunu da bilmektedir.

Matiiridi’ye gore bilgi edinme yollar1 olan duyu ve haberin dogrulugu da yine akilla bilinebilmektedir.
Insan duyu organlarindan uzakta bulunan ya da zerre biiyiikliigiinde olan nesneler hakkinda ancak akilla
bilgi edinebilmektedir. Ote yandan fizik Aleminin icinde bulunmasma karsin aradaki mesafe veya
nesnelerin sahip oldugu hacim sebebiyle duyu organlar1 s6z konusu nesneleri algilamayabilir veya
algilasa da hatali bir sekilde algilayip degerlendirebilir. Tam bu noktada akil devreye girer ve duyularin
elde ettigi bilgiyi tashih ederek bilginin dogruluk degerini lger. (Matiiridi, 2014: 13-15). Bu durum
haber i¢in de s6z konusudur. Matiiridi’ye gore bir haberin bilgi degeri tasiyip tasimadigi herhangi bir
delile ihtiyag duymadan bedihi olarak bilinemez. Dolayisiyla bununla ilgili degerlendirme yapabilmek
icin nazar ve istidlale ihtiyag¢ hasil olmaktadir. (Matiiridi, 2007: VII/56; Alper, 2013: 69). Matiiridi akla
verdigi bu denli deger ve roliin yan1 sira ona bir sinir koymaktan da geri durmamaktadir. (Matiiridi,
2014: 179). Ona gore akil Allah’in varligii bilse de Allah’in mahiyeti hakkinda bize Dbilgi
vermemektedir. (Matiiridi, 2007: V/381). Akil ahiret, ceza ve 6diil gibi mefhumlarin gerekliligini
bildirse de bunlarin mahiyetine iliskin malumat vermemektedir. (Alper, 2013: 82-83). Ote yandan insan
yaraticiya siikretmesi gerektigini aklen bilebilir. Ancak bunu nasil yapacagi, tovbe, siikiir ve ibadet gibi
konularda bize bilgi saglamamaktadir. (Matiiridi, 2014: 278; Nesefi, 1993: 1/457; Alper, 2013: 83).

Ozetle, Matiiridi’ye gore bilgi edinme yollar iigtiir; duyular, haber ve akildir. Bu bilgi edinme
yollarindan bazen bir tanesi, bazen ikisi, hatta bazen ti¢ii birlikte bize kesin bilgi verebilmektedir.
Matiiridi her ne kadar, her bilgi edinme yolunun sadece bir alan1 var dediyse de yine kendisi ayni nesne
veya varlik gurubunun iki ya da ii¢ farkli bilgi kaynaginin konusu olabilecegini belirtmistir. Diger bir
ifadeyle baz1 objelerin bilgi kaynagi sadece haber veya sadece duyular olabilirken bazilarinin ise akil ve
haber, akil ve duyular veya her iigii olabilmektedir. (Matiiridi, 2014: 45-51; Sabuni, 2014: 49-51).
yolu hem de diger bilgi edinme yollarin1 denetleyen bir mekanizma gorevini listlenmektedir. O her ne
kadar aklin mabhiyetine iliskin bir tanimlamada bulunmamissa da aklin birgok fonksiyonundan
bahsetmis, bilgi edinme noktasinda aklin dnemine vurgu yapmustir. Bununla birlikte akla bir sinir
cizerek, aklin bilemeyecegi birgok methumun mevcudiyetinden bahsetmektedir.
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4iIMAM MATURIDI’YE GORE iMANDA iSRIDLALI BiLGI’NiN ROLU

Gayb alemini bilmenin, anlamanin ve idrak edebilmenin en 6nemli yollar1 sarih akil ve haberlerdir.
Caligmamizda ele almak istedigimiz asil mesele, inang bahislerinde s6z konusu iki yoldan biri olan aklin
roliidiir. Her ne kadar iki metod da gayb aleminden haber verse de kanaatimizce akil bilginin anahtari;
haberler ise bu anahtarin actig1 kapinin ardindaki manalar ve degerlerdir. Bu anlamda ele alinacak iman
bahislerini de iki kisimda incelemek gerekmektedir. Bunlardan birincisi Allah’a ve Peygambere iman;
digeri ise geri kalan (melekler, kitaplar, kaza ve kader v.b.) inang esaslaridir. Bu taksimatin sebebi soyle
aciklanabilir: Yukarida da belirtildigi gibi akil bilginin anahtaridir ve aklin bulmasi gereken en 6nemli
bilgi, hi¢ siiphe yok ki Allah’a iman’dir. Allah’a imandan sonra da Allah’in insana iletmek istedigi emir
ve yasaklar1 bildirmenin yolu Peygamberlik (Risalet, Niibiivvet) miiessesesidir. Nitekim Allah
insanlarla bizatihi konugmaz. Mii’min kimse Allah’a ve Peygamberine iman ettikten sonra diger iman
esaslarina da inanmasi kaginilmaz olacaktir. Zira kendisine iman edilen yiice yaratici vahiy yoluyla bu
esaslar1 agiklamakta ve bunlara inanmay1 emretmektedir. (en-Nisa, 4/136). Dolayisiyla bir insanin “Ben
Allah’a inantyorum ama meleklerine kitaplarina inanmiyorum” demesi akla aykiri bir durum olarak
kasimiza ¢ikmaktadir. Bir elma agacinin agac oldugunu kabul edip, onun elma agaci oldugunu inkar
etmek ne kadar akla aykir1 bir durum teskil ediyorsa, Allah’a ve Peygamberine inanip diger inang
esaslarin1 reddetmek de o kadar tenakuz arz etmektedir. Ciinkii o agag¢ biitiin benligi ile ben elma
agactyim diyor ve meyve olarak elma veriyorsa, bunun gercekten elma agaci oldugunu kabul etmek
aklin tek c¢ikar yoludur.

Imam Matiiridi’ye gére iman tasdikten ibarettir. (Matiiridi, 2014: 565). Tasdik kavrammin zaruri bir
kabul edis olmayip, tahkiki bir siire¢ oldugu, bu anlamda iman ile islam kavramlarinin mana itibariyle
Kur’an-1 Kerim’de ayrildigi bilinmektedir. (el-Hucurat, 49/14). Bizim de ¢alismamizda iizerinde
durmaya galistigimiz mesele Islam’dan ziyade iman kavramidir. Matiiridi limlerinin ¢ogunluguna gore
Allah’in bilinmesi aklin bir geregidir. Hatta onlara gore sadece Allah’in varligi degil, niibiivetin ispati
gibi bazi meselelerin bilinmesinde aklin rolii yadsinamayacak kadar biiyliktiir. Matiiridi’ye gore
duyulardan veya haberlerden bilgi elde edilirken, bu bilginin giivenilirlik acisindan istidlale ihtiyaci
vardir. Ote yandan gelen haberlerin dogru veya yanlis oldugunu belirlemede de yine istidlali bilginin
rolii inkar edilemez. (Mariiridi, 2014: 49-50). Imam Matiiridi Allah’in bilinmesi ve ona inanilmasi
gerektigi meselesini su agilardan ele almaktadir:

4.1. insanmin ruhsal ve bedensel yapisi

Insan ne kadar yasayacagini, ne zaman ve nerde bulunacagini vb.. bilemez. Sahip oldugu gérme isitme
tatma gibi 6zelliklerinin inceliklerinden haberdar olmadigi gibi bedeninde veya ruh diinyasinda bozulan,
hastalanan mekanizmalar1 diizeltmekten ve onlar1 kontrol etmekten de acizdir. Ote yandan insan,
bedensel ve ruhsal anlamda neye ihtiya¢ duydugunu, bu ihtiyacin ne zaman nerede ve nasil ortaya
c¢iktigini, bu ihtiyacin ne ile giderilecegini bilemez. Insanin viicuda gelmek icin nefsin gegirdigi evreleri,
bu nefis mekanizmasinin psikolojik anlamda nasil ¢alistig1 da insan tarafindan tam anlamiyla idrak
edilemez. Insanin kendi 6z yapisi karsisindaki durumu, diger bir ifadeyle acizligi bdyleyken kisi sahip
oldugu bu 6zelliklerin yani sira nefsini ve bedenini kendisinin yaratmadigi ve dolayisiyla yonetmedigi
gercegi ile kars1 karsiya kalmaktadir. (Mariridi, 2014: 172-173). Matiiridi’nin burada iki noktaya vurgu
yapmak istedigi goriilmektedir. Bunlardan birincisi insanin birgok agidan donanimli bir varlik olmasina
karsin sinirl ve aciz bir yapr arz etmesidir. ikincisi ise Allah’in alemdeki biitiin varliklari, zerresine
varincaya kadar kontrol altinda tutmasidir ki insanin aciz ve sinirli olmasi ile kastedilen de aslinda budur.
Yani insan kendisini ayakta tutan, diisiindiiren, konusturan, yiiriiten ve duygulandiran mekanizmalarin
nasil ¢alistigindan habersiz bir sekilde hayatina devam etmektedir. S6z konusu mekanizmalari insan
yonetemedigine gdre bunlar1 kontrol altinda tutan ¢ok yiice bir varligin mevcudiyeti fikri akillarda hasil
olmaktadir.

4.2. Yasam icin toplumun zaruri olmasi

Insanlar farkli arzu ve isteklere sahip olmakla birlikte farkli tabiatlara da mensup olduklarim1 miisahede
etmekteyiz. S6z konusu arzu ve isteklerin yaninda farkli insan tabiatlar1 da diisiiniildiigiinde, aslinda
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karsimiza vahim bir manzara ¢ikmaktadir. Zira bu arzu ve istekler insanin tabiatina Oyle bir
yerlestirilmistir ki insanlar yaratilis tabiatlar1 ile bas basa birakilsalar menfaat, iistiinliik, hiikiimranlik
ve iktidar ele gecirmek gibi bircok meselede birbirleri ile miicadeleye ve ¢ekismeye girisirler. Bu
durumu kanl savaglar, nefret kin gibi olumsuz durumlar takip eder. Sonug olarak da toplumlar ¢oker ve
yok olur. Ote yandan kainatin gayesi var olmaktir, yok olmak degildir. Gergek bu olduguna gére,
insanlar1 uzlagtiracak, ¢okiise ve yok olusa sebep olan g¢ekismelere ve kanli savaglara girmekten
alikoyacak, dolayisiyla insanlari bir arada tutacak ve barigi saglayacak bir “asil” methumunun gerekliligi
kacinilmazdir. O zaman insanlar da kendilerini bir arada tutacak bir asilin ne oldugunu, sahip olduklari
biligsel, duyussal, fiziksel ve mantiksal 6zelliklerini kullanarak aramalar1 elzemdir. Tam bu noktada da
aslin bilinmesinde, insanlarin bir yaraticist ve yoneticisinin oldugu suuru oncelik kazanan bir mesele
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu yaratici dyle bir yaraticidir ki insanlar1 yaratan ve onlarin biitiin
ahvalinden haberdardir. (Matiiridi, 2014: 7). Imam Matiiridi’nin yukaridaki temellendirmeleri
incelendiginde, Allah’in varlig1 bilgisinin gerek insanin yaratilist gerekse toplumlarin yapisi agisindan
zaruri oldugu sonucu ortaya cikmaktadir. Aslinda bu gibi temellendirmeler 1s18inda hayatin her
sahasinda Allah’1n varlig1 bilgisine ulagmak miimkiin goriinmektedir. Zira her sey O’nun eseridir ve her
eser mutlaka ustasindan isaretler tasir. Insan da akli sayesinde bu isaretleri tamir ve harikulade bir
varligin mevcut oldugu bilgisine ulagir.

Matiirid?’ye goére imanin tasdik anlamina gelmesinin manasi sudur: “Tasdik, biitiin esyanin, Allah’in
kendilerinin Rabbi ve yaraticisi olduguna dair ettigi sahitliktir.” (Matiiridi, 2007: 11/269, VII/97). O
baska bir yerde de iman1 “Allah’in her seyin Rabbi olduguna, yaratmanin ve emrin ona ait olduguna
iliskin gelen haberi tasdik etmek” (Matiiridi, 2007: 11/270; Alper, Imam 2013: 167). seklinde tarif
etmektedir. Matiiridi’nin yapmis oldugu bu tariflere bakildiginda, onun imanin temeline akli da
yerlestirdigi miisahede edilmektedir. (Alper, 2014: 167). Zira Matiiridi diistincesinde dlemdeki her bir
varlik ve o varliklar1 olusturan zerrelerin her biri bizatihi Allah’in varligina delil teskil etmektedir. Fakat
bu varliklarin Allah’in varligina delil teskil ettigini anlayabilmek i¢in aklin devreye girmesi
gerekmektedir. Bu durumda iman, aklin tiirevleri olan nazar ve istidlal yoluyla ulasilan hakikatin, kalp
ile tasdik edilmis sekli olmaktadir. Ote yandan akil ayn1 zamanda konu ile ilgili haberlerin de tasdiki
olarak kabul edilmektedir. Nihayetinde bir haberin dogru veya yanlis oldugunun bilgisini bize akil
vermektedir. (Matiiridi, 2007: VI/56; Alper, 2013: 167). Sonug olarak Matiiridi diisiincesinde iman,
aklin ulagtig1 bilgilerin onaylanmasidir denilebilir.

Matiiridi’ye gore aklin tiirev ve fonksiyonlari olan nazar ve istidlal yontemlerini kullanan bir kimsenin
inkardan ziyade iman etme ihtimali ¢ok daha yiiksektir. (Alper, 2013: 168). O “Akii bir faaliyet ve
cabanin tiriinii olan ve suurlu bir tercihe dayanan bir iman anlayisini ortaya koymak igin imandan énce
gelen ve onun temelini olusturan bir bilgiden soz etmektedir. Zaten Kur’an in tavsiye ettigi iman da
béyle bir imandir.” (Ozcan, t.y.: 150.; Alper, 2013: 168). Bu durumda Allah’m varlig1 Kur’an’in mesaji
ile catismayacak bir bigimde, mantiksiz ve manasiz bir inanis olmaktan ¢ikarilmakla kalmayip bir
gergeklik halini almis olmaktadir. Matiiridi bu diisiincesi ile gergekligin nazar ve istidlalden ziyade
inanisa dayandigini iddia eden, iman1 dnceleyen, imanin rasyonel bir yaklasim i¢in uygun olmadigim
soyleyen fideist bir yaklagimin karsisinda yer almig olmaktadir. (Alper, 2013: 168). Ona gore iman ile
akil arasinda herhangi bir zitlik s6z konusu degildir. Bilakis Matiiridi, aklin ve imanin insanin nefsine
uymamasi noktasinda ayni ¢agriy1 yaptigini belirtmektedir. Dahasi akil ve iman insan1 hayra ve giizele
davet eder. Ona gore iman ile aklin igbirligi icinde insan nefsine ve hevasina kars1 miicadele vermesi
diinyadaki imtihanin bir yansimasidir. (Matiiridi, 2007: 11/14). Zira “Aklim yatmiyor ama inantyorum”
seklindeki bir kabullenis Kur’an’in ruhuna aykiri bir anlayistir. Islim diinyasinda insanlar “aklim
ermedigi i¢in inantyorum.” gibi bir tavr1 kabul etmemis, kendi inanini tartisma konusu haline getirerek,
rasyonel bir zemin olusturma ¢abasi i¢inde bulunmaktadir. Yani Miisliiman, akil erdiremedigi i¢in degil,
mantikli buldugu i¢in iman etmektedir. (Aydin, t.y.: 261-284). Matiiriiidi bu goriislerine bagl olarak
taklidi imanin da gegersiz oldugunu savunmaktadir. O bu konuda “kisi inandigi konunun dogrulugunu
ortaya koyacak akli delile ve akilli bir kisiyi kabule mecbur birakacak ispata sahip oldugu takdirde
inancinda hakli addedilebilir” diyerek taklidi imanin makul olamayacagini ortaya koymustur.
(Matiiridi, 2014: 2; Alper, 2013: 170). Matiiridi’nin aksine Nesefi (Nesefi, 1993: 1/23)., Pezdevi
(Pezdevi, 2013: 229). ve Sabuni (Sabuni, 2014: 172-173). mukallidin imanim1 gegerli kabul etmistir.
Fakat Nesefi yine de imanin ¢ikarimsal bir bilgi oldugunu diisiinmektedir. (Nesefi, 1993: 1/35). Ayrica
Nesefi’nin insanlar1 “akli yetenekleri yiiksek” ve “anlayislart kit” seklinde ikiye ayirdigini gérmekteyiz.
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Ona gore bu iki guruptaki insanlar i¢inde aklini kullanmaya istekli olmayan veya akli kit insanlar igin
vahiy bir rahmettir. (Nesefi, 1993: 1/33). Nesefi’nin bu taksimatindan ve akli kit insanlara vahyin bir
rahmet oldugu goriisiinden hareketle, aslinda onun da taklidi imani pek benimsemedigi anlasilmaktadir.
Kanaatimizce Matiiridi burada mukallidin imanin1 gegersiz kilmak gibi bir ¢aba iginde degildir. O,
imkan1 ve akli yeterliligi oldugu halde taklidi iman ile yetinen kimsenin yanlis bir yolda oldugunu,
imanin1 saglam delillerle temellendirmesi gerektigini ima etmektedir. Zira onun imana dair
diisiincelerinde taklitten ziyade tahkiki bir imanin benimsenmesi gerektigi vurgulanmaktadir.

Matiiridi, imamn yakini bir tasdik olmasi gerektigini dne siirmiis ve bu sebeple “Imanda Istisna”
meselesini (Matiiridi, 2014: 585). kabul etmemistir. Ona gére “Insallah Allah’a inantyorum” gibi sart
bildiren ifadeler tasdikin mahiyeti itibariyle yanls sozlerdir. Ciinkii “Insallah” ibaresi istisna icin
kullanilir. Bilindigi gibi istisna da zan ve siiphe anlamlar1 tagimaktadir. En iyi sdylemle yakini bir anlami
devre dis1 birakmaktadir ki yukarida da belirtildigi gibi iman tasdiktir ve tasdik kesin bilgi anlamina
gelmektedir. (Matiiridi, 2014: 388-392). Ebu’l-Muin en-Nesefi de bu konuda listadi ile aymi goriisii
paylagmaktadir. Ona gore imanda sart edatinin kullanilmasi, ayakta oldugu halde “Ben ingallah
ayaktayim.” ya da oturdugu halde “Ben insallah oturuyorum.” demeye benzemektedir. Dolayisiyla
imanda boyle bir sart edati1 kullanmak gereksiz ve anlamsizdir. (Nesefi, 2003: 11/423). Sabini de bu
konuda hocas1 Matiiridi’nin yolundan giderek imanda sart edatin1 kabul etmemistir. (Sabini, 2014.:
175). Es’arilerde ise durum farklidir. Onlara gére sart edati, insanin son haline izafeten zorunludur. Insan
ne zaman Olecegini, nasil yagayacagini, birka¢ dakika sonra ne olacagini bilemedigi i¢in imanda sart
edatin1 kullanmalidir. Onlara goére bu ciimle “Ben ingallah miimin olarak 6lecegim.” seklinde
anlagilmalidir. (Es’ari, 2005: 91). Eb(i Hanife’ye gore ise sart edati istikbal i¢in kullanildiginda caizdir.
(Ebu Hanife, 2013: 65). Es’ari ve Matiiridilerin imanda istisna meselesi konusunda ihtilaf i¢inde
olduklar1 goriilmektedir. Kanaatimizce sart edati istikbal icin kullaniliyorsa uygun, hal igin
kullaniliyorsa uygun degildir. Zaten “insallah” kelimesi “Allah izin verirse” anlamina geldiginden
gelecek anlami tasimaktadir. Yoksa imanindan emin olan bir kimsenin bu edati kullanmasi, Nesefi’nin
de dedigi gibi oturan bir kisinin “Ben insallah oturuyorum.” demesine benzemektedir.

iman Azam Ebu Hanife’nin (61.150/767) imanin mahiyeti ve onun kesin bir bilgi oldugu yoniindeki
aciklamalari da Matiiridilerin imanin tasdik olusu yoniindeki goriisiinii destekler mahiyettedir. Ona gore
“Iman: tasdik, marifet (bilgi) yakin ve Islam’dir. Bu kavramlar mana itibariyle birbirinden farkli
degildirler.” (Ebu Hanife, 2013: 19). Dolayisiyla ona gore iman yakin anlamina gelmektedir. Ebu Hanife
yakin kavramin soyle tarif etmektedir: “Bir seyi siiphe etmeyecek bir sekilde kesin olarak bilmektir.”
(Ebu Hanife, 2013: 21). Kanaatimizce Ebu Hanife’nin bu tarifindeki “bilmek” kavramindan kasti
istidlali bilgidir. Yani eldeki verileri akil siizgecinden gegirmek ve mantiksal dnermeleri dogru sekilde
siralamak suretiyle elde edilmis kesin bilgidir. Bu bilgilerden hareketle Matiiridi’nin iman tanimin
yaparken EbG Hanife’den etkilendigi ve bu konuda onun goriislerini gelistirerek benzer diisiinceler
ortaya koydugu sdylenebilir.

Matiiridi’ye gore Allah’in varligi ve niibiivvetin gerekliligi vb.. meseleler istidlale dayali kesin delillerle
bilinebilir. (Matiiridi, 2014: 10; Uslu, 2004: 259-371; Arslan, 2014: 29-78, 91-176). Ona gére duyulara
ve akla agik bilgiler sahid, kapali olanlara ise gaib bilgiler denir. O bu iki kavramadan yola ¢ikarak imani
meselelerin ¢ikarimsal kesin bilgiler oldugunu ifade etmistir. Ornegin yaz1 sahid, yazar ise giib bilgi
kabul edilirse; yazinin yazarina delalet etmesi kaginilmazdir. Matiiridi’ye gore kainatin ve
icindekilerinin Allah’a delaleti de bu cihettendir. O buradan da evrenin kendi cinsinden olmayan bir
varlik tarafindan yaratildigini ispat etmistir. (Matiiridi, 2014: 29). Ona gore inan¢ konularinin akilla
bilinmesi dinin bir geregidir. Zira Allah Teédld bircok ayette diisiinmeyi, tefekkiirii tezekkiirii,
emretmigtir. (Matiiridi, 2014: 10). Matiiridi inang esaslarinin anlasilmasi noktasinda akla biiyiik bir rol
bicmekle birlikte imanda insan iradesinin etkinligini de vurgulamaktadir. Ona gore tasdikin
gerceklesmesinde aklin yaninda iradenin de rolii biiyiiktiir. Matiiridi Firavun’un bogulma anindaki
imanin1 ya da azap ¢eken miicrimlerin azap aninda iman etmelerini 6rnek gostererek, imanin irade
boyutuna da deginmektedir. Ona gore boyle bir iman gegerli olmayip, azaptan veya elemden kurtulma
amaci tasimaktadir. Ona gore cehennemde azap ¢eken kafirlerin tekrar diinyaya doniip imanli bir hayat
yasamay1 talep etmeleri ancak bu durumda da yine iman etmeyeceklerini belirten ayetler (el-En’am,
6/27-28). bu imanin gegersiz bir iman oldugunun gostergesidir. (Matiiridi, 2007: VII/104-105).
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Matiiridi’ye gore iman konularinda istidlal yapmanin yolu sahidi gaibe kiyas etmektir. Dolayisiyla iman
ile ilgili meseleler miisahede bilgisinin ardinda oldugundan onlara ulasmak ancak nazar ve istidlal ile
miimkiindiir. Bundan dolay1 da imanda her daim irade boyutu 6n plana ¢ikmaktadir. Matiiridi’ye gore
akil her ne kadar iman etmeyi tasdik etse de insan iradesini elinden alan bir mekanizma degildir. Yani
akil, istidlal ve nazar araciligi ile Allah’in varligini bize gosterse de bizi ona inanmaya mecbur kilmaz.
Tam bu noktada insan iradesi devreye girer. Aslinda diinyadaki imtihanin da gayesi budur. Sayet akil
insani tasdik etmeye mecbur kilsaydi imtihan diye bir sey olmazdi. Dolayisiyla insana dogruyu ve
yanlis1 gosteren bir mekanizma olarak akil verilmekte ancak dogruyu veya yanlis1 segme konusunda
insan 6zglir birakilmaktadir. (Matiiridi, 2007: VIII/198).

Ozetlemek gerekirse, Matiiridi bilgi edinme yollarim {i¢ kategoride ele almigsa da akla biiyiik bir rol
bigcmis goriinmektedir. O aklin gerek haberler gerekse duyular konusunda bir hakem oldugunu
vurgulamaktadir. Duyu organlari ile elde edilen bilgiler ve haberler bazen yaniltic1 veya anlasilmaz
olabilmektedir. Akil buradaki bilgileri ele alip nazar ve istidlal slizgecinde gecirmek suretiyle pacalar
birlestirerek akli bilgi elde etmektedir. Dolayisiyla haber ve duyulardan gelen malumatlar aklin
imtihanindan ge¢cmektedir. Burada akil nazar ve istidlal fonksiyonlarini harekete gecirerek kisiye dogru
bilgi verme gayreti icine girmektedir. Insan akil sayesinde kendi bedensel ve ruhsal yapisindan ve yasam
icin toplumun zorunlu olmasi fikrinden yola gikarak bir yaraticinin varligina rahatlikla ulagabilmektedir.
Matiiridi’ye gore sadece bu fikirlerden degil, alemdeki her varligin her zerresi, meydana gelen olaylarin
her biri yaratici bir varlig1 isaret etmektedir. Ancak bunu gorebilmek icin aklin islevsel hale gelmesi
gerekmektedir. Ciinkii duyu organlar1 her ne kadar ¢evremizde gergeklesen birgok mucizeye tanik olsa
da buradan hareketle Allah’in varligini tefekkiir etmeyebilir. Bu anlamda akil énemli bir konumda yer
almaktadir. Matiiridi bu diislinceden hareketle kelamda tartisma konusu olan “imanda istisna” ve
“mukallidin iman1” gibi diisiinceleri kabul etmemektedir. Ciink{i ona gore iman bir kabullenis degil
tasdik ve onaylamadir. O akla bu kadar 6nem vermesine karsin ona bir sinir ¢izerek, Allah’in, ahiretin,
odiil ve cezanin, ibadetlerin ve nimete siikriin mahiyeti ile ilgili bilgiyi haberlere devretmektedir.
Matiiridi ayrica aklin insani imana zorlamadigini belirterek, imanda insan iradesinin roliinii
vurgulamaktadir. Ona gore imtihanin anlam1 da budur.

5. SONUC

Hanefi gelenegini devam ettiren en énemli alim hig siiphesiz imam Matiiridi’dir. Matiiridi, kelAm ilmini
gerek “Dakiku’l-Kelam” gerekse “Celilii’l-Kelam” baglaminda ele alan miitekellimlerdendir. O
Allah’1n bilinebilmesini ve tahkiki bir imanin imk&nin1 akilda aramaktadir. Ona gore insan aklen Allah’
bilebilir. Allah’a iman ettikten sonra da O’ndan gelen haberlerin muteber olmasi kaginilmaz olmaktadir.
Dolayisiyla insanin dncelikle Allah’1 bilip O’na iman etmesi gerekir. Ona gore Allah’a dair bilginin
arastirllmasi ve tahkik edilmesi gerekmektedir. Boylece insan taklidi imandan tahkiki imana gegis
yapilmalidir. Aksi halde sadece biiyiiklerinden gordiigii sekilde iman ederse aklina takilan birtakim
sorulara cevap bulamadigi zaman imani tehlikeye girer ve hatta yok olabilir. Ciinkii saglam temellere
dayanmayan inan¢ muhkem degildir. Matiiridi bu tehlikenin farkina varmis ve Allah’in varliginin
birtakim akli delillerle agiklanmasi gerektigini belirtmektedir. O, insanin sahip oldugu bedene
hiikkmedememesi ve bedeninde gerceklesen dinamiklerin farkinda olmamasindan hareketle Allah’in
varligini ortaya koymustur. Ote yandan birbirinden farkli diisiinen, farkli arzu ve isteklere sahip
insanlarin bir arada yasamasinin insan tabiatina aykiri olmasindan yola ¢ikarak Allah’in varliginin vacip
oldugunu belirtmektedir. Matiiridi’nin akla verdigi bu denli 6énemin arkasinda hi¢ siiphesiz onun
benimsedigi bilgi kuraminin etkisi bilyiiktiir. O 6zellikle i’tikadi konularda haber ve rivayete dayal
bilgilerin herkes tarafindan kabul edilmesinin zor oldugunu belirtmistir. Ozetlemek gerekirse, imam
Matiiridi’nin benimsedigi bilgi kuraminin temelini akil olusturmaktadir. O Allah’in varligi meselesinden
bahsederken de buna vurgu yapmis, taklidi imanin zayifligindan bahsetmistir. Ona gore insanin tahkiki
imana sahip olmasi1 gerekmektedir. Bunun en 6nemli yolu da akildir.

Imam Matiiridi ve ilham kaynagi oldugu alimlerin, imanmn mahiyetine ve imanin nazari bilgi ile
iligkisine iligkin goriislerine baktigimizda, Matiiridi geleneginde bazi istisnalar ve farkli gorisler
olmakla birlikte, imanin ¢ikarimsal bir bilgi oldugu fikrinin kabul edildigini gormekteyiz. Kanaatimizce
s0z konusu farkliliklar aslinda bir yol ayrimindan ziyade ifade veya kavram tercihi farkliligidir. Diger
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bir ifade ile sdyleyecek olursak, Matiiridi alimlerinin ekseriyeti bu konuda ayni goriisii benimsemekle
birlikte bu goriislerini fark: sekillerde ifade etmektedir.
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EXTENDED SUMMARY

Belief in God has always preserved its existence since the earliest times of history. In other words,
believing in God, belonging to a supreme being, and the need for refuge have always existed throughout
history. However, not all people in the world can be expected to believe in God. Because humans are
beings with intelligence and will, the processes they all experience in terms of thought, emotion and
cognition differ from each other. This reveals the fact that people think differently from each other.
When this is the case, there are people who are different from each other in terms of mind and emotion.
The most affected by this situation is the issue of belief.

Throughout history, there have been theist people who believe in God as well as Atheist people who
deny Him. Apart from this, some have an anonymous attitude towards God, while others have a skeptical
approach. Although they accept the existence of God, it is possible to come across groups who argue
that He did not interfere with the realm. The reason why so many thought systems have been born among
people is that, as stated above, the mind and emotions work differently. However, there are some
propositions accepted by reason and respected by all. Islamic philosophers and some theologians from
Mu'tezile thought about this work and tried to reveal the rational proofs of the existence of God. One of
those who think about this issue is undoubtedly Imam Maturidi.

The concept of faith in Islamic thought has been an important issue for both Islamic theologians and
philosophers throughout history. There are many reasons for this, but the concept of belief expresses an
abstract meaning and is not highly regarded from a rationalist point of view, and on the other hand,
Muslims and some members of other religions attribute importance to this concept and attribute it to a
sacred entity. Of course, it is primarily the duty of religion to explain the idea of faith, which is a matter
of debate between the concepts of rationality and submission. However, it is impossible for those who
do not believe in God to surrender to a religion that has been shaped as a result of the revelations sent
by God, to the thoughts adopted by this religion and most importantly to God. When this is the case, we
are faced with the fact that proving the existence of God can be through theoretical knowledge rather
than revelation. In other words, it can be said that the most important and primary source of proving
God's ontological existence is reason. After a person believes in the existence of God, he will definitely
believe in the other elements of the religion He sent. It is inevitable that we believe the words of a person
whose truthfulness and honesty we believe. For this reason, "Faith in God" has a special importance
within the notion of belief. Our aim in this work is to present Imam Matiiridi's (d. 333/944) thoughts on
proving the existence of God with theoretical knowledge (reason) and to emphasize how important the
role of mind is in this matter. In addition, we aimed to examine the subject within the Maturidi tradition
by putting forward the thoughts of other scholars in the Maturidi thought on the subject. Thus, it will be
revealed what an important mechanism the mind is in accepting the existence of God, and perhaps some
denialist thoughts that occupy minds today will be eliminated.
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SONNOTLAR

i “Miladi 9. yiizyihin sonlarindan itibaren Maveraiinnehir ve Horosan gibi bélgelerden ortaya ¢ikan i 'tikadi bir mezheptir.
Kurucusu Muhammed b. Kerrdm’dir. Onceleri Miircie mezhebine mensupken daha sonralar kendi inang sistemlerini
olusturup miistakil bir tavir takinmiglardir.” Bkz. (Kutlu, 2002: XXV/094-096).; Celebi ve Topaloglu, 2017: (183-184).
it “Konusunun dogrulugu bilgisini bizzat kendisi veren haber anlaminda keldm ve fikih usulii terimi.” BKz. (Apaydin, 2006:
XXXI1/208-211).

i “Miitevatir derecesine ulasmayan haber.” Bkz. (Ertiirk, 1996: XI1V/349-352). Kelam agisindan bkz. (Yavuz, 1996:
X1V/352-355).; Fikih agisindan bkz. (Apaydin, 1996: XIV/355-363).

v Burada Geometrici filozoflar kastedilmektedir.



