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Belief in the Hereafter According to Ebu’l-Mu‘in an-Nasafi
Muharrem ZENGIN*

Abstract

One of the matters emphasized with utmost care in Islam is the Belief in Hereafter. The only
sources regarding this matter are the Qur'an and the hadith of Prophet Mohammad. The concept of the
hereafter should not be addressed as annihilation or destination, but rather as a new beginning. In a
broad sense, the concept of hereafter covers life in grave, reinvigoration, and existence in the afterworld.

This study aims to evaluate the ideas of Ebu'l-Mu‘in en-Nasafi, who is the most important
Maturidi theologian after Abu Mansir al-Maturidi, on "Belief in the Hereafter". In this regard, his
criticisms and thoughts on this matter will be tackled within the framework of kalam. Several concepts
such as the parts, functioning and the conditions of the hereafter will be covered under sub-headings;
views of different sects regarding these concepts will be mentioned, and the evaluations made by Nasafi
on this subject will be tried to be explained in line with the Maturidian perspective.
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Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi’ye Gore Ahiret inanci?

Muharrem ZENGIN
0z
. Isldam diistincesinde hassasiyetle iizerinde durulan konulardan birisi de stiphesiz ki “Ahirete
Imdn” meselesidir. Ahirete imdn ile ilgili elimizde bulunan nasslar yalnizca Kur’dn-1 Kerim ve Hz.
Muhammed’in hadislerinde mevcuttur. Ahiret kelimesi “son” anlamina gelse de Isldm diisiincesinde
diinya hayatinin sonu anlaminda kullanilmistir. Ahiret kavrami bir yok olus, son bulus degil aksine yeni

bir baslangici temsil etmektedir. Ahiret hayat1 kapsamh olarak diistiniildiigiinde kabir hayatini da icine
alacak bir bicimde diinya hayatindan sonraki bir stireg, yasayis ve varolustur.

Bu calismamizda, Islam diisiince geleneginin énde gelen ismi Ebii Manstr el-Matiiridi’den sonra
en onemli Matiiridi keldmcisi olan Ebi’l-Mu‘in en-NesefT'nin teolojisinde “Ahiret Inanci”na dair idelerini
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keldmi cercevede degerlendirmek, elestirilerini ve biitiin bu konuyla ilgili savundugu diisiincelerini
incelemek istedik. Ahiret hayatimin kistmlarini, isleyisini ve dhiret ahvdli gibi farkli konulara alt
bagshiklar hdlinde yer verilmis olup bu kavramlarla iliskilendirilen farkli firkalarin gériislerinden de
bahsederek konuyla ilgili Nesefi’nin yapmis oldugu degerlendirmeleri Mdtiiridi cizgide incelemeler
dogrultusunda agiklamaya ¢alistik.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Ahiret, Dirilis, Kabir, Nesefi.

GIRIS

Ahirete olan inang ile ilgili konular gecmiste yasamis olan ilkel kavimlerden
baslayarak bircok din ve diisiince sisteminde varligindan bahsedildigi bilinmektedir. Eski
Ahid?'de, Matta Incili¥’'nde ve Kur’dn#da ahiret inana islenmistir. Diger kitaplara ve din
anlayislarina nazaran Kur’dn ahiret konusuna daha fazla ehemmiyet gostermekte ve
telkinlerde bulunmaktadir.5 Oliim sonrasi yasam ile ilgili hususlarin merak konusu haline
gelmis olmas1 tiim toplumlarca sorgulanmasini, hakkinda farkli yorum ve agiklamalar
yapilmasini da beraberinde getirmistir. Bu ahval gegmisten giinlimiize degin degismemistir.

Farkli dénemlerde yasamis olan bircok islam aliminin ahiret hayatina dair farkl
gorislerinin oldugunu belirtmekle birlikte Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi’'nin de (61.418-1028/508-
1114) mensubu oldugu ve Matiirldi'nin (61.333/944) 6nder olarak kabul edildigi gelenegin
de savundugu husus; kisi akliyla bircok agidan &hiretin varligin1 veya gerekliligini
anlamlandirsa da bu konuyla ilgili detayl bir bilgiye sahip olmasi miimkiin degildir. Sinirl
bir sekilde yaratilan insan tarafindan sinirsiz bilgi sahibi olan bir varligin ve onun yarattig
her seyin bilgisinin tam anlamiyla bilinmek istenmesinin kabul edilebilir bir yani yoktur.
Zira kul ile yaratici arasinda sahip olunan bilginin veya olaylar1 aym sekilde idrak
edebilmenin hi¢bir agidan izah1 miimkiin degildir. insana diisen sorumluluk &zellikle
dhiretle ilgili kullanilan kavramlarin gercek anlamli mi yoksa mecaz anlamli mi1 veya
kinayeli bir yaklasim mi sergilendiginin farkina vararak ona gore bir ¢ikarim yapmasi
zorunluluk arz etmektedir. Aksi takdirde olay orilintlisii géz 6niinde bulundurulmadan
yapilan agiklamalar pek saglikli olmayacaktir.

Kullarn fiillerinin ancak Allah’in yaratmasiyla miimkiin oldugunu savunan Eb{’l-
Mu‘in en-Nesefi bu yaratma s6z konusu oldugunda ise insanin fiillerinin sorumlulugunun

2 “Eski Ahid’de diinya hayatindan sonra ruhun élmezligine ve diinyada islenen giinahlarin tesbit edildigine
isaretler bulundugu gibi 6liimden sonra Allah'in goriilecegi, yapilan amellere karsilik verilecegi de ifade
edilir.” (bkz. Eyiib, 14/14-22,19/25-29; Daniel, 12/2).

3 “Sadtkl mezhebine bagh yahudilerin Hz. M{sa’dan naklettikleri bir meseleyi tartisma konusu yaparak
dhireti inkar fikrine meylettiklerinden bahsedilir. Yeni Ahid’de ahiret ve miicazat inanci agik bir sekilde
mevcuttur.” (bkz. Matta, muhtelif bablar; Markos, 12/18-27; Luka, 20/27-38).

4 “Kur’an’da Hz. Nih, ibrahim, Yasuf, M{s43, {sa ve diger peygamberlerin kendi immetlerine ahiret akidesini
telkin ettikleri ifade edildigi gibi (bkz. Ysuf 12/101; Meryem 19/33; Taha 20/55; es-Suara 26/81-102; Nith
71/17-18), Allah’a ve ahiret giliniine inanan yahudi, Nasara ve Sabiiler'in kurtulusa erecekleri beyan
edilmekte (bkz. Bakara 2/62; Maiide 5/69) ve “kendisinden énceki ildhi kitaplari dogrulayict” olarak
gonderilen Kur’an’i dhirete inananlarin kabul edecegi haber verilmektedir.” (bkz. En‘am 6/92).

5 “Sana indirilene ve senden 6nce indirilene iman ederler ve dhirete de onlar kesin olarak inanirlar.” (Bakara
2/4.); Siphesiz, imdn edenler; Yahudilerden, Hristiyanlardan ve Sabiiler'den de Allah’a ve dhiret giiniine
inanip salih amel isleyenler i¢in Rableri katinda miikafatlar vardir. Onlar i¢cin herhangi bir korku yoktur;
onlar lizlintii de gekmeyecekler. (Bakara 2/62.)
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da tekrar insana ait oldugunu acik bir sekilde ifade etmistir. Ebi’'l-Mu‘in en-Nesefl'ye gore
kader oncelikli olarak iki anlam tasimaktadir. Bunlardan birincisi, nesnelerin kendilerine
uygun olarak ortaya ¢iktiklari 6l¢iidiir. Buradan asil kasit her seyin olmasi gerektigi sekilde
meydana gelmesiyle iliskilidir. S6z konusu olan bu durum tabii ki belli bir 6l¢ii, nizam ve
diizen icerisinde gerceklesmektedir. Ikincisi ise, her seyi zaman veya mekan agisindan,
sevap ve giinah noktasinda, olacaklari durum iizere beyan etmektir. Bu durumda ise insanin
bu isleyisler tizerindeki fiillerden kendi secim imkan1 bulunmaktadir. Ozellikle de ikinci
anlam tlizerinde yogunlasan Eb{(i'l-Mu‘ln en-Nesefl'nin bu goriisii daha ¢ok benimsenmistir.

Eb{(’'l-Mu‘in en-Nesefi, Cebriyye ve Mu’tezile gibi birden ¢ok gruplarin kader ve
dhiret ile ilgili diisiincelerinin biiyiik bir kismina katilmadig1 gibi onlar1 sert bir dille
elestirmistir. Nesefi, ne tamamen akli ne de tamamen kaderi sorumlu tutmustur. Ahiret
goriisii de ayn1 bu perspektif dogrultusunda zuhur etmistir. Ona gére kader noktasinda
insanlarin fiillerini yaratan Allah’tir. Fakat kaza ve kader meydana geldiginde veya ortaya
cikmadan 6nce kul fiilinde herhangi bir mecburiyeti yoktur. Ona gore kul fiillerini secmekte
ozgurdir ve hi¢bir zorlama s6z konusu degildir. Yalnizca kulun taat ve masiyet potansiyeli
bulunmaktadir. Dolayisiyla dhirete bakisi da muhtemeldir ki tercihini Allah’in emirlerine
uygun olarak fiile doken kimse ahirette 6diillendirilecekken, tam aksine secim hakkini
kotiiliikten yana seytani dost edinerek onun yolundan gitmeyi tercih edenler ise ahirette
elim bir sekilde cezalandirilacaklardir.

Nesefi’'nin dhiretin varligiyla ilgili hi¢bir tereddiitii yoktur. Fakat dhiretin varliginin,
psikolojik ve dis diinya icerisinde barinan sayisiz delile sahip olmasina ragmen bu durumu
kabullenenlerin yaninda kendi hiir iradeleriyle inkar edenlerde bulunmaktadir. Nesefi, bu
dogrultuda arastirmalarda ve aciklamalarda bulunurken kisinin kaderinin belli dl¢iide
kendi elinde oldugunu ve segimlerinin etkili oldugunu bildirmektedir. Kur’an’'in da ifade
ettigi gibi kisi ahiret yasantisini kendi belirlemektedir.6 Cennete mi yoksa cehenneme mi
gidecegini yasantisiyla bizzat kendi tayin etmektedir. Boylelikle bu husustaki konularin ve
asamalarinin ne sekilde gerceklesecegine dair bilgileri Neseft’nin goriisleri etrafinda ayri
basliklar halinde islemeye calisacagiz.

1. Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi’nin Sahsiyeti ve ilmi Kigiligi

Islam ilim ve kiiltiir hayatinin canl merkezlerinden biri olan Nesef'te? 438 (1047)’de
dogdu. Kiinyesi Ebu’l-Mu‘in olarak bilinmektedir.8 Ebu Mansur Matiirldi’den sonra gelen en
onemli Matiiridi kelamcisi olma hakkin1 kazanmistir.® Nesefi, Matiiridi kelam ekolliniin
onemli bir simas1 oldugu gibi ayni zamanda ikinci kurucusu olarak da kabul edilmektedir.
Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi, 6grencisi Necmiiddin en-Nesef’'nin belirttigine gore, 25 Zilhicce
508/22 Mayis 1115 tarihinde genel goriise gore Buhara'da vefat etmistir.10 Sadece kelam
alaninda degil, tefsir ve fikih alaninda da 6énemli bir yere sahiptir.1? Alduddin Ebu Bekr
Muhammed es-Semerkandi’den de fikih dersleri almistir.12 Hanefi fakihi olarak da sohret

isra, 17/13-14, 15.

Serafeddin, Golclik, Keldm Tarihi, Konya, 2009, s. 155.

Yusuf Sefki, Yavuz, “Neseff” DiA, istanbul, 2006, XXXII, s. 568.

Selim, Ozarslan, “Ebu’l Mu‘in en-Nesefi'nin imdmetAnlayl;l", [slami Arastirmalar Dergisi, 14, 3-4,2001, s. 423.
10 Yavuz, “Neseft”, TDV. [slam Ansiklopedisi, XXXI], s. 568, 569, 570.

11 Yavuz, “Nesefi” DIA, XXXII.s. 569.

12 Aldeddin es-Semerkandi, Tuhfetii’l-fukah@ (nsr. M. Zeki Abdiilber), Dimask 1377 /1958 nesredenin girisi, I,
12-22, 34, 283, 288, 298; a.mlf., Mizanii'l-usil (nsr. M. Zeki Abdiilber)
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yapmistir.!3 Bilgiyi elde etme yol ve yontemi olan “Usul” ilmine de vakif olan 6nemli bir
bilgindir.14

Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi, baska alanlardaki hocalardan da egitim almis olmasina
ragmen akilci tutumuyla daha ¢ok keldm alaninda Matiirldiligin savunucusu ve miidafii
haline gelmistir. Goriislerin ve mezhebin bir diizene oturtulmasinda Nesefi'nin pay1 bir hayli
biytktir.

Samanilerden sonra iktidar1 ele geciren Karahanlilar doneminde de Nesefi, Ehl-i
Bid’at ile yaptig1 miinazaralar ve ilmi gayreti sebebiyle Seyfii'l-Hak, el-imamu’z-Zahid, el-
Imamu’l-Fadil, Camiu’l-Usiil, el-Fakihu’l-Hanefi, el-Alimu’l-Ban (iistiin benzersiz) gibi bircok
unvan almistir.15

Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi, islam diisiincesindeki yorumlamalardan akilci-hadari din
anlayisinin en 6nde gelen dnemli sahsiyetlerinden birisidir. Bu anlayis epistemolojik,
teolojik ve felsefi olarak temellendirme islemi, her ne kadar imam Matiiridi tarafindan
ortaya atilmis olsa da sistematik hale getirilmesi Nesefi'nin calismalar1 sayesinde ortaya
konulmustur. Nesefi, Ehl-i Siinnet’in kelam sistemine yeni bir akilc1 bakis acis1 kazandirmis
ve bu ekol giiniimiiz dahil olacak sekilde ¢aglar boyunca kullanilmistir. Nesefi, imam
Matiiridi’nin 6nderi oldugu siinni keldm mezhebini gelistiren alim olarak da bilinmektedir.

Ebu’l-Mu‘in Meymun b. Muhammed b. Muhammed b. Mu’temid en-Nesefi, her cagda
adindan bahsedilen meshur din alimlerinin yetistigi kokli bir aileye mensuptur. Kiinyesi
Ebu’l-Mu‘in’dir.1é Nesefi'nin Ehl-i Siinnet'in kelam ilmindeki akilc1 yaklasiminin
6greniminin tamamlanmasi ve uygulanmasi dogu tilkelerine etkili bir bicimde tesir etmistir.
Daha ziyade Orta Asya’y1 etkisi altina almis kelamda popiiler bir ekol haline gelmistir. Acik
bir sekilde elimizde bilgiler bulunmamakla beraber Semerkand ve Buhara'daki Matiiridi-
Hanefi adlimlerinden dersler almis oldugu gerek ailesinden gerek memleketinde Nesefl
nisbesini tasiyanlardan tahsil goérdigii kabul edilmektedir. Kaynaklarda, babasi ve
dedesinin Hanefi mezhebine mensup olan alimlerden oldugu belirtilmektedir.1?

Nesefi’nin, Matiiridi keldm anlayisinin sistematik bir hal almasina biiyiik 6lgiide
katkis1 olmustur.18 Felsefi keldam yontemi olan Aristo gelenegi yerine semantik metodu
kullanarak muhalif goriislere sahip olan mezhep ve firkalara karsi Matiiridi kelam
anlayisinin muhafizh@in yaparak énderi kadar sayginlik kazanmistir.1® Ozellikle bilginin
tanimi ve ifade ettigi anlami bulmak i¢in biiytk bir gayret sarf etmistir. Sahih bir kelami insa
etmek icin sahih kavram ve sahih bilgiye ihtiya¢ oldugunu ortaya koymustur.2® Nesefi'nin,
Matiiridiligin daha agiklanabilir ve mantik cercevesinde ayni1 noktada bulusulabilecek bir
alan héline dontismesine olan katkis1 goz ardi edilemez.

13 Golcuk, Kelam Tarihi, 155.

14 Hayruddin, Zirikli, el-A’ldm, Trhsz, VII, s. 341.

15 M. Serafeddin (Yaltkaya), “Tiirk Keldmcilar”, Dari’l-Fiin(in {lahiyat Fakiiltesi Mecmudsi, 1932, 5/23, s. 4;
Yavuz, Y. Sevki, “Nesefi, Ebii'ul-Mu‘in”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA), Ankara 2003, XXXI],
568; Aydin, Omer, Tiirk Kelam Bilginleri, istanbul, 2004, s. 27-30.

16 Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, el-Miistebih fi Esmd’i’r-ricdl, Leiden 1881, II, s. 607.

17 Yavuz Yusuf Sevki, “Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi”, DIA, XXXI1I, Ankara, s. 568.

18 Yavuz, “Nesefi” DIA, XXXII.s. 569.

19 Golcuk, Kelam Tarihi, s. 156.

20 Adnan Biilent, Baloglu, “Dogru Bilgi Tanimina Ulasma Cabasi: Ebu’l-Mu‘in en-Neseft Ornegi” Dokuz Eyliil
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, XVIII, izmir, 2003, s. 3.
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2. Nesefi'ye gore Ahiret inancinin imkam

Matiiridi cizgiden sasmayan Nesefi, dhiretin varligim1 Allah’in adaletinin tecelli
edebilmesi icin gerekli ve insanin denenip imtihan olmasinin zorunlu sonucu olarak
gormektedir. Aksi diisiiniildiiglinde yaratilis amacindan sapan kimselerle, gérev ve
sorumluluklarini yerine getiren kimselerin 6liim sonrasi yasamlarinda 6diillendirilmesi
yahut cezalandirilmasi s6z konusu olmazsa eger iyi-kotii yapilan uygulamalar
birbirlerinden ¢ok farkli olsa da sonucg olarak hi¢bir farklari olmayacaktir. Bu olayda Allah’in
ylice adaletiyle asla bagdasmayacak bir husustur.2!

Diinya yasaminin yaratilmasindan kasit imtihandir. Kisilerin yapmis olduklari
fiillere bakilmaksizin ve sonucu olmayan bir degerlendirme yapmanin akli hi¢bir delili
yoktur. Ilahi kitaplarin asil metinlerinin din tacirlerince degistiriimeden énceki halinde
kisileri daima tevhid inancina yonlendirdigi, iyi amellerin 6dtllendirilecegini ve sikintilara
kars1 isyan etmek yerine sabretmeleri karsiliinda cennetle miijdelendigini, inkar eden ve
kotii ameller isleyen kimselerin ise cehennemde cezalandirilacagini ifade etmektedir. Kisi
tercihlerinin karsiligini tastamam alacaktir. Allah secimlerimiz ile ilgili karar1 bize
birakmistir. Herhangi bir zorunluluk s6z konusu olamaz. Ayrica Allah’in tek se¢im hakki
verip sonrasinda neden bunu sectin diye bir hesaba cekmesi diisiiniillemez. Kur’an kisilerin
yaptiklar1 amellerin karsiligini olumlu veya olumsuz olarak alacaklarimi siklikla dile
getirmektedir. Bu uyarilar aslinda insanlig1 ahirete hazirlamaktadir. Birgok ayette gecmekte
olan elcilerin gorevleri olarak “inzar ve tebsir” (kotii amellere karsilik cehennemle uyarma
ve iyi amellere karsilik cennetle miijdeleme) olarak belirtilmektedir.22

3. Matiiridi Cizgide ilahi Adalet ve Hikmet Acgisindan Ahiretin Imkam
3.1. Adalet Agisindan

Allah’in isimlerinden biri olan Adl, “mutlak adalet sahibi, asiriliga meyletmeyen ve
asla zulmetmeyen” manalarina gelir. Matiridi keldmcilarin 6liim sonrasi yasamin
hassasiyetle lizerinde durdugu ve bu konuyu temellendirdigi ilkelerden birisi de ilahi adalet
ilkesidir. Imam Matiiridi, Allah’in “adl” olmasindan dolay1 mutlak adaletin yerine gelmesi
icin ahiret hayatini zorunlu olarak gormektedir.23 Kur’'an’da gegen: “Yoksa biz, imdn edip de
iyi isler yapanlar yeryiiziinde bozgunculuk yapanlar gibi mi tutacagiz? Veya Allah'tan
korkanlari, yoldan ¢ikanlar gibi mi sayacagiz?”?* ayetler ile benzer dyetlerden?s yola ¢ikarak,
Allah'in suglularla sugsuzlari, itaatkarlar kimselerle asileri adaletin geregi asla bir
tutmayacaginin delili olarak gosterilebilir. Diinya hayatinda gerceklesmeyen adaletin
gerceklesmesi i¢in dhiretin dleminin varligina ihtiya¢ duyulmaktadir. Aksi takdirde Allah’'in
adaletinin tecelli etmeyisi s6z konu olur ve bu durum Kur’an’'in beyanlariyla gelisecektir ki
bununda miimkiin olmasi beklenemez.26

21 Ebu Manslir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi, Kitdbii“t-Tevhid, thk. Fethullah Huleyf,
Daru’l-Mesrik, Beyrut 1986, s. 903.

22 Matiirldi, a.g.e. s.903; A’'la, 87/9; En’am, 6/48, 130; Kehf, 18/56; Hiiseyin Dogan, “Isldm’da Ahiret Inanai
Temelleri Uzerine”, Kafkas Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Ek Say:: 1, (2016), s. 232.

23 Mehmet Malkog, “Madtiiridi’de Ahiret Alemi Inancinin Temellendirilmesi”, Diyanet [Imi Dergi, Cilt: 48, Say1: 4
(2012) s. 15-16.

24 Sad, 28/38.

25 Nahl, 16/76; Ziimer, 39/29; Kalem, 68/35.

26 Maturidi, a.g.e. vr.s. 553, 630, 643.
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Sonucta: “Kim zerre miktart hayir yapmissa onu goértir. Kim de zerre miktari ser
islemisse onu goriir.”?7 ayeti acikca heniiz diinya hayatindayken adaletin tam anlamiyla
yerini bulmamis olmasi islenen kotii amellerin, sugu isleyen suclunun yanina kar kalacagi
anlamina gelmemektedir. Allah hic¢ siiphe yok ki en adil olandir ve kimse o giin geldiginde
en ufak bir haksizliga ugratilmayacaktir: “Biz, kiydmet giinii icin adalet terazileri kurariz;
artik kimseye hicbir sekilde haksizlik edilmez. Yapilan, bir hardal tanesi kadar dahi olsa, onu
getirir ortaya koyariz. Hesap goriicti olarak biz yeteriz"?8 Baska bir ayette, “Rabbinin sizij,
dogruluk bakimindan da adalet bakimindan da tastamamdir. O 'nun sozlerini degistirebilecek
yoktur. O, isitendir, bilendir”?° ifade edildigi lizere Allah’in tim noksanliklardan miinezzeh
oldugu gibi adaletinde de hi¢cbir noksanlik yoktur.

3.2. Hikmet A¢isindan

“Arapca “h-k-m” kokiinden mastar ve isim olarak kabul edilen “hikmet”, hiikiim
vermek, saglamlastirmak, engellemek, alikoymak, gem vurmak, fesadi dnlemek; adalet,
hiikiim, ilim, niibiivvet gibi anlamlara gelmekte ayrica Kur’dn ve Incil manasinda da
kullanilmaktadir.”30 “Hikmet”in, anlayis, gercegi bilme, sezgi giicii, is ve sozlerde isabetli
olma, diisiince planinda kalmayip, eyleme doniisen yararh ve derin bilgi ilim ve akil ile
dogruyu bulma gibi bircok anlama geldigi ifade edilmistir.3! “Hikmet”, gizli sir, ne oldugu
anlasilmayan sebep ve hakikat; hakikat ve ahlaka dair kisa s6z ve mesel seklinde
tanimlandi18132 gibi, esyay1 lay1g1 ne ise o surette bilmek, isleri nasilsa 6yle yapmak33 seklinde
de tanimlanmigtir.34

Nesefi, hikmetin liigat manas1 hakkinda farkh goriisleri aktararak, ibn Arabf’nin (81.
638/1240) “Hikmet, ilim manasina, hikmet sahibi de dlim anlamina gelir.” seklindeki ifadesi
aktarir. Herhangi bir kimse zeki, ilmi ve akliyla iyi isler ortaya koyup zirveye ulastiginda
onun i¢in “hikmetli davrandi1” denilir. Kddr'ya da ilmi ve ferasetinden dolay1 “hakim ve
hakem” denilmistir. Her kimse dogustan fitratinda ahirete olan inanciyla diinyaya
gelmektedir. Sonrasinda iman ile inkar kisinin kendi tercihine birakilmistir. 35

Nesefi, hikmet kavraminin bazi tanimlardan bahsetmektedir. “Kimilerine gére
hikmet, esyanin hakikatleriyle ve vaz olunduklari sey iizerine bilinmesidir. Hikmeti ilim olarak
kabul edenler, onun ziddini “cehdlet” olarak isimlendirmislerdir. Hikmeti “akil” ile tanimlarda
karsitin1 “sefeh” olarak nitelemislerdir.”36 Nesefi, sonsuz hikmet sahibi olan bir varligin
hikmetsiz bir is yapmasinin miimkiin olmadigini diisiinmektedir. Evrende var olan biitiin
olaylarin bir sebep-sonug iliskisi icerisinde meydana geldigini ve bos yere yaratilmadigini

27 7Zilzal, 7-8.

28 Enbiya, 21/47.

29 En’am, 6/115.

30 {bn Manzir, Lisdnu’l-arab, hkm md.; isfehani, el-Miifreddt fi garibi’l-kur’dn, hikmet md; Ebubekir Yal¢in,
“Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi’de Hikmet Kavrami ve Kétiiliik Problemi” Mesned [lahiyat Aragtirmalar1 Dergisi, Cilt
(Vol)) 10, Sayi, (2019) s. 40.

31 [smail Karagdz, “Hikmet”, Dini Kavramlar S6zliigii (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2006, s. 258.

32 Semseddin Sami, Kdmils-1 Tiirkf (Istanbul: ideal Yayinlari, 2012), s. 436.

33 Bayram Ali Cetinkaya, [sldm Felsefesi Tarihi, Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012, s. 346.

34 Ebubekir Yalgin, “Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi'de Hikmet Kavrami ve Koétiiliik Problemi” Mesned Ilahiyat
Arastirmalari Dergisi, Cilt (Vol.) 10, Sayy, (2019) s. 40.

35 Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, Thk. Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin, Ankara, 2003, 1, s. 504; Yalg¢in,
“Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi’de Hikmet Kavrami ve Kotiiliik Problemi” s. 41.

36  Nesefl, Tabsiratii'l-Edille, I. s. 504.
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kabul eden Nesefl, su an i¢in herhangi bir konunun hikmetinin bilinmeyisi o olayin
hikmetsiz oldugu anlamina da gelmedigini de belirtmektedir.3?

Matiiridl’'ye gore insanin 6ziinde barindirdigi ve dogustan 6lene kadar tasidigi
fitratinda ahiret inanci bulunmaktadir. O, Kur’an’'daki, “O, hanginizin daha giizel is
yapacaginizi denemek igin 6liimii ve hayati yaratti. O, iistiindiir, bagislayandir.”38 mealindeki
ayet ile benzer dyetlerden3? hareketle kelam tarihinde kullanilmayan fitrat delili ile 6liim
sonrasl yasamin gercekligini ispat etme cihetine gitmektedir. Matiiridi, Allah’in tiim
insanlig fitratlarinda sonsuz mutluluk ve huzur arayis1 duygularina sahip olarak yarattigini
diistinmektedir. Hikmet sahibi olan bir Yaratici’'nin bu duyguyla insanlig1 yaratirken 6lim
sonrasinda bu durumun gerceklesmesine imkin tanimadigini diisiinmek Allah’'in
hikmetiyle uyusmayan bir tutumdur.40

Allah’in yaptig1 her iste bilinsin veya bilinmesin bir hikmet gizlidir. Kur’an’da Allah
hikmetsiz bir isin olmadigim bildirmistir.4! Ayette de goriildiigii gibi “Gaybin anahtarlar:
Allah’in yanindadir; onlart O’'ndan bagkasi bilmez. O, karada ve denizde ne varsa bilir; O’'nun
bilgisi disinda bir yaprak bile diismez. O, yerin karanliklarindaki tek bir taneyi bile bilir. Yas
ve kuru ne varsa hepsi apagik bir kitaptadir.”4? evrende var olan diizen ve isleyis Yaratici’'nin
hikmeti dogrultusunda gerceklesmektedir.43

4. Nesefi'ye gore Ahiret Ahvali
4.1. Hesap ve Sual

Ahiretin yaratilmasindaki maksatlarin basinda hesab ve sual gelmektedir. Sézliikte
“saymak, hesap etmek”, ayrica mufaale babindan olmak iizere “hesaba cekmek” manasinda
masdar olan hesap (hisab) kelimesi, “sayma, sayim” anlaminda isim seklinde de kullanilir.
Dinf olarak da sorumlu tutulan insanlarin yasamlari siiresince yapip ettiklerinden hesaba
cekilecekleri ahiretin asamalarindan birini ifade etmektedir.”+

Nesefi, sorgu melekleri tarafindan yapilacak olan sorgulamanin iki bicimde
oldugunu diisiinmektedir. Yapilan sorgulamalardan ilki “arz” sorgusudur. Bu sorgulama
biciminde kisinin yasami boyunca yapip ettigi islerin neler oldugu sorulur. Kisi bu sekilde
yaptim soyle yaptim tarzinda cevaplarla olaylarin hesabini vermektedir. Nesefi, “arz”
sorgulamasini tamda hesaba ¢ekmek olarak degerlendirmemektedir. Ciinkii bu sorgulama
ancak peygamberler ve sahabeler icin gecerli olacaktir. Ikinci sorgulama yontemi ise
“miinakasa” seklinde yapilan sorgulamadir. Miinakasa ederek sorgulanan kisilerin yapmis
olduklar1 eylemlerin sebeplerinin neler oldugunun detayl bir sekilde incelenerek tizerinde
durulmasi olayidir. Kisi bu sorgulamada olaylarla ilgili neden, nicin yaptin tarzinda

37 Nesefl, Tabsiratii'l-Edille, I. s. 504.

38 Miilk, 67/2.

39 Al-i imran, 3/14, 15; Kehf, 18/7, 8.

40 Unverdi, “Kuranda Ahiret Inanci Baglaminda Adana ve Hatay Bolgesindeki Tenasiih ve Reenkarnasyon
Inanclarinin Degerlendirilmesi” s.281; Matiiridi, a.g.e. vr. s. 903.

41 Tin, 95/8; Mii'minin, 23/115.

42 En’am, 6/59.

43 Matiridi, a.g.e. vr. s. 414, 442, 539, 553, 614, 630, 641, 643, 845, 850, 861, 885; Adil Bebek, “Matiiridi'nin
Keldm Sisteminde Ahiret Inancr” Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 19, (2000), s. 8.

44 Emrullah Yiiksel, “Hesap”, TDV islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1988), 17: 240.
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sorularla muhataptir. Nesefi'ye gore “Arz” sorgulamasinin disinda kalan tiim insanlar bu
sekilde hesaba cekileceklerdir.45

Nesefl'ye gore hesap ve sual herkes icin ayni sekilde gerceklesmeyecektir. Ornek
olarak Peygamberlerin hesaba ¢ekilmesi veya cezalandirilmasi Nesefi’ye gore s6z konusu
dahi olamaz. Bu sebepledir ki Miinker ve Nekir sorgu meleklerinin sorgusuyla
karsilasmayacaklardir. Nesefi'ye gore mii'minlerin c¢ocuklarina da hesap ve azap
uygulanmayacaktir.#¢ Bu kimselerle birlikte cennetle miijdelenen “Asere-i Miibessere”47 de,
aym muameleyi goreceklerdir. Oliim sonrasi yasamlarinda sorgulamadan muaf
olacaklardir.#® Diger ziimreler ise sorgu meleklerinin sorularina cevap vermek zorunda
kalacaklardir.

4.2. Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi'ye gore Kabir Azabi

Ahiret azabinin varhgindan siiphe edilmeksizin ondan énce baska bir azabinda
olduguna deginen ayetler bulunmaktadir. Misal: “O zdlimlere, ondan (dhiret azabindan)
evvel baska bir azap daha vardir, ldkin pek ¢ogu bilmez.”*, “Allah onlara ¢etin bir azap
hazirlamistir.”50 ayetinin de bazi dlimler kabir azabini kastettigini dile getirmislerdir.

Islam alimlerine gore; Kkafirler, giinahkar kimseler ve isyan eden mii’minler igin
kabir azabi haktir. [hlash kullarin ise kabir yasamlarinda hosnut edilecegi ve ikramda
bulunulacagini belirtmistirler. Miinker ve Nekir meleklerinin sorgusunun kesinlik arz
ettiginin Gzerinde durmaktadirlar.5! Bircok nakli deliller, nasslar da bu diisiinceye sahitlik
etmektedir. Ornegin; “Bu azap, onlarin (kabirlerinde kiydmet giiniine kadar) sabah aksam
sokulacaklart atestir. Kiydmet koptugunda, “Firavun ailesini en siddetli azabin icine atin!”
denilecek.”s2 Bu ayette de bahsedildigi lizere Firavun ve ailesine kiyametten onceki bir
zaman diliminde (kabir hayatinda) sabah aksam olmak iizere siirekli bir sekilde azap
edilecek ki bu da ancak kabir azabina isaret etmektedir. Baska bir ayette Allah, Nuh kavmi
hakkinda da sdyle buyurmustur: “Giinahlari yiiziinden tifanda boguldular, ardindan atese
atildilar...”>3 Bu ayette gecen ‘ardindan atese atildilar’ kismi bogulmalarinin hemen
arkasindan, arada hi¢ zaman kaybetmeden, herhangi bir hesaba ¢ekilmeden, mizan
kurulmadan atese atildiklarin1 kastetmektedir ki bu da ancak diinya hayatinda vuku
bulabilir. Dolayisiyla bogulmalar1 ve ardindan atese atilmalar: diinya yasantisi igerisinde
kabir azabiyla miimkiin olmaktadir. Bogulma kismi dliim dncesiyken, atese atilma safhasi
6lim sonrasi yasantiyla ilintilidir.54 Nesefi, ayn1 6érnekleri farkli eserlerinde de delil olarak
sundugu goriilmektedir.

45 Nesefl, Bahru’l-Keldm, s. 86.

46 Nesefl, Ebu’l-Mu‘in Meym{in b. Muhammed, Bahru'l-Keldm fi Akaidi Ehli’l-Islam, Istanbul, Gelenek Yay, trc.
Ramazan Biger, 2010, s. 86.

47 Asere-i Milbessere (Cennetle miijdelenen on kisi su sekildedir: Ebu Bekir, Omer, Osman, Ali, Talha b.
Ubeydullah, Ziibeyr b. Avvam, Abdurrahman b. Avf, Sa‘d b. Ebu Vakkas, Ebu Ubeyde b. Cerrah ve Said b.
Zeyd.)

48  Nesefl, Bahru’l-Keldm, s. 86.

49 Tir, 52/47.

50 Miicadele, 58/15.

51 Nesefl, Tabsiratii’l-Edille, 11, s. 364.

52 Mii'min, 40/46.

53 Nih, 71/25.

54 Nesefl, Tabsiratii’l-Edille, 11, s. 364; Nesefi, Kitabu’t-Temhid li Kavaidi’t-Tevhid” (gev. Hiilya Alper, iz Yayincilik,
[stanbul, 2007), Kahire, 1407/1987 s.131-132.
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Nesefi, kabir azabina dikkatleri ¢cekmek icin sunlar1 eserlerinde islemistir:
“Miisltimanlar dualarinda “Allah’im bize diinyada ve dhirette iyilik ver ve bizi, kabir ve
Cehennem azabindan koru!’ derler. Bu konuda meshur derecesine varan hadisler varid
olmustur.”ss Nesefi, ayrica kabir azabinin varligina olan inancini kanitlamak icin asagida
verilen hadisleri delil olarak kabul etmis ve bir¢ok hadisin bu konuya 1sik tuttugunu ifade
etmistir: “Beviden sakinin, ¢tinkii kabir azabinin ¢ogu ondandir.”, “Kdfirlere ve bazi giinahkdr
mii’minlere kabir azabi haktir. Kabir, imdn eden ve sdlih amellerde bulunanlar igcin Cennet

bahcgelerinden bir bahge, kdfirler icin ise Cehennem ¢ukurlarindan bir ¢ukurdur.”ss

Nesefi, “Kitabii't-Temhid li Kavaidi't-Tevhid” adli eserinde bu olay1 tekrar ele
almistir. Rivayet edildigine gore, Hz. Peygamber iki yeni defnedilmis kabrin yanindan
gecerken soyle buyurmustur: “Onlar azap gériiyorlar ama biiylik giinahlarindan dolayi degil:
Onlardan biri kiiciik abdest ederken temizlige riayet etmez, digeri ise laf gétiiriip getirirdi.”s?
Bir baska delil de demir sopalar: (balyoz) olan iki melegin 6lmiis kimselere yapacaklari
sorgulama ile ilgili zikredilen rivayettir. Hz. Omer (6l. 73-693) bu soziin akabinde Hz.
Peygamber’e “Yoksa aklim da basimda olacak mi?” deyince Hz. Peygamber “evet” cevabini
vermistir. Bunun iizerine Hz. Omer, “Ey Allah’in Resil’ii o hélde onlarin hakkindan gelirim.”
demistir.58 Yine, “Bizi kabir azabindan ve cehennem azabindan koru” seklinde nesilden nesle
nakledilen dua da immet arasinda yadirganmadigi gibi herkesce kabul gérmiis bir duadir.5?

Yine ayn1 husus Bahru’l-Keldm’da su sekilde anlatilmaktadir: Hz. Peygamber Hz.
Omer’e sdyle demistir: “Miinker ve Nekir seni hesaba cekmeye geleceginde, senin hdlin ne
olacak?’ diye sordugunda Hz. Omer, su an bulundugum halde olacagim ve aklim yerinde
olacak degil mi? demis ve Hz. Peygamber’'de “evet” diye cevap vermistir. Bunun lizerine Hz.
Omer, “0 zaman ¢ok fazla umursamiyorum.” diye karsihk vermistir.60

Nesefi’'nin, Tabsirati'l-Edille eserinde bahsettigi lizere Cehmiyye ve bir kisim
Mu’tezile alimlerinin, 6ziinde hayat barindirmayan herhangi bir varliga azap, sorgulama ve
onun bu sorgulamalara karsilik cevap verebilmesinin miimkiin olmadigini savunarak kabir
azabinin olmadigini ifade etmislerdir.6! Kerramiyye'ye gore, “Kendisinde hayat olmayan sey
azap olunabilir ¢iinkii sifatlar konusunun bagsinda belirttigimiz gibi hayat, ilmin hdsil olmasi
icin bir sart degildir.”¢2 ibn Ravendi’ye (61. 301-913-14 ?) gore ise, “Her éliide hayat vardir.
Ctinkii hayat ona gore éliimiin zidd1 degil, bilakis kisiyi ihtiyart fiilleri yapmaktan alikoyan
kiillf bir afettir. Bu yéniiyle de ilmin hdsil olmasina engel teskil etmez.”63

Nesefi'ye gore yukarida bahsedilen tiim goriislerin asilsiz ve mantiksiz oldugunu
kabul etmektedir. Hayat, ilmin olusabilmesi i¢in gereklidir. Sonug olarak kisi habersiz olarak

55 Nesefl, Tabsirati’l-Edille, 11, s. 364.

56 Miislim, “i/mdn”, 34; Tirmizi, “Kiyamet”, 26.

57 S6z ve siralama agisindan basit farklarla bu hadis kaynaklarda yer almaktadir. Ornegin Bkz. Buhari, “vudd”,
55, 56; “Cenaiz”, 82; Miislim, “Tahare”, 111.

58 Ayni lafizlarla olmasa da anlam acisindan benzer bir rivayet i¢cin Bkz. Abdiirrezzak b. Hemmam es-San’ani,
el-Musannef (nsr. Habiburrahman el-A’zami) Beyrut 1983/1403, III, s. 582-583.

59 Hz. Peygamber’in kabir azabindan istiaze ettigine dair rivayetler i¢in Bkz. Buhari, “Cenaiz”, 88; Miislim,
“Mesacid ve mevadiu's-salat”, 123, 124, 125, 126; Nesefi, Kitabu't-Temhid li Kavaidi’t-Tevhid, s. 131-132;
Nesefl, Tabsiratii’l-Edille, 11, s. 365.

60 Nesefl, Bahru’'l-Keldm, s. 122.

61  Nesefl, Tabsiratii’l-Edille, 11, s. 365.

62 Nesefl, Tabsiratii’l-Edille, 11, s. 365.

63 Nesefl, Tabsiratii’l-Edille, 11, s. 365.
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ne hosnut olabilir ne de ac1 ¢ekebilmektedir. Kabir azabina isaret eden bir¢ok nass
mevcuttur. Ayrica Allah sorgulanmakta olan kisiye hosnutlugu veya azabi hissedebilecegi
kadariyla bir yasam bahsedebilir.64 Hz. Muhammed ile Hz. Omer’in hesaba cekilme
hususunda konusmasi rivayet edildigine gore, Hz. Omer: “O zaman bu aklim yerinde olacak
mi 7765 ifadesi soylemlerimizi kanitlar niteliktedir. Ciinkii aklin varligindan bahsederken
yasam belirtisinin olmasi zaruridir. Ayrica “Bizi iki defa éldiirdiin, iki defa dirilttin”¢6 ayeti de
buna delil olarak gosterilebilir. Ruh 6liim sonrasi yasamda kisiye geri verilebilmesi,
boylelikle bir siireligine dahi olsa hayat bulmasi ve kisinin de 6liim 6ncesi yasaminda
yaptiklarinin  karsiligt olarak o6dillendirilmesi-cezalandirilmast pekald miimkiin
goziikmektedir.67

Siiphesiz Allah'in giici her seye yeter. Nesefi'ye gore kabir azabinin
reddedilemeyecek derecede delillere sahip olmasindan dolay1 inkdr etmenin mantikli ve
kabul edilebilir bir yaninin olmadigini diisiinmektedir. Delillerin dogru anlasilmasi
gerektiginin lizerinde duran Nesefi, kabullenmeyen kesimlerin nasslarin asil maksatlarinin
disinda farki bakis acilarindan da kaynakli olabileceginin altini ¢cizmektedir.¢8

“Sonra yiice Allah'in ruhunu idde etmeden insana bir ¢esit hayat verecegine veya
ruhunu idde edecegine dair bir delil yoktur. O hdlde bu noktada tevakkuf ederiz (kesin bir
goriis belirtmeyiz). Fakat bir hayatin varligi konusuna gelince, dlimlerimiz burada tevakkuf
etmemistir. Zira bize gére de hayati olmayana azap etmek dogru degildir. Ciinkii Kerradmiyye
ve Ebu’l-Hasan es-Salihi’nin®? (6l. 168-784-85 ?) takipgileri olan Sdlihiyye’nin’? aksine, bize
gore, hayat ilmin varligi icin sarttir. Onlarin gortislerine gore, hayat olmadan kabir azabinin
varligina hiikmedilir.”7

“Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat’e gére kabir azabi, Melekler (Miinker ve Nekir)'in sorgusu,
mii’min olsun kdfir olsun kabrin élen kimseyi sikistirmasit gercektir. Kabir azabina miistahak
olan kimselerin azabi kiydmete kadar siirmektedir. Hz. Muhammed'in hiirmetine Ramazan
aylarinda kendisine azap edilmez. Kabir azabi géren kimseler hayatta olsaydilar Allah sonsuz
merhameti ve elgisinin ylizii suyu hiirmetine onlara azap etmeyecekti. Ayni sey kabirde de
gegerli olacaktir.”72

Nesefi’'nin ifadesine gore Ehl-i Siinnet keldmcilarinin kabir azabiyla ilgili miitalaa
ettikleri konu, oOlim sonrasi yasamda ruhun geri dondiirilip doéndirilmeyecegi
hususudur.’? Nesefi'ye gore Matiiridi cizgide olan kelamcilarin yasam bahsedilmeksizin

64 Dogan, “Isldm’da Ahiret Inanct Temelleri Uzerine”, s. 241.

65 Birebir aynisi olmasa da benzer bir rivayet i¢cin Bkz. Abdiirrezzak b. Hemmam es-San’ani, el-Musannef (nsr.
Habiburrahman el-A’zami) Beyrut 1983/1403, I1], s. 582-583.

66 Mii'min, 40/11.

67 Nesefl, Tabsirati’l-Edille, 11, s. 365.

68 Nesefl, Kitabu'’t-Temhid li Kavaidi’t-Tevhid, s. 132.

69 Ebu’l-Hasan Muhammed b. Miislim es-Salihi, Ibnii’l-Murtaza, onu Mu’tezile’nin yedinci tabakasi arasinda
zikretmistir. Ancak Es‘ari, onu Miircie arasina koymustur. Bkz. Es‘ari, Makalatii'l-islamiyyin, (nsr. Helmut
Ritter), 1980/1400, s. 133.

70 Tehanevi, bu grubun bir Mu'tezile firkasi oldugunu onlarin 6ltide ilim, irade, kudret, semi’ ve basarin varligina
cevaz verdiklerini, dolayisiyla bu diisiincelerinin, insanlarin 6lii olduklari halde bu sifatlarla vasiflanmasini
ve Allah’in hay olmamasini gerektirdigini belirtmektedir. Bkz. Kessdfii istildhdti’L-fiiniin, Beyrut 1996, 1], s.
1055-1056.

71 Nesefl, Kitabu't-Temhid li Kavaidi’t-Tevhid, s.132.

72 Nesefl, Bahru’l-Keldm, s. 121-122.

73 Nesefl, Tabsiratii’l-Edille, 11, s. 365.
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cansiz bir bedene azap edilmesini mantikli bulmadiklarini ifade etmektedir. Bu goriisii
destekleyen “Cansiz bir bedene azap edilebilir.” diyenler Salihi ve Kerramiyye'dir.74
Ashabimizdan Seyh Ebu’l-Hasan er-Rustugfeni’de (61. 345/956) kabirde azabin olabilmesi
icin yasam ve canlilik olmasinin gerekli oldugunu belirtmistir. Burada acgikliga
kavusturulmasi gereken husus kabirde uygulanacak olan azabin canliyken mi yoksa
cansizken mi oldugundan ziyade (Ciinkii bu hususta alimlerimiz kati olarak cansiz bir
bedene azap uygulanmasinin anlam ifade etmedigini bildirmislerdir.) kabirdeyken ruhun
bedene tekrar idde edilip edilmeyecegi noktasinda olmalidir.7s

4.2.1. Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi’'nin Kabir Azabina Yonelik Hadisler ve Muhtelif
Goriisler Hakkindaki Degerlendirmeleri

Mu’tezile cismin/bedenin diri olmak icin degil, bilakis hayata elverisli olmak i¢in
sart oldugunu ileri siirer. Nesefi’ye gore onlara cismin/bedenin her ikisi icin de sart oldugu
soylense ya da hayata elverisli olmak icin degil de sadece diri olmak icin sart oldugu
soylense buna verebilecek bir cevaplari yoktur.76

Ayrica, “Eger 6liide hayat olsaydi bunu anlardl.” demek de yersizdir. Clinkii biz soyle
diyoruz ki; hayat miisahede edilebilen bir sey degildir. Bilakis aldmet ile bilinir ki, bu da
istemli fiillerdir. Kudret olmaksizin eylem, hayat olmaksizin da kudret viicuda gelmez.
Hayatin siibutu ancak bu kudrete bagh olarak gerceklesen iradi/ istemli eylemlerin varligi
ile bilinir.”7

Sonra kudretin varligi her ne kadar hayat olmaksizin diisiiniilemezse de hayatin
mevcudiyeti kudret olmadan da tasavvur edilebilir. Allah 6liide bir hayati kaim kilarken ona
herhangi bir kudret bahsetmeyebilir. Bu durumda da 6li4, istemli bir eylemi
gerceklestiremez ve kendisindeki hayatin mevcudiyetini idrak edemez. Onun bu durumu
tiim viicuduna fel¢ inen kimse gibidir. O da kendisinde kaim olan hayati idrak edemez,
herhangi bir kudrete sahip degildir, bir fiil ortaya koymasi beklenemez ve onda herhangi
bir belirtisi yoktur. isabet Allah’tandir.”8

Hz. Peygamber’e gelip “Beden icinde ruh olmadigi hdlde kabirde nasil act hisseder?”
diye soruldugunda Hz. Peygamber su sekilde cevap vermistir: “Disinde ruh olmadiginda act
hissetmesindeki gibi act hisseder.” Bu cevabi vererek Hz. Peygamber disin kendine 6zgii bir
ruhu olmaksizin bedenle bitisik (yek viicut) oldugundan dolay1 aciy1 hissedeceginin
tizerinde durmustur. Kisinin ruhu cesediyle birlikte oldugu ve ceset ac1 duydugunda da
durum aymidir. Olen kimseye nasil azap edilmesinin miimkiin olabilecegine bir acikhik
getirdigimize gore pekala uygulanmasinda herhangi bir problem goziilkmemesine ragmen
Allah gercekten boyle bir seyi diler mi? Cevaben kabir azabinin hak olduguna delil, Allah’in,
“Onlara iki kez azap ederiz, sonra bliytik azap icin dondiiriiliirler”7° ayeti gayet acik ve nettir.
Burada Allah, ‘merreteyn/iki kere’ lafziyla, diinyadaki ve ahiretteki azab1 kastetmistir.
Ciinkti ayette Allah “Biiyiik azap icin déndiiriiliirler’80, yani ‘kiyametteki azaba

74 Nesefl, Tabsiratii’l-Edille, 11, s. 366.
75 Nesefl, Tabsiratii’l-Edille, 11, s. 366.
76 Nesefl, Tabsiratii’l-Edille, 11, s. 366.
77 Nesefl, Tabsiratii’l-Edille, 11, s. 366.
78 Nesefl, Tabsiratii’l-Edille, 11, s. 367.
79 Tevbe, 9/101.

80 Tevbe, 9/101.
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dondiiriiliirler’ diye 6zellikle ifade etmistir.81 Nasslar dogrultusunda kisinin ilk olarak azaba
cekildigi yer siiphesiz kabirdir. Ustelik bu azap asil biiyiik olan azaba hazirlik
mahiyetindedir.

SaT

Ayni sekilde Allah’in, Kur’an1 Kerim’de bahsettigi “O ates ki ona sabah ve aksam
sunulurlar” ayeti de kabir azabinin varliina iliskin kanitlardan yalnizca birisidir. “Rivayete
gore, Ebu Hanife (61. 150/767), oglu Hammad’a (61. 120/738) kabir azabini sormus. “Kabir
azabi haktir” cevabini alinca, “Hangi delille bunu séyliiyorsun?” demis, o da Allah’in, “Gerg¢ek
su ki zultim islemeye sartlanmis olanlari, 6teki diinyada korkung bir azap beklemektedir, ama
cogu bunun farkinda degil.”82 s6ztinde “kabir azabi kastedilmektedir” cevabini vermistir.”83

Oliim 6ncesi yasamda beden ister ruhla birlikte olsun ister 6liim sonrasi yasamda
ruh bedende ayri1 bir konumda olsun her iki ihtimalde de ruh cesetten dolay1 aciy1
hissedecektir. Kabir azabi hususunda iki farkhh goériis bulunmaktadir. Ilk olarak
sorumluluklarinin bilincinde olup yerine getiren kimselere herhangi bir azap
uygulanmayacaktir. Yalnizca kabir o kisiyi sikistiracak ve bundan dolay1 da korkarak
tedirginlik yasayacaktir. Kabrin o kimseyi sikistirmasinin nedeni ise kendisine verilmis olan
nimetlere/nzklara siikriiniin ¢okga az olugudur. Ikinci goriis ise, Kkafirleri, asileri ve
yasantisinda Islami kaideleri umursamayanlari/uygulamayanlar1 kabir azabi ve kabrin o
kimseleri sikistirmasi asla kagamayacaklari biiytik bir azabin sadece 6n habercisi olacaktir.
Yalnizca cuma giinii ve gecesi azab lizerlerinden kaldirilacaktir. Sonrasinda bir daha
kendilerine kiyamete kadar azab edilmez. Kisi cuma giinii veya o gece oliirse bir saatligine
kabir sikistirir ve azab goriir. Akabinde yine kiydmete kadar azaba ugratilmaz.84

Kabirde ruh ve ceset bir aradadir. Beden topraga karissa bile ruh bedeni terk etmez
o toprakla bir olur biitiinlesir ve aciy1 hisseder. Bu diisiinceye Hz. Peygamber’in Hz. Aise’ye
(6l. 58/678) “Kabir seni sikistirdiginda ve Miinker-Nekir’in hesap soracagi esnada senin hdlin
nasil olacak?” diye sorduktan sonra sdyle buyurmustur: “Ya Hiimeyra stiphesiz kabrin
stkistirmasit ananin ¢ocugunun ayagini sikmast gibidir. Mtinker-Nekir meleklerinin soru
sormast da; géz kamastigi zaman ona stirme ¢ekmek gibidir.”85 hadisesi delil olarak
gosterilebilir.

Hz. Peygamber, “Kabir azabinin nedenleri iictiir: Ucte biri giybetten, licte biri
cekistirmeden, ticte biri de idrardandir.” buyurmaktadir. Ozellikle de idrar noktasinda
dikkatli olunmasini istemistir ¢iinkii yaygin olarak kabir azabi bu yiizdendir. Ayrica Hz.
Peygamber bir mecliste, “Kabir cennet bahgelerinden bir bahge ve cehennem cukurlarindan
bir ¢ukurdur. Cennet bahgesinde lezzet ve rahatlik vardir. Cehennem cukuru da sikinti ve
zorluk mekdnidir” buyurmustur. Yukarida da degindigimiz kabirde 6diil ve cezanin varligini
kanitlar nitelikte olan bu hadis ayni zamanda bunlarin hak olduguna isaret etmektedir. Bu
durumdan yalnizca Misliimanlar degil tiim insanlik sorumludur.8¢

Yiice Allah’in istedigi kimseye nimetlerinden faydalandirmak, ikramda bulunmak
yahut azab etmek i¢in hayat verdigine delil olarak ise “Allah yolunda éldiirtilenleri sakin
oliiler sanma! Bildkis onlar diridirler; Allah’in, liituf ve kereminden kendilerine verdikleriyle

81  Nesefl, Bahru’l-Keldm, s. 122-123.
82 TQr, 52/47.

83  Nesefl, Bahru’'l-Keldm, s. 123.

84 Nesefl, Bahru’'l-Keldm, s. 122.

85  Nesefl, Bahru’'l-Keldm, s. 122.

86 Nesefl, Bahru'l-Kelam, s. 123.
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sevingli bir hdlde Rableri yaninda riziklara mazhar olmaktadirlar. Arkalarindan gelecek ve
heniiz kendilerine katilmamigs olan sehit kardeslerine de hichbir keder ve korku bulunmadigi
miijdesinin sevincini duymaktadirlar.”8? ayeti ile “Allah yolunda éldiiriilenler icin “éliiler”
demeyin. Hayir, onlar diridirler, fakat siz bilemezsiniz.”8 ayetini gosterebiliriz. Insanlarin
anlayamadigl veya zanda bulunduklar bilgilerin gegerliliginin olmadiginin ve o kimselerin
(sehitlerin) yasamlarinin kendilerine geri verildiginin ve onlar Rableri huzurunda c¢esitli
nimetlerle riziklandirildiginin tlizerinde durulmaktadir.8? Riziklandirmadan kastin ne
oldugunun detayh bir bilgisi verilmemis olsa da ayette agikca yasam verildikten sonra
uygulandig1 géze carpmaktadir. Dolayisiyla Allah ikramda bulunup hosnut kilacagi kimseye
de azaba ugratacagi kimseye de oOliim sonrasi yasaminda hayat bahsedecegi acikca
gorilmektedir.

Kabir azab1 akli olarak soyle desteklenebilir: Bir kimse uyudugunda farkinda olmasa
da ruh bedenle beraberdir. Nasil ki herhangi bir riiya kisinin rahatlamasina, ac1 duymasina,
konusmasina, aglamasina imkan sunuyor ve lstelik kisi biitiin bu olaylar1 bizzat kendisi
tecriibe edebilmektedir. Bu haller uykuda ruh ile beden biitiinligii oldugundan dolay1
hissedilebilmektedir. Uyku da kii¢iik 61iim olarak goriildiiglinden dolay1 kisi 6ldiikten sonra
huzur bulmasi, rahatlamasi veya azap goérmesi, aci duymasi miimkiin gdziikmektedir.
Bunun kararimi verecek olan yalnizca Allah’tir. O her seyi hakkiyla bilendir.9° Ayrica
Fahreddin er-Razl’de (6l. 606/1210) bu goriist desteklemektedir.

4.3. Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi'ye gore Sefaat

Sozlikte, “tek olan bir seyi dengi veya benzeriyle cift hdle getirmek; birinin dniine
diistip isini gérmeye calismak, isinin gortilmesi icin birinin araciligini istemek” anlamlarindaki
“sef” kokiinden tlireyen sefaat, “sucunun bagislanmasi veya dileginin yerine getirilmesi igin
birine aracilik etme” manasina gelmektedir.9?

Dini terim olarak, “kiydmet giiniinde peygamberlerin ve kendilerine izin verilen sdlih
kullarin mii’'minlerin bagislanmas! icin Allah katinda niyazda bulunmasi” anlaminda
kullanilir. Safi ve sefi, “aracilik eden, sefdatte bulunan” demektir.92

Nesefi'ye gore sefaat en oncelikli konularin basinda gelmektedir. Nesefi, Allah’in
sonsuz rahmetiyle ve fazliyla sefiatinin biiyiik giinah isleyenlere (miirtekib-i kebire) dahi
olabilecegini savunmaktadir. Bu bagislama da Allah’a ait olan her is gibi siiphesiz bir hikmeti
barindiracaktir. Nesefi, bu bagislanmanin Allah'in izniyle resullerin, nebilerin veya ihlash
seckin mii'min kimselerin araciligiyla gerceklesebilmesinin de miimkiin oldugunu
diisiinmektedir.93 Hz. Peygamber’in buyurdugu lizere “Ben sefdatimi iimmetimden biiyiik
glinah isleyenlere sakladim.” ve “Sefdatim iimmetimden biiyiik giinah isleyen kimseler icindir.”
hadisleri birden fazla yol ve farkl lafizlarla aktarilarak meshur ve miitevatir haber
seviyesine ulasmistir. Hadislerden yola ¢ikarak biiyiik giinah isleyen kimselerinde Allah’in

87 Al-i imrén, 3/169.

88 Bakara, 2/153.

89 Nesefl, Tabsiratii’l-Edille, 11, s. 367.

90 Nesefl, Bahru’l-Keldm, s. 122.

91 Ebu Kasim Ragib el-isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, nsr.: Kahraman Yay., istanbul, 1986, “sf'a” md,;
Lisani'l-‘Arab, “sf'a” md.

92 TDV, Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2010, C. 38, s. 411.

93 Nesefl, Tabsiratii’l-Edille, 11, s. 397.
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dilemesi/izin vermesi sonucunda sefdate mahzar olabilecekleri netlik kazanmistir.94
Sefaatin kesinlik kazanmasina neden olan baska bir delilde Kur’an’in bazi kimselere sefaatin
fayda vermeyecegini anlatirken, Allah’'in diledigi baz1 kimselerin bundan istisna edilmis
olmasini ifade etmesidir. Oyle ki bu durum Kur’an’da: “O giin, Rahmdn’in izin verdigi ve
séziinden hosnut oldugu kimseler miistesna- sefdatin bir yarart olmaz.”% ayetiyle netlik
kazanmistir.

Nesefi'ye gore sefaat herkes tarafindan gerceklestirilebilecek basit bir uygulama
degildir. Sefaat edecek her kim olursa olsun Allah’in izin verdigi takdirde sefaat edebilecek
kudreti kendisinde bulacaktir. Allah’in izni disinda bir sefaatten bahsetmek miimkiin
degildir. Islam dininde sefaat haktir.% Nitekim Allah Kur’an’da bu hususa séyle deginmistir:
“O’nun izni olmadik¢a katinda hicbir kimse sefdat edemez.”97 Nesefi'ye gore sefaat edilecek
olan kimselerin bazilarinin hi¢c cehenneme girmeden ve cezalandirilmadan sefaat izni
verilebilecegi gibi, cezasinin bir kismini cektikten sonra tamamlanmadan da sefaat izni
verilebilir.8 Peygamberlere ve evliyalara sefaat izni verilmesi ise Allah’in rahmeti ve
fazlindandir.?® Batil olan disiince ise, sefaatin haksiz bir ayrimcilik veya torpil olarak
yorumlanmasi kismidir.

Nesefi, Kur'dn’da gecen “Kim de Allah’a ve elgisine isyan eder ve onun koydugu
sinirlari ihlal ederse, onu icinde yerlesip kalacagi atese atacaktir ve onu algaltici bir azap
beklemektedir.”100 dyetindeki Allah’in belirledigi sinirlar1 asanlar1 “kafirler” olarak tespit
etmistir.101 Ayni sekilde “Ey imdn edenler, hicbir alig-verisin, hicbir dostlugun ve higbir
sefdatin olmadigr kiydmet giinii gelmeden énce, size rizik olarak verdiklerimizden Allah
yolunda infak ediniz. Kdfirler ki onlar zalimlerin ta kendileridirler.”102 3yetlerini de delil
olarak kabul eden Nesefi, “zalimler”den kastin “kafir” ve “miisrik” kimseler oldugunu ayrica
Nesefi'ye gore sefaate erisemeyecek olanlar bu kimselerdir.

Nesefi, herkesin sefaate erisebilecegini diislinmemektedir. Allah kimi insanlar i¢in
sefdate izin verilmeyebilir ve glinahlarinin cezasim1 tamamen cekene kadar da o kisilere
azap edilebilir. Bu duruma mani olabilecek herhangi bir gii¢ yoktur. Sonsuzlugun hakim
oldugu bir ahiret yasantisina dair ebedl cennet ve cehennem yasantisi bizlere bu
olasiliklarin hepsinin nasslarla tescillendigini ve gerceklesebilecegini gostermektedir.103

Nesefi, sefaate bakis acisini nasslarla desteklese de bu ylice makama kimlerin erisip
kimlerin mahrum kalacag1 noktasinda kesin bir bilgi paylasmaktan uzak durdugunu, bunun
hakikatinin sadece Allah’a ait oldugunu belirtmistir. Fakat Nesefi Kur’an’da gecen, “Allah
kendisine sirk kosulmasini bagislamaz, bunun disindaki giinahlar diledigi/dileyen kimseler
icin bagiglar...”1%¢ dyetinden hareketle Allah’a sirk kosulmasi disinda kalan biittin glinahlarin

94 Nesefl, Tabsiratii’l-Edille, 11, s. 398-401; Ebu Davud, “Siinnet”, 21; Tirmizi, “Kiydmet”, 11; Ibn Mace, “Ziihd”,
37.

95 Taha, 20/109.

96  Nesefl, Bahru’l-Keldm, s. 114.

97 Bakara, 2/255.

98  Nesefl, Tabsiratii’l-Edille, 11, s. 402.

99  Nesefl, Bahru’l-Keldm, s. 114.

100 Nis3, 4/14.

101 Nesefl, Tabsiratii’l-Edille, 11, s. 157.

10z Bakara, 2/254.

103 Nesefl, Tabsiratii’l-Edille, 11, s. 403.

104 Nis3, 4/116.
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Allah’in dilemesi sonucunda affedilebilmesinin miimkiin oldugu kanaatindedir.1%5 Ayrica
Nesefi, ebedi olmaksizin mii'min bir kimseye yapmis oldugu kétii fiiller dogrultusunda ceza
verilebilecegini hem akli hem de nakli olarak kabul edilmesi gerektigini diisiinmektedir.106
Ayni zamanda bu Allah’in adaletinin de bir tecellisi olarak degerlendirilmektedir.

4.3.1. Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi’'nin Farkli Firkalarin Sefaat Hakkindaki
Goriislerine itirazlar

Mu'tezile’ye gore kafir kimseler gibi biiylik giinah islemis olan Miisliimanlarinda
sefaat yoluyla veya sefaat disinda farkli bir yolla bagislanmasi miimkiin degildir.
Mu’tezile’ye gore “Rasululldh’in sefdatini uman sdlih Miisliimanlar fasik olmaktan kaginirlar
clinkii fdsigin sefdate mazhar olamayacagi sabittir.”197 Mu’tezile’'nin sefaatle ilgili beyan
ettikleri bu goriise Nesefi, nasslarin ortaya koydugu deliller dogrultusunda hakli olarak
karsi ¢ikmaktadir. Mu’tezile’nin bu konuda delil olarak kabul ettigi dyetleri Nesefi su sekilde
yorumlamaktadir:

“Onlar Allah’in razi olduklarindan bagskasina sefdat edemezler”108 iddiasina cevap
olarak, “Artik sefdat edenlerin sefdati onlara bir fayda saglamaz”1%® ayetini delil olarak
zikrederek, sefaate erisemeyecek olanlarin kafirler oldugunu savunmustur. Nitekim fasiklar
ve zalimler, Allah'in razi oldugu insanlar degildir.11® Ayrica tim miiminler Allah’in razi
oldugu kullardir. iman eden, Allah’a itaat edip Allah’1 hosnut edecek salih amel yapanlardan
higbiri, Allah’in raz1 oldugu kimseler ziimresinden ¢ikmaz. Bu nedenle Nesefi hata yaparak
biiylik glinah isleyen kimselere de sefaat edilebilmesinin miimkiin oldugunu
diisiinmektedir.!1! Ayrica “Eger kdfirlerden baskasi icin de sefdat olmasaydi bu dyet “kafir”
lafziyla tahsis edilmezdi.” diger gruplarin da sefaate erisemeyecegini zikrederdi.112

“Yaklasan giin konusunda onlart uyar; ¢tinkii dehget icinde yutkunurlarken ytirekleri
agizlarina gelmis olacak; zalimlerin ne bir dostu ne de sozti dinlenir bir sefdatgisi olacaktir.”113
dyetinde ise bahsedilen insan hayatina kastetmis biri zalimdir.114 Burada kafirlerden ve
miisriklerden bahsedilmektedir. Ciinkii burada mutlak olarak zalim ifadesi gegmektedir. Bu
ifade Nesefi'ye gore hicbir sekilde adaleti gézetmeyen (iman etmeyen) kafirlerden
bahsetmektedir; ancak iman etmis, birtakim salih ameller isleyen bir miimin mutlak zalim
olarak isimlendirilemez.115

“Arsi ytiklenenler ile onun ¢evresinde bulunanlar Rabblerini hamd ile tesbih ederler,
O’na imdn ederler ve mii’'minlerin bagislanmasini dilerler: “Ey Rabbimiz! Sen, rahmetin ve
ilminle her seyi kusattin. Toévbe edenleri ve yolundan gidenleri bagisla, onlart cehennem
azabindan koru!"11¢ ayetinde ise Nesefl meleklerin cenneti hak edenler i¢in Allah’a dua
ettiklerini diistinmektedir. Nesefl'ye gore bu ziimre disindakiler icin bdyle bir istekte

105 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 11, s. 379-380.
106 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 11, s. 378-379.
107 Nesefi, Tabsirati’l-Edille, 11, s. 397.

108 Enbiy3, 21/28.

109 Miiddesir, 74/48.

110 Nesefl, Tabsiratii’l-Edille, 11, s. 397.

111 Nesefl, Tabsiratii’l-Edille, 11, s. 399.

112 Nesefl, Tabsiratii’l-Edille, 11, s. 397-398.
113 Mii'min, 40/18.

114 Nesefl, Tabsiratii’l-Edille, 11, s. 397.

115 Nesefl, Tabsiratii’l-Edille, 11, s. 399.

116 Mii'min, 40/7.
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bulunulmasi caiz degildir. Allah’a “Diismanlarint dostun kil, cchennem ashabini cennet ehli
kil, dediginin aksini yap ve hikmetinin geregini degistir” tarzinda bir taleple el acip yalvarmak
asla soz konusu olamaz. Ayrica adalet sahibi olan Allah, kendisini inkar edenleri, diismanlik
edenleri ve seytani rehber edinenleri neden 6diillendirsin. Bu mantik dogrultusunda Nesefi
hicbir peygamberin Allah’1 inkar edenlerle dostluk etmedigini diistinmektedir.117

”

Nesefi, “Tévbe edenleri ve yolundan gidenleri bagisla...” ayetinin ise, ‘sirkten
donenleri bagisla’ anlaminda oldugunu belirtmistir. “Yolundan gidenleri” s6ziiniin dalalet
ettigi gibi ‘isledikleri glinahlar olmasina ragmen onlar1 bagisla’ demektir ki bu da biiylik
giinahlari islerken de iman {izere olduklarini gosterir.118

Mu’tezile sefaatin biiyiik giinah isleyenlere de olabilecegi diisiincesi insanlarin
rahatlikla giinah islemelerine sebebiyet verdigini ve bununda batil oldugunu
diistinmektedir.11® Fakat Nesefl bu sekilde yorum yapan Mu’tezile’nin goriislerine gore
tovbe edenlerin tovbelerinin kabuliine Allah’t mecbur etmelerini 6rnek vererek, o halde
insanlar1 daha cok giinaha tesvik ettiklerini ifade ederek elestirmistir. Ustelik Mu’tezile’nin
bu distincesi baska gruplarca Hiristiyanhktaki glinah c¢ikarmak gibi de
algilanmaya/yorumlanmaya miisaittir. Nesefi'ye gore sefaatin varliglr ve delilli ispati
insanlari asla giinaha tesvik etmez. Nedeni ise, giinahkar olan herhangi bir kimsenin sefaate
erisebileceginin hicbir garantisi yoktur. Bu bilgiye sahip olan varlik yalnizca Allah’tir. Ayrica
kimsenin yasantist boyunca bu ahvali tecriibe etmesi miimkiin degildir. Kisi ancak tévbe
etmeye gii¢ yetirir. Dogru olan da budur ki, bu yolla sahibini kiifre diistiren umutsuzluk ve
ye’s engellenmis olur. inananlar i¢in hep bir iimit kapisi varhigini korur ve ihlash kullar i¢in
Allah’in merhametiyle karsilasmak umulur.120

4.4. Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi'ye gore Cennet ve Cehennem

“Cennet”, ortmek, gizlemek anlamindaki “cenn” kokiinden isim olup “bitki ve
agaclari ile topragi 6rten bahge” manasina gelir. Biitlin dini inanislarda mii'min kimselerin
gercek anlamda huzura, saadete ve mutluluga erisecekleri yer olarak bilinmektedir.
Nesefi'ye gore peygamberlerin teblig ettigine hakkiyla uyarak iman edip, sorumluluklarinm
yerine getiren saf, temiz ve ibadet ehli olan Miisliimanlar i¢in hazirlanmis bir huzur ve
saadet yurdudur.121

Allah, Kur’an’da muttakiler icin yer ve gok genisliginde bir cennet yarattigim
mustulamistir: “Rabbinizin magfiretine mazhar olmak ve takva sahipleri i¢in hazirlanmis
olup gékler ve yer kadar genis olan cennete girmek icin yarisin!”122 Yine, Kur’an'da “Bunu
yapamazsaniz- ki asla yapamayacaksiniz- yakiti insanlar ve tas olan atesten sakinin; o,
inkdrcilar icin hazirlanmigtir. Iman eden ve iyi isler yapanlara, kendileri icin zemininden
irmaklar akan cennetler bulundugu miijdesini ver. Onlara cennetteki meyvelerden biri rizik
olarak her sunuldugunda, “Bu daha dnce de bize rizik olarak verilendir” derler. O kendilerine,
benzer sekilde verilmistir.”123 ayeti Kkafirlerin bu atesten herhangi bir kagislarinin

117 Nesefl, Tabsiratii’l-Edille, 11, s. 397.

118 Nesefl, Tabsiratii’l-Edille, 11, s. 399-400.

119 Nesefl, Tabsiratii’l-Edille, 11, s. 398.

120 Nesefl, Tabsiratii’l-Edille, 11, s. 402.

121 Nesefi, Bahru’l-Keldm, 1927, s. 93; M. Siireyya Sahin, “Cennet”, TDV, [slam Ansiklopedisi, [stanbul, VII, 1993,
C.7,s.374.

122 Ali imran, 3/133.

123 Bakara, 2/24-25.

Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/16 (July 2021): 900-922



Zengin, “Ebu’l Mu‘in en-Nesefi’ye Gére Ahiret Inanc” | 916

olmayacagini acik¢a belirtmekte ve o kimseleri uyarirken salih amel isleyenlerinde
odillendirilecegi cennetler tasvir edilmektedir. Nesefi’'ye gore bu ayetler dogrultusunda
emir ve yasaklardan sorumlu olan kimselerin yaptiklarinin veya yapacaklarinin karsiligini
alabilmeleri icin cennet ve cehennem yaratilmistir. Hicbir zaman diliminde de yok olmasi
miimkiin degildir. Ciinkii artik Kur’an'in da ifade ettigi lizere sonsuz bir yasam soz
konusudur.12¢ Nesefi'ye gore, cennet ve cehennem hayati, odiillerin yahut cezalarin
verilecegi yer olmasi miinasebetiyle sonunun olmamasi gerektigini ifade etmektedir.125

Matiiridi kelamcilara gore cennet, agaclar, dallar ve her cesit bitkiye ev sahipligi
yapan ve bu bitkilerle ¢evrili olan bahge olarak degerlendirmektedir. Kur’an’da Hz. Adem
kissasinda gecen “...oradan dilediginiz yerden yiyin!"126 ve “..cesit cesit ve emsalsiz nimetler
bulunur.”127, “..her meyveden farkl tiirler bulunur.”128 mealindeki dyetler de cennet adi
verilen yurtta habitat ve iiriin ¢esitliliginin bolluguna delil teskil etmektedir.”129

Kur’an’da baska bir dyette cennet sonsuz bir yasamin kurulacagi ve barinilacak yurt
olarak tamimlanmistir.130 Allah, “Allah’a itaatsizlikten sakinanlar icin de cennet, iyice
yakinlarina getirilecek. Ve kendilerine séyle denecektir: “Iste sizlere; daima Allah’a yénelen,
O’nu aklindan ¢ikarmayan, gérmedigi hdlde Rahmdn’dan ¢ekinen ve tamamen Rabbine déntik
bir kalp ile gelen kimseye vaad edilen cennet! Oraya esenlikle girin, bu sonsuza kadar siirecek
glindiir.”131 mealindeki ayette buyurdugu lizere sonsuz bir yasamin tesis edileceginden hic
stiphe yoktur.

“Rabbinin huzurundan korkan kimse icin cifte cennet vardir.”132
“Bu ikisinden bagska iki cennet daha vardir. "133

Ayetler 15181nda Ibn Abbas’tan gelen rivayete gore ilk iki cennetin ‘Firdevs’ ve ‘Adn’,
ikinci iki cennetin de ‘Na'im’ ve ‘Me’va’ cennetleri oldugu diisiiniilmektedir. Mattiridi’de
bahsi gecen dort cennetin miijdelenerek muttakilere ait oldugunu belirtmektedir. Lakin
Matiiridi, dort ayri cennetten ve isimlerinden hareketle 6zii itibariyle anlam biitiinliglintin
oldugunu ifade etmektedir. Yani aslinda bu Imam Matiiridi’'ye gore tek bir cennetin
oldugunu belirtmektir.13+ ihtilafli olarak ayr1 ayri cennete verilen isimlerin, cennet ile ilgili
farkli yonlerinin varligina delalet ettigi diisliniilmektedir.

“Cehennem”, derin kuyu, azaba miistahak olan kafirlerin ve glinahkar kimselerin
cezalandirilacaklari ve azap gorecekleri atesin veya yerin adi1 olarak nitelendirilmektedir.135
Azap yeri olan atesin 6zel ismi olarak da adlandirabilecegimiz cehennem, Kur’dn’'da

124 Nesefi, Bahru'l-Keldm, s. 119; Kurtubf, XV, 268-269; Sevkani, 1V, s. 544; Kaf, 50/31-34.

125 Nesefl, Bahru’l-Keldm, s. 103.

126 Bakara, 2/35.

127 Rahman, 55/48.

128 Rahman, 55/52.

129 Ebu Mans(r Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur'dn, thk. Ahmet Vanlioglu (istanbul: Daru’l-Mizan, 2005), 11a.

130 Salime Leyla Giirkan, “Yahudi ve Islam Kutsal Metinlerinde Insanin Yaratilist ve Cennetten Diistis”, Islam
Arastirmalari Dergisi, say1: 9, 2003, 4.

1 Kaf, 50/31-34.

2 Rahman, 55/46.

3 Rahman, 55/62.

134 Mataridi, Te'vildtii'l-Kur’dn, 388a-b., 430a.

135 Omer Faruk Harman, “Cehennem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, 1993, s. 225.; Ebu’l-Fadl Muhammed

b. Miikrim b. Manzfr, Lisdnti’l-Arab, Daru Sadir, Beyrut, ty., XII, s. 112.
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cahim136, haviyel37, hutame38, leza139, sair, sakar!4?, mesval4l, kelimeleriyle ve “azabu
cehennem”142, “naru cehennem”!%3 gibi terkiplerle ve daha baska lafizlarla da ifade
edilmektedir. Kimi alimlere gore bunlar, cehennemdeki azap tiirlerine ve tabakalarina
verilen adlardir.144 Cehennemin en bilindik gostergesi ates olmasi nedeniyle bazen “nar”
kavrami cehennemin yerine kullanilmaktadir. Séyle ki Kur’an’da buna delil olarak, “Su
kesindir ki miindfiklar cehennemin (Ndrin) en alt katindadirlar.”1%5 dyetinden bahsedebiliriz.

Miircie’'nin iddiasina gore, “Cehennem ehli oraya girdikleri zaman, sudaki balik gibi
durur ve azap gérmezler. Ancak miimin ile kdfir arasindaki fark, mii’'minin cennet
nimetlerinden yeme ve icme suretiyle yararlanmasidir ki, bu cehennemlikler icin miimkiin
degildir.”146

Nesefi, Miircie’nin bu tezini dogru olarak kabul etmemis delil olarak ise Kur’an’dan
ayetler gostermistir: “Onlar cehennemde: ‘Rabbimiz! Bizi bu azaptan kurtar! Bundan sonra
eskiden yaptiklarimizdan farkli iyi seyler yapacagiz’ diye feryad ederler”1%7, “Béylece onlar
kendi yaptiklarinin kétii meyvelerini tattilar, bu diinyada yaptiklarinin sonu yikim oldu”148,
“Ve onlar: ‘Ey cehennemi idare eden melek!’ diye seslenecekler, ‘Birak Rabbin isimizi bitirsin!’
Bunun lizerine melek, siz artik bu durumda kalacaksiniz!’ diye cevap verecek.”149 ve onlar,
“Mesajlarimizin dogrulugunu inkdra sartlanmis olanlari zamani geldiginde atese mahkiim
edecegiz ve derileri her yanip dékiildiigiinde onlari yeni derilerle degistirecegiz ki azabi tam
olarak tadabilsinler.”150 ayetlerde de belirtildigi tizere inkarcilar icin sonsuz bir cehennem,
takva sahibi mii'minler i¢in ebedi bir cennet hayatinin varligi acikca ifade edilmektedir.
Kur'an’daki ayetlerle Miircie’'nin savundugu goriisler celistigi icin savunduklar tez
clritilmiistiir.151

Cehmiyye (Cebriyye), cennet ehlinin 6diillendirilmesi ve cehennem ehlinin de
isledigi giinahlar1 nispetinde cezalandirilmasindan sonra cennet ve cehennemin Allah
tarafindan yok edilecegini diisiinmektedir. Hz. Peygamberin “Cehenneme bir giin gelecek ki

136 Bkz. “Otekiler, “Onun icin bir yapi kurun ve (orada hazirlayacagmiz) kuvvetli atese atin onu!” dediler.”
(Saffat, 37/97).

137 Bkz. “Yakip kavuran bir ates!” (Karia, 101/11).

138 Bkz. “Uzatilmigs direklere bagli olarak icine hapsedildikleri, ytikselip ytirekleri saran ates!” (Hiimeze, 104/7-9).

139 Bkz. “... Bilinmeli ki o (cehennem) alev alev yanan, derileri kavurup soyan bir ategtir.” (Mearic, 70/15).

140 Bkz. “Ben onu sakara (cehenneme) sokacagim. Sen bilir misin sekar nedir? Bitirir ama yok olmaya da
birakmaz; insanlari (ates) kavurur.” (Miiddessir, 74/26-27-28-29).

141 Bkz. “Onlara, “Icinde ebedf olarak kalacaginiz cehennemin kapilarindan girin iceri!” denilecek. (Vaktiyle)

ululuk taslamis olanlarin kalacag (bu) yer ne kéti!” (Ziimer, 39/72); “Icinde ebedi kalmak tizere cehennem

kapilarindan girin igeri!" Biiylikliik taslayanlarin kalacaklari yer ne kétii!” (Mii'min 40/76).

Bkz. “Rabblerini inkdr edenlere cehennem azabi vardir. Orasi ne kétii bir varis yeri!” (Milk 67 /6).

143 Bkaz. “Inkdr edenlere gelince, cehennem atesi de onlarindir. Ne 6lmelerine hiikmedilir ki élstinler ne de cehennem

azabindan kendileri icin bir hafifletme yapilir. Iste inkarciliga saplanip kalmis herkesi béyle cezalandiririz.”

(Fatir 35/36)

Topaloglu, “Cehennem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, 1993, s. 227-233; Ebu Abdullah Hiiseyin b.

Hasan b. Muhammed el-Buhari el-Halimi, el-Minhac fi Suabi’l-imdn, thk. Hilmi Muhammed Fude, Darii’l-Fikr,

yy. 1979,1,472.

145 Nisg, 4/145.

146 Nesefl, Bahru'l-Keldm, s. 76.

147 Fatir, 35/37.

148 Talak, 65/9.

149 Zuhruf, 43/77.

150 Nis3, 4/56.

151 Nesefl, Bahru'l-Keldm, s. 76.
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riizgdrlar kapilart kapatip icinde kimse olmayinca, Allah Tedld cehenneme tecelli eder.”
hadisini de delil kabul etmektedirler.152

Nesefi’'ye gore ise cennet ve cehennemin sonsuzluk yurdu oldugu ile ilgili en ufak bir
stiphesi yoktur. Kur’an’da “Allah, kendi yolunda ¢arpisirken éldtiren ve éldiiriilen mii’'minlerin
canlarini ve mallarini, karsiliginda cennet vermek iizere satin almigstir. Bu, Allah’in Tevrat'ta,
Incil’de ve Kur’dn’da yer almis gercek bir vaadidir. Kim Allah’tan daha fazla séziine bagh
olabilir!” ayetini delil gostererek boylelikle cennet ehli imanlar1 sonucunda ebedi olarak
cenneti, cechennem ehli de inkarlar1 neticesinde ebedi olarak cehennemi satin almislardir.
Nesefi, Cehmiyye’nin delil kabul ettigi hadiste, glinahkar ve asf olan kimselerin cehennemde
cezalarin cektikten sonra cennete girdikleri vakit o b6liimde kimsenin kalmayacagindan
otiirt ¢ole donecegini disiinmektedir.153

Kur’an’da gecen, “Kim de bir mii’'mini kasten éldiirtirse cezasi, icinde devamli kalmak
lizere cehennemdir. Allah ona gazap etmis, onu ldnetlemis ve onun igin biyiik bir azap
hazirlamistir.”15% dyetini “birini mii’'min oldugu icin kasten 6ldiiren” anlamini vermek
suretiyle te’'vil etmistir. Bu davranisi sergileyen kimse, siiphe edilmeksizin kafirlerden olur
ve ebed] olarak cehennemde cezalandirilir.15

Nesefi'ye gore, kisi islemis oldugu giinahi helal olarak kabul ederse, o kimse
kafirlerden olur ve onu ebedi bir cehennem azabi beklemektedir. Ornek verilen bu durumu
Nesefi, “kiifiir” ve “sirk” olarak nitelendirir. Kiifriin de sirkin de cezasi sonsuza dek
cehennem hayatidir. Mu'tezileye gore ise ayette bildirilen ceza “kiifiir” cezas1 degil, “katl”
cezasidir.156

Mu’tezile’'nin ve Cehmiyye'nin baz1 gruplarina gore, Allah su an icin cennet ve
cehennemi yaratmamistir. Delilleri ise cennet ve cehennem ehlini yaratmadan hikmet
sahibi olan Allah’in hikmetine yarasir bir davranis olmayacagini diisiinmektedirler. Ayrica
savunduklar1 baska bir diisiinceye gore eger ki cennet ve cehennem yaratilmis olsaydi,
kiyamette onlarda yok olurdu. Yine bu durum Allah’in hikmetine yakisan bir husus
degildir.157

Bu konuyla ilgili Hz. Muhammed’in mira¢ mucizesinde, “Cennette sunlari ve sunlari,
cehennemde de sunlari gérdiim.” hadisi cennet ve cehennemin yaratilmis olduguna delil
olarak kabul edilebilir. Eger ki ifade ettikleri gibi cennet ve cehennem yaratilmamis olsayds,
Allah'in ayetleriyle Hz. Peygamber’in hadisi gelisen bir manaya sahip olacaktl. Ya Hz.
Peygamber ya da Allah hasa yalanci konumunda degerlendirilecektir. Ciinkii bu alan ilgili
nasslar kesindir. O, mutlak ilim ve kudret sahibi oldugundan her tiirlii acizlikten
miinezzehtir.158 Ayni zamanda Mu'tezile’'nin ve Cehmiyye’nin savundugu yer ve gogiin fena
bulmasiyla yok olurdu disiincelerini Kur'an agik¢a gecersiz kilmistir: “(0 giin) siir'a
liflenecek, ardindan -Allah’in diledikleri disinda-159 géklerde ve yerde bulunanlarin hepsi

152 Nesefl, Bahru'l-Keldm, s. 105.

153 Nesefl, Bahru'l-Keldm, s. 105-106.

154 Nisg, 4/93.

155 Nesefl, Tabsiratii’l-Edille, 11, s. 377-378.

156 Nesefl, Tabsiratii’l-Edille, 11, s. 377-378.

157 Nesefl, Bahru'l-Keldm, s. 119.

158 Nesefl, Bahru'l-Keldm, s. 119.

159 Neseft'ye gére bunlar: Cebrail, Mikail, israfil ve Azrail isimli biiyiik melekler, Ridvan isimli melek ile ars1
tasiyan melekler, Cennet ve Cehennem, Azap melekleri ve Hurilerdir.
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diisiip olecek;”160 Bu ayette ozellikle Allah’in diledikleri disindakiler icin gerceklesecegi
hususunu g6z 6ntinde bulundurmak gerekmektedir.

Nesefi'ye gore, yedi sey asla yok olmaz. Bunlar: “Ars”161, “Kiirsii"162, “Levh”163,
“Kalem”1¢4, icindekilerle beraber “Cennet”165, “Cehennem”166 ve “Ruhlar”167dir.

4.5. Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi'ye gore Allah’in Goriilmesi (Ru’yetulldh)

Nesefi'ye gore Allah'in zatim1 gérmek mimkiindiir. Aym1 zamanda birazdan
deginecegimiz noktalarda da goriildiigl tizere Nesefi'ye gore bu husus hem akli168 hem de
nakli delillerle sabittir. Ayrica mii’'min kimselerin 6liim sonrasi yasamlarinda 6diil olarak
Allah’1 goreceklerine dair nakli delillerde bulunmaktadir. Fakat Nesefi, Allah’a herhangi bir
yon, mekan tayin edilemez oldugunu ifade ederken gérme 1sinlar1 ulasmaksizin16% arasinda
uzaklik bulunmaksizin ve diger biitliin yaratilmistik 6zelligi barindirmayan anlamlardan
arinmis olarak goriilecegi kanaatindedir. Boylelikle hicbir yaratilmis olan varlikla, Allah’in
zatina 6zgii 6zelliklerin denk tutulamayacagini ifade etmek istemistir.170

Nesefl, Ehl-i Stinnet keldmcilarinin bu konudaki delillerini maddeler halinde
siralamaktadir:

1- Hz. Misd'nin Tar daginda “Rabbim, bana gériin, sana bakayim”17t diyerek
Rabbinden O’'nu gérmeyi istemesidir. Hz. M{isd imkansiz olan bir seyi Allah’tan neden
istesin ki, ayrica bu onun hakkinda bilgisiz oldugunu diisiindiiriir ki bu kéti bir zandir.
Haliyle Hz. Mis&’'nin bu talebi neticesinde Allah’1t gérmenin gercek oldugunun kanitidir.
Nesefi'ye gore Allah'in goriilecegini inkar eden kimse, Hz. Musa’'nin Allah’t tanimadigi
diisiincesine de sahip oldugunu ifade eder. Clinkii Hz. Musa Allah hakkinda imkansiz olan
bir seyi miimkiin diye diistiniip talep etmektedir. Bu diisiinceyi savunan kimse de zaten kafir
olmustur. Ayrica Allah peygamberinin iimidini kirmamis ve anlamasi i¢in, gérebilmesini
dagin yerinde durmasi seklinde bir sarta baglamistir.l72 Zira Kur’dn’da Allah sdyle
buyurmaktadir: “Sayet biz bu Kur’dn’t bir dagin iizerine indirmis olsaydik, onu Allah
korkusundan titremis ve paramparca olmus gériirdiin. Iste bu misalleri insanlar diistinstinler

160 Ziimer, 39/68.

161 Ars, Kur’an ve hadislerde ildhi hiikiimranlik ve taht anlaminda kullanilan bir terim olup, Allah hakkinda
ylikseklik, yticelik, tistiinliik gibi manalari igermektedir. Oz bir tanimla Allah’in hiikiimranlk ve egemenligini
ifade etmektedir.

162 Kiirsi, Kur’an ve hadis verilerine gore ilahi hiikimranlig1 ifade eden bir terim olup, tanrisal ilim yaninda
hakimiyet, yticelik ve biiyiikliigii anlatan, maddi bir varliga tekabiil etmeyen kavramdir.

163 Levh kelimesi daha ¢ok ‘Levh-i Mahfuz’ seklinde kullanilmaktadir. Bu ise, varlik ve olgulara iligkin ilah{ ilim
ve takdirin kayitli bulundugu kitap anlamina gelmektedir. Levh-i Mahfuz gayp alemine ait bir terim olup,
mabhiyeti bilinmektedir.

164 Burada Kalem, ilahi boyutla baglantili biitiin nesne ve olaylarin kaydedilmesini saglayan ara¢ anlamindadir.

165 Bkz. “Allah onlardan razi, onlar da Allah’tan razi oldular. Allah onlara iglerinden irmaklar akan cennetler
hazirladi. Onlar oraya ebedi kalmak tizere gireceklerdir.” (Tevbe 9/100).

166 Bkz. “Inkdr edip zulmedenleri Allah affedecek degil. Onlar1 cehennem yolundan baska bir yola cikaracak da
degil. Onlar cehennemde ebedi kalacaklardir. Bu da Allah’a gére ¢ok kolaydir.” (Nisa 4/168-169).

167 Bkz. “Onun seklini tamamladigim ve ona ruhumdan iifledigim vakit siz de hemen onun igin secdeye kapanin.”
Ayetten hareketle yiice Allah Hz. Adem’e kendi ruhundan iifledigini buyurmaktadir. Bu nedenledir ki Allah’a
ait olan herhangi bir seyin sonunun olmasi da beklenemez. (Hicr 15/29).

168 Hz. Musa’nin Allah’1 gérme talebinde bulunmasi gibi.

169 0 donemde gormenin gézden ¢ikan 1sinlarla gergeklestigi diisiintildiigl icin boyle bir ifade kullanilmistir.

170 Nesefl, Kitabu’t-Temhid li Kavaidi’t-Tevhid, s.61; Nesefi, Bahru’l-Keldm, s. 51.

171 A'raf, 7/143.

172 Nesefl, Kitabu’t-Temhid Ii Kavaidi’t-Tevhid, s. 61-62; Nesefi, Bahru’l-Keldm, s. 49-50.
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diye veriyoruz.”173 meadlinde goriildiigii izere Kur'an bir daga indirildiginde paramparca
olurken, aynm1 Kur’an insanlara indirilmistir. Bu minvalde insanin dagdan daha direngli
oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

2- Allah, ahiret yurdunda bunu mii'min kimselere 6diil olarak va’d etmistir. Oyle ki
Kur'an’da: “Yiizler var ki o giin 1s1l 151l parlar, Rabblerine bakip-durur.”17* buyurulmustur.
Yiize nispet edilen bakis “ila” edati ile gecisli kullanildiginda ancak goz ile bakma olabilir.175
“Artik her kim Rabbine kavusmayi umuyorsa, diiriist ve erdemli davranislar ortaya koysun”176
Cennet ehlinin Allah’1 gérmeyi arzulayip gérememesi halinde Kur’an ayetlerinin bir celiski
barindirdig1 diisiincesi ortaya ¢ikacaktir ki bu miimkiin degildir. Yine Hz. Peygamber’e
Allah’'in ahirette goriilmesiyle ilgili nispet edilen rivayetler vardir: “Siz dolunay gériir gibi
Rabbinizi géreceksiniz. O'nu gérmekte sikinti ve izdiham yasamazsiniz.”177 Mu’tezile’nin
aksine mira¢ mucizesiyle ilgili ibn Mestid’un (6. 32/652-53) rivayetine gére Rasulullah’a
mirag gecesinde “Rabbini gérdiin mii?” diye sordugunda, “evet” cevabini almistir.178

3- Aksini diistinenlerin delil kabul ettikleri: “...gdzler O’nu idrak edemez; O ise biitiin
gozleri idrak eder”179 ayeti kanit olarak degerlendirilmemelidir. Nesefi'ye gore bu dyette
olumsuz olarak degerlendirilen husus Allah’t géormenin degil idrak edilemeyeceginin
lizerinedir. Idrak ise goriilen nesneye/varliga her yoniiyle ve sinirlariyla detaylica hakkinda
bilgi sahibi olmaktir.180

4- Ayrica Nesefi'ye gore, Allah gortliirse eger, bu tesbihi miimkiin kilar ki boylece
gortlen diger varliklara benzer ifadesini dogru bulmamakla beraber ancak bilgisizlere izaf
edilebilecegini ifade etmektedir. Zira dlemde goriilen, siyah-beyaz ve hareket-durgun vs. zit
anlamli kavramlarin dahi birbirlerine benzemis olduklarimi gériirdiik. Ru'yet de bdyledir.181

Nesefi’'nin aksine Mu’tezile, Neccariyye ve Hariciler’in biitiinii ve Rafizilerin’den?82
Zeydiyye, akil acisindan, Allah’t gérmenin imkansiz oldugunu gosterecek delillerin var
oldugunu iddia ederler.183 Delillerine gore, gorme duyusu ancak cisimler icin gecerlidir.
Allah’ta bir cisim olarak diisiiniilemez. Bu yiizdende goriilmez. Ayni zamanda goren ile
gorinenin arasinda bir mesafe olmasi gerekir ki gérme 1sinlar1 ulasabilsin. Bunlarin hepsi
Allah icin imkansizdir. Akli delillerine ek olarak nakli delille desteklemektedirler: Kur’an’da,
“Gézler O’'nu idrak edemez; O ise biitiin gézleri idrak eder.”18% ayeti ve Hz. Ayse’den gelen
rivayette, Hz. Peygamber’e “Sen Rabbini Mira¢ gecesinde gérdiin mii?” sorusuna “hayir”
cevab1 almasini gostermektedirler.185

173 Hasr, 59/21.

174 Kiyamet, 75/22-23.

175 Nesefl, Kitabu’t-Temhid Ii Kavaidi’t-Tevhid, s. 62.

176 Kehf, 18/110.

177 Buhari, Tevhid, 24; Miislim, Mesacid, 37; Ebu Davud, Siinnet, 20; Tirmizi, Sifetii-] Cennet, 17; ibni Mace,
Mukaddime, 13; Ahmed ibni Hanbel, Miisned, No: 19211.

178 Nesefl, Bahru'l-Keldm, s. 50.

179 En’am, 6/103.

180 Nesefl, Kitabu’t-Temhid Ii Kavaidi’t-Tevhid, s. 62; Nesefl, Bahru’l-Keldm, s. 50.

181 Nesefl, Kitabu’t-Temhid li Kavaidi’t-Tevhid, s.64.

182 Burada Rafiziler ifadesi ile Sia kastedilmektedir.

183 Nesefl, Kitabu’t-Temhid Ii Kavaidi’t-Tevhid, s.61.

184 En’am, 6/103; Nesefi, Kitabu't-Temhid li Kavaidi’t-Tevhid, s.61.

185 Nesefl, Bahru'l-Keldm, s. 49.
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“Ehl-i Stinnet Ru’yetullah’in caiz oldugu, bunun nakli ve akli delillerle sabit bulundugu;
dhirette mii’'minlerin yiice Allah’t gormelerinin aklen miimkiin, naklen de vacip oldugu
goriisiindedir.”186

SONUC

Allah inancina sahip olan kimselerde genellikle dhiret inancinin varligindan da
bahsetmek miimkiindiir. Ahirete iman etmek aslinda gayb’a iman etmektir. Gayb: ise
Allah’tan baska kimsenin bilemeyeceginden dolay1 konuyla ilgili bilgiler naslarla sinirhdir.
Ahirete dair verilen bilgilerin kisith olmasi nedeniyle her hususu tam anlamiyla agiklamak
ve idrak etmek miimkiin degildir. Kur’an'in ifade ettigi gibi, “Gaybin anahtarlari Allah’in
yanindadir; onlar1 O’'ndan baskast bilmez.” (En’am, 6/59.) ayetide bunu kanitlar niteliktedir.
Gayb bilinmeyendir ve bu bilgiler Allah katinda bulunmaktadir. Bu bilgilere ise yalnizca
Allah erisebilmektedir.

Nesefi, ahiret yasamini Allah’in hikmetinin ve adaletinin bir tecellisi olarak
degerlendirdiginden, 6liim sonrasi hayatin varliginin da zorunlu olduguna iman etmektedir.
Ustelik bu ayrimin ilk olarak kabirde basladigini diisiinmektedir. Inananlarla
inanmayanlarin 6liim sonrasi hayatlarinda birbirlerine asla denk olamayacaklarini
vurgulamistir. Esit imkénlar sunuldugu diistiniiliirse eger bu durum yasami boyunca
Allah’in emirlerine ve yasaklarina riayet etmis, sorumluluklarinin bilincinde olarak yerine
getirmis kimseye zulmetmek ve adaletsiz muamele etmek olarak degerlendirilmesine
neden olacaktir. Allah her ikisinden de uzaktir. Bu kabuliinli de nasslara dayandirarak
temellendirmektedir. Nesefi, stipheli veya eksik bir imanin olamayacaginm zikrederken 6te
yandan iman edenlerin de mikafatlarini mutlaka alacaklarimi vurgulamaktadir. Kur’an
siklikla insanlarin yaptiklar: amellerin olumlu veya olumsuz olarak karsilarina ¢ikacagini
ifade etmektedir. Kisi yaptig1 her ttrli fiil, is ve eyleminden sorumlu tutulacak ve hesaba
cekilecektir: “Kim zerre miktart hayir yapmissa onu gortir. Kim de zerre miktari ser islemisse
onu gériir.” (Zilzal, 7/8.)
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