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oz

Medeniyet, biinyesinde kiiltiirleri, gruplari, toplumlari,
dinleri barindiran biiyiik bir biitiinliige gondermede bulu-
nur. Medeniyet, insanlarin en genis kiiltiirel kimlik diizeyi
olarak diisiiniilebilir. Insan medeniyete mensubiyetle ken-
disini en engin kimlik diizeyinde kuvvetlice konumlandirir.
Medeniyet kavrami, insanlarin toplumsal hayatta ortaya
koyduklar1 yapip etmeleri; insani, fikri, dini, kiiltiirel, tarihi,
bilimsel, ekonomik, siyasal, ahlaki ve sanatsal birikimlerini;
kendilerine, esyaya ve bagkalarina bakis agilarini; digerle-
riyle iliski bigimlerini, degerlerini, tahayytillerini ve ideal-
lerini ihtiva eden bir biitiinliigii ifade eder. Islam evrensel
bir dinin adidir. Bu ¢alisma Islam medeniyetinin ana ¢iz-
gilerini anlamak amaciyla yapilmistir. Islam medeniyetinin
anlam icerigini meydana getiren noktalar, bu makalenin
konusunu olustururlar. Nitel bir yaklagimla konu arastiril-
maktadir. Arastirmanin bulgularina gore Islam medeniyeti
insanlarin, din, medine ve medeniyet ekseninde hayatlarini
stirdtirdiikleri toplumsal birlikteligini; insani, fikri, dini,
kiiltiirel, tarihi, bilimsel, teknik, ekonomik, siyasal, ahlaki,
sanatsal ve estetik birikimlerini; insana, egyaya ve evrene
bakis acilarini, digerleriyle iliski bicimlerini, degerlerini,
tahayytillerini ve ideallerini ihtiva eden bir biitiinliigii ifade
eder.

Anahtar kelimeler: Medeniyet, {slam, Islam medeniyeti.

ABSTRACT

THE BASIC TRAJECTORIES OF
THE ISLAMIC CIVILIZATION

Civilization refers to a great integrity that covers cultures,
groups, societies, religions within it. Civilization can be
thought of as the broadest level of cultural identity of pe-
ople. By belonging to a civilization, human strongly iden-
tifies himself at the deepest level of identity. The concept
of civilization expresses an integrity that includes people’s
actions in social life; their humanitarian, intellectual, reli-
gious, cultural, historical, scientific, economic, political,
moral and artistic savings; their perspectives on themsel-
ves, things and others, their relationships with others, and
their values, imaginations and ideals. Islam is the name of a
universal religion. This study aims to understand the main
lines of Islamic civilization. The components that constitu-
tes the meaning content of Islamic civilization is the subject
of this article. The issue is investigated within a qualitative
approach. According to the findings of the research, the Is-
lamic civilization refers to a whole that includes the social
coexistence of people in which they sustain their lives in
the axis of religion, city and civilization; their humanita-
rian, intellectual, religious, cultural, historical, scientific,
technical, economic, political, moral, artistic and aesthetic
backgrounds; their perspectives on people, things and the
universe; their way of relating to others; their values, imagi-
nations and ideals.

Keywords: Civilization, Islam, Islamic civilization.
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Giris

edeniyet; insanligin tarihten bugiine nasil bir

hayat seriivenine sahip oldugunu, insanlarin

degisik zamanlarda soyut ve somut, maddi ve
manevi boyutlarinin, inangsal, fikri, bilimsel, felsefi, sosyal,
kiltirel, zihinsel, dilsel, iktisadi, dini, ahlaki, siyasi, hukuki
ve egitimsel birikimlerinin ne gibi bir diizlem ve diizeyde
oldugunu dogru bir sekilde tespit etmek, anlamak ve an-
lamlandirmak i¢in incelenmesi gereken dikkat cekici bir
konudur. Medeniyet konusu; ¢esitli dini, etnik, toplumsal
ve kiiltiirel yapilar1 olan medeniyetlerin birbirleriyle temas
ve etkilesimlerini; is birligi, uyum ve baris yonleriyle uyum-
suzluk, rekabet, hasimlik, diigmanlik, ¢catigma ve savag bo-
yutlarini; medeniyetlerin hayat seyirlerini gormek ve acik-
lamak amaciyla incelenmesi ve tizerinde ¢ok¢a durulmasi
gereken bir arastirma alanidir.

Medeniyet, kiiltiir, grup, toplum, din ve benzeri unsurlara
sahip biiyiik bir butiinliigii ifade etmek tizere anlam kaza-
nan zengin bir kavramdir. Etimolojisinde yerlesme, baglan-
ma, etkilesim ve dine mensup olma gibi anlam icerikleri
olan ve sehir manasinda kullanilan “medine’den tiiremistir.
Kelime manasi bakimindan toplumsallik, sehirlesmek, se-
hirlilik, yerlesik hayat bicimini kabul etmek gibi anlamlara
gelen medeniyet, bir yandan tarih, adet, dil ve kurum gibi
ortak nesnel etmen ve parametreler vasitasiyla, diger yan-
dan da insanlarin 6znel olarak bizzat kendilerini teshis edip
anlamlar1 temelinde tanimlanabilir (Huntington, 1993). Bir
medeniyet, insanlarin en genis kiiltiirel kimlik diizeyi ola-
rak diisiiniilebilir. Insan medeniyete mensup olmakla ken-
disini kuvvetli bir sekilde tanidig1 ve kimliklendirdigi en
engin kimlik seviyesine sahip olur (Okumus, 2002).

Medeniyet, toplumla, toplumsal hayatla, daha dogrusu top-
lumsal hayat niteligi ile yakindan iligkili bir kavramsallag-
tirmadir. Nitekim toplum ve medeniyet teorisyeni olarak
Ibn Haldun (1996, s. 46-47, 371-72), medeniyet terimini,
insanlarin sosyal halleri, toplum olma durumlari, toplum-
salliklari, bir arada yasama boyutlar1 ile mamur, yasanilir
toplum hayat: ile siki anlam iligkisi icinde izah eder. Bu
baglamda Ibn Haldun’un, hususen sanat ile hadari umran
arasinda tesis ettigi miinasebetlerden ve de temeddiin ile
sosyal hayatin karmagik hale gelmesi, toplumda islerin ¢o-
galmasy, ihtiyag fazlasi firetimin artmasi arasinda tesis ettigi

iliskilerden, medeniyet hakkinda kendisinden ¢ok sonrala-
r1 ortaya ¢ikacak olan anlamlandirmalar1 ortaya koydugu
soylenebilir. Isaret etmek gerekirse, Farabi (1995a) de me-
deniyeti toplum ve sehir hayatiyla iligkilendirerek ele alir ve
anlamaya caligir.

Farabinin medeniyet teorisinde toplumun, toplum teori-
sinde de medeniyetin yeri mithimdir. Filozofun medeni-
yet terimini sosyal hayati, insanlarin toplum boyutlarini
anlatmak tizere devreye soktugu goriiliir (Farabi, 1991, s.
43-66, 1995a, s. 112-13, 122, 127-32 vd., 1995b, s. 73-74).
Muallim-i Sanf'nin medeniyet tasavvuru, sehir, immet ve
ma'mire gibi ii¢li bir sacayagindan olugur. Sehir, yani me-
dine, toplum ve medeniyetin hareket noktas: iken immet
toplumdur. Mamure ise evrensel diinya toplumunu ifade
eder. Sehir, medeniyetle tesis edilir. Medeniyetin yolu se-
hirli olmaktan, sehirlilikten, sehre sahip olmaktan, erdem-
li olmaktan geger. Erdemli sehir, medeniyetin, medeniyet
toplumunun, medeni toplumun, medeniyet diinyasinin
merkez {issiidiir. Esasen burada belirtilen unsurlarryla me-
deniyet, Ibn Haldun'un (1996, s. 160-163, 119-120, 347 vd.)
hadariyet ve umran toplumuyla yakin anlamlardadir.

Gergekte bir medeniyetten bahsederken, ¢ok bilingli olarak
islenmis butiinliikli bir insani mirasa gondermede bulunu-
lur. Dolayistyla medeniyet denildiginde halk adetleri gibi
sosyolojik veriler birinci planda yer almaz. Herhangi bir
kiiltir ve medeniyete dair bir ¢aliymada, bilgisel, zihinsel,
bilimsel, iktisadi, sanatsal, sosyal ve siyasi boyutlarin tama-
mu yer alir fakat bir medeniyet incelenir veya arastirilirken,
evvela toplum ve kiiltiiriin en ayirt edici ve en butinlikli
yansimalarryla ilgilenilir. Biiyiik medeniyetler genelde top-
lum ve kiiltiiriin bu yansimalar1 temelinde birbirinden ay-
rilir (Hodgson, 1995, s. 25).

Anlagilmaktadir ki medeniyet kavrami, insanlarin toplum-
sal hayatta ortaya koyduklari, yapip-etmeleri, insani, fikri,
dini, kiiltiirel, tarihi, bilimsel, teknik, ekonomik, siyasal,
ahlaki, sanatsal ve estetik birikimlerini, kendilerine, egyaya
ve bagkalarina bakis acisini, digerleriyle iligki bigimlerini,
degerlerini, tahayytillerini ve ideallerini ihtiva eden bir bii-
tinliigt ifade eder. Medeniyetlerin olusumunda din, dil,
zihniyet, iklim, beslenme ve cografya gibi bircok etken pay
sahibidir (Karliga, 2019, s. 14 vd.).

LALE KULTUR, SANAT VE MEDENIYET DERGISI | TEMMUZ - ARALIK 2021

67



68

Medeniyet hakkinda 6nemli bir husus da, bir medeniyet
degil, mesela modern Bati uygarlig1 anlaminda bir mede-
niyet degil, hele hele vurgulu bir sekilde biiyiik harfle basla-
yan Medeniyet degil, cogul bir sekilde “medeniyetler” oldu-
gu gerceginin goz ardi edilmeyecek hususlardan olmasidir
(Gokalp, 1992, s. 237; Wallerstein, 2000). Ancak modern
diinyada istimal, istihdam ve istismar edilerek kullanilan
medeniyet, farkli medeniyetlerin var oldugunu yadsimus;
Batida 18. yiizyilda tiiretilmis olan sivilizasyonun kargilig
olarak piyasaya surtilmistiir. Bu anlamda medeniyet, on
dokuzuncu yiizyilda Tanzimat’la birlikte Tiirkceye ge¢mis-
tir. Bu ise Arapga ve Tiirk¢ede ge¢misten beri bilinip kul-
lanilan temeddiin ve medeniyetten farkli anlam icerikleri-
ne sahiptir. Bunun Akif’in belirttigi tizere masumane bir
kullanim olmadig1 asikardir. Modernizm ve kapitalizmle
birlikte emperyalizmi megrulastiracak sekilde modernizmi,
moderniteyi, modern Bat1 deger yargilarini, degerlerini,
hayat anlay1s ve pratiklerini, kelimenin tam anlamiyla bati-
lilagmanin anlam muhtevasi ve gondermeleri yiliklenen me-
deniyet, Bat1 killtiiriiniin biitiin bir diilnyada hakimiyet ve
tahakkiimle istiinliik tesis etme ahlaki, yani Batrnin iktidar
talep ve iradesinin nesnellesmesi, biitiin diinyada tezahiir
etmesi anlaminda genisletilip derinlestirebilecek bir biinye-
yi haizdir (Stauth ve Turner, 1995, s. 93).

Caligmanin giris kisminda kisaca kiiltiir-medeniyet iliskisi
ve farkina bakmakta da fayda vardir. Kiiltiir-medeniyet ilis-
kisi ve farki, kiiltiir ve medeniyetle ilgili pek ¢ok tanimin
farkinda olarak, fakat onlara burada ¢aligmanin sinirliigin-
dan dolay: girmeksizin bu ¢alismada kiiltiiriin medeniyetin
bir parcast oldugu ve dolayisiyla kiiltiiriin daha 6zel, me-
deniyetin ise daha genel anlam igeriklerine sahip olmasiyla
(Gokalp, 1976, 1992, s. 236-37, 297, 307) kendini gosterir.
Bu durumda medeniyet, farkli kiiltiirleri ihtiva eder ve fark-
I kiiltiirleri olan grup veya toplumlarin miisterek paydasi
olarak tecelli eder. Medeniyet biiyiik bir biitiinliigi, biitiin-
selligi ifade etmektedir. Anlagildig1 kadariyla medeniyet,
bir¢ok grup, kiiltiir, topluluk, toplumsal biinye, toplum ve
devlet veya siyasal diizeni igeren bir kavramsallagtirmadir
(Okumus, 2002).

Goriildiigli tizere medeniyet bahsi, olduk¢a 6nemli bir in-
celeme konusudur. Nitekim bu calismanin anahtar kavram-
larindan medeniyet, Islam medeniyeti rneginde arastiril-
maktadir. Islam medeniyeti Miislimanlarin sahip olduklar
medeniyet bitiinligini ifade etmek tizere kullanilan bir
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kavramdir. Bu kavramin anlam icerigini meydana getiren
hususlar, bu makalenin konusunu tegkil etmektedir. Ca-
lismanin amaci, Islam medeniyetinin ana hatlarini, temel
noktalarini anlamak ve anlamlandirmaktir. Metodolojik
olarak anlamaci paradigma gergevesinde nitel bir yakla-
simla konu arastirilmaktadir. Bu makalenin yazar1 konuyla
ilgili dokiimanlara bagvurarak aragtirmasini ylritmistir.
Bu baglamda calismada Islam medeniyetinin temel unsur
ve dayanaklari ele alinmigtir.

Medeniyetin Dayandig: Temel: Din ve Medine

Biitiin toplumlarda, biitiin kiiltiir ve medeniyet baglamla-
rinda dinin medeniyetle ¢ok yakindan baglantili oldugu-
nu unutmamak gerek. Gergekten de ne tiir bir medeniyete
bakilirsa bakilsin, din medeniyetin ana unsuru olarak goze
carpar. Belki de ¢ogu zaman, daha dogrusu daima din me-
deniyetin kurulusunda ana faktordiir. Medeniyetler arasin-
daki iliskilerde bir kimlik olarak dinin en basat yerde ko-
numlandig1 goz oniinde tutulursa bunun gergek oldugu da
goriilebilir. Bu nokta, Arapcada ve buna bagli olarak Tiirkce
ve Fars¢cada medeniyet, din ve medine terimlerinin etimo-
lojik ve terminolojik boyutlarinda igerilir. Hem din hem de
medine ve medeniyet, koken itibariyle d-y-n stilasi (iiglii)
fiilinden tiiremigtir; dolayisiyla bu kelimeler, borg, borglu-
luk; idare etme, otorite kurma; tistiin gelme, yonetme, giig
kullanma, inanma; birinin buyruguna girme, itaat, kulluk,
kolelik; adet edinme, mezhep, seriat, kanun, millet, izlenen
ornek; usul, adet, hal, tutulan yol, huy; yargi, sorgu, ceza ve
miikafat gibi manalarla yakindan iliskilidirler.

Goriilmektedir ki Miisliiman medeniyet tasavvurunda din
ile medine ve medeniyet formel olarak da muhteva olarak
da birbiriyle siki sikiya baglidirlar. Bu iigii birbirinden asla
ayrilmaz bir bitiinii meydana getirirler. Sehir, medeniyet
i¢in olmazsa olmazdir. Sehir medeniyet i¢in kalp mesabe-
sindedir. Medeniyet sehirlerde ekilir, filizlenir ve sekille-
nir. Medeniyetin hem ruhu hem de formu sehirde olusup
gerceklesir. Dolayistyla sehir olmadan medeniyet de olmaz.
Medine yoksa medeniyet de yoktur. O halde medeniyetin
yolu medineden, yani sehirden geger. Din de medinenin,
yani sehrin merkezi ve kalbidir. Dinin olmadig1 bir sehir
ve medeniyet diisiiniilemez. Din yoksa sehir ve medeniyet
de yoktur (krs. Gokalp, 1992, s. 239-240). Siiphesiz bu ter-
sinden distintildiigiinde de boyledir; yani medeniyet yoksa
medine, medine yoksa din olmaz. Bu sebeple biiyiik se-



hirler, ilahi dinin merkezleridir. Peygamberler, gorevlerini
sehirlerde yerine getirmislerdir. Sehirlerin peygamberlerin
kalkis noktasi oldugu soylenebilir. Peygamberler, mesajla-
rin1 anlatip yaymaya biiyiik sehir merkezlerinden, yonetim
merkezlerinden baglamislardir. Peygamberlik, medenilik ve
medeniyet demek, peygamber de medeni insanin en bariz
ve en 6rnek modelidir. O halde Islam dini cercevesinde Is-
lam demek, din, medine ve medeniyet demektir (Okumus,
2012). Diistinmenin, inceligin, duyarliligin merkezi olarak
sehir peygamberlerin tevhid dinini yayip hayata hikim
kilmaya ve medeniyet insa etmeye galistiklar1 zemindir.
Belirtmek gerekir ki bu noktada medeniyet kavramindan
maksat, en genis anlamiyla medeniyet olup Batrda verilen
anlamda uygarliktan farklidir.

Din

Din, ifade edildigi gibi medeniyetin en emel unsurlarin-
dandir, hatta en temel unsurudur. Hangi medeniyet ele
almirsa alinsin bu agik¢a goriilebilir. Nitekim Farabinin
(1995a; 1995b) medeniyet tasavvurunda da din, boyle ele
alinacak gekilde 6nemli bir yer tutar. FArdbinin (1995D, s.
97) yaklasiminda farkli dinleri olan sehir ve toplumlarin
farkli medeniyetleri olur. Erdemli sehir ve medeniyet sahibi
olmak, ayn1 din mensubu olmay: gerektirmez. Farabinin
burada belirttigi dinler, kendi toplumsal tipolojileri kap-
saminda erdemli dinler olmalidir. Zira Farabi'ye (2008, s.
88-91; Okumus, 2020) gore dinler, erdemli ve dogru dinler
ve bozuk ve erdemsiz dinler seklinde iki tipte ele alinabi-
lir. Fardbinin bu yaklasimindan farkli dinler ve dolayisiyla
farkli medeniyetlerden bahsetmek gerekir. Fakat son tahlil-
de din, medeniyetlerin asli unsurudur.

Medine

Dinin yasandig1 yer olarak medine, yani sehir, medeniye-
tin sekillendigi merkezi toplumsal zemindir. Medinede din,
insani irade ve eylemselliklerle hayatin biitiin veghelerin-
de yasanarak medeniyetin olusmasinda biiyiik bir rol oy-
nar. Sehir, dini kendi i¢inde tutmak ve din mensuplarinin
hayatin her alaninda; inang, zihniyet, diistince, aile, kiiltiir,
egitim, siyaset, ekonomi, sanat, estetik, hukuk ve ahlakta
incelikli olarak nezaket ve nezahet temelinde varliklarini
ortaya koymalarina imkén sunan bir yer olarak medeniye-
tin kalbidir.

Medeniyet

Sehirler toplami olarak medeniyet, dinin incelikle yasandig1
butiinligi, kimligi, hayat tarzini, bittnselligi, buytk,
derin ve genis anlamlandirmay: ifade eder. Bu anlamda
medeniyet, i¢inde kiiltiirleri, gruplari, toplumlari, dinleri,
inang yapilarini tutan, onlara imkéan veren biittinsel bir ko-
lektif yapt durumudur. Medeniyet din ve medine ekseninde
insanlarin yiiksek biittinliikli diinyalarinin ifadesidir.

Medeniyetler

Yukarida da igaret edildigi gibi insani varlik diinyamizda
medeniyet tekil degil cogul olarak s6z konusudur. Dola-
yistyla medeniyet degil, medeniyetler vardir (Wallerstein,
2000). Modern Bat1 medeniyetini anlamlandiran ve mer-
kezi olarak konumlandiran bir anlayisin yaklasiminda ol-
dugu gibi tek medeniyetten degil birden fazla medeniyetten
s0z etmek dogru olanidir. Medeniyet, bazen kita temelinde
Asya, Avrupa veya Afrika medeniyetleri; bazen bolge esa-
sinda Akdeniz veya Anadolu medeniyetleri; kimi zaman
milletler esas alinarak Cin, Hint, Yunan veya Tiirk me-
deniyetleri; kimi zaman da din temel alinarak Islam veya
Hiristiyan medeniyetleri bi¢iminde bir tiplestirmeye tabi
tutulabilmektedir.

Biitiin bu anlam ve tipleri ¢ercevesinde Miislimanlar agi-
sindan da kendi medeniyetlerinin diginda bagka medeni-
yetler de vardir. Farkli medeniyet kollar1 farkli nehirler gibi
insanlik tarihi boyunca akis icinde bir siire¢ halinde var
olurlar. Zaman i¢inde suyu kuruyan nehirler gibi hayati
sonlanan medeniyetler oldugu gibi hayatini siirdiiren me-
deniyetler de vardir. Uzun 6miirlii medeniyetlerin yani sira
kisa 6miirlit medeniyetlerden de s6z edilebilir.

islam Medeniyetinin Unsurlan

Medeniyetlerin bir¢ok unsurlarindan bahsedilebilir. Me-
sela Islam medeniyet miitefekkiri Farabinin medeniyet
teorisinde medeniyet unsurlarinin; ilim, egitim, mutluluk,
yardimlagma, toplumsal suur, din, adalet, erdem, sanat, si-
yaset ve iktisat oldugu anlagilabilir. ibn Haldun'a (1996, s.
40) gore medeniyetin temel unsurlar: asabiyet, dayanigma,
hakimiyet, miilk, kazanma, ge¢im, ilim, egitim, sanat ve
estetik olarak anlasilabilir. Bu ¢alismada en genel anlamda
Islam medeniyetinin unsurlarinin ana hatlarryla iman, din,
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mescid, sehir, giizel ahlak, zaman tasavvuru, tefekkiir, ilim,
bilgi, egitim-6gretim, yazi, elestiri, tiretim, sanat, edebiyat,
incelik, nezaket, tahammiil, farkliliklar1 kabul etme, hak,
hukuk, vyenilenme, birlik, kardeslik, yardimlasma ve
dayanisma, sabur, sebat, istikrar, merhamet, baris, cihad ol-
dugu distiniilmektedir.

Iman, Islam medeniyetinin en 6nemli unsurlarindandur.
Islam medeniyeti iman ve ona bagli bir inang medeniyetidir.
Bityiikk bir zihniyet diinyasinin olusumunu saglayan
[slami imandir. Bu iman, Miisliman medeniyetinde
insanlarin biitiin hayatlarin1 kusatan, anlamlandiran; tek
tek bireylerden gruplara, gruplardan toplumlara, yerelden
ulusala, ulusaldan evrensel ve kiiresele, sehirden immete,
{immetten umrana ve mamuraya biitiin bir Islam hayat
alanlarini harekete geciren temel bir unsurdur. Islam
medeniyet sairi Mehmet Akif, “Imandir o cevher ki, ilahi
ne biyiiktiir, imansiz olan pash yiirek sinede yiiktir”
dizeleriyle belki de buna da gonderme yapmaktadir.

Yine din yeri geldiginde yukarida da ifade edildigi gibi bir
hayat tarzi sunan, tesis eden toplumsal fenomen olarak
medeniyetin kurucu unsuru sifatiyla Islam medeniyetinin
olusumunda oldugu gibi idamesinde ve yenilenerek haya-
ta, insanliga dinamik bir sekilde her daim anlamli ve an-
lamlandirici seyler sunmasinda ¢ok etkili bir rol oynar. Bu
baglamda dinin toplumsal tezahiirleri hatirlanabilir. Mesela
camilere bakildiginda, sehirlerin hayatiyetinde ne kadar
merkezi bir konumda bulunduklar1 gériiliir. Denilebilir ki
bityiik sehirler, Islam’in kolektif biling merkezi olan cami-
lerin, ulu camilerin varhigiyla hayat bulurlar. Camiler ¢ika-
rildiginda sehir diye bir seyden bahsetmek ve dolayisiyla
medeniyet diye bir seyden s6z edebilmek miimkiin goériin-

memektedir.

Islam’in “kutsal sehri” Mekkede Kabe, tabir caizse hayatin,
yemenin, i¢menin merkezidir. Mekke'yi anlamli kilan,
sehir yapan, medeni kilan Kabedir. Medinenin merkezi
konumunda Mescid-i Nebevi bulunmaktadir. Bu giizel ve
anlamli camiyi kaldirirsaniz, Medine Medine olmaktan,
sehir olmaktan ¢ikar; medeniyetle de bagini koparir.
Kudiis de Islam’in en énemli, “kutsal mekan”larindandur.
Kudiis'in merkezinde Beyt-i Makdis var, Mescid-i Aksa
var. Mescid-i Aksa olmadan Kudiis disiintlebilir mi?
Sam, Mislimanlarin en kokli sehirlerinden biridir. O
da evrensel sehirlerdendir. Onun da merkezinde cami

vardir: Sam Umeyye Camii. Diyarbakira bakalim: Onda
da merkezi yerde Ulu Camii var. Istanbul’a bakin, bityiik
camilerle dolu. Bunlar gibi yine Islam medeniyetinin
sembol sehirleri olan Bagdat, Semerkand, Girnata, Kurtuba,
Samarra, Isfahan, Tahran gibi biiyiik tarihi kentler i¢in de
ayni durum gecerlidir.

Islam’in medeniyet fikri ve uygulamasinda giizel ahlak, din
ve medinenin temel unsurlarindan oldugu gibi medeniyetin
de temel unsurlarindandir. Giiven, erdem, diiristlik,
iyilik, sadakat, vefa, samimiyet, sorumluluk vd. Islam
medeniyetinin ana ¢izgileri i¢cinde énemli unsurlardandir.
Medeniyet sahibi toplumlarin kurdugu sehirler, insanlarin
kendi aralarindaki iligkilerde giizel ahlaki ilke ve tutumlarin
gecerli oldugu ve buna bagli olarak mesela giiven eksenli
iliskilerin hakim oldugu sehirlerdir.

Bir diger Islam medeniyet unsuru zaman tasavvuru ve
ona bagli olarak zaman bilincidir. Islam medeniyeti zaman
medeniyetidir. Islam zaman medeniyetinde zamani tani-
mak, zamani sekillendirmek, adeta kurmak, var kilmak,
ibnu’l-vakt'ten ebu’l-vakte kadar gesitli asamalarda zaman
bilincine sahip olup zamani elinde tutmak hayati derece-
de onemlidir. Zaman kurmak, zamanin 6znesi olmak, tarih
yapmak, [slam medeniyetinin asli boyutlarindandir. Esasen
Asr suresi (Asr 103/1-3) Islam medeniyetinin bu ydnii-
nii biitiin agikligryla ortay koyar. Insanin sosyal bir varlik
olarak diinyada var olmakliginin zorunlu boyutu olarak
zaman (Okumus, 2011), Islam’in medeniyet tasavvuru ve
pratiginde dogru planlamayi, zamanlamayi, eylemsellikleri,
tiretmeyi, disiplini, caligmay1 ifade eder. Islam medeniye-
tinde zamani dogru okumak, anlamak, anlamlandirmak,
degerlendirmek, zamanin kiymetini bilmek esastir (bkz.
Buhari, Rikak, 1; Tirmizi, Zihd, 1).

Tefekkiir de Islam medeniyetinin asli, unsurlarindandur. Te-
fekkiir, Islam medeniyetini kendi varlik unsurlariyla tema-
yuz ettiren en mithim boyutlardan biridir. Diisiinmeye, te-
fekkiir etmeye, tefekkiirle hareket etmeye her seyden daha
biiyitk 6nem veren Islam, bu yaklagimiyla Miisliimanlarin
biylik bir medeniyet kurmalarinda asli islevlerde bulun-
mustur.

Tefekkiirle baglantili olarak ilim, bilgi ve bunlarin en 6nem-

li arag ve boyutu olarak egitim-6gretim ve yazi da Islam
medeniyetinde etkili unsurlardandir. Islam medeniyetinde
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bilgiye, ilme, arastirmaya, bilgi ve ilim i¢in egitim-6gretime
biiylik 6nem verilir. Islam medeniyetinde Miisliimanlarin,
Miisliiman niifusu olusturan insanlarin egitimi, bilgi sahibi
olmalar1 hayati derecede 6nemlidir. Yazi ve kitab1 hassaten
vurgulamak lazimdir. Islam medeniyeti kitap ve yazi mede-
niyetidir. Islam medeniyet tarihindeki devasa kitap koleksi-
yonu, olaganiistii yaz1 birikimi bunun canli sahididir.

Islam medeniyetinin en dikkat gekici unsurlarindan biri de
elestiridir. Islam medeniyetinin imani, fikri, dini, egitimsel,
ekonomik, siyasi, hukuki, ahlaki, sanatsal, estetik vs. biri-
kimlerinin arkasinda biiyiik bir elestiri gelenegi yatar. Eles-
tirel yaklasim olmasaydi, Islam medeniyeti gelismezdi.

Biitiin bu unsurlar ve onlarla iligkili olarak tretim, sanat,
edebiyat, incelik, nezaket, tahammiil, farkliliklar1 kabul
etme, hak, hukuk, yenilenme, birlik, kardeslik, yardimlas-
ma ve dayanigma, sabir, sebat, istikrar, merhamet, baris,
cihad gibi parametreleri de Islam medeniyetinin temel un-
surlarindan addetmek yerinde olur. Bunlarin her biri, hak-
kinda uzun uzun yazilacak genislikte konulardir. Fakat bu
makalenin sinirlar1 i¢cinde bu isaretlemelerin yeterli oldugu
distiniilmektedir.

islam, Medeniyet ve Toplumsal Hayat

Islam’in medeniyet tasavvuru ve birikiminin anlasilmas,

Mislimanlarin =~ toplum  yaklagimlariyla ~ dogrudan
baglantilidi. Bu noktada Farabi ve Ibn Haldun'un
yaklagimlarina kisaca bakmakta fayda miilahaza edilebilir.
Farabinin medeniyet bakisinda toplumun yeri biiytiktir.
Filozof, medeniyet felsefesi ve sosyolojisinde toplumu
makro bir diizlemde goriip inceler. Fardbinin medeniyet
kavramina dikkatle bakilirsa, goriilebilir ki medeniyeti
toplumsal hayatla yakindan baglantili olarak kullanir;
insanlarin sosyallesme siireci i¢inde toplumun bir iyesi
ve aktorii olduklari, sosyal duruma geldikleri toplumsal
hali isaretlemek igin istihdam ettigi goriliir. Farabinin
en onemli kavramlarinda olan medine-i fazila (erdemli
sehir: el-medinetu’l-fadila) toplum ve evrensel mamtra
i¢in yapitast olup medeniyetin merkezidir. Erdemli, dogru,
faziletli sehir, medine toplumunun, sehir toplumunun,
medeniyet sehrinin, medeni toplumun kalbi noktasidir.
Esasen bu, Ibn Haldun'un hadariyet ve umran ile ifade ettigi
toplum nitelikleriyle (1996, s. 160-163, 119-120, 347 vd.)

oldukga yakindan iligkilidir.
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Medeniyet kavramini belirtilen sekilde lafzen kullanan
Farabinin onu bugiinkii anlamda “civilization” kavrami-
nin karsilig1 olarak tasarimladigini soylemek zordur. Fakat
isaret edilmelidir ki filozof, erdemli sehir toplumu, erdemli
timmet toplumu ve erdemli diinya toplumu kavramlarini
ortaya koymak suretiyle medeniyetin asli karakteristikleri
hakkinda miihim bilgiler verir. Ancak aydinlanma diisiin-
cesine ve modern Bati zihniyetine tabi olunarak ve Bati
merkeze konularak serdedilen, piyasaya siiriilen ve dyle an-
lamlandirilan “Uygarhik” kavramini kastetmedigi de agiktr.

Farabinin medeniyet felsefesine dikkatle bakilirsa, mede-
niyetin insanlarin toplum olma agamasiyla dogrudan ilgili
oldugu goriilebilir. Ona gére insan i¢in zorunlu bir durumu
ifade eden sosyal hayat medeniyet kapsamindadir. Erdem-
lisi ve erdemsiziyle, iyisi ve kotiisiiyle, cahili ve aydiniyla,
sehirlisi ve koyliisiiyle, tam1 ve noksaniyla toplum olan,
toplum olma asamasinda bulunan, toplum olma zorunlulu-
gunun gereklerini ifa eden bitiin insanlar (Farabi, 1991, s.
43-66; 19954, s. 112-13, 122, 127-32 vd.; 1995b, s. 73-74)
medeniyet kavraminin kapsami i¢inde yer alirlar. Bu agama-
da olmayan insanlar da s6z konusudur. Bu insanlar, hayvan
tabiath insanlardir (el-behimiyytin bi’t-tab’ minen-nas).
Bunlar Farabi'ye (1995b, s. 99-100) gore sosyal birer var-
lik olma niteliginden mahrumdurlar ve dolayistyla medeni
degillerdir. Hayvan tabiatli insanlarin asla toplumsal ve me-
deni birliktelikleri yoktur. Belki onlardan bir kismui insi ve
evcil hayvanlar (el-behdimu’l-‘insiyye), bir kismu1 ise vahsi
hayvanlar (el-behaimu’l-vahsiyye) gibidir. Bunlarin bir kis-
mui da yirticr hayvanlara benzer. Bu tiirlerin i¢inde ¢6llerde
ayr1 ayr1 yagayanlar da vardir, birlikte ve vahsi hayvanlar
gibi her tiirlii kotli ahlaki bir durum iginde yasayanlar da
vardir. Sehirlere yakin yasayanlar da vardir. Bunlardan ba-
zilar1 ¢ig et yer; bazilar1 yaban otlari ile beslenir, bazilar1 da
vahsi hayvanlar gibi avlanarak gecinirler. Bunlar, diinyanin
yerlesme bolgelerinin gevresinde veya kenarlarinda, uzak
kuzey veya uzak giiney noktalarinda bulunurlar. Onlara
hayvanlara yapilan muamele gibi muamele yapilmalidir.
Evcillesmeye yatkin, yani insi olan ve sehir i¢in bir sekilde
yararli olanlarina dokunulmaz; onlar, kolelestirilip hayvan
(el-behime) gibi kullanilirlar. Faydali olmayip da zararli
olanlara ise diger zararli hayvanlara yapilan muamele gibi
muamele edilir. Sehir ahalisinin ¢ocuklarindan hayvani
(behimi) olanlara da ayn1 muamelede bulunulmalidir.



Filozof Farabi’nin hayvan tabiatina sahip kimseler hakkin-
daki s6z konusu goriisii genis bir sekilde tartisilabilir ve bu
baglamda farkli yaklagimlar ortaya konulabilir. Fakat filo-
zofun bu ifadeleriyle toplum haline gelmemis, toplum gibi
organizasyon boyutu olan bir yapisi olmayan, bir tiir top-
lum olma seviyesine erigmemis, belki medeni denilebilecek
bir diizeyi yakalamamis, toplumsal bilince sahip bulunma-
yan insan tiirleri kastedilmektedir (Okumus, 2020). Buna
gore Farabi’nin medeniyet bakisinda toplum olma asamasi-
na erisen her insan birlikteligi, medeniyettir, medeniyet sa-
hibidir. Béylece Farabinin bakis agisinda medeniyet bir tiir
sosyolojik anlam igerir. Anlagilabilecegi tizere Farabimnin
medeniyet teorisinde medeniyet objektif anlamda bir me-
deniyettir ve her toplum bir medeniyet kapsamindadir; do-
layisiyla medeniyet degil, medeniyetler vardur.

Ibn Haldun'un medeniyet bakiginda da Farabinin medeniyet
bakisindakine benzer hususlar vardir lakin Ibn Haldun'unkin-
de daha “sosyolojik” bir yaklasim dikkati ¢eker ve dolayisiyla
sosyolog Ibn Haldun'un medeniyet tasavvurunda medeniyetin
insanlarin toplum olma asamastyla dogrudan ilgili oldugu gibi
bir nokta daha agik goriiniir. Ciinkii ibn Haldun'un (1996, s.
46) diistincesinde 6ncelikle belirtmek gerekir ki insani ictima,
insanlarin bir araya gelip toplum halinde yasamalar1 zorun-
ludur. Filozoflar bu gercegi “Insan tabiati geregi medenidir”
seklinde ifade etmiglerdir. Yani insan i¢in ictimd, toplumsal
hayat, bir arada yasamak, zaruri bir durumdur; filozoflarin
terminolojisiyle ictim4, toplum olusturma, bir araya gelme
medeniyet demektir. Umran da bu anlama gelir. Goriildiigii
gibi Ibn Haldun'un yaklagiminda medeniyet, insan olmak ve
boylece sosyal varlik olmakla ilgili bir gerceklik ve biitiinliik-
tiir. Toplumsal her insan medenidir, her toplum medeniyete
sahiptir. Bu demektir ki bu medeniyet anlayisinda tek bir me-
deniyet yoktur ve insanlar ve toplumlar kolayca medeniler ve
gayri medeniler diye kategorilestirilemez. Anlasildigina gore
[bn Haldun'un medeniyet yaklasiminda medeniyet, objektif
bir anlam icerigine sahiptir.

Ibn Haldun'un diisiindiigii manada bedevi, koylii, kirli ve
gocebeler de medenidir, sehirli, kiiltiirli ve hadariler de
medenidir, medeniyet sahibidirler. Buna bagl olarak Ibn
Haldun (1996, s. 45-48 vd.) genel anlamda begeri umran
(el-‘umranu’l-begeri) kavramini tiretmeye ek olarak ayri
ayr1 bedevi umran (el-‘umranu’l-bedevi) ve hadari umran
(el-‘umranu’l-hadari) kavramlarini da tretip devreye alir.

Bu ise Farabideki medeniyet tasavvurunda oldugu gibi
Ibn Haldun'un medeniyet diisiincesinin de toplum olma
ile dolaysiz ilgili oldugunu gosterir (Karacavusg, 2015, s.
112; Okumus, 2009). Fakat ilk sosyolog Ibn Halduna gore
hadarilerde medeniyet, nispeten daha yiiksek seviyededir
fakat burada zikredilen yiikseklik mutlak olumlu anlamda
bir yiikseklik manasinda degildir. Hatta Ibn Halduna
gore medeniyetin en yiiksek noktasinin ¢okiise de yol
acan bir diizey oldugu disiiniiliirse, tersine olumsuz bir
durumu isaretleyebilir. Esasen Ibn Haldun'un (1996, s.
45) yaklasiminda medeniyet, insanin insan olma agamasi
demektir. Insan, medeniyet boyutuyla, yani toplumsal ve
dolayistyla umran ehli bir varlik oluguyla insan olmakta ve
diger canlilardan ayrilmaktadir.

Peygamberler, Sehir ve Medeniyet

Peygamberler, tevhid mesajin1 duyurup yaymaya sehir-
lerden, sehir merkezlerinden, hatta kimi zaman y6netim
merkezleri olan sehirlerden baslamislardir. Denilebilir ki
sehirler, tevhid peygamberlerinin hareketlerinde kalkis
noktasidir. Peygamberler, mesajlarini anlatmayi, yaymay1
biiylik sehirlerden, yonetim merkezlerinden baglatmiglar-
dir. Tersi ispat edilmedik¢e denilebilir ki, biitiin nebi ve
rasuller hareketlerini, davalarini, sehirden, medineden,
medeniyet merkezinden baglatmiglardir. Bu baglamda
peygamberligin, medenilik, peygamberin de “medeni
insan” oldugu soylenebilir. Ornek olarak Hz. Ibrahine,
Hz. Luta, Hz. Yusuf’a, Hz. Musaya, Hz. Isaya ve Hz.
Muhammede bakildiginda goriilebilir ki hepsinde ortak
ozellik, sehirden harekete gecmis olmalari, sehirden giizele,
dogruya cagirmaya, medeniyete, medeni hayata davet
etmeye baglamalaridir.

Islam Peygamberi Hz. Muhammed, ¢ok koklii bir sehir
gelenegi olan Mekkede diinyaya gelmis, orada yetismis ve
orada peygamberlik gorevini iistlenmistir. “Ilk ev” (Al-i Im-
ran 3/96), “sehirlerin anast” (Stira 42/7), “emin sehir” (Tin
95/4) Mekke, Miislimanligin en 6nemli sehridir. Yesrib,
yani Hicret yurdu Medine, Islam’in biiyiik sehridir, Miis-
limanlarin Medine-i Miinevvere’sidir. Hz. Peygamber’in
¢agrisi, tim diinyaya Mekke ve Medineden yapilmis ve
yayilmugtir. Denilebilir ki islamda peygamberler nihayette
tevhidi bir medeniyet inga etmeye caligmislardir. Hz. Mu-
hammed de Islam peygamberi olarak Yesrib’i medineles-

LALE KULTUR, SANAT VE MEDENIYET DERGISI | TEMMUZ - ARALIK 2021

73



T "|]|+|Himl-.'_f L

U LR || Bty e e T
11 lt 'l'-!'lhl'du I ; !
i "111_'1"}' e'l‘Jl _ " 1 I 1%

) Al it '.:-,.ul.., r
||' Ir . i"-llr'll..-- ':'-':i'1l
. Al -ri
| || }é{:w ;"J ﬂ e
||_|l ,fﬁ.l::ilr |rllr f’
-'." ;.f i
/ ,fﬂ f e -ra'n';;,f ;"n’;m,/?‘/ -"
f; s

/ﬁ#ﬁm “’1.'?/"'5?" il
]"t/ !':'r“ .n"n" f.!' "Ir"r'r,;-ff’, ﬂ.,-. 'jL,Jr-J]:;r ',J;’}{r"’ “'"fsfﬂ?—gr i
we HECLEE S x.rj,r,, o,
T ! u'.i.l'

b J' '
r.'t ':!Irhr rj."-
|||-\.a-

- S ke iy

: " e “ ..HT.”H’ el

*H-J R

A R et b

”‘,;t 1 ";"r’;"'r |':l [}
i'l"‘\-ll‘}.' i'l 'I i\."l o

_-_ |..| |'|n'l’ af g

f] ‘I.--"J

L -."_ ..-rn‘f J..rj'l'r‘

|'|; -. i I-'ﬁ,ll!'l |.

ﬁ




:-.. T :
¥ TLL H 0
.,._-ul 'h Ftl .

E
e

(PR P &

|||'|1II.'||'I|I|'l'

! M I| TPART

(R
T e
I_Ilrll.

W
B

{

1l

7

—_—
L
=

|:|::| i |
o

1)
i
|

;i].

_JJ’ /ﬁ’/ 7
;rl mn iumu

|I_!'l‘||l_-J
L] RS
T |




76

tirerek, Medine kilarak Islami tevhidi medeniyetin yolunu
agmistir. Bu anlamda Medine Islam medeniyetinin merkezi
noktasini teskil eder.

islam Medeniyet Sehri, Evrensellik ve Cok Kiiltiir-
Taluk

[slam medeniyet gehirlerinin evrensellikleri onlarin bir
kismini, belki buglin ayni zamanda kiiresel kilmaktadir.
Evrensel-kiiresel sehirler, Miisliimanlarin diinyaya agilan
penceresidir, hatta kapisidir. Bu sehirlerde toplumsal hayatta
gok Kkiltlirliiligiin biitiin yansimalarim goriir ve tecriibe
edersiniz. Oralarda farkli inang, din ve hayat tarzlar bir arada
varlik bulur. Mekke, Medine, Kudiis, Sam, Kahire ve Istanbul,
birbirlerinden farkli hususiyetlere sahip olduklar: halde Islam
sehirlerinin soziinii ettigimiz karakteristigini ortaya koyarlar.

Ekonomik hayatiyla, egitimiyle, siyasetiyle, hukukuyla vs.
hep “din”in, “medine’nin ve “medeniyet”in hakim oldugu
Islam sehirleri, insanlar arasi iliskilerin ince, kibar, nazik,
“meden{’, hosgorulii, ol¢ili, anlayish vb. olmasiyla teba-
riiz ve temayliz eden kentler olmuglardir. Bugiin de onlara
kentlilik 6zelligini veren, kentlilik ruhunu kazandirmaya
devam eden, s6z konusu zelliklerdir, Islam’in sehre verdigi

tarihsel canliliktir.

Islam sehirlerinin bugiin hala canli oluglari, yagamalari, ha-
yat dolu olmaya devam etmeleri, islam’in din, medine ve me-
deniyet boyutlariyla onlara gegmiste kazandirdig: 6zelliklerle
miimkiin olmaktadir. Islam gehirlerini, diger sehir tiplerin-
den ayirt etmeyi temin eden en dikkat cekici 6zellik, farkls
kimliklere mensup insanlari, farkli kiiltiir ve toplum tiirle-
rini, farkli toplum sinif ve katmanlarini, tiiccar, sanatkér ve
egitimcileri, farkli bilim insanlarini, sehrin biitiin toplumsal
aktorlerini Islami tahayyiilde ve kimlik potasinda bir arada
tutabilme yeteneginde bulunur (Celik, 2012, s. 146).

islam Sehrinde Tevhid, Birlik, Biitiinlesme ve Pay-
lasma

Miislimanlarin sehri, tevhidin biitiin boyutlariyla bireysel
ve toplumsal hayata yansidigi, insanlarin birlik, biitiinliik,
kardeslik bilinci ve eylemselligi i¢inde hareket ettikleri bir
yerdir. Islam sehrinde, bizatihi ed-Din’in anlam igerigine
bagl olarak insanlar birbirlerine yardim eder, birbirleriy-
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le dayanigir, birbirleriyle bor¢ alisverisine girerler. Miislii-
manlar, yasadiklari, egemen olduklari sehirde giiven icinde,
giivenle, giiven vererek sehrin ailevi, ekonomik, toplumsal,
kiiltiirel vd. yonlerini gii¢lendirirler.

Islam Medeniyet Sehrinde Degisim ve Dinamizm

Islam medeniyet sehrinde yaganan “Sehir Islami” hem geh-
rin dinamikleriyle gelisen bir dindarlik olarak bu dindar-
ligin sehre, mimariye yansimalarini iceren (Celik, 2012, s.
145-146) dinamik, degisimi dikkate alan, degisimci bir ka-
rakter arz eder.

Islam medeniyeti ve onun merkez iissii olarak gehri, degi-
sim gercegini her zaman yasar, goriir, dikkate alir ve ona
gore hayat stratejileri gelistirir. Bundan dolay1 uzun asirlar
ok canli ve dinamik kalmay1 bagarabilmistir. Islam mede-
niyetini tesis eden Miisliimanlar, Islam’in toplumsal hayatin
biitiin alanlarinda var olma boyutuna baglanarak degisim
gercegine dikkatle yaklagmiglardir (Okumus, 2012).

Medeniyetleraras: iliskiler

Batrnin medeniyet yaklasiminda otekilestirme dikkati ¢ek-
mektedir. Bati medeniyeti egosantrik olup kendini merkeze
koymakta, en tistiin konuma yerlestirmektedir; dolayisiyla
bagka kiiltiir, toplum ve medeniyet mensuplarina kars1 te-
kiler muamelesi yapmaktadir. Bati, kendini merkeze koyup
ozne kilarken digerlerini nesne olarak telakki etmektedir.

Bat1 kiiresellesmeyi de kendi medeniyet algis1 ¢ergevesin-
de kendi medeniyet degerlerini, siyasi, kiiltiirel, ekonomik,
hukuki, ahlaki vd. vecheleriyle diger toplumlara yayginlas-
tirmak yoniinde istihdam etmektedir. Dolayisiyla kiiresel-
lesme s6z konusu oldugunda da Bati kendi medeniyetini
merkeze koyarak hareket etmektedir. Anlasilmaktadir ki yu-
karida da yeri geldiginde isaret edildigi tizere Batili anlamda
biyiik harfle “Medeniyet’, objektif, tarafsiz bir terim
degildir; tersine deger yiiklii, Batrnin norm ve degerleriyle
miicehhez, 6znel bir terimdir. Bundan dolay1 bu anlamda
medeniyet agik bir sekilde Batrnin dstiinliigiini ilan eder
(Elias, 1978). Halbuki gergek ¢ok farklidir. Gergek, degisik
ve ¢esitli medeniyetlerin varligini gostermektedir. Farabi ve
Ibn Haldun gibi yaklaganlarin bakislar1 esas alinirsa baska
medeni medeniyetler de s6z konusudur.



Medeniyetleraras: iligki ve etkilesimler, filozoflarin, siya-
set bilimcilerin, sosyologlarin, tarihgilerin ve uluslararasi
iliskiler uzmanlarinin daima ilgi noktas1 mithim bir konu
olmugstur. Medeniyetlerin birbirleriyle iligki ve etkilesimle-
rinin isbirligi, uyum ve baris esasinda mi seyrettigi yoksa
tersine uyumsuzluk, nefret, catigma ve savas ekseninde mi
gelistigi hususu, medeniyetlerin tarih i¢indeki iligkileri kap-
saminda miitemadiyen giindeme gelir ve cevaplarina dair
de degisik goriisler serdedilir. Gergekten de medeniyetler
arasindaki iliskilerin niteligi cok onemli bir konudur. Is-
lam medeniyetinin ana gizgileri baglaminda bakilirsa ¢oklu
medeniyet yaklasiminin gergekligi gesitli boyutlariyla ele

alinabilir.

[slam'm ve Miislimanlarin medeniyet tasavvurunda
medeniyetlerin birbirleriyle iligkilerine medeniyetlerin
varlig1 prensibiyle yaklagilir. Bu kapsamda Islam medeniyet
distiniiri ve toplum teorisyeni Farabinin yaklagimina
bakilabilir. Yukarida da isaret edildigi gibi Farabinin
hakkindaki bir biitiinlik
i¢cinde bakildiginda medeniyetlerin ¢ok oldugunu, farkli

medeniyet yaklagimlarina
medeniyetlerin bir arada ¢ok kiltiirliiliik, cok medeniyet-
lilik mantalitesi icinde yagayabileceklerini diigiindiigii anla-
sthir. Medeniyet kuramecist Ibn Haldun da Mukaddime’sine
bir biitiin olarak bakildiginda goriilecegi lizere medeni-
yetlerin ¢oklugu perspektifine sahiptir ve bu bakis acisiyla
medeniyetler arasi iligki ve etkilesimlere bakar. Ibn Hal-
dun’a gore kugkusuz ¢atigma da medeniyetler baglaminda
bir gerceklik olarak kendini gosterir. ibn Haldun toplum-
da da, umran ve medeniyette de ¢atigmanin olabildigine
ve daima olabilecegine isaret eder. Aslinda Ibn Haldun'un
asabiyet teorisi, ayn1 zamanda hem bir ¢atisma teorisi hem
de catigmay1 6nleme teorisi olarak alinabilir. Bu yaklasgimda
asabiyet giiclii oldugu zaman ¢atigmay nispeten onleyecek
ve asabiyeti gii¢lii olan yonetici veya yonetim topluma ha-
kim olacaktr.

Ibn Haldun'un ¢atigma yaklasiminda (bkz. Okumus 2009;
Okumug 2011; Okumus 2017) hem medeniyet ici ¢atisma
hem de medeniyetleraras: iliskilerde ¢atigma ele alinir. Bu
cercevede medeniyet iginde yonetici seckinlerin ¢atigmalar-
la yiiz ylize gelmesinin, gatigmalara konu olmasinin, gatis-
malarin i¢inde yer almalarinin kaginilmaz oldugu anlagilir.
S6z konusu ¢atisma ortaminda zayif kalan yonetim ve yo-
neticiler, giiclii asabiyet sahibi aktorlerle kars1 karsiya gelir

ve tabii ki gii¢lil olanlar yonetimi elde eder, iktidar olurlar.
Demek ki Ibn Haldun'un medeniyetler sosyolojisinde me-
deniyetlerarasi catigmalar yer alir. Anlagilan Ibn Haldun
icin bu, medeniyetler baglaminda énemli bir konudur. Ibn
Haldun (1996), medeniyetlerin hakimiyet kurmak, ikti-
dara gelmek, tasallut etmek, iktidar ve tasallut sahalarini
genisletmek gayesine matuf olarak birbirleriyle ¢atisabile-
ceklerini, cesitli catisma siireglerine girebilecekleri, hiilasa
catigmalara meyledebileceklerini iddia eder ($entiirk, 2006,
s. 109).

Modern anlamda medeniyetler catismasi tezi denildigin-
de ilk akla gelen kisi olarak Huntington ise medeniyetler
arasinda ¢agdas diinyada ¢atigmanin belirleyici bir 6zellik
oldugunu 6ne siirer. Huntington “The Clash of Civiliza-
tions?” (Medeniyetler Carpismasi?) (1993) adli ¢ok tarti-
silmis olan ¢aligmasinda Soguk Savas esnasinda diinyada-
ki ¢cogu gatigmalarin Batili ideolojiler arasinda oldugunu
mesela demokrasi ve komiinizm arasindaki ¢atigma gibi
oldugunu; fakat bugiin Soguk Savagin sona ermesiyle ¢a-
tigmalarin ¢ogunun farkli medeniyetler arasinda, hususen
Batili medeniyetlerle Bat1 dist medeniyetler arasinda vuku
bulacagini iddia etmektedir. Boyle bir ¢atigma medeniyet-
lerin sahip oldugu ideolojiler arasinda kendini gésteren
carpismalar yiziinden meydana gelecektir. Huntington,
bu sekilde ortaya koymaya caligtig1 catisma yaklagiminda
din fenomenini medeniyet tanimmnin ve medeniyetler ¢a-
tismasinin 6nemli bir boyutu olarak gosterir. Huntingtona
gore diinyay1 medeniyetlere ayirma yaklagimi biyiik 6lgiide
din esasl goriinmektedir. Boylelikle Huntington, kismen
Soguk Savagin sona erisinin dini ¢atigmada artigla niha-
yetlenecegini savunmaktadir. Dini ¢atisma alaninda ken-
dini gosteren bu artig, Soguk Savagin catigma tizerindeki
kisitlamalarinin ortadan kalkmasiyla miimkiin olmaktadir.
Huntington'n (1993) bakiginda hiilasa olarak séylemek ge-
rekirse, bundan sonra ¢gikacak diinya savasi medeniyetlerin
kendi aralarinda meydana gelecektir. Medeniyet kimligi ge-
lecek siiregte stirekli bir sekilde artan 6l¢iilerde ehemmiyet
kazanacak ve diinya kiiresel 6l¢ekte biiyiik 6l¢iide belli bagl
yedi veya sekiz medeniyet arasindaki etkilesimle sekillene-
cektir. Gelecegin en mithim savagimlary; Bati, Konfiigyis,
Japon, Islam, Hint, Slav-Ortodoks, Latin Amerika ve muh-
temelen Afrikadan tesekkiil eden sekiz medeniyeti birbirin-
den ayiran kiiltiirel fay kiriklar1 boyunca gergeklesecektir.
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Huntington, gesitli sebep, etken, etmen ve zeminlere dayali
olarak medeniyetler arasinda diyalog, ittifak ve yakinlik de-
¢il, catismanin egemen oldugunu ve olacagini, farkl tarihi
data ve misallerden yola ¢ikarak ileri siirmektedir. Huntin-
gton, bahsettigi bu ¢atigma ve uyumsuzlukta gercek miiseb-
biplerin Bati disindaki medeniyetler, 6zellikle de Islam ve
Konfiigyanizm oldugunu vurgulamaktadir. Huntington'in
Batrnin diger toplum, devlet ve medeniyetlerle iliskileriyle
ilgili olarak bir strateji gelistirmenin pesinde oldugu a¢ik¢a
belli olmaktadir. Huntington'un bakisinda medeniyetlera-
rast savas, Bati medeniyeti ile geriye kalan medeniyetler
arasinda meydana gelecektir. Kisaca Huntington’a gore me-
deniyetler arasinda ciddi farklar vardir ve bu farklar hayati
derecede 6nemlidir. Medeniyet bilinci gittik¢e artmaktadir.
Bu artigla birlikte medeniyetler arasi ¢atiymada da artis
olacaktir. Medeniyetler arasindaki ¢atigma ve miicadele,
egemen kiiresel savagim ve catigma sekli olarak ideoloji
eksenli miicadelelerin ve diger miicadele sekillerinin yeri-
ne gececektir. Buna bagli olarak miicadele Bat1 ile Bat1 dis1
medeniyetler arasinda olacak ve bu miicadelede asil eksen
de, Bati ile ozellikle Islami-Konfiigyen devletlerarasindaki
miicadele ve ¢atigma olacaktir. Belirtilmelidir ki Hunting-
ton, medeniyetler s6z konusu oldugunda ¢atigmaya biiyiik
bir agirlik verir fakat uzak olmayan bir gelecekte evrensel
bir medeniyetin olmayacag1, ama her biri bagkalariyla bera-
ber yagamay1 mecburen 6grenecek farkli medeniyetlerden
miitesekkil bir diinyanin olacagini savunmaktadir. Ancak
Huntington, boyle bir diinyanin olusacagi zamana kadar
gececek siire¢ icerisinde medeniyetlerarasi ¢atigmanin ge-
gerli olacagini éngormekten daha 6te bir sey yapmak ister
gibi bir séylem ve tislup kullanmakta; ¢atigmanin olacagini
degil, sanki olmasi gerektigini sdylemektedir. Stiphesiz bu
da boyle bir bakis agisinin objektif olmadigini gosterme-
si bakimindan mithimdir. Huntington'un zamanlamasina
bakilirsa yonlendirici, manipiilatif, provokatif ve strese yol
acic1 iddiasina (Dallmayr, ty., s. 69) dikkatli bir sekilde ba-
kilirsa, tarihteki medeniyet ¢atismalarini 6zenle ve 6zellikle
sectigi, ama medeniyetlerarast ittifak, uyum, diyalog, is bir-
ligi, kaynagma, miisamaha veya sentez alanlarini yok say-
dig1 goriiliir (Davutoglu, 2000). Huntington'un iddiasinin
aksine bu medeniyetlerin, Bati medeniyetinin tahakkiim
alanlarina dahil olmadan 6nce ¢ok daha miisamahali iligki-
ler iginde bulunduklarini da séylemek gerek. Ornegin yak-
lagik bes ylizyil ayni hayat sahalarini mustereken paylasan
Islam medeniyeti ile Ortodoks diinyast, on dokuzuncu asir
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Bat1 medeniyeti hakimiyeti ve tasallutunun yayilmasindan
once ¢ok daha huzurlu bir sekilde ve baris icinde bir arada
varliklarini stirdirmislerdir. Yine mesela Hindistan, Ingiliz
emperyalizmi veya sémiirgeciligine kadar Islam ve Hindu
medeniyetlerinin ¢ok daha barigcil, uyumlu ve hosgoriili
iligkilerine sahitlik etmistir. Endiiliis, Ispanyol barbarlari-
nin yakip ytkmasina degin Miisliiman, Hiristiyan ve Yahudi
kiltir ve kimliklerin canli bir sekilde aligveriste bulunduk-
lari, etkilesim halinde olduklar1 bir medeniyetler ¢oklugu
ve bileskesini ylizyillar boyu devam ettirmistir (Davutoglu,
2000; Okumus, 2002; Okumus, 2008).

Su da bir gergektir ki tarihte de giinimiizde de ayni
medeniyetler biinyesi iginde yer alan grup, topluluk,
kiiltiir, devlet, toplum ve dinlerle dini yapilarin birbirleriyle
catistiklar1 veya savastiklar1 da vakidir (Fuller, t.y., s. 61).
Aslina bakilirsa, ¢atisma ve savaglarin esasina inildiginde
sebep veya ana etken olarak bizzat medeniyetin bulundugu-
nu gérmek ¢ok zor olacaktir. Belki bu noktada medeniyetin
gatigma ve savagin sebebi, kaynag: veya esas faktorii degil,
arac1 yapildiginy, kisiler, liderler, siyasi giigler veya iktidarlar
tarafindan savag veya ¢atismanin enstritmani haline getiril-
digini soylemek, daha dogru bir yaklagim olabilir. Ger¢ekte
kiiresellesmenin olabildigince etkili oldugu gliniimiiz diin-
yasinda medeniyetleraras1 yakinlasmanin, uzlagma veya is
birliginin uyumsuzlugu ve gatigmay: 6ncelemesi makuldiir.
Uyumsuzluk ve ¢atisma veya savagtan daha cok is birligi,
uzlasma veya yakinlagma imkan ve gerekgeleri s6z konusu-
dur. Kiiresellesme, biitiin olumsuzluklarina ragmen mede-
niyetleri birbirlerinden uzaklastirmaktan ziyade dogal ola-
rak hatta zorunlu olarak yakinlastirmaktadir. Bu ¢ercevede
bugiinkii diinyada globallesme vetiresi dolayisiyla ekono-
milerle kiiltiirler arasinda miisahede edildigi gibi hizli bir
biitiinlesme siireci ile birlikte medeniyetler arasindaki sinir
hatlarinin birbirine karigtigi ve eski medeniyetlerin artik
dagildig1 da iddia edilmektedir. Bu iddia kapsaminda gii-
nlimiizde sahit olunan ger¢ekligin, medeniyetler arasinda
savag veya catigmalar ekseninde bir gercekligin var olmadi-
$1, belki medeniyet fenomeninin eriyip bir bakima gergek-
lik olmaktan ¢iktig1 seklinde iddialar da ortaya atilmaktadir
(Okumus, 2002; Okumus, 2008; Ozdalga, t.y.).

Islam medeniyet filozofu Farabi, Islam miitefekkiri ve sos-
yologu Ibn Haldun ve diger bir¢ok Islam alimi ve diisiiniirii
gibi filozof ve sosyal bilimcilerin medeniyet yaklasimlarin-



da goriilebilecegi gibi Islam medeniyet tasavvuru; Hegel,
Marx, Weber, Fukuyama ve Huntington 6rneklerinde go-
riilebildigi gibi Bati medeniyetini eksene koyan, Bat1 dist
medeniyetleri yok sayan, en azindan 6nemsiz veya ikincil
addeden medeniyet anlayiglarindan ¢ok farklidir. Islamiye-
tin insan, toplum ve evren yaklagimina bakilirsa, diinyada
daima 6zellik ve nitelikleri itibariyle farkli ve cesitli mede-
niyetlerin var oldugu, bu medeniyetler arasinda yakinlas-
ma, uyum, is birligi, uzlasma ve baris olabildigi gibi negatif
rekabet, uzaklagma, uyumsuzluk, nefret, diissmanlik, catis-
ma ve savaglarin da olabildigi ve tabii ki savas, nefret, catis-
ma veya diismanliklarin mutlaka olmak zorunda olmadig1
sOylenebilir.

Sonug

Islam medeniyetinin ana ¢izgilerinin ele alindig1 ve
anlagilmaya caligildigi bu makalede Islam medeniyet
birikiminden hareketle bu medeniyetin ana karakteristik
ozellikleri ve temel hatlarinin; iman, din, giizel ahlak, za-
man, sabur, sebat, istikrar, yenilenme, degisim, dinamizm,
tiretkenlik, sanat, estetik, tefekkiir, elestiri, iiretim, sanat,
edebiyat, incelik, nezaket, tahammil, farkhiliklar1 kabul
etme, hak, hukuk, yenilenme, birlik, kardeslik, yardimlas-
ma ve dayanigma, merhamet, baris ve cihad oldugu soyle-
nebilir.

Bu ana ¢izgi ve parametreler temelinde Islam medeniye-
ti kendi digindaki medeniyetleri fark eder, goriir ve kabul
eder. Genel insanlik birikimi olarak medeniyetin ortak
noktalarindan yararlanir, fakat kendi temel unsurlariy-
la kendine 6zgii medeniyetiyle kendi yoluna devam eder.
Toplumsal hayatta tevhid temelinde birlik ve biitiinlesmeye
biiyiik 6nem verilen Islam medeniyetinde farkl inang, din
ve diisiinceden insanlara ¢ogulcu perspektifle yaklasmak
ve onlarla baris icinde bir arada yagsama felsefesiyle hare-
ket etmek esastir. slam medeniyetinde Miisliimanlar hem
kendi medeniyeti icindeki farklilara hem de medeniyetler
aras1 diizlemde var olan farkliliklara gercekligi dikkate ala-
rak yaklagirlar.

Islam medeniyeti son tahlilde insanlarin, din, medine ve
medeniyet ekseninde hayatlarini siirdiirdiikleri toplum-
sal birlikteligi, davranislar biittinligiini; insani, fikri, dini,
kiiltiirel, tarihi, bilimsel, teknik, ekonomik, siyasal, ahlaki,

sanatsal ve estetik birikimlerini; insana, esyaya ve evrene
bakis acilarini, digerleriyle iligki bicimlerini, degerlerini,
tahayyiillerini ve ideallerini ihtiva eden bir biitiinliigii ifade
eder. Bu gergevede Miisliimanlar islam medeniyetinin s6z
konusu unsurlarina, ana ¢izgilerine ve birikimlerine bagh
olarak hayatlarini asirlar boyu stirdiiriirken kendileri gibi
olmayanlarin varligini da medeniyet tasavvurlarinin bir
geregi olarak gérmiislerdir. Insanlik igin ortaya koyduklari
dini, kiiltiirel, sanatsal, estetik, bilimsel {iriin ve eserler bu-
nun en iyi delilidirler.
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