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Memi Can Saruhini’nin (6.1008/ 1599-1600) Liibbii’l-Usiil f7 Marifeti’t-
Tariki’l-Viisiil Adl1 Eserinde Seriat-Tarikat-Hakikat Kavramlar:

Oz ¥ Liibbii'l-Ustil fi M'rifeti’t-Tartki’l-Viisiil, Seyh Hasan Hiisameddin Ussaki’nin halifelerinden Seyh Mem? Can
Saruhint’ye (6.1008/1599-1600) ait Tiirkce tasavvufl bir eserdir. Eserin girizgdhinda Peygamber Muhammed (sav)'in
stilik-i mi'rac ederken kendi hakikatine yaptigi yolculuktan bahsedilmektedir. Daha sonra basta sahabe olmak {izere
insanlarin siilik-i mi’raclarina deginilmektedir. Kitabin ilerleyen asamalarinda “Hakikat-1 Muhammediyye”, zikir,
tevhid gibi tasavvuf kavramlarina yer verilirken son bdliimiinde seriat, tarikat ve hakikat kavramlar teferruath bir
sekilde ele alinmaktadir. Tasavvufta siklikla kullanmilan “nihdyeti biddyetinde diiriiliidiir” ifadesi, bu eserde tam olarak
karsiliginm bulmustur. Zira bu ti¢ kavram, eserin baslangicinda miicmel olarak bahsedilen hakikate dogru yolculukta
nasil bir yol izlenecegini ayrintih bicimde gdsterir. Baska bir deyisle serfat-tarikat-hakikat kavramlarinin ifade ettigi
mana katmanlar idrak edilip yasantiya gecirildiginde salikin siil(ik-i mi’rAcinin ancak o zaman gerceklesebilecegi
ifade edilir. Bu ¢alismamizin amaci, Osmanli dénemine ait mezk{ir yazma eserde yer alan bu {i¢ kavrama dair
miiellifin goriislerini degerlendirerek giin yiiziine ¢ikarmaktir.

Anahtar Kavramlar: Tasavvuf, Mem1 Can, Seriat, Tarikat, Hakikat.

The Concepts of Sharia-Sect-Truth in The Work of Liibbii’l-Usil fi M3'rifeti’t-Tariki’l-Viis(il of Memfi Cin
Saruhani (d.1008/1599-1600)

Abstract » The Liibbiil-Usiil fi Ma'rifeti’t-Tartki’l- Viisil is a Turkish Sufistic work belongs to the Shaykh Memi Can
Saruhani (d.1008/1599-1600), one of the caliphs of Shaykh Hasan Husameddin Ushaki. In the introduction of the
work, it is mentioned, Prophet Mohammad (p.) made towards his truth, while his journey of ascension. Then,
respectively, the rulers and other ascension of journey of people. In the following stages of the book, the concept of
Sufism, such as dhikr, tawhid, is given to “Hakikat-i Muhammediyye”, whereas in the last part, the concepts of
sharia-sect-truth are dicussed in detail. In Sufism, the expression of “The end of, it is convoluted at the beginning”
is in here. Thus these three concepts, at the beginning of the work, the journey towards the truth as a core, shows
us how to make a route in detail. In other words, it will be possible to realize his ascension for the person, when the
meaning layers, which are expressed by the concepts of sharia-sect-truth, are understood occured. The aim of study,
we will try to reveal the comments, made by the author on these three concepts.

Keywords: Sufism, Mem{ Can, Shari'ah, Sect, Truth.

Giris

Makéilemize konu teskil eden Liibbii'l-Usiil fi Ma'rifeti’t-Tariki’l-Viisil adli eserin muellifi, Pir
Hiisameddin Ussaki Hazretlerinin ileri gelen halifelerinden alim ve arif bir zat olarak bilinen Memi
Can Efendi'nin (8.1008/1599-1600) hayati hakkinda fazla bir bilgi bulunmamaktadir. Vassaf ve
Bursali'nin verdigi kisa bilgilerden onun aslen Saruhan/Manisali oldugu ve ilk tahsilini Saruhan’da
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yaptigi anlagilmaktadir. Nihdyetinde onun, Manisa, Bursa ve Istanbul’da Ussdki Tarikati'nin
yayilmasinda 6nemli rol oynayan bir Osmanli mutasavvifi oldugunu 6grenmekteyiz.'

Bu eser, adindan da anlasilacagi {izere Allah’a ulasmada izlenen yolun ve yontemlerin 6ziini
bildiren tasavvufi bir eserdir. Eserde konular sistematik bir sekilde ele alinmamis, konudan konuya
gecilmistir. Bununla birlikte dikkatle incelendiginde kendi icinde bir biitiinligiin oldugunu
soylemek miimkiindiir. Mesela bir konu hakkinda bir dyet delil olarak ileri siirtildiigiinde o ayeti
aciklamak icin baska ayetlere de yer verilmektedir. Bu da konunun anlasilmasinda bir kolaylik
saglamaktadir. Bu nedenle eserin bazi kisimlari, adeta tefsir kitabi gériintimiinii arz etmektedir.
Eserde konular1 agiklamada Mesnevi’den de bir¢ok alintiya yer verilmistir.

Miiellifimiz esere hamdeleyle baslamakta, ardindan ism-i zat tecellisinin mahalli olan insanin
hakikatine deginmektedir. Daha sonra Peygamberimize (sav) salat ve selam getirerek onun
hakikatine gecis yapmakta ve Peygamberimizin(sav) kendi hakikatinde yaptig: siiltk-i mi'rci
anlatmaktadir. Béylece Peygamberimizin (sav) rnekliginde mii'minlerin kendi siiltik-i mi’raclarin
yasayabilmeleri yani hakikatlarina ulasmalari hedef olarak gosterilmektedir. Fakat bu nasil
gerceklesecektir? Bunun yolu, seriat- tarikat- hakikat cercevesinde yasamaktan ge¢mektedir. Bu
calismamizda bir makale sinirlar1 icerisinde miiellifin serfat-tarikat- hakikat kavramlarina dair
goriislerini ele alarak tasavvufi agidan degerlendirmeye ¢alisacagiz.

1. Serfat- Tarikat- Hakikat

Alemde her sey kademeli bir sekilde yaratilmistir. Yani tek diizelik séz konusu degildir. Bu
baglamda dine baktigimizda onun da tek diize olmadigi, kendi i¢cinde kademeli bir yap1 ortaya
koydugu goriliir. Esasen serfat, tarikat ve hakikat, bu kademelere genel olarak verilen isimlerdir.
Seriat- hakikat iliskisi, biitiin ilmi disiplinlerin temel konulari arasinda bulundugu gibi tasavvuf
ilminde yer almis bir husustur. Fakat tabii olarak her ilmi disiplin bu kavramlari kendi
penceresinden yorumlamustir.

Diger taraftan diisiince tarihine bakildiginda insan, varolussal sorularina cevap bulmak i¢in
stirekli hakikate ulasma ¢abasinda olmustur. Aslinda bu arayis, insanligin en kadim meselesi olarak
goriiliir. Bu durumda sormamiz gereken soru sudur: Acaba hakikat bilgisine nasil ulasilacaktir? iste
bunun cevaby, filin bulundugu karanlk odadaki insanlarin fili tanimlama hikayesi {izerinden
verilmektedir. Hikayede, filden habersiz, karanlik odada dokunma duyulariyla filin ne oldugunu
tanimlamaya ¢alisan insanlar bulunmaktadir. Herkes kendi durdugu agidan dokundugu kismin

! Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, haz. Ali Yilmaz ve Mehmet Akkus, (Istanbul: Kitabevi Yaynlari, 2011), 3/309, 4/
385-387; Bursali Mehmed Tahir, Osmanh Miiellifleri, (istanbul: Matbaa-i Amire, 1333),1/141-42; Hiiseyin Ayvansaray?,
Mecmiia-i Tevdrth, haz. Fahri C. Derin-Vahid Cabuk, (istanbul: Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1985), 219; Mahmut Erol
Kilig, Mem1 Can Efendi”, Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi, (Ankara: Diyanet Vakfi Yaynlari, 2004,) 29/86.
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bilgisine ulastig1 i¢in o verinin hakikatin biitiinii oldugunu iddia etmistir. Ancak disariya ¢ikabilmis,
aydinlikta fili gérmiis ve onun ne oldugunu bilen biri gelip karanliktaki insanlara filin ne oldugunu
anlatana kadar kimse hakikatin biitiiniine ulasamamustir. Disardan gelen kisi filin ne oldugunu
soylediginde herkes hakikatin biittinti oldugunu iddia ettigi hiikiimlerin aslinda bir vehimden ibaret
oldugunu anlamistir. Esasen bu hikdyede karanlik oda, insanlarin kendi algilarina gore yasadigi
diinyay1 temsil eder. Fil ise ulasilmak istenen hakikatin sembolii goriiliir.?

Hikayede karanlik odadakiler degil, 1sikta fili géren ve ne olduguna dair haber getiren kisinin
onemi vurgulanmaktadir. Bu kisi islim dinine gére Peygamberimizdir (sav). Allah’in kullarindan
ulagmalarini istedigi hakikat, ancak Peygamberimizin rehberliginde O’na ittiba etmek stiretiyle elde
edilebilmektedir. Zira dini diisiincede hakikatin zirvesinde Allah bulunmaktadir. Bilinip taninmak
isteyen Allah, kullarina rehberlik edecek hakikate vardiracak yontemi gésteren Peygamberini (sav)
gondermistir. Boylece hakikate ulasmak, ancak O'na uymak stiretiyle miimkiin olmaktadir.’

Serfat, sdzliikte “bir irmaktan veya bir kaptan su icmek, su yolu/kanal ve su kaynagina ulasmak igin
girilen yol” gibi anlamlara gelmektedir.* Istilahta ise seriat; “Genel manada bir peygamberin, Allah’tan
insanlar i¢in getirdigi din hiikiimlerin tamamidir. Bu hiikiimlerden itikatla ilgili olanlar itikadi ve asli, pratikle

> “Serfat” kavramu ile “din” kavrami arasinda, kisiyi hayra

ilgili olanlar ise fer'i ve ameli hiikiimlerdir.
ulastirma konusunda bir benzerlik s6z konusudur. Nasil su kaynagina gétiiren yola giren kimse
neticede suya ulasirsa, din yolunda yiiriiyen de ebedi hayati elde etmis olur. Bu agidan “din”e
“serfat” denilmistir. Tarikat; “Salikin Allah'a vasil olmak icin makamlara yiikselmesi ve menzilleri kat
etmesidir”.° Hakikat ise; “Goriinen varligin arkasindaki gizli manalara, ilahi sir ve niirlara muttali olmaktir”,

seklinde tanimlanmistir.”

Bu durumda dini hiikiimlerin bilinip eyleme gecirilmesiyle serfat ve tarikat karsiligini
bulmaktadir. Din ve varligin ardindaki manaya ulasmakla da hakikat elde edilmektedir. Bu sebeple
seriat ve tarikatin hakikate ulasma adina bir ara¢ konumunda olduklarini séylememiz miimkiindiir.

Mevlana (6. 672/1273) tesbih yaparak serfat, tarikat ve hakikat kavramlarini sdyle izah eder.
“Serfat muma benzer; insana yol gosterir. Fakat mum ele alinmakla yol asilmaz. O mumun 15181nda
yola diistiin mil, iste bu gidis tariktir. Yola ¢ikistaki hedefine ve maksadina ulastin my, iste bu da
hakikattir.” Yine O, dénemindeki simya ilmine isaret ederek sdyle bir tesbih yapar: “Simya ilmi,

? Ekrem Demirli, Islam Diisiincesi Uzerine. Sdylesiler ve Konusmalar “Filler ve Kérler”, (istanbul: Sufi Yayinlari, 2016), 7-8.
* Demirli, Islam Diisiincesi Uzerine, 8-9.

* fbn Manzur, Lisdnu'l-Arab, (Beyrut: Daru sadir, trs.), 2/299.

* M{is& Muhammed Y{suf, el-Emvél ve nazariyyetii'l-‘akd fi'l-fikhi’l-Islami, (Kahire, 1987), 10.

¢ Seyyid Serif Ciircani, Ta'rifat, cev. Abdiilaziz Mecdi Tolun, (Istanbul: Litera Yayinlari, 2014), 103.

7 Mehmet, Demirci, “Hakikat”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 15/178.
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serfat bilgisidir. Bu ilme gore hazirlanan karisimin (iksir), degistirilecek maddenin iistiine

stiriilmesine tarikat ve onda istenen degisimin meydana gelmesine de hakikat denir.” ®

Gordldiigii tizere Mevlana, tesbihlerle konuyu somutlastirarak daha anlasilir hale getirmistir.
0, serfati, simya bilgisi ve mum sembolleri iizerinden hakikate giden ilk asama olarak goriir. Cibril
hadisini® esas aldigimizda, bu asamanin dinin biitiiniinde islAm kavramina tekabiil ettigini
diisiinebiliriz. Simya bilgisine gore degistirilecek maddeye iksir siiriilmesi ve mumun verdigi
aydinlikla yola koyulmak ise iman ve islam’in gereklerinin eyleme déniismesi olmaktadir. Maddenin
oziinden ortaya ¢ikarilan altin ve mumun aydinliginda yapilan yolculukla hedefe varilmas: da
hadisteki ihsan kavramina benzetilebilir.

imAm- Rabbani (6. 1034/1624) de hikemi bir misalle bu ii¢ kavramin birbirleriyle miinasebetini
soyle aciklar: Yalan séylememek seriattir. Yalan soylememek igin kisinin kendisiyle miicadele edip ¢aba
gostermesi tarikattir. Eger kisi bu miicadele ve ¢aba olmadan yalan séylemiyorsa bu da hakikattir."
Goriildiigii tizere Imdm-1 Rabbani, seriat bilgisinin insanin benliginde yerlesme cabasina tarikat
derken, bu bilginin i¢sellestirilip salikin istidad1 haline doniismesini de hakikat olarak degerlendirir.
Memi Can Efendi’ye baktigimizda s6z konusu kavramlari, kendine has bir yol izleyerek daha ¢ok
tesbihler tizerinden agiklamustir. $Simdi miellifin bu kavramlar: nasil yorumladigini gérelim.

Mem{ Can Efendi’ye gore hakikat dlemi yedi diinya genisligindedir. Tarikat fezdsinin genisligi bir diinya
kadardir. Seriat meydamimin genisligi bunlara nispetle bir harman miktart kadardir. Hakikat bu kadar
genisligi ile tarfkatin icine, tarikat bu kadar genisligi ile serfatin i¢ine hikmet ile vaz’ olunmustur.
Hakikat ve tarikatin tafsilati ise, serfat iginde 6z olarak bulunur. Dolayisiyla hakikat ve tarikat
seriatin agilimi olup ona dayanirlar." Yani esas olan serfattir, seriat olmadan bunlar olmaz.

Mem{ Can Efendi’nin hakikat, tarikat ve serfat kavramlarini tanimlarken yaptigi benzetme ve
kiyaslamalar, onun zihinsel tasavvurlarini yansitan temsili ve mecazi bir anlatimdir. Yoksa gercekte
sehadet/fizik dleminde, “hakikat dlemi”, “tarikat fezas1” diye somut bir sey sz konusu degildir.
Burada miiellif tamamen kendi itibarlar: gergevesinde metaforik tanimlamalar yapmaktadir. Zira
hakikatin serfatta miicmel olusu, sehddet aleminin sartlarinda goriiniir olmadigini ifade eder.

8 Sefik Can, Konularina Gére Aciklamali Mesnevi Terciimesi, (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2006), 5-6/ 1-2.

° Ebii Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (b.y.: Daru Tavki'n-
Necat, 1422/2001), “iman”, 37, (No. 1/20).

1% Imam Rabbani, Mektibdt-1 Rabbani'de Seriat ve Tasavvuf, cev. Necdet Tosun vd., (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2014),
70.

' Bu eserin bes niishasi bulunmaktadir. Bizim esas aldigimiz niisha ise sudur: Memi Can Saruhéni, Liibbii’l-Usil fi
Ma'rifeti’t-Tartki'l- Viisdl, (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hiidayl Efendi, 670), 5a; bk. Halime Kara, Memi Can
Efendi’nin “Liibbii’l-Usal fi Ma'rifeti Tarikat’l-Vusil” Adli Eserinin Tahkik ve Tipkibasimi,(Giimiishane: Gilimiishane
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), XI1+295.
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Goriinenin Stesinde gériinmeyenin bilgisi sehadet aleminde dilin smirlarini astig1 i¢in bu konuda
temsili ifadelerin kullanimi bir bakima zorunlu olmaktadir. Mevlana, bu dlemde her stiretin kendi
hakikatini gizlemekte oldugunu hakikate ulasmak isteyenlerin éniinde bu s@iretlerin engel teskil
ettigini belirtir. iste bu durum, Allah’in kdinata koydugu bir kanun olarak goriiliir.?

Seriat, tarikati ve hakikati blinyesinde barindiriyorsa hakikate ulasmak ne demektir veya
hakikati elde etmis bir insan nasil bir dzellige sahiptir? Mesel4, Hac1 Bektas-1 Veli'ye (6. 669/1271
[7]) gore, hakikat kapisina gelen kisi dncelikle topraktan yaratildigini 6grenir. Bu ifade tam da Memi
Can Efendi’'nin hakikat ve tarikatin serfatta diiriilii olarak bulundugunun bir agiklamasidir. Hakikat
kapisina gelmeye hacet kalmadan da herkes bilir ki insan topraktan yaratilmistir. Fakat gercekten
topraktan yaratildigimizi bilmekte miyiz? Bilip bilmedigimizin gdstergesinden biri, Hact Bektds-1 Veli'ye gore
hakikat kapisinin ikinci makarminda 72 milleti bir gérmeye baghdur.

Buradan ¢ikartacagimiz sonug, hakikatin maddi alemdeki yansimasi, ahlakla goriiniir hale
gelmesidir. Boylece serfat ve hakikat ayni sey olmaktadir. Degisen sey insanda yerlesen ahlaki
ilkelere bagli olarak olusan biling seviyesinin yiikselmesidir. Bundan dolayidir ki Ciineyd-i Bagdadi

" diye tanimlamistir. Topraktan

(6.297/909) tasavvufu, "nihdyeti biddyetine doniistiirmektir
yaratildigini bilmek, bidayeti ifade eden serfat iken, daha yiiksek bir biling diizeyinde topraktan
yaratildigini fark etmek, nihdyette hakikatin bilgisine dontismektedir. Dolayisiyla seriat, tarikat ve

hakikat yapilanmasi, dairesel bir yapi arz eder.

Burada sunu belirtmek gerekir ki, Kur’an-1 Kerim (vahiy), hakikat ilminin kendisidir. Onda
hicbir hakikat gizlenmis degildir. Peygamberimizin (sav.) agiklamay1p da baskalarinin agiklamasina
birakilan hicbir yonii yoktur. Bununla birlikte hakikatler, her seviyedeki insanin gorebilecegi ve
anlayabilecegi sekilde acik da degildir. Bu baglamda Mevlana'nin “Hakikatler meydanda olsayd,

"5 s6zli anlam kazanmaktadir. Hakikatin sir olarak ifade edilmesi, kisinin

seriatlar batil olurdu.
istidatlarin1 gelistirmesine bagli olarak ortaya c¢ikarilmasi ya da anlatilmasi gereken birtakim
manalarin olmasidir. Baska bir ifadeyle, temsili yolla anlatilma ihtiyac1 duyulan hakikatler, sadece
birilerinin tekelinde olan sirrilik anlaminda bir gizlilik degildir. Herkes bu hakikate ulasmada esittir.
Ama yukarida Mevlana'nin ifade ettigi gibi siretler hakiki bilgiye ulasmada tuzak oldugu igin siretin
ardindaki bilgiye ancak ¢aba ve gayretle ulasmak miimkiindiir. insanlari birbirinden ayiran 6zellik

hakikati anlamlandirmadaki ¢aba ve miicadeleleridir. Nitekim “Herkese ¢alistigimin karsilig

12 sefik Can, Konularina Gére Agiklamalt Mesnevi Terciimesi, (istanbul: Otiiken Yayinlari, 2016), 1/98; Osman Niiri
Kiigiik, Mevldnd’ya Gére Manevt Gelisim Benligin Déniistimii ve Mi'rdct, (istanbul: insan Yayinlari, 2009), 259.

3 Haci Bektas-1 Velf, Makaldt, haz. Esad Cosan, sad. Hiiseyin Ozbay, (Ankara: Kiiltiir Bakanligi, 1996), 11- 18.

4 Eb{i Hafs Sihabiiddin Omer Siihreverdi, Avdrifu'l madrif, thk. Abdiilhalim Mahmud, Mahmud b. serif, (Kahire:
Daru’l-Madrif, ts), 334.

1> Can, Mesnevt, 5-6/ 1.
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116 ¢« 1”17

verilecektir.”*® “Allah katinda en degerli olaminiz O’na itaatsizlikten en fazla sakinanizdir.”"’ ayetlerinde

anlatilmak istenen de bizce budur. Bunun yaninda kul, Allah’a yakinlik kazandikga ilham, kesif gibi
yollarla bazi bilgiler elde edebilmektedir. “Ustii kapali bir seyin agilmast ve gézle gériiliir hale gelmesi”™*®
anlamina gelen kesf, zaten var olan bir seyin giin yiiziine ¢ikartilmasidir. Bu durumda ortaya yeni

bir sey ¢ikartilmis degildir. Aykirilik varsa orada bir problemin oldugu asikardir.

Erken donem siifilerinden Kuseyri (6. 465/1072), bu konuda; serfatla ¢elisen hakikatin bir
gecerliligi olmadig1 gibi hakikatle iliskisi olmayan seriatin da gegersiz oldugunu sdyler ve bu sekilde
seriat ve hakikat uyumuna vurgu yapar. Bununla birlikte serfatin hiikiimlerinin mutlaka yerine
getirmesi gerektigini sGylerken diger yandan hakikati, Allah'in tecellilerini gorebilmek seklinde
degerlendirir.”

Hiicviri (8. 465/1072 [?]) ise seriat ve hakikati, ruhla beden iliskisi gibi goriir. Seriati, nefse karst
miicadele ederek zdhiri hiikiimlerin muhafaza edilmesi seklinde degerlendirirken hakikati de
Allah’tan kula bagislanan seyler olarak degerlendirir. O, buna mukabil hakikat ortaya ¢ikinca
seriatin ortadan kalktigini iddia eden Karmatiler, Siiler ve Batinilerin goriislerini de kesinlikle
reddeder.” Bu da bize sunu gésterir ki, serfat, herkesin yapmakla miikellef oldugu hiikiimlerdir.
Hakikat ise Allah’tan bazi kullarina vehbi verilen bir lituftur.

Memi Can Efendi, halk dilinde yaygin rivayetlere temas ederek Mi'rac Gecesi'nde, Cenab-1 Hak
ile Ras(lii arasinda gegen doksan bin kelamdan olusan konusmayi da ele alir.*" Bunlarin otuz bini
seriatin esasi, otuz bini tarikatin dayanag, geri kalan otuz bini de hakikatle alakalidir.”* Kadim
geleneksel tasavvufi ¢izgiye baktigimizda bu ifadelerin daha 6nce de kullanildigini gérmekteyiz. >

Mem{ Cin Efendi’ye gore “seriat”, “tarikat” ve “hakikat” i¢ ige girmis yapilardir ve aralarinda
gliclii bir bag vardir. Bu ii¢ kavramdan her birinin kendi icinde serfati, tarikat: ve hakikati soz
konusudur.*

Bu ifadelerden anlamaktayiz ki, Memi Cin Efendi isldm dininin tek mertebeden ibaret
olmadigini, dinin kendi biinyesinde i¢ ice ge¢mis birbirini kemalata dogru tamamlayan birgok

' Necm, 53/39.

Y Hucurat, 49/13.

18 Siileyman Uludag, “Kesf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25/315-317.

1 Abdiilkerim Kuseyr, er-Risdle, thk. Ahmed Hasim Selamf, (Beyrut: Daru'l- Kutubi'l-'{lmiye, 1434/2013). 118.

% 0sman el- Ciillab el- Hiicvird, Kesfu'l-Mahciib (Hakikat Bilgisi), haz. Siilleyman Uludag, (istanbul: Dergah Yayinlari,
2016), 441.

2 Necla Pekolcay, Mevlid, (istanbul: Dergah Yayinlari, 2013), 96.

22 Mem{ Can, Liibbiil-Usil, (Hiidayi Efendi, 670), 43a.

2 {smail Ozmen, Alevi-Bektasi Siirleri Antolojisi, (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari, 1998), 1/111.

** Memi Can, Liibbii’l-Usal, (Hiiday1 Efendi, 670), 44b.
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mertebeden olustugunu savunmaktadir. Bindenaleyh bu mertebeleri yasayan insanlarin hem kendi
iclerinde hem de kendi aralarinda bir takim mertebeler hiyerarsisinin bulunmasi kaginilmaz
olacaktir. Simdi bu mertebelerin ne ifade ettigini gérelim.

1.1. Hakikat

Memi Cin Efendi hakikati kendi icerisinde tasnif eder. Hakikate dair hiikiimler seriat
basamagini olustururken; tarikat bu hiikiimler geregi dogrultusunda hareket etmektir. Hakikati ise,
bunlarin sonucunda ortaya ¢ikan bir keyfiyettir. Buna gore:

a) Hakikatin Serdat1

Hakikatin seriati, Peygamberimizin (sav) Mi'rdc Gecesi'nde ve onun disinda Allah’'in katindan
getirdigi hitkmii iimmet-i merhumeye beyan etmesinden ibarettir.”

b) Hakikatin Tarikat:

“Tarikat tekmil-i ta’lim, tetmim-i tefhimden sonra, iimmetin amele suri? ve vaki‘olan kusurlarini itmam
ve bi’l-ciimle sirran ve cehran i‘lam-1 cidd-i belig etdiigi olub, husiisan Esedu’lldhi’l-Galib Hz. Ali b. Ebi Talib’e
ka'r-1 cdhda eyledigi ta’lim ve telkin ona isarettir.” ** Yani, hakikatin tarikati, seyr U stiliik egitimi
nihayete erdirilip anlama ve kavrama isi tamamlandiktan sonra timmete gizli ve agikta ciddi bir
tebligde bulunmak ve timmetteki eksikleri gidermeye calismaktir. Ozellikle Peygamberimizin (sav.)
Allah’in aslani Hz. Ali’ye yiiksek mertebede verdigi egitim ve iimmete yonelik yapmasini istedigi
hizmetler bunu gésterir.

c) Hakikatin Hakikati

Hakikatin hakikatini ifade etmek asla miimkiin degildir. Bu, kuyu basinda anlatilan sirlarin
tesiriyle kuyudaki suyun cosup akmasi ve aktig1 yerde olusan kamisliktaki bir kamistan elde edilen
kavaldan bir ¢obanin iiflemesiyle ortaya ¢ikan sesin hakikatini isitenlerin katl olunmasi seklinde
anlatilan olaydan temsili bir anlatimdir.”

Memi Can Efendi daha énce Peygamberimizin mi'rdcda kendi hakikatine ulastigini ifade
etmisti. Allah Tedla'nin Peygamberimize (sav) mi'rdcda ve mi'rdc haricinde diger zamanlarda
bildirdigi hiikiimler, iste bu hakikatin serfatini olusturmaktadir. Mesela, namaz mi'racda verilen bir

128

hiikkiimdiir. Bu ylizden “Namaz, mii'minin mi'rdcadir.”®® ifadesi anlam kazanmaktadir. Yani seriat

» Memi Can, Liibbii’l-Usil, (Hiiday1 Efendi, 670), 44b.

* Memi Can, Liibbiil-Usil, (Hiid4y1 Efendi, 670), 44b.

7 Memi Cn, Liibbii’l-Usiil, (Hiiday1 Efendi, 670), 44a-b.

% Muhammed Hamidullah, isldm’a Giris, cev. Kemal Kuscu, (Istanbul: Sénmez Nesriyat, 1961), 74.
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cizgisinde namaz kilarken kendi mi'rdcimizi, dolayisiyla kendi hakikatimizi gerceklestirmis
olmaktayiz. Diger hiikiimleri de buna kiyas etmek miimkiindiir.

Hakikatin tarikati ise, herkesi kapsamamaktadir. Bunun bir 6n sart1 vardir: “Talim-i tekmil
(tekmil-i ta’lim) ve tetmim-i tefhim”. Yani kisinin, yasantida ve idrak seviyesinde belli bir olgunluga
ulagmasi gerekmektedir. Bu seviye elde edildikten sonra insanlara tebligde bulunulmasi uygun
gorilmiistiir. Bu durum bize kemale ermis kisinin, artik nefs sehvetini kontrol altina almis oldugunu
gosterir. Burada 6rnek olarak Hz. Ali’ye Peygamberimizin ta’lim ve telkin de bulundugunu séylemesi

dikkat cekicidir.

Tasavvuf geleneginde Hz. Ali'nin dnemli bir yeri bulunmaktadir. Ornegin Hucvirl O’nu sdyle
vasfeder: “Mustafa’nin amcazadesi, bela denizinin dalgici (ve garik’t), dostluk atesinin yakip kiil
ettigi, evliya ve asfiyanin rehberi Ebi Hasan Ali b. Ebi Talib. Bu yolda onun sani biiyiik ve derecesi
yiiksektir. Hakikatlerin usuliinden bahsederken ince (ve dakik) ifadeler kullanmada miikemmel bir
hazzi ve nasibi vardi.”? Eb{i Nasr es-Serrac ise (6. 378/988) O’'nun sahip oldugu hakikat ilminin
bircok sifiye kaynaklik ettigini séyler.® Memi Can Efendi'nin hakikate dair Hz. Ali'ye atifta
bulunmasi da gelenek ¢izgisinde yer alan bu diistinceyi destekledigini gosterir.

Hakikatin hakikatini, yasadigimiz su sinirh alemin diliyle anlatmaya ¢alismak, onun 6ziine halel
getirmektedir. Bu nedenle hakikatin hakikatinden s6z etmek uygun gértilmemistir. Ama bu durum
yine de hig anlatilamaz anlamina gelmemektedir. Temsil veya sembolik bir anlatim yoluyla ciiz'? de
olsa ifade edilmesi imkan dahilindedir. Tabif ki bu tiir anlatimin gergek manayi ortaya koymadig1
hususu, her zaman g6z 6niinde bulundurulmalidir.

Stfilerin bu sembolik anlatimlari, kapali bir anlatim oldugu i¢in bu dili anlamayanlar
tarafindan reddedilmis hatta kimi stfiler bu sézler sebebiyle fiziki siddete ugramislardir.’® Bu
konuda ibn Hald{in (8. 808/1406) da hakikate dair ifadelerin melek{it lemine ait olmasi sebebiyle
sehadet aleminin siirh diliyle ifade edilmesinin zor, hatta imkansiz oldugunu soyler. Ona gére
bunun gerekgesi, dilin 6zellikleriyle ilgilidir. Konusurken kullanilan kelimeler bilinen bir seyi
tanimlamak icindir. Hakikati idrak eden insanlarin sayisinin ¢ok az olmalari sebebiyle
anlatacaklarinin toplumun genelinde anlasilmasi miimkiin degildir. Ayni zamanda kullanilan
sembolik ve mecaz anlatimlar da yetersizdir. Zira mecazi ifadenin isaret ettigi bir mana olmasi
gerekir. Ancak o mananin da sehadet aleminde karsiligi bulunur. Sehadet alemiyle melekit alemi

* Hucvird, Kesfii'l-Mahciib,135.

*° Eb{i Nasr Abdullah b. Ali et-T0si Serrac, el-Liima, thk. Abdiilhalim Mahmud, Taha Abdiilbaki Sur(r, (Misir :
Darii'l-Kiitiibi'l-hadise, 1960), 179; Veysel Akkaya, Tasavvuf Klasiklerinde Hz. Ali’nin Sahsiyeti,

Kur’an ve Hadis Perspektifiyle Karsilastirma, USUL Islam Arastirmalart Dergisi, 32 (2019), 69-90.

*! Ethem Cebecioglu, “Satahat ibarelerinin Anlasilmasina Dogru: Metodik Bir Deneme”, Tasavvuf: [lmf ve Akademik
Arastirma Dergisi, 17 (2006), 7/14.
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arasinda hicbir yonden ortaklik olmadigini belirten ibn Haldln, bu nedenle miicmel ve mecaz
anlatimin, tasavvufun anlasilmasini miiphem birakacagini belirtir. ** Nitekim tasavvufta bu durum
“Bilen sGylemez, sdyleyen bilmez.”** deyimiyle ifade edilir.

Uftdde (6. 988/1580) konuyla ilgili olarak séyle der: “Insanlar, seriat ve tarikat
mertebelerindeki saliki severler. Ancak marifet ve hakikat mertebelerine intikal ettikten sonra
aralarindaki miicaneset kayboldugu icin onlara bugz ederler. Ciinkii onlar bir dlemdedirler, bunlar
ise baska bir alemde...””* Buradan sunu sdylemek miimkiindiir: Hakikata dair ifadelerin, hakikat
diline muttali kisilerce konusulmasinin bir sakincasi yoktur. Fakat o dili anlamayan insanlar
yaninda, herkesin anlayabilecegi seviyede ve o seviyeyi gozeterek konusmak veya susmak
gerekmektedir.

Memi Can Efendi’nin eserinde genel olarak edebi anlatimlara genis yer verilir. O, hakikatin
anlatilamazligini yine ayni uslipla kuyuya anlatilan sir metaforu tizerinden aktarmistir. Nitekim
eski edebiyata bakildiginda kuyu/¢ah kelimesinin, bazi durumlarda soyut bir konuyu, benzetme
yoluyla anlasilir yapmak i¢in kullanildig: goriilmektedir.*

1.2, Tarikat

Memi Can Efendi tarikati, yol ve eylem anlamiyla birlikte belirli bir egitim siirecini kapsayan
kurumsallagmis ekol anlaminda ele alir. O'na gore, bu dogrultuda tarikatin da kendi iginde serfati,
tarikati ve hakikati bulunmaktadir.

a) Tarikatin Serfati

Tarikatin seriati su sekilde ifade edilmistir: Donanimli bir miirsid -i kdmilin, siddik olan
miiridine, kelime -i tevhidi seyhlerin usuliine gére telkin etmesidir. Miirid, nefis mertebelerinin- ki

” o« M« ” o«

bunlar “Emmare”, “Levvame”, “Miilhime”, “Mutmainne”,

” o«

Raziyye”, “Mardiyye” ve “Safiyye”dir.-
sonuna varincaya kadar miirsidi tarafindan bu mertebelerden gegirilip tekamiil ettirilir. Miirsid, her
mertebenin hiikmiinii miiridin nefsinde ortaya ¢ikartir ve miiridi onlarla ytizlestirerek, onun nefsini
tezkiye etmesine yardim eder.*®

*2 1bn Hald(n, Sif@’ii’s-s@’il li tehzibi'l -mesail, nsr. Muhammed b. Tavit et-Tanc?, (Istanbul, 1957), 55-56; Cebecioglu,
Satahat, 15.

% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Sozliigii. (Ankara: Rehber Yayinlar1.1997), 155.

** Aziz Mahm{id Hiiday?, Vakidt,l, thk. Mustafa Bahadiroglu, (Bursa: Uludag iiniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora tezi, 2003), 134.

% Adnan Ince, “Kuyu Cadisi ve Diisiindiirdiikleri”, TUBAR, 21(Bahar 2007), 110.

% Memi Can, Liibbii’l-Usil, (Hiiday! Efendi, 670), 44a.
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Mem? Can Efendi bu nefis mertebelerinin dzelliklerine kisaca atifta bulunur: Sifat-1 emmarenin
hitkmij; ¢irkin ahlak ve kétii huylardan olan cimrilik, hirs, cehalet, kibir, hased, 6fke ve sehvettir.

Sifat-1 levvAmenin hiikmii; talep, heves, aldatma, hile, acelecilik, izzet, kahr ve bir¢ok arzu ile
omrii ve nefesi zayi’ etmektir.

Sifat-1 miilhimenin hiitkmii; ilim, kanaat, tevazu’, tevbe, sabir, tahammiil ve bu tiir sifatlarla
stislenme arzusudur.

Sifat-1 mutmainnenin hitkmii; comertlik ve eldekini paylasma arzusu, siikiir, tevazu’, tevekkiil
ve rizadir,

Sifat-1 radiyyenin hitkkmii; zithd, ihlas, vera, riisd, felah, sekine, vakar, ¢okca zikir ve ¢esitli
riyazatlarla keramet izharidir.

Sifat-1 mardiyyenin hiikmii; ahlakl olma arzusu, terk, acziyet, liituf sahibi olmak, takarrub ve
devaml zikirdir.

Memi Can Efendi bu nefis mertebelerindeki sifatlara dair hiikiimlerin her birinin beseriyet ve
gaflet perdeleriyle salikin nefsinde sakli bulundugunu belirtir. O'na gore miirsid-i kamil, nefisteki
bu gizlilikleri giin yiiziine ¢ikartir. Daha sonra saliki onlarla yiizlestirerek daha tist bir boyuta
yiikselmesini saglar. O, bu durumu bir 6rnek {izerinden agiklar. Meseld; denizin dibine diisen bir
nesneyi normal olarak gozle gérmek miimkiin degildir. Fakat maharetli dalgic, cismin diistiigii alana
bir miktar zeytin yagi dokerek denizin dibini berraklastirir. Boylece diisen cismi rahatlikla
goriilebilir hile getirir. Iste buna benzer sekilde miirsid-i kAmil de her mertebenin durumuna uygun
olan bir egitimle, sadik miiridin kulagindan kalp denizine nefes ilka ederek o miiridin nefsinde sakli
olan hiikiimleri agiga ¢ikartir. Nihayetinde salikin kalb aynasini biittin sifatlarin renginden arindirip
temizlemesine yardim eder.”

Gortldiigii tizere Memi Can Efendi'ye gore tarikatin serfati, miirsid-i kimilin, kendi
seyhlerinden 6grendigi zikri, sadik miiride telkin ile baslar. Daha sonra bu zikir talimleri ve miirsid-
i kAmilin verdigi uygulamalarla, nefis mertebeleri basamak basamak gecilir. Iste bu noktada Memi
Can Efendi, manevi egitimde bir miirsid-i kAmilin zorunlu olusuna dikkat ¢eker. Nitekim bir insanin,
ruhunun giizelliklerini ve nefsinin zaaflarini beseriyet ve gaflet perdesinden dolay: fark etmesi
zordur. Bu ylizden kendine ayna olacak kalitede olgun bir insana ihtiyag hisseder. A. Reza Arasteh’in
ifadesiyle; “Insan, kendi davramslarin élcebilecek mihenk tasina sahip degildir.”*® Bu bakimdan kisiye

7 Memi Can, Liibbii’l-Usil, (Hiid4y1 Efendi, 670), 45b- 45a.

% AReza, Arasteh, Askta ve Yaraticilikta Yeniden Dogus Mevldnd Celdleddin Rami'nin Kisilik ¢oziimlemesi, gev. Bekir
Demirkol- ibrahim Ozdemir, (Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2000), 91.
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mihenk tasi olacak, kendisinin fark edemedigi eksikleriyle onu yiizlestirecek bir iist sahsiyet
gereklidir. Tasavvufi egitimde bu iist sahsiyet, miirsid-i kdmildir. Nitekim Memi Can Efendi,
denizdeki nesneyi ¢ikaran dalgi¢ 6rneginde bahsettigi tizere bu hususa dikkat ¢eker. Nasil ki yiizme
konusunda uzman olan dalgig, yiizme kabiliyeti yetersiz olan insanlarin gidemeyecegi derinliklere
ulasip aranan nesneyi en derinde olsa bile giin yiiziine ¢ikartabiliyorsa, ayni sekilde bir miirsid-i
kamil de miiridinin géniil deryasinda sakli olan giizel vasiflarini giin yiiziine ¢ikartmasina yardim
eder.

Mevlana'nin ifadesiyle insan, ayagina batan kiigiik bir dikeni bile ¢ikarmakta zorlanirken,
gonliine saplanip onu hasta eden manevi dikenlerin farkina varmasi, varsa bile bulup ¢ikarmasi
kolay degildir. * Bu itibarla miirsid-i kdmilin, miiridin can kulagindan kalbine giden bir nefes maya
vermesi, onu egitmenin 6nemli bir unsuru olmaktadir. Bu nefes ruhlar1 délleyici 6zellige sahiptir.
Yani miirsidin séylemleri enerji ytikltidiir. Kisinin kalbinde bu sdylemlerin délleyici bir hustsiyeti
olup insan1 yeni doguslarla insa eder.

Memi Can Efendi nefs mertebelerinin en son asamasindaki Safiyye Mertebesi'nin hiikmiind;
“asiklarin vasfi sifatsizhik ve renksizliktir.” soziiniin geregince, renksizlik ve sifatsizlik oldugunu
bildirir. O'na gore salik, nefs mertebelerinin baslangicindan “Mutmainne”ye varincaya kadar kendi
inis ¢ikislarinin farkinda degildir. Bu asamalarda salikin giiveni bazen artar bazen azalir hatta bazen
yok olur. Bununla birlikte salik, “Mutmainne”ye vardiginda miirsidine giiveni artar. Bu giiven
lizerine miirsidin her emrine uyar ve talimatlarini yerine getirir. Boylece “Mutmainne”den
“Safiyye” mertebesine ulasana kadar, silikin gayretine ve itikadimin kuvvetine gére, kelime- i
tevhidde gizli olan isim ve sifatlarin bazi yonleri, kendine agilmaya baslar.*

Memi Can Efendi “Safiyye” mertebesine varan salikin karsisinda, ism-i zatin parlak bir ayna
gibi oldugunu sdyler. Ona gore salike diger isim ve sifatlar, ism-i zat etrafinda kirilmis aynalar gibi
gortiniir. Salikin yansimasi bu aynalarda sifatin haricte goriindiigii sekliyle ortaya ¢ikar. Bu
mertebede salik, Alem -i Kiibra’y1 kendi zit1 olarak miisahede eder. Alem -i Sugra’ya (diinya) uygun
diisen bir sekilde her seyin uhrevi siiretini gérerek alem i ukba’y1 dahi seyretmis olur. Salikin
kuvvet-i nazari yeterli olmadig icin sifat aynasinda kendini, kendi hakikati tizere degil, sifatlarin
goriintiilerinin stretinde gortr. *'

Memi Can Efendi, salikin yasadigi bu durumu bir misalle daha da somutlastirarak agiklar.
Mesela, uzak mesafeden yesil bir daga bakildiginda gék mavisi renginde goriintir. Haddizatinda dag

% Mevlana Celaleddin Rimi, Mesnevi, cev. Tahirii'l Mevlev, (istanbul: Kirkambar Yayinlari, 2011), 1/150-6; Kiigiik,

Mevlana'ya Gore Manevi Gelisim, 585-598.
** Memi Can, Liibbii’l-Usil, (Hiid4y1 Efendi, 670), 46b.

! Memi Can, Liibbii’l-Usal, (Hiiday1 Efendi, 670), 46b.
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yesildir. Ancak mesafenin uzakligi ve goz 15181n1n yetersizliginden dolay: farkli renkte algilanir.
Ancak daga yaklasinca asil rengi ortaya ¢ikar. Ayni sekilde salik terakki ettik¢e nazarindaki kuvvet
artar ve sifatlar aynasinda hakikatini tespit edebilme istidadini elde eder. Bu mertebede mazhar
oldugu niiraniyyeti, giinese nispetle yildiz gibi olup miisahedesi de buna goredir. Fakat kendini sifat
aynasinda goren salik, dhirete bu siiretlerle varma korkusundan bir an beklemeden o siiretin tebdil
edilmesi icin gayret sarf ederek nazarini aynadan eksik etmez. Bu caba ile 13hiti dleminden
kendisine bir kap1 acilip igeri girince sélikin niiru, kendini kusatir.” O’'nun bu ifadelerinden
anlagildigina gdre tekdmiil sonucu salik nazar/diistince gliciiniin basiret seviyesini yiikseltmesiyle
icteki gayb alemini miisdhede etmeye baslar. Salikin nliru; nazar ile yani tefekkiir yiiklii bakisla
ortaya ¢ikar. Bu, yildiz gibi kiigiik nfirdur. Niir'a giden yolda ilk kivilcimdir.

Mem{ Can Efendi bu noktada aciklamalarini devam ettirir; bu dleme ulasan salikin, her giin
glzelligi ve degeri artar. Salikin niraniyyeti, yildizlardan dolunaya varincaya kadar, nfirani
cisimlerin birbirine olan nispeti gibi her mertebede gittikce artar. O'nun bu alemdeki niiraniyyeti,
glinesin diinyay1 aydinlatmasina benzer ve burada ilk seklinden eser kalmaz. Basiretinde tam ve
ummi bir kuvvet hiasil olur. O bakimdan ism-i zit ve sifatlarin aynasina sahih bir nazarla
bakildiginda, s6z konusu alemlerden iktibas ettigi nirlar ile kendi hakiki stiretini miisahede eder
hale gelir. Iste bu mertebede salik, ehlullah ziimresine dahil olur. Ancak bu leme vasil oldugu vakit,
hizmet makami olan sehadet dlemine geri dondiiriiliir. Nihdyet, bu aleme gelince o alemlerin her
birinde tahsil ettigi ilim ve marifeti aktarmada meleke kazanmis oldugundan ehl-i marifet
ziimresine dahil olur. Bu mertebede salik miirsidi ile ayni renkte olup aralarinda benzerlik meydana
gelir. Boylece emr-i tesaddur (hangisinin 6ne gectigi hususu) miiskil oldugu icin Allah’in izniyle
miirsid tarafindan hilafete ruhsat verilerek seccade-i hilafet mesnedi (gorevi) icin dért divina
miilazemete icizet verilir. Silik bu makama gelince tarikatin elbisesi mesabesinde olan seriat
yoniinii artik tamam etmis olur.”

Goriildtigii tizere Memi Can Efendi, bir salikin sehadet dleminden 1ah{t alemine kadar yaptig:
yolculuktan bahseder. Nefis mertebelerinden alt1 mertebeyi arka arkaya ahlaki ozellikleriyle
beraber ele alir. Ancak “Safiyye Mertebesi’ni daha sonra zikrederek bu mertebenin &zelligini
renksiz ve vasifsiz olarak ifade eder. Tasavvufta renkler, beserd iliskileri ve adetleri ifade etmektedir.
Bu durumda renksizlik; beseriyetten styrilis, maneviyata yiikselis ve ileri bir olgunluga ulasip orada mekan
tutmayt ifade eden bir makamdir.** Mevlana, bu renksizlik makamini renkli camlar metaforu tizerinden
soyle aciklar:

* Memi Can, Liibbiil-Usal, (Hiid4y1 Efendi, 670), 46b-a.
> Mem{ Can, Liibbii’l-Usiil, (Hiid4y1 Efendi, 670), 47a.
“ Cebecioglu, Mevlana Uzerine Bazi Notlar, (Ankara: Sami Efendi Vakfi Yayinlari, 2010), 85.
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“Her bir insanin hareketi, diinyay: ve insanlart gortisii kendi bulundugu mertebe ve makama géredir.
Herkes aleme kendi goriis dairesinden bakar. Mavi cam giinesi mavi gdsterir; kizil cam da kizil. Camlar, renkten
kurtulunca giines o zaman beyaz gériiniir. Renksizlik rengi olan beyaz, biitiin renklerin ash ve hakikati
oldugundan diger renklerden daha dogru gésterir, hepsinin de bast ve rehberidir.”*> Kisaca salik, renksizlik
makami olan “Safiyye Mertebesi” ne ulasinca, varligin hakikatini o zaman idrak eder.

Sehadet aleminden 1ahit alemine kadar salikin yasadigi durumlar, tasavvufta dort seyr
merhalesi olarak da aciklanir:

1) Seyr-i ilallah (Allah’a dogru seyr): Salikte isimlerin tecelli etmesidir. *

2) Seyr-i fillah (Allah’ta seyr): Salikin, Allah’in isimlerini tahakkuk ettirdikten sonra O’nun ahldkiyla
ahlaklanmak stiretiyle beseri sifatlardan fani olmasidir. Bu seyrde lediinni ilimler ortaya ¢ikar.”

3) Seyr-i ma’allah (Allah’la seyr): Salikin ““Ayn-1 Cem’” ve Hazret-i Ehadiyyet’e terakki ettigi mertebedir.*

4) Bir de pek az kisiye nasip olan dérdiincii bir seyr daha vardir ki, bu da “Seyr-i anillah”dir. Bu seyr,
cem’den sonra taliplerin tekmili ve irsdda layik olanlarin irsddi icin “mahv” dan sonra “sahv” a riici
makdmudir. Bu seyrin sonu, addlet istikametinde Hak’tan halka doniip kesrette vahdeti ve vahdette kesreti
miisahede eder ki bu; Hakk'in halkla tecellisi ve halkin Hak’ta izmihlali mertebesidir.*®

Burada zikredilen insanin nefs mertebeleri, seyr i siiltik egitimiyle misaktaki haline kavusmasi
seklinde de degerlendirilebilir. Tasavvufun kurucu sahsiyetlerinden Ciineyd-i Bagdadsi (5. 297/909)
stiltiku, insanin Elest Bezmi'ndeki safligina dénme ¢abasi olarak goriir. Bu diisiince onun temel
teorisidir.® Bu durumda yeryiiziindeki her sey, ruhini alemdeki varlig1 hatirlamanin 6niinde engel
goriiliir. Elest Bezmi'nde “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?™" hitdbina “Bela”* diyen ruhlar yeryiizii
hayatinda, verdikleri bu cevapla imtihan edilmek tizere bulunur. Cevabin yeryiizii sartlarinda ortaya
ctkabilmesi i¢in aradaki perdelerin ortadan kalmasi gerekir. Nedir bu perdeler? Bunlar; yukarida
zikrettigimiz nefsin arzu ve hevalari, makam- mevki, kibir, haset, benlik vs. gibi nefste terbiye
edilmesi gereken 6zelliklerdir. Bu perdeler ortadan kalktig1 takdirde Elest Bezmi'ndeki durusumuzu

* Kiiciik, Mevldnd’ya Gore Manevi Gelisim, 267.

“ Mahmut Erol Kilig, ibn Arabf Diisiincesine Giris, (Istanbul: Sufi Yayinlari, 2011), 237; a.mlf, [bnii'l-Arabi, (istanbul:
ISAM Yayinlari, 2015), 121.

*7 Kilig, fbn Arabt Diisiincesine Giris, 238; a.mlf, ibnii’'l-Arabi, 121.

# Kilig, ibn Arabi Diisiincesine Giris, 238; a.mlf, ibnii’'l-Arabi, 121-122.

*_ Kilig, Ibn Arabi Diisiincesine Giris, 238; a.mlf, ibnii’l-Arab#, 122.

*0 Ates, Siileyman, “Ciineyd-i Bagdadi” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari. 1993), 8/
119-121.

U A’raf ,7/172.

2 A’raf, 7/172.
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korumak siiretiyle asli hiiviyetimize yani hakikate ulasmak miimkiindiir. iste bu noktada nefs
egitimi hakikate ulasmada 6nemli bir yere sahiptir.

Memi Can Efendi'nin degindigi bir diger 6nemli husus da miirsidiyle ayn1 makama ulasan
salike, hilafet verilebilmesi i¢in seyhlerin usuliine gére, dort divanda bulunmasina izin verilmesidir.
Bu da miirsitlik vazifesinin 6nemini gésterir. Zira kisi Allah’a yakinlig: elde etmistir ancak veli bir
zat olsa bile, bu herkes tarafindan bilinemez veya anlasilamaz. Fakat s6z konusu miirsid-i kamil ise,
onun bilinmesi gerekir. Ciinkii miirsid-i kAmil denildiginde isin i¢ine egitim girer ve bu yiizden
durum degisir. Dolayisiyla manevi agidan belli bir seviyeye gelmek, tek basina yeterli degildir.
Miirsid-i kAmil olabilmek i¢in icazetle tescil ve ilan edilmesi gerekir. Yukarida bahsedilen ustllere
uyulmamasy; miirsid-i kamillik makaminin zayiflamasina, bozulmasina, buna bagli olarak kamil
olmayan ya da sahte miirsidlerin ortaya ¢ikmasina sebep olur. Bu husus, tasavvuf agisindan
glinlimiizde yasanan en biiyiik sorunlardan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

c-Tarikatin Tarikat1

Tarikatin tarikati, silikin, seccade-i hilafet mesnedi (gorevi) icin miilizemet ettigi dért divna
-ki ikisi gece ikisi giindiiz olur- devam etmesidir. Gece divanlarinin birisi yatsidan sonra digeri
tehecclidden sonradir. Bunlar tarikatin batinim giiglendirir. Giindiiz divanlar ise biri fecrden digeri
ikindiden sonra tarikatin zahirini diizene sokup canl tutarlar. ikindiden sonra olan divén, divan-1
hiimay(ndaki ikindi divinina benzemekte olup, Peygamberimiz (sav) hazretine mahsustur ki
glinahkarlar icin orasi bir ihsan makami olarak bilinir ve onlarin islemis oldugu amelleri
belirlenerek Cenab-1 Hakk’a arz olunurlar. Fecrden sonraki divan, divan-1 hiimay(indaki sabah
divani tarzinda olup, Cenab-1 Hakk’a mahsustur. Bu divinda giinahkarlar i¢in ilaht kurtulus fermani
verilir. Makam ve ihsani hak edenlere de hak ettikleri makam verilerek kendilerine indyet olunur.”

Miilazemet riitbesine ulasan halife, pirden gordtigii usiil ve esas tizere bu divanlara devam edip
bazi talebeye dogrudan ders vermeye baslar. Ancak heniiz seccide-nisin olmadig1 i¢in kendisine
irsdda umum{ izin verilmez.>* Daha sonra yerytiziindeki seccade sahiblerinden birisine 6liim emri
geldiginde Allah’in izniyle meldike-i kirAm durumu Allah’a arz eder. Melekler, hizmette kiim
ibadette daim “filan b. filandir” diye miildzzimi arz ettiklerinde, seref-i intikdlde olan (8liim emri
gelen) sahib-i seccAdeye; “Seccadeyi ona teslim eyle” diye emredilir. Nihiyetinde miilizemet
makamindaki salik ahkdmi irsdda baslayip hakikat yolunu arayan saliklere yardim etmeye baslar.
Boylece tarikatin tarikat: tamamlanir ve ehl-i tahkik siilGikiine girilmis olunur.>

> Memi Can, Liibbii’l-Usil, (Hiid4y1 Efendi, 670), 48b.
> Mem{ Can, Liibbii'l-Usiil, (Hiidayi Efendi, 670), 48b-a.
> Memi Can, Liibbiil-Usil, (Hiiday1 Efendi, 670), 49b.
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d- Tartkatin Hakikati

Bu béliimde Mem1 Cin Efendi, hilafet mertebesinde seccAde-nisin olan miirsidin hizmetine
devam etmekle birlikte ilahi nimetlere tam manasiyla nail oldugunu ve terakki etmeye basladigin
soyler. Sonrasinda bu miirsidin amel defterine, kararlarina, 4dabina, taliplere hakkiyla muamelesine
ve tiim hallerine bakilsin, halleri ve davranislari 6nceki evliyadan hangisinin haline uygun oldugu
tespit edilsin diye meleklere emredilir. Allah'in emriyle haline uygun olan 6nceki veliye ayniyla
ridyet etmek siiretiyle feyzi artar. Nihdyet ge¢misteki veliye dair hiikiim onun kademi tizere olan bu

LR 1]

salikte ag1ga gikar Boylece tarikatin hakikatinin mertebesi, “Alem- Cem‘u’l-Cem’ ” e ulasir ve &zelin

de 6zeli olan “Mukarrebun” ziimresine katilir. ¢

Tasavvufi egitimde bir kural olarak her veli, genelde Hz. Peygamberin (sav) 6zelde bir nebinin
kademi/yolu {izeredir. Biitlin veliler, Peygamberimizin (sav) manevi verisetine ermis olmakla
birlikte, mesrep ve makam olarak bir veya birkag nebinin niibiivvet 1518indan feyz alabilmektedir.
Mem{ Can Efendi ise burada velilerin kademi tizerinden takip edilen yola dikkat ¢ekmis ve bunlarin
tek tip insan olmadiklarini géstermek istemistir. Ona gére herkesin ayr1 ayr1 bir mesrebi vardir.
Dolayisiyla verilen egitim, salikin kabiliyet durumuna gére farklilik arz eder.

d- Serfatin Serfati

Osmanli Devletinde ser’? hiikiimlerin ustl ve fur’unun muhafaza edilip gelecek nesle
tasinmasi igin yetistirilen ulema hakkinda birtakim kanunlar ortaya konulmustur. Memi Can Efendi,
seriatin serfatini bu sisteme gore anlatir.”® Bu kanunlar cergevesinde ehliyet sahibi kisiler imtihan
edilerek tespit edilir. Meseld her mertebede o mertebenin egitimi, tayin edilen bir miimeyyiz
tarafindan talebelere verilir. Ilim tahsil eden bir 6grenci, ilimde istedigi en yiiksek seviyeye varana
kadar bir¢ok sinava tabi tutulur. Boylece s6z konusu olan talebeler, danisment (stajyer) namini elde
eder.”” Bir medresede miiderris olan kisi, miimeyyize ilmi seviyesini arz eder, o da iistlerine onun
durumunu bildirdikten sonra, o mertebe i¢in miildzim tayin olunur. Birisi gérevden alininca ul@r’l-
emr’in emri ile o miildizim onun yerine atanir. Daha sonra tedris yolunda mertebe kat’ edip
nihdyetinde kadi, kaz1 asker veya miiftii olup en sonunda serfatin koruyuculugunun reisi olan
seyhi’'l-islam makamina ytikselir.*®®

Buna gore Mem{ Can Efendi’nin serfatin seriat1 dedigi husus, hukuki boyutu ifade etmektedir.
Bu ise, Isldm binasinin temelini olusturan asil yapilanmadir. Buradaki herhangi bir bozukluk i¢teki

* Memi Can, Liibbii’l-Usil, (Hiiday1 Efendi, 670), 49a.
*7 Cebecioglu, Mevldna Uzerine Bazi Notlar, 77.

%8 Mem{ Can, Liibbii'l-Usiil, (Hiidayi Efendi, 670), 50b.
> Memi Cn, Liibbii’l-Usil, (Hiid4y! Efendi, 670), 50b-a
% Memi Can, Liibbii’l-Usil, (Hiiday1 Efendi, 670), 50a.
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yapinin da bozuklugunu gostermektedir. Temel bozuk insa edilirse binanin yikilmas: muhtemeldir.
Bu nedenlerle Memi Can Efendi, serfatin serfatinin muhafaza edilmesi i¢in bu makamlarin ehliyet
sahibi kisilere tevdi edilmesinin 6nemine vurgu yapmaktadir.

e- Seriatin Tarikat1

Mem{ Cin Efendi, hakikate talib olan miiridin, miirsid- i kAmilin himmet ve yardimu ile nefsin
mertebelerini gecip istidad1 6l¢iistinde kemale vasil olabilecegini belirtir. Bu mertebelerin goriinen
alemdeki misali Osmanli’da kabul gérmiis divn- 1 hiimayuna 6zel olmak {izere tertib ve vaz’ edilen
kanunlardir.’ Buna gére divan-1 hiimay(in mertebelerinden birincisi, divan- 1 hiimayundan orta
kapiya kadar olan yerdir. O kapida her zaman mubhafizlar vardir. Ancak onlar asla kimseye
dokunmazlar. Genel ve 6zel, piyade ve siivari olsun, herkesin o kapidan iceri girmesine izin verilir.
Divanin nihdyetinde seyisler ve issiz gii¢siiz insanlar beklemekte olup padisahin hasmetinden uzak
olduklari i¢in rahatlikla konusurlar ve birbirileriyle latife ederler. Bu kisim stilk mertebelerinden
“Nefsi Emmare” mertebesi gibidir. O mertebeye avam ve havas herkes dahil olup hakikatten hicbir
sey miisahede etmedikleri i¢in istedikleri gibi rastgele kendilerine gore yasarlar. Bu grubun diizenli
halleri, kurallara bagli edep ve s6zleri bulunmaz.®*

ikinci mertebesi kafes oniidiir. Kisi buraya gelince atini, silahini, {izerinde agirlik yapacak
seyleri disarida birakip edebini muhafaza ederek kapiya gider. Buradaki kapicilar da bu sekilde edep
lizere girenlere karsi ¢cikmayip iceri girmelerine izin verirler. Bunlar ahaliden ihtiyag sahibi havas
olanlara dokunmazlar. Avamdan olan ehl-i hacete bazan izin verirler bazan izin vermezler. Bu
nedenle bu bdlgenin sonunda orada bir sikisiklik ve yogunluk olusur. iste bu bdlim siilik
mertebelerinden “Nefs-i Levvame” mertebesi gibidir. Bazan hakikat cihetine kararlilikla ileri adim
atar bazan da geri doner.*

Uglincii mertebesi, kafes dniindeki divan- 1 hiimiyun kapisidir. O kapinin 8niinde bekleyen
bekgiler, ciddiyetle ihtiyat {izere olup divan-1 hiimayfina girmek isteyenleri siki bir kontrol altina
alir. Daha ileride olan makamdan isaret geldikce ziyaretciler birer ikiser sali verilir. Bu mertebeye
varan kimse engelleri asip ‘divan erkdnini gérmeye yakin oldum’ diye sevinir. iste bu mertebe de
“Nefs-i Miilhime” ye benzer. Salik engelleri astik¢a kendisine bazi agilmalar olur. Selefin baz1 ustl
ve tertibine vakif olunca sevinir ve daha da ileriye gitmeyi siddetle arzular.*

t==

¢t Mem{ Can, Liibbiil-Usti
2 Mem{ Can, Liibbiil-Usti
¢ Mem{ Can, Liibbiil-Usti
 Mem{ Can, Liibbiil-Usti

, (Hiiday1 Efendi, 670), 51b-a.

, (Hiiday1 Efendi, 670), 52 b.

, (Hiid4y1 Efendi, 670), 52 b-a.

, (Hiid4y1 Efendi, 670), 52a-53b.

= = =
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Dordiince mertebesi s6z konusu yerden divan- 1 hiimayun kapisi yakininda matharaci® nin
durdugu yerdir. Matharacilardan ruhsat alindiktan sonra o meshedden divan erbabini oldugu gibi
goriince kalbine bir sekine gelir. Bu mertebe de “Nefs-i Mutmainne” mertebesine benzer. Salik bu
mertebede “mesned nisin” olan miirsidin biiyiikliigiinii ve menzilini agik¢a gérerek itminan
mertebesine vasil olup itikddi kemale erer. *

Besinci mertebesi matharacinin bulundugu yerden ilerisi, divan kapisindan igeri ¢cavus basinin
oldugu makamdir ki, burasi onca mesakkatlerden kurtulup divana girdigi igin kisinin raz1 oldugu
yerdir. Bu mertebe, siilik mertebelerinden “Raziye” mertebesine benzer. Salik o mertebeye vasil
olunca nefs, tam bir rizaya ulagsmakta ve daha ilerisini temenni etmektedir. ¢’

Altinci mertebesi, s6z konusu makamdan gegcip vezir- i a'zam huzurunda ihtiyacini arz ettikten
sonra Onceki hizmetten razi olunmasi sebebiyle ihtiyacinin kendisine verildigi mertebedir. Bu,
“Marziyye” mertebesinin slretidir ki, nefs-i silihadan zuhur eden amel ve miicadhede ile riza
makamlarini ge¢ip meskdr olduktan sonra o mertebede himmeti tamam olur.

Yedinci mertebesi vezirin kendi oturdugu makamdir ki padisah-1 dlem ile yiiz yiize konusup
aralarinda bir perde olmadig1 i¢in cemal-i serifini miisahede etmektedir. Bu, “Safiye” mertebesine
benzer.

Ayni sekilde salik nefsin mertebelerini gecerek hakikat-i miirside vasil olduktan sonra,
hakikatii’l-hakaika ulasmak icin miirsid oniine gelip Allah’a yakinlik kazaninca, haline miinasib
mertebe ile tesrif olunur. Alem-i sehadete dondiiriildiikten sonra hilafet-i hassa varinca bir siilik
daha yapip sonunda “Makdm- 1 Cem’u’l- Cem” e ulasir. Alem-i sehadete dondiiriildiigiinde
miirsidinin kendisine verdigi ruhsatla halife namini alir. Béylece egitime ve tasarrufa baslamis
olur.”

Goriildiigii gibi Mem? Can Efendi, nefs mertebelerini, Osmanh Imparatorlugu biirokrasi
hiyerarsisinde uygulanan divan-1 hiimidy(n un isleyisi tarzindan hareket ederek ornekleme
tislibuyla agiklar. Bilindigi tizere divan-1 hiimay{n teskilati, Osmanh Imparatorlugu’nda, (simdiki
bakanlar kurulu gibi) memleket islerinin yiirtiildiigii 6nemli bir kurumdur. Divn-1 hiimay{inda,

% Mathara; askerlikte su kabu olarak kullanilan “matara” kelimesinin orijinalidir.
 Memi Can, Liibbii’l-Usiil, (Hiiday1 Efendi, 670), 53b-a.

’Memi Can, Liibbiil-Ustil, (Hiidayl Efendi, 670), 53a.

 Memi Can, Liibbii’l-Ustil, (Hiid4y1 Efendi, 670), 53a.

Memi Can, Liibbiil-Ustil, (Hiiday? Efendi, 670), 54b.

7® Memi Can, Liibbii’l-Usal, (Hiiday! Efendi, 670),54b-a.
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siyasi, idari, askeri, orfi, ser’i, adli ve mall isler, sikdyet ve davalar gériisiiliip, gerekli arastirmalar
yapildiktan sonra bir karara baglanir.”!

Memi Cin Efendi serfatin tarikatinda, nefis mertebelerini iste bu divan-1 hiimay{in teskilat:
tizerinden zahirle batin arasinda yapisal bir bag kurup her iki yapinin aslinda birbirlerine paralel
oldugunu ifade eder. Nitekim, tasavvuf hadiselere sadece zhirden bakmaz; icten (batini) bir bakis
acis1 sergiler. Burada diyebiliriz ki; Memi Cin Efendi, seriatin tarikatini agiklamak icin bir nev’i
zahirde var olan hiyerarsik yap: {izerinden batina dogru bir okuma yapmistir.

Mem? Can Efendi’nin buradaki anlatimi, ibn Arabi’nin Hak ile insan arasindaki varliklarin
hususiyetlerini anlatmakta kullandig1 “Hakk’in tesrifatcis1” benzetmesine de uygunluk arz eder. Bu
benzerlik aradaki vasitalarin ortak &zellikleri yoniindendir. ibn Arabi Hak mertebesini, kapisinda
gorevli askerlerin bulundugu hiikiimdarlik makamina benzetir. Hakk'in da hiikiimdardaki gibi
emrinin altinda birtakim memurlar1 bulunur. Hak onlar vasitasiyla biitiin varliga hiikiimlerini
ulastirir. Bu bekgi veya memurlar, kendileri Hakk’a ulasmis ve talipleri de O’na ulastiran kamil
miirsidler olarak goriiliir. Bu durumda insan-1 kamil bekgi olmast itibariyle, ilahi mertebenin kapisin
bekler ve tesrifatct olmast itibariyle miiridi o kapidan iceri kabul eder. Ayrica vekil olmast itibariyle de
Rabbinin emriyle tasarruf eder. Hak onlar vasitasiyla biitiin varhiga hiikiimlerini ulagtirir.

f- Serfatin Hakikati

Memi Can Efendi’ye gére vuslata ulasanlarin hicbiri serfatin hakikatinden “an-rd ki haber sod
haberi baz-neydmed” (Her kime ki haber geldi, ondan bir daha haber alinmad..) s6ziiniin mefhumunca
haber veremez. Ciinkii simirl géz onu kavrayamadig: gibi dil de onu ifade edemez. Bu bakimdan
hakikati agiklamak kolay degildir. Memi Can Efendi bu durumu, bir padisahin huzurunda cereyan
eden bir olay1 padisahin yakinlarindan birinin disariya ¢ikip onu ifsa ettigi takdirde huzurdan
kovulmasina benzetir. Ayni sekilde bir miirsid igin de hakikatin sirlarini ifsd etmek memnddur ve
ek olarak o konuda s6z s6ylemek mesru degildir. Burada sessiz kalmak uygun gériildiigiinden bu kisa
agiklama ile yetinilmistir.”

Mem{ Can Efendi, seriatin hakikati konusunu iki zaviyeden ele alir. Bunlardan ilki, hakikate
varan kisinin bulundugu makamin geregi olarak siikiit edip onu ifsd etmemesidir. Zira bu makam,
Allah’la kul arasinda ¢ok ©zel ve mahrem bir alandir. Dolayisiyla mahremiyete dair sirlarin
aciklanmasi uygun goriilmemistir. ikincisi, sirlar1 hakikat mertebesini yasayamayanlara anlatmanin

7! ismail Hakki Uzuncarsili, Osmanli Devleti'nin Merkez ve Bahriye Teskilati, (Ankara: 1984), 8.
72 Suat el-Hakim, bnii’l Arabf Sozliigii, cev. Ekrem Demirli, (istanbul: Kabalci Yayinlari, 2005), 237.

7 Memi Cn, Liibbii’l-Usiil, (Hiiday? Efendi, 670), 62b-a.
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ve onlarin da anlamasinin zorlugudur. Bu da bize tasavvuf alaninin, anlasilma problemiyle yiiz yiize
kalmasinin gerekgesini agiklar.

Mem{ Can Efendi’'nin ele aldig1 bu kavramlarin kendi i¢indeki siniflandirmalari, daha 6nce bazi
stifilerce makamlar seklinde tasnif edilmistir. Bu kavramlar tasavvuf istildhinda “dért kapi ve kirk
makam” seklinde isimlendirilmistir. Mesel4, Hac1 Bektas-1 Veli; dort kapr denilen seriat, tarikat,
marifet ve hakikat kavramlarinin her birini onar makam halinde ele alir.”* Ahmet Yesevi'nin (5.
562/1166) Divan-1 Hikmet'ine baktigimizda seriat, tarikat ve hakikat seklinde iicli tasnifi
benimsedigi goriiliir. Ona gére seriat, bu kavramlarin temelini teskil eder.”

Memi Can Efendi’nin bu konuyla ilgili gériislerine genel olarak baktigimizda, bize insani ve
hayat1 yorumlama ve okuma adma bir ufuk kazandirdig1 goriliir. Zira serfati; gerek Kuran-i
Kerim’deki hiikiimler ve gerekse dinin biitiinii olarak ele aldigimizda, hakikate ulasma adina esasi
bir isaret ve sembol oldugunu anlariz. Hayat1 ve insani bu sembollerin ardindaki hakikatin idrakiyle
yasayabilmek bize hedef olarak gosterilir.

Tosihiko fzutsu bu manada hakikate ulasmada diinyadaki siradan dogal olgularin ilahi
semboller ve isaretler olarak goriilmesi gerektigini soyler. Yolcunun yoldaki isaretlere ve
sembollere takilip kalmadan onlarin temsil ettigi manay: kullanarak varacagi yere dogru gitmesi
gerekir. 1lahi semboller diinyasinda yasayan insan da hakikate ulasmak icin dogal olgularin
sembolize ettigi seye odaklanmalidir.”®

Bu durumda diyebiliriz ki, hakikat kimilerinin tekelinde olan bir sir degildir. Herkesin
istidatlarini kullanabilme becerisine gére kendini gosterir. Bunun ferdi ve toplumsal karsilig1 kisinin
sahip oldugu ahlaki ilkelerdir. Nefis terbiyesi de iste bu noktada elzem olmaktadir.

Sonug

Mem{ Cén Efendi, Liibbii'l-Usil fi Ma'rifeti’t-Tartki’l-Viisil, adl eserinde serfat, tarikat ve hakikat
kavramlarini ele alir ve bunlarin birbirleriyle olan giiclii ve girift baglantilarini ortaya koyar. Bu
kavramlardan her birinin kendi iginde hakikat, tarikat ve seriatlar1 bulunur. Bdylece Islam dininin
tek mertebeden ibaret olmadig1, dinin kendi i¢inde sarmal olarak i¢ ice ge¢mis bircok mertebeden
olustugu dikkatimize sunulmustur. Serfat ve hakikat ise 6zde ayni kabul edilir. Bu ayniyetteki iliski,
goriiniir Alemde sliret ve mani arasinda paradoksal yapinin olmasi gibidir. Stiretin arkasindaki bu

7 Hac-1 Bektasi Veli, Makaldt, haz. Ali Yilmaz vd., (Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 68-81; Abdullah Kahraman, “Yunus
Emre Divan'inda Serfat, Tarlkat, Hakikat veMarifet (D6rt Kap1)”, Kocaeli flahiyat Dergisi, 1(Mayis 2017), 1/1-18.

7> Oncel Demirdas, “Ahmed Yesevi'nin Divan-1 Hikmet'inde Seriat, Tarikat ve Hakikat”, insan ve Toplum Bilimleri
Arastirmalart Dergisi, 4(2019), 8/2501-2521.

76 Toshihiko izutsu, Kur'dn'da Allah ve Insan, ¢cev. M. Kiirsad Atalar, (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2017), 206.
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hakikat maddi dlemde ahlakla goriiniir hale gelir. Farklilik ise, insanda yerlesen ahlaki ilkelere baglh
olarak olusan biling seviyesinin yiikselmesidir.

Eserde bu mertebelerin 6zellikleri tek tek ele alinmistir. Bu ii¢ kavramin seriatla ilgili
aciklamalarinda 6ne ¢ikan husus, dinin hukuki boyutudur. Tarikatla ilgili yapilan agiklamalarda da
amel, miicahede, tefekkiir gibi dinin pratik kismi anlatilir. Hakikatin ifade edilmesinde ise, kelimeler
yetersizdir. Hakikati, yasadigimiz su siirh dlemin diliyle anlatmaya ¢alismak, onun orijinalitesine
halel getirmektedir. O bakimdan temsil veya sembolik bir anlatim yoluyla ciiz’ de olsa ifade
edilmistir. Zira hakikatin serfatta miicmel olusu, sehidet aleminin sartlarinda goriiniir olmadigini
ifade eder. Goriinenin Gtesinde goriinmeyenin bilgisi sehadet dleminde dilin sinirlarini astigr icin
temsili ifadelerin kullanimi bir bakima zorunlu olmaktadir.

Diger taraftan Kur’an-1 Kerim (vahiy), hakikat ilminin kendisidir. Esasen onda hi¢bir hakikat
gizlenmis degildir. Baska bir ifadeyle, buradaki temsili yolla anlatilma ihtiyaci duyulan hakikatler,
sadece birilerinin tekelinde olan sirrilik anlaminda bir gizlilik degildir. Herkes bu hakikate ulasmada
esittir. Bununla birlikte hakikatlerin sir olarak degerlendirilmesi, siradan bir insanin gérebilecegi
ve anlayabilecegi sekilde acik olmadigi icindir. Hakikat, Hak yolunda kisinin gayretine ve
istidatlarini gelistirmesine bagli olarak anlasilabilir. Aksi takdirde imtihanin bir 6nemi kalmazdu.

Miiellif kavramlari ve bu baglamda nefsin mertebelerini agiklarken, hemen her mutasavvif gibi
sembolik anlatim tislubuna agirlik vermistir. Bazen de konular1 miisahhas 6rnek ve kiyaslamalarla
aciklamay1 tercih etmistir. Bu baglamda onun yasadigi donemdeki devletin siyasi teskilat yapisini
olusturan divan-1 htimay(n {izerinden seriatin mertebelerini izah etmesi de dikkat ¢ekicidir. Baska
bir deyisle o, zahirle batin arasinda yapisal bir bag kurup her iki yapinin aslinda birbirlerine paralel
oldugunu ifade eder. Yani seriat1 agiklamak igin bir nev’i zahirde var olan hiyerarsik yapi tizerinden
batina dogru bir okuma yapmistir. Nitekim, tasavvuf hadiselere sadece zahirden bakmaz; icten
(batind) bir baks agis1 sergiler.

salik, mirsidiyle ayn1 makama gelince kendisine hilafet verilebilmesi i¢in, seyhlerin usuliine
gore, dort divana devam etmesine izin verilir. Bu, miirsidlik vazifesinin ne kadar zor asamalardan
sonra elde edildigini gosterir. Kisi Allah’a yakinlig1 elde etmis veli bir zat olsa bile, bu herkes
tarafindan bilinemeyebilir. Fakat egitim s6z konusu olunca miirsid-i kdmilin bilinmesi gerekir.
Dolayisiyla manevi agidan belli bir seviyeye gelmek, irsada ehliyet kazanmada tek basina yeterli
degildir. Miirsid-i kamil olabilmek icin diploma sarttir. Ancak ustllere uyulmamasi; miirsid-i
kamillik makaminin zayiflamasina, bozulmasina, buna bagl olarak kdmil olmayan ya da sahte
miirsidlerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Bu husus, tasavvuf agisindan gliniimiizde yasanan en
biiyiik sorunlardan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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Memi Can Efendi’'nin bu goriislerine genel olarak baktigimizda, bize insani ve hayati
yorumlama ve okuma adina bir ufuk kazandirdig: goriiliir. Zira serfati; gerek Kur’an-1 Kerim’deki
hiikiimler ve gerekse dinin biitiinii olarak ele aldigimizda, hakikate ulasma adina esast bir isaret ve
sembol oldugunu anlariz. Hayati ve insani anlamlandirma ise bu sembollerin ardindaki hakikatin
idrakiyle miimkiindiir.
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The Concepts of Sharia-Sect-Truth in The Work of Liibbii'l-Usfil

fi Ma‘rifeti’t-Tariki’l-Viistil of Mem1 C4n Saruhan? (d.1008/1599-1600)

Dr. Sevim ARSLAN
Extended Summary

“Lubbi'l-Ustl fi Ma'rifeti’t-Tartki’l-ViisGl” was belogn to Sheikh Memi Can Saruhinfye
(6.1008/1599-1600) who was The Khalif of Sheikh Hasan Hiisameddin Ussaki, Memi C4n was from
Saruhan where is the township of city of Manisa in Turkey. He has an important role at enlarging of
The Sect of Ussaki to Manisa, Bursa and Istanbul. He was an Ottoman Sufi.

This work is an sufistic work which explains the essense of the ways that course to reach
The Allah. The topics are not sistematic and regularly, are skipped form a topic to other topic.
However, if it is analyzed carefully, it is in sight that there is a unity in itself.

At begining of the work, it is mentioned about the journey of the Prophet Muhammad to
the his own reality while he was travel to miraj. An then, it is mentioned about the travel of mirajs
of whole humans and especially The Companions of Prophet Muhammad. in the advancing chapters
of the book, it is given place to the sufistic concepts like “Reality of Muhammad”, “Dhikr”,
“Oneness”. In the last chapter of the book, it is discussed the concepts of “Sharia”, “Sect”, “Reality”
in detailed.

indicated as:

“Sharia”; is the whole of the rules of religious that is brown with a prophet from Allah to
humans, in the general meaning. The rules, that are related to belief, are fundamental. The rules,
that are related to pratic, are nice. There is a similarity between “Sharia” and “Religious” about the
subject of transportation to the beneficence. Just as, if a person enters to a water way that takes
away to the water resource, he arrives the water resource, the person who walks in te way of islamic
religious, he optains the forever life. In this respect, islamic religious is named as “Shari”.

“Sect”; is elevation and reaching to the situations for reaching Allah.

“Reality”; is to have a good graps of the secret means behind of visible natiire, divine lights
and mysteries.

On the other hand, everything is created by stagely in the universe. It is not monotonous in
the universe. In this connection, when we look to the religious, it is not monotonous, it is stagely in
itself. “Sharia”, “Sect”, “Reality” are the name of that stages.

in the history of idea, the human efforts continuously to reach “The Reality” fort to take

M«

answer to the questions of existential. How to reach “The Reality”. “Sharia

LIS

Reality” relationship
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takes place in the whole basic islamic knowledge. Also it takes place in the sufistic knowledge. in
this connetion, Memi Can discusses the concepts of “Sharia”, “Sect” and “Reality” as interwoven
concepts. He exhibits the strong connection between these concepts.

According to Memi Can, the universe of “Reality” is as wideness as seven earths. The space
of “Sect” is as wideness as an earth. The concourse of “Sharia” is as big as a threshing as compare
with the others. The "Reality” is get into the “Sect”, even it is the biggest. The “Sect” is get into the
“Sharia”, even while this wideness, with mystery. The “Reality” and The “Sect” take place into The
“Sharia” as a core. Therefore, The “Reality” and The “Sect” are be opening out “Sharia”. These
concepts are standing up The “Sharia”. In this position, The “Sharia” is core. Without “Sharia” there
is no “Sect”, no “Reality”. if the “Sharia” contains the others, what is “to reach the “Reality””? and
the person who optained the “Reality”, has how speciality?

Mem{ Can gave answers to these questions in his sistematic. For the clarty of subject, he
made simulations and comparing. Because, beyond the visual, the knowledge of unvisible is
identified with respectantive expression, simulations and comparing. The “Reality” is reflected to
the visual universe with ethics. Thus, the “Sharia” and the “Reality” are being the same things. The
changing thing is rising of awareness that is connected to the ethic rules, in the human. Thus these
concepts have circular structure.

Memi Can explains the personality stages like organization of Ottoman “Divan-1 Hiimayun”.
He connects visible to unvisible. Actually, these structures are paralel with the each other, he says.
Thus he reads from visible to unvisible.

Mem{ Can discuss subject of the “Reality of Sharia” with two perspective. First, the person
who arrived to the “Reality”, he does not say, keep quite it. Because of it needs to do on this level.
Because this space is private and secret, and between Allah and person. Second, it is too difficult to
explain of the secrets to the persons who can’t experience these secrets and too difficult to
understand of the secrets. Thus, it is explain the problem of understanding of sufistic knowledge.

Al-Qur’an is The “Reality Knowledge” itself. Actually, no reality is in secret, in the Al-Qur’an.
All of the person are equal to reach these reality. However, in the consideration of the realities as
secrets, because it not clear to see and understand for ordinary person. The “Reality” can
understand according to ability and effort of the person. in this point, personality training is
important.

The terms of “Final is rolled up in the begining” that is used in the sufism, is get to the
answer in this work. Because, these three concepts explain how to travel to reach the “Reality” that
is mentioned as a core, in the begining of work. Aim of this work; to reveal the opinions of the writer
about these three concepts, in the mentioned work, in the Ottoman periods.

Keywords: Sufism, Memi Can, Sharia, Sect, Reality.
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