Vicdan Kavraminin
Psiko - Sosyal Tahlili

Abdulvahit imamoglu

Ozet

Bu calisma, viedan kavramimn, insan yasanundaki fonksiyonel konumunu, onun
insan biinyesindeki mahiyetini, olusumunu ve gelisimini ortaya koymay: amaclamaktadir.
Aym zamanda vicdanin, insan ve hayat ekseninde temel bir kavram olmast onun ¢ok yonlii
varolusunda da dikkat cekmektedir. Bu baglamda kavranun psikolojik ve sosyolojik yonleri
genel hatlartile eleahnmaya cahsilmistir.
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Abstract

In this article, the concept of conscience, the function in human life will be examined.
The nature of conscience in the human body and its existence and evoluation are also
explored. At the same time, the conscience of people and the axis of life has a multiple function.
In this context, the concept of conscience will be discussed in terms of psychological and
sociological aspects.

Keywords : Conscience, human, free will, personality, responsibility
1. GIRiS
Madde ve mana boyutlariyla insan, ¢ok giizel yeteneklerle donatilmis bir varhktir.

Insan gibi kompleks bir yapiya sahip varhgm, dengeli bir kivam icerisinde tutum ve
davraniglar sergileyebilmesi kendi ve toplumun huzuru icin elzem goriilmektedir.

*Dog.Dr., Sakarya Universitesi, Ilahiyat Fakdiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri Ogretim Uyesi. abdulvht@sakarya.edu.tr




Akademik incelemeler Dergisi Cilt:5 Sayi:1 2010

Insanm ahlaki bir yasam sonucu yakalayabilecegi bir i¢c huzuru ve bunun sonucu
olarak ortaya ¢ikacak olan saglikli toplum hayati belli bir terbiye ve egitimin neticesidir. Ancak
dogustan itibaren vicdanin konumu nedir? ve hangi haldedir? sorularina ¢ok net cevaplar
bulmak miimkiin gériinmemekle birlikte, insanin fitraten vicdani bir 6zellige sahip olarak
yaratildigini bilmekteyiz.

Su ana kadar vicdan ile ilgili olarak kargilasilan en 6nemli problem; insanin kendi i¢
yasantisi i¢inde viedanin hangi konumda oldugu ve ayn1 zamanda ma'seri vicdanin ferdi ne
derece etkiledigidir.

Dolayisiyla, vicdanla ilgili bu ve benzeri problemleri dikkate alarak bu ¢alismada;
vicdanin fert ve toplum hayatindaki fonksiyonel yonii incelenmis, bu konuda hem anlam
olarak hem de insanlar arasi iligkiler agisindan viedanin 6zellikleri ve etkilerinin arastirilmasi
amaclanmis olmaktadir.

Varligim1 idame ettirebilmek adina 6ziinde bencillik bulunan insanoglu, dogasinda
bulunan icgiidiilerinin de sevkiyle zevki ve rahati i¢in tabiata, topluma, insana tiirlii zararlar
verebilecek bir varliktir. Ama bir diger yoniiyle o, en yiiksek evrensel ve insani degerleri
canindan vazgecebilme pahasina koruyacak ve yagsatacak mana zenginligine de sahiptir.

Ancak bu zenginligin farkina varabilmek, hem bir feraset isi hem de kendini
gelistirmekle miimkiindiir. Insanin kendi degerini bilmesi, kendi i¢ dinamiklerinin farkina
varmasiyla dogru orantilidir. Bui¢c dinamiklerden biri de stiphesiz ferdin vicdanidir.

Insanm ifsat edici degil, 1slah edici bir rol ile kendine ve tabiata iyilik ve adaletle
muamelede bulunmasi, kendisinde potansiyel halde var olan baz yetilerin gelismesi ile
miimkiindiir. Iste bu baglamda 'vicdan' bu kuvvetlerin en 6nemlilerinden biridir. Ciinkii o
ahlaki hayatin yapici unsuru ve icsel bir ahlaki suur olarak her haliikdrda hak ve adaletten
yanadir.

2. VICDANIN TANIMI

Vicdan Arapga bir dil semboliidiir. “vecede” fiil kokiinden tiiretilmistir. “Vecede”
fiilinin mastar kalib1 olan “el-vucud” bes duyu organi araciligi ile “bulma”y1 ifade eder. Bir
seyin tadim, sesini, kokusunu, sertligini bulmak gibi... Insanlarin 'sehvet' ve 'gazap'
giidiilerinin karsilanmasi da 'vucud' kokiinden gelen kelimelerle anlatilir.

Arapca'da vicdan kelimesinin alindig: 'vecede' fiili, duyusal, icgiidiisel, duygusal ve
zihinsel pek ¢ok psikolojik durumu anlatan bir kelimedir. Vicdan kelimesi, nefsin i¢csel giiciinii
ve yetisini ifade etmek i¢in kullanilir. Arapg¢a'da bu ¢ok yonlii anlamlarina kargin bu kavram
Tiirkce'ye gecerken anlam daralmasina ugramistir. Vicdan kelimesi Tiirkce'de, tutum ve
davraniglarin ahlakiligi ile ilgili duygusal ve i¢glidiisel durumlar: anlatir. (Kasapoglu, 2003,

$.131.)

Kavram olarak vicdan, bulma, gorme, hissetme, duygu anlamlarinda alinmistir. Bir
bagka ifadeyle vicdan; kisiyi kendi davranislar1 hakkinda bir yargida bulunmaya iten, kisinin
kendi ahlak degerleri iizerinde dolaysiz ve kendiliginden yargillama yapmasim1 saglayan
glictiir. (Parlatir, 1998,5.2347)
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Vicdan; en genel anlamda, kiginin kendi ahlak degerlerini dolaysiz bir bi¢cimde
kendiliginden yargilamasini saglayan i¢ yeti ya da kisiyi bunu yapmaya yonelten i¢ duyudur.
Kisinin kendi edimlerini, tiim yapip etmelerini ahlaki bakimdan yargilama yetisi ondadir. Bir
bagka ifadeyle vicdan, i¢ biling diizeyidir. Yerlesik felsefe dilindeyse ahlaki bakimdan neyin
dogru neyin yanlis oldugunun, dogru ile yanlisin ilkelerinin ya da iyi ile kétiiniin neliginin
dolaysiz kavranigini saglayan, her insanda var oldugu diisiiniilen bir tiir “ahlaki bilin¢”tir.

Vicdan terimi, felsefe tarihi boyunca cesitli diistintirlerce bagka bagka tanimlanmus,
farkli okumalar 15181 altinda ele alinmigtir. Ilkcag Felsefesi'nde 'uyarici ses', Ortacag Skolastik
Felsefesi'nde her birimizin iginde bulunan 'Tanri'min sesi', Aydinlanma Cag1 sonrasinda
'insana 6zgii ussal bir yeti ya da ahlak duyusu' olarak karsimiza gikmaktadir. (Ulas, 2002,
$.1536).

“Vicdan” kavraminin, basta psikoloji olmak iizere, egitim bilimleri ve felsefe
disiplinlerince ¢ok sayida tanimlari yapilmigtir. Bu tanimlara yer verelim: Vicdan, “Sujenin
davraniglarinin ahlaki degeri veya genel olarak cesitli davranis tarzlar1 hakkinda hiikiim verme
ve yargida bulunma melekesi”dir. Vicdan, “Bir kisinin ahlaki degerler sistemi veya kisiligin
ahlaki degerleri ifade eden kismi olarak gordiigii parcas1”dir. Viedan, “insanoglunun, toplum
icindeki davranisi yoniinden moral sorumluluk anlayisina dayanan bir heyecansal
eksperiyanslar karmasasi, bir bireyin aksiyonlarma ve davraniglarma iliskin kendi 6z
degerlendirmesi”dir. (Kasapoglu, 2003, s.132).

Ahlak ve felsefe vicdani, “Insan fiillerinin ve hareketlerinin ahlaki degerini takdir ve
tayin etme kabiliyeti” olarak tanimlamaktadir. Vicdan, suur ile karistirllmamalidir. Islam'da
ruhsal suura nefsivicdan, asil vicdana ise ahlaki vicdan denilmektedir.

Ahlaki vicdan, iyi ve kotiiye, hayir ve serre hiikiim verme kuvvetidir ve vazifenin tabii
bilgisidir. Insan vicdam ile kendi kendini muhakeme eder. Boylece vicdan, insanin icinde
kurulan bir mahkemedir. Ahlaki vicdan, bir insanin hem kendi hareketlerini hem de
bagkalarinin eylem ve islemlerini takdir ve tayin eder. Buna gore ahlak kitaplarindaki bazi
vicdan tanmimlari soyledir:

“Anlasildigina gore vicdan icten gelen bir duygu ile dolaysiz olarak hiikiim ve tasdik
olunur. Bu his i¢ melekelerden ise vicdaniyat denir. Kendimizde korku ve 6fke oldugunu,
karnimizin aciktigini duymamiz ve bilmemiz gibi.” (Babanzade, 1995)

O.Ferid Kam ise, vicdan ahlaki, hayra ve serre hilkmeden melekedir demektedir.
“Vicdan suur ile karistirilmamalidir. Vicdan yalmiz bizim hareketlerimizle baskalarinin
hareketlerini tasdik eder. Suur sahit, vicdan ise hakimdir.” (Kam, 1339-1341, s. 17).

“Vicdanin felsefe ve Islam bilginlerince anlasilmalar1 bagkadir. Onlarin anladiklarina
gore vicdan, nefs-i natikanin manevi ve icten kabiliyetidir. Adalete ve hakka, maruf ve
miinkere dair maliimatimiz, baska insanlara karsi olan iligkilerimiz ve manen baglayan
kuvvetlerin derin duygusundan baska bir sey degildir.” (Cevdet Pasa, 1998)

“Islam dini bir kanun-i Ilahidir. Bu kanunun kapsami da itikadiyata, amellere,
vicdaniyata iliskin hiikiimlerden ibarettir. Ahlakiyat, Islam ahkdminin ii¢ kismindan birini
teskil eder. Bu sebeple Islam nazarinda din bagka ahlak bagka degildir. Vicdan da bir latife-i
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ilahiye (Tanrisal bagig) olan ruhun bir kuvvetidir, bir hassasindan ibarettir. Vicdanimiz
mazhar oldugu ilham sayesinde hayr1 serden, saadeti sekavetten ayirt etmeye kadir, insani
dogru yola sevk eden bir méanevi kuvvettir. Nitekim bir ayet-i kerimede; “Allah insanin ruhuna
fiicurunu da takvasini da ilham etmistir. Artik siiphe yoktur ki, ruhunu temizleyen ve iyilikle
bezeyen felah bulur, ruhunu kirleten ve alcaltan da kotii ve giinahkar kalir”(Sems Suresi, 8-10)
buyrulmustur. (Bilmen, 1972,5.68).

S.Akseker viedani, arzu ve meyillerin, fikir ve diisiincelerin, hal ve hareketlerin; hayir-
ser, fayda-zarar, iyi-kotii yonlerini tartan manevi terazi olarak gormektedir (Akseker, 2005,
s.37). Konuya benzer bir yaklagim gosteren Bilgiz de; 'Kisinin vicdani duygusu, onun iyilikler
karsisinda sevinme, begenme, hoglanma, mutluluk duyma, kétiiliikler karsisinda tiziilme ve
nefret etmeye yonelik duygulariyla ifade edilebilir' demektedir. ( Bilgiz, 2007).

Hokelekli, vicdan1 dindar insanla iligkilendirirken; din egitimi almis olanlarin daha
hassas ve giiclii bir vicdan duygusuna sahip olduklarini belirtmektedir. (Hokelekli, 1993, s.65)

J.J. Rousseau ise vicdana dair su sozleri soylemistir: “Vicdan, vicdan... Eyilahi icglidii!
Oliimsiiz ve semavi sada! Zavall ve cahil yaratiklarin en giivenilir rehberi, sensiz hayvanlardan
farksiz olur, kotiiliikten kotiiliige siiriiklenir, 6zsiiz bir akil giicliniin ve yasasiz bir aklin
siirliklemeleriyle, iiziicli sonlarin ve agir yanlislarin avi olurdum. (Rousseau, 2002, 5.186).

Vicdan ¢ogunlukla, iyi, glizel ve dogru ile ilgili bir kavramdir. O halk nezdinde daima
adil bir kontrol merkezidir. Ancak, O. N. Bilmen'e gore, ruhtan kaynaklanan bir giizellik
olmakla birlikte vicdan yanilmaz degildir. (Bilmen, 1949, s.10).

H. Z. Ulken'e gére ahlaki yaptirrm hem deruni ve hem de harici olabilir. Ahlaki
yaptinmda, 6vme, takdir, kétiileme ya da ayiplama harici bir etki yapar. Ahlaki yaptinmda
derunilik ise vicdan azab1 ve vicdani rahatsizlik duyma seklinde kendini gosterir.(Ulken, 1946,
s.158)

Vicdan azabi duymak, yapilan bir isin ferdin manevi yoniinii rahatsiz etmesi
anlaminda kullanilmaktadir. Vicdan azabi insan ruhunun yapilan bir kétiiliige dayanamadigi
zaman onda meydana gelen catlaktir. Vicdan azabi cezanin korkusu degilse de, onun beklenisi
yada timit edilisidir. (Draz, 2004, s.181)

Fertlerin toplum kurallarina uymasi kiiltiirel degerleri yerine getirmesi, ya gelenek ve
gorenegin belirledigi uygulanagelen tutum ve davramglara goredir ya da kanunlar
dogrultusunda olmaktadir.

Insan bircok hakikati vicdanen bilir. Gorme, bakmadan ne kadar farkh ise, vicdanen
bilme de aklen kavramadan o kadar ayridir. Vicdanda kiyas, mantik, fikir ylirtitme, hipotezler
kurma yoktur. O, biitiin bunlara muhta¢ olmaksizin, hakikatleri dogrudan bilir. Maviyi
saridan goziimiizle ayirt ettigimiz halde, sefkatin sevgiden yahut korkunun endiseden farkini
vicdanen biliriz.
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Biitiin bu tamimlardan hareketle, vicdanin etkinligine konu olan malzemenin insanin
yapmakta oldugu davraniglari ve fiilleri oldugunu anliyoruz. Vicdan bir davranis hakkinda
yargida bulundugu zaman iyi ya da kotii gibi kavramlarla yargisini ortaya koyar.

Vicdani tarif edenlerin onu deger kavramlariyla iligskilendirmeden
tanimlayamadiklarini goriiyoruz. Cilinkii vicdan birey davranislarini ahlak degerlerine gore
yargilar. Buna gore vicdan mekanizmasinin zihinsel, duygusal ve iradi boyutlarindan s6z
edilebilir.

N. Topgu'ya gore, vicdanin yapisinda duygularin rolii bulunmakla beraber bu duygular
aklin kontrolii altindadir. Aklin kontroliinden kacan duygular ahlak dis1 veya ahlaka karsi
olabilirler. Vicdani harekete geciren duygu varsa, ona olaylar karsisinda hiikiim verdiren
akildir. (Topcu, 2005, s.129). Erdem'e gore ise, vicdanin yanlisi telkin etmesi ya da yanlisa
gotiirmesi ii¢ yolla gerceklesir. Bunlar, bilgisizlik, egilimler ve duygulardir. (Erdem, 2005,
$.104-105)

3. VICDANIN OLUSUMU VE MAHIYETIi

Bir ferdin, ¢cocukluktan itibaren ona verilecekleri alabilmesi i¢in kendini ayr1 bir ben'
olarak gormesi ve insanlar arsinda 'karsilikli iligki' esasinin bulundugunu anlamasi gerekir.
Bunun farkinda olus vicdanin gelisiminde ilk basamagi olusturmaktadir. Dolayisiyla, vicdanin
olusumu i¢in zihni olgunluk ve suurlanma sarttir. Distaki kontrol giicli (anne-baba, 6gretmen,
toplum degerleri vb.) bir i¢ kontrol mekanizmasi haline déniismeye basladiginda artik vicdan
olusmaya baglamis demektir.( Akseker, 2005, s.38).

Viedanin mahiyeti hususuna gelince, onun insanda dogustan mi, yoksa sonradan mi
kazanmilmis oldugu meselesi ile karsilasiriz. Vicdan nereden ve nasil gelmektedir? Vicdan,
insanda dogustan gelen 6zel ve fitrl bir kabiliyet midir, yoksa tecriibe/6grenme yolu ile
sonradan meydana gelen, kazanilmig bir yeti midir? Bu konuda iki farkl yaklasim iizerinde
durulmaktadir.

3.1. Dogustan Gelen Vicdan

Vicdanin dogustanhigini ileri siirenler, vicdani dogustan ve fitrat iizerine
temellendiren kimselerdir. Bu diisiiniirlere gore vicdan, insanin dogru yargida bulunmasi icin
dogustan gelen bir yetidir ve bu yeti onun fitratina(dogasina) yerlestirilmistir. Vicdan, bu
diisliniirlere gore Tanrinin insana bir armaganidir. Ahlak duygusu, insanda adeta icgiidii
halinde bir giictiir. A¢lik, susuzluk gibi dogal ve zorunludur. (Kasapoglu, 2003, s.133-134)

Islam diisiiniirlerinde de vicdanmin dogustan getirilen fitri bir yeti oldugu diisiincesi
hakimdir. Bu goriislerini diisiiniirler, ayet ve hadislerle temellendirmeye calismiglardir. “hayir
ve fazilet kalbin mutmain oldugu seydir, ser ve rezalet de nefsini rahatsiz eden seydir” sozii
hadis olarak Hz. Peygambere isnad edilmektedir. Kur'an-1 Kerim'de bulunan su ayetler de
yine vicdanin dogustanlhigi fikrini savunanlarca delil olarak gosterilmektedir: “Nefse fenaligi ve
iyiligi ilham edene and olsun ki”(Sems Suresi, 8) , “Bizinsana hayir ve ser yollarin1 gostermedik
mi?”(Beled Suresi, 10). (Cagli, sy.289.,s.212)

Nefse 'fenaligin ve iyiligin ilham1', bu ikisinden birinin iyi, 6biiriiniin kotii oldugunun
kavratilmasi, hakikatinin anlasilmasi, idrak edilmesi, durumlarinin ve i¢ yiizlerinin
bilinmesidir. Allah nefse fiicur ve takvay: ilham etmis, itaatin ve isyanin, dogrunun ve yanligin,
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hidayet ve dalaletin ne oldugunu, neyin iyi neyin kotii oldugunu kavratmis, hangi erdemli
davranmiglarin yapilmasi gerektigini ve hangi yikici davranislardan sakinilacagini anlasilir
kilmistir. (Kasapoglu, 2003, 5.143)

Her fert, ailenin, ¢evrenin ve aldig1 egitimin etkisiyle elde ettigi faydali bilgi ve erdemli
davraniglarla, dogustan getirdigi kotiiliikten sakinma ve iyilige yonelme kabiliyetini gelistirip
olgunlasabilir. Fertleri kendi istekleri dogrultusunda siiriikleyen ve her arzusunu yaptirmaya
calisan nefs-i emmarenin (emredici nefs) hakim oldugu kisilerde gercek vicdandan s6z etmek
zordur. Zira, insani iyiye, giizele, adalete, yardima, merhamete ve sefkate yonlendiren vicdan,
emredici nefsin yonlendirmesinden kurtulmalidir. Ancak bu sekilde, nefsin kendi iginde
olgunlagmaya dogru aldig1 yolla dogru orantili olarak kuvvetli bir vicdan ortaya ¢ikabilir.

3.2. Cevre ve Toplumun Etkisiyle Gelistirilen Vicdan

Vicdan sadece insana 6zgii bir kabiliyettir. Insan diinyaya vicdanh olma istidat ve
kabiliyeti ile gelir. Diger biitiin kabiliyetler gibi normal bir biinyede vicdan dogustan vardir.
Ancak, bu noktada, vicdanin dogaiistii bir gii¢ tarafindan biitiiniiyle insan ruhuna
yerlestirildigi goriisii ile vicdanin bir yetenek ve kabiliyet olarak dogustan var oldugu
diisiincesinin farki ortaya ¢itkmaktadir.

Dogustan getirilen vicdani kabiliyetin cevrenin etkisiyle gelisecegini savunan
diisiintirlere gore, bilincin kontroliinden yoksun kalan, egitim ve bilgiyle olgunlagmamis
kimselerde dogal vicdan tamamaiyla yok olmasa da korelebilir. Vicdan egitim ve iyi davramslar
sayesinde gelisip sahibini {istiin bir kisilige tasiyabilecegi gibi, yanlis egitim ve olumsuz
davraniglarla da bozulup soniik bir hale gelebilir. Vicdanin tegekkiiliinde egitim faktoriiniin
rolii konusunda yapilan ¢alismalar yeterli seviyede degildir. Ancak, sevgi ve samimiyetin 6ne
ciktig1 bir egitim neticesinde vicdanin, kaba ve sevgiden mahrum egitime oranla daha erken ve
kuvvetli gelistigi s6ylenebilir.(Kasapoglu, 2003, s. 135-136)

Vicdani, insanin dogustan getirmedigini ve biitiin yliksek derecedeki zihin kavramlar:
gibi vicdanin da toplumun eseri oldugunu ileri siiren diisiiniirler arasinda Durkheim ve diger
sosyologlar bulunmaktadir. Bunlara gore vicdan, ferdi degil kollektif (sosyal) suurun bir
yansimasidir. Spencer, Locke gibi deneyci filozoflara gore ise vicdan, insanin hayatinda yaptigi
deneylerin bir sonucu olarak olusmaktadir. Ozellikle Spencer, “tekamiil teorisi” ile insan
tiirliniin binlerce yil siiren deneyleri sonunda bir ¢ok kavram kazandigim1 ve kazanilan
sonugclarin soyacekimle bireylere gectigini savunur. (Pazarli, 1972a, 5.98-99).

Bdylece vicdanin, insanin icinde yasadigi aile, arkadashik iligkileri, yasadigi tecriibeler,
kiiltiir, din, yasalar kisacas1 onu ¢evreleyen her sey tarafindan belirlendigi kabul edilir. Esasen,
insanin ahlaki davraniglarina yon veren ve ruhun i¢ dinamiklerinden olan iki 6nemli giic zihni
muhteva ve duygulardir. Bu iki giiclin birlesmesiyle insanin zaman zaman yasadig1 sucluluk
duygusu, acima hissi, iiziilme, baskasinin hakkimi koruma gibi konularda 'i¢ kontrol
mekanizmasi' dedigimiz vicdan ortaya gikmaktadir.

Demek ki, sahsi vicdandan baska ma'seri vicdan veya vicdan-1 amme denilen ictimai
vicdan da vardir. Ma'seri vicdan bir toplumu meydana getiren fertlerin veya cesitli millet
fertlerinin vicdani hiikiimlerinin toplami veya ¢ogunlugudur. Bir kotiiliige kars: toplumun
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baskisin1 veya cogunlugudur. Bir kotiiliige kars1 toplumun baskisini veya bir iyilige karsi
toplumun sevgi ve takdirini ifade eder.

Esasen, vicdan kavraminin, sosyal vicdan (ma'seri vicdan) seklinde etkin olarak ele
alinisi, diinyada farkli nedenlerle eziyet goren, aglikla miicadele eden, ya da siirgiine tabi olan
insanlarin farkina varilmasiyla ya da diinya savaglarimin arkasinda biraktig1 sefaletlerle
olmustur denebilir. Leirvik konuyla ilgili yazisinda; vicdan kavraminin kiiresellesme siirecini
yonlendiren etkenlerden birinin 20. Yiizyildaki birinci ve ikinci diinya savaglari, digerinin ise
1948 Insan Haklar1 Beyannamesi oldugunu sdylemektedir. (Leirvik, 2004, s.154-155).
Yazisina aldigi Evrensel Beyannamenin girisinde var olan 'Insan haklarmin gérmezden
gelinmesi ve kiicimsenmesi insan tiiriiniin vicdanina hakaret eden barbar davramiglara
sebebiyet vermistir' ifadesini kendi goriislinii kuvvetlendirmek adina kullanmigtir. Leirvik'in
burada iizerinde durdugu vicdanin kiiresellesmesi hususundaki faktorler vicdanin
hatirlanmasinda bir ivme olabilir. Ancak, vicdanin evrensel 6zelliginin ¢cok daha eskilerde
aranmasinin gerekliligi tizerinde durulmalidir.

4. VICDANIN PSIiKOLOJIiK YONU

Insanm i¢ diinyasinda bir duygu, bir yeti, bir mekanizma olarak beliren vicdanin,
olusum ve gelisim asamalarina, isleyisine bazi psikolojik Ggelerine dahil oldugu
goriilmektedir. Esasen insanda var olan, suur, irade, adalet-iyilik-giizellik egilimi, seving,
utanma, insaf gibi duygularin da vicdan ile siki bir iligki oldugu séylenebilir. Bu baglamda,
vicdanin iic boyutu olan zihinsel, duygusal ve iradi boyutlarina da aciklik getirmesi
bakimindan vicdanile suur, duygu ve irade arasindaki iligkiyi anlamaya calisalim.

4.1. Suurve Vicdan

Suur, insanin i¢inde gecen ruhsal olaylar hakkinda bilgi edinmesidir. Psikolojide
insanin i¢cinde gegen ruhsal olaylarin tiimiine de suur denilir. Bu bilginin konusu bazen icinde
ruhsal hallere, bazen de distan gelen tesirlere ait olur. Bunlarin hepsi “ruhsal suur” ad1 altinda
toplanir. Fakat bu suur, kendisinin ve bagkalarinin hal ve hareketleri hakkinda hayir, ser
hiikiimleri verirse “ahlaki vicdan ve ahlak suuru” adini alir.

Suurun gelisim siireci icerisinde iic derecesi vardir: ilk olarak suurun ilkel ve basit hali
olan az gelismis suur derecesidir. Bu suur ¢cocuklarda, ilkel insanlarda ve hayvanlarda goriiliir.
Buna gore bu suur derecesindeki varhklar su ozellikleri tasir: a) Benlikle benlik disimi
ayiramazlar, kendi benlikleri hakkinda oldugu gibi benlik dis1 (dis dlem) hakkinda bilgileri pek
azdir. b) Ahlaki suur yoktur, hayirile serri birbirinden ayiramazlar.

Suurun ikinci derecesinde, bulanik ve belirsiz hali kaybolmustur. Medeni ve ileri
toplumlarda terbiye ve 6gretim faaliyetleri ve toplumun cesitli tesirleri ve viicutla birlikte beyin
de gelisir ve benlik ile dig benlik birbirinden ayr1 goriilmeye baglar. Fertlerde muhakeme ve
analiz yapma kabiliyeti baglar.

Suurun bu derecesi su 6zellikleri icerir: a)Suur bir davranma ve savunma durumunda
bulunur. Benlik ve benlik dis1 ayrilmistir. Bu temyiz, bireylerin bunlar hakkinda sahip
olduklar: bilgi derecesiyle orantilidir. b) Fert diinyadaki yerini, bagka insanlarla miinasebetini
kendi 'benligi'me gore diizenler. Artik, ahlaki vicdan gelismeye baslamistir. Bu gelisme dis
olaylarin tazyikiyle orantihdir. ¢) Ahlak duygusu gibi dini ve sosyal idealler de az geligmistir.
Bireyler hentiz hayal giicliniin etkisi altindadir. Arzular ve egilimlerin etkisi fazladir. Maddi
ihtiyaclar manevi degerlerin {iistiinde tutulur. d) Bireylerin yasayisinda heniiz manevi bir
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disiplin yoktur. Diger bir ifadeyle irade, yiiksek idealler yasatacak derecede
kuvvetlenmemigtir. Toplumlar bu caglarda diktatorler ve monarsilerle sosyal disiplini
saglamaya caligirlar. e) Bireylerdeki din duygular az ¢ok bir taassupla kar1§m1§t1r Ciinkii ic
hayatta, gercek manevi hiirriyet heniiz kurulamamistir. Fertlerin manevi yasayisi istikrar
kazanmadigindan degisken ve hareketlidir. (Pazarl, 1972,5.106-107)

Ahlak psikolojisi bakimindan 6zel bir anlam tasiyan suur, insanin hayat boyunca
edinmis oldugu idrak ve bilgileri i¢ine alir, bu yiizden ahlaki davranigla ilgili bilgiler, ahlak
anlayig1 ve ahlaki hareketler hakkindaki tiim degerlendirmeler hep insanin suurunda olan
seylerdir. “Insanin gerek icinde, gerek disinda meydana gelip de kendisi tarafindan fark edilen
degismeler” olarak tamimlanan suur, bazi psikologlara gore insanmi topluma uygun
davraniglara gotiiren, insanda topluma uymayan istekleri baski altinda tutan bir isleve
sahiptir. Suuralt1 kavrami da buradan ¢ikmigtir. Viedanin kabul etmedigi seyler suuraltina
itilir, yani unutulmaya c¢aligilir. Buna gore suur, ahlaki davranigin temel verileri olan bilgi ve
gorgiileri, yani toplumun bize verdiklerini temsil etmektedir. (Glingor, 2000, s. 56)

Burada ruhsal suur ile baslayip ahlaki suura gecilen bir siirec goriilmektedir. Ruhsal
suur insana biitiin varliklara dair bilgi zemini hazirladig: gibi, ahlaki yasamin temellerini de
sunar. Boylece insan bazi vazifeleri yapmak icin kendini zorlar ve kendi tabiatinda bulunan
egilimler veicgiidiilere kars1 bir savag baglatmis olur. Bu ¢gaba sonucunda ahlaki vicdanin temel
karakteri meydana gelir. iste insamin kendine hakimiyet yolundaki bu cabas gelistikce insan
bir taraftan olgunlasir ve bir taraftan da bilgi ve tecriibesi artar. Clinkii ruhi suurdan ahlaki
suura gecis hem bilgi alaninda, hem de hayat diizeninde bir ilerleyisi ifade eder. Vicdan ilim ve
tecriibeile beslenen bir agactir.

Ahlaki suur veya vicdan aslinda insani degerler manasinda goriiliir. Onda en esas
duygunun vazifelere karsi mecbur olunusu ve hatalardan kagma egilimi oldugunu goriiriiz.
Boylece anliyoruz ki ruhsal suura nispeten ahlaki viedan biiyiik bir ilerleme ve yiikseklik tagir.
Ahlaki viedan, ferdi ve sosyal vicdani yansitan bir sonuc olmaktadir. (Pazarl, 1972a,s.94-95)

4.2 Duyguve Vicdan

Suurun vicdan olusumundaki cok onemli roliine ragmen, ahlaki davranista asil
onemli olan unsur bilgiler degil duygulardir. insan pismanlik veya vicdan azabi duymadig
takdirde, yanhs ve kétii olarak bildigi hareketleri kolaylikla yapabilir. Iste bu noktada “vicdan”
kavrami karsimiza gikiyor.

Bu kaideler sistemi olan vicdan, insanin kendi davraniglar1 veya baskalarinin
davraniglar1 hakkinda “dogru” veya “yanlis” seklinde yargilarda bulunur. Dogru olarak
degerlendirilen davranislar, insanin kendi benligine karsi olumlu duygular beslenmesine yol
acarken, yanlis sayilan davranmiglar ise sucluluk duygulari yaratir.

Insanlar aras1 miinasebetleri ilgilendiren bir sistem olarak ahlakin 6grenme yolu ile
kazanildiginin bilinmesine ragmen, bu bilgilerle duygularin nasil bir araya gelerek vicdan
denilen “i¢g-kontrol” mekanizmasini olusturdugu tam olarak bilinememektedir. (Giingor,
2000, s.56-57)
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Viedan her insanda ayni kuvvette degildir; bazi kimseler biiyiik bir sug isledikleri halde
vicdanlar1 onlari fazla rahatsiz etmez, bazilari ise en ufak bir hata sonucunda bile biiyiik bir
sucluluk duygusuna kapilirlar. Iste burada kendini gosteren “duygu” farkinin &zellikle
cocukluk ¢aginda goriilen terbiyeye bagh oldugu diisiintilmektedir.

Cocuga terbiye metodu olarak kullanilan cezamin niteligi degisik sekillerde
olabilmektedir. Arastirmalar, manevi cezalarin maddi cezalardan daha iyi sonug verdigini
gostermektedir. Dayak ve iskence yoluyla terbiye edilen cocuklarin kuvvetli bir vicdana sahip
olmadiklar1 ve imk&n bulduklarinda aymi davranisi onlarin da bagkalarima yaptiklar
goriilmiistiir. Bu cesit cezalarla terbiye edilmeye calisilan ¢ocuklar, psikopat olabilir veya
ahlaki bakimdan kontrol edilemeyecek bir seviyeye ulasabilirler.

Kuvvetli bir vicdanin tesekkiilii i¢in ¢cocuga terbiyede uygulanilacak en iyi yol sevgi
yoludur. Sevginin cezayla iligkili olabilmesi i¢in de, cezay1 uygulayan ile alan arasinda kuvvetli
bir sevgi baginin bulunmasi gerekmektedir. Bu sevgi bagim kuran kisi, ilk cocukluk y1llarinda
her iki cins icin de anne; daha sonra erkek ¢ocuk icin baba, kiz cocuk icin ise annedir. Iste birey
icin cocukluk doneminde, yetigkinleri ile kuracagi sevgi bagi ve manevi disiplin bir arada
oldugu zaman, kuvvetli bir vicdan tesekkiil etmektedir. (Giingor, 2000, s.60-61)

Vicdanda duygu unsurunun kuvveti ile alakali olarak Freud'un tespitleri s6yledir: En
¢ok sucluluk duygusu duyanlar en iyi ahlaka sahip insanlardir. Yani iyi davranisin sebebi
kuvvetli bir vicdan degil, fakat kuvvetli bir vicdan iyi davranisin neticesidir. Ona gore sucluluk
duygusuile kotii davranig birbiri ile ters orantihidir.

Buyaklagimi daha iyi anlayabilmek i¢in Freud'un “sahsiyet teorisi’ni kisaca ele alalim.
Freud'a gore insan benligi onun icgiidiileri ile toplumdan gelen yasaklar arasinda bir denge
kurmaktadir. Sahsiyetimizde toplumu temsil eden sosyal suura “iist-ben” adimi veriyor.
Toplumun insan benligini daima kendi istek ve yasaklarina uymaya zorlamasina karsin,
insanin icgiidiilerini temsil eden “alt-ben” daima maddi zevklerini tatmine calisir. iste insan
benligi bu iki kuvveti dengede tutma cabasi icerisinde iken, {ist-ben bosaltamadig enerjiyi
benlige yoneltir. Ciinkii Freud'a gore, tabiattaki enerji gibi ruhi enerji de kaybolmaz. Bagkasina
saldirmak isteyip de saldiramayan birey, bu saldirganlik enerjisini kendine yoneltir. Burada
bireyin kendine saldirmasi, kendini suclamas1 anlamina gelmektedir. Iste benlige yoneltilen
saldirganlik enerjisi ne kadar kuvvetli ise, insanin yasayacag1 sucluluk duygusu da o derece
yogun olur. Buna gore insan iginden gelen isteklere direndigi 6l¢iide, onun vicdani da kuvvetli
olacaktir. Daha sonra yapilan deneyler sonucunda ulasilan bulgular, Freud'un bu tespiti ile
paralellik gbstermektedir. (Giingor, 2000, s. 66-67)

4.3 Iradeve Viedan

Vicdana eslik eden unsurlardan biri de iradedir. Irade “kisinin zorunlu veya serbest
tarzda yasama kabiliyetini ifade eder.” Irade, bir seyi yapmak ya da yapmamak icin bireyde
bulunan iktidar ve giictiir.

Vicdani bir gii¢ olarak irade, aci, elem, zorluk ¢ekecegini bilse de kisinin dogrudan
yana tercihini yapabilmesidir. Vicdan mekanizmasi, 6zgiin irade ve imgelem ile meydana
getirilen psikolojik ve fiziksel bir eylemin sonucunda faaliyete gecer.

Secim yapabilme ve alternatifler karsisinda tercihte bulunabilme ahlaki olanakl kilan
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Ogelerden biridir. Ahlaki 6zne iyi ve kotii, degerli ve degersiz karsisinda kendi motivleriyle bir
se¢im yapamadigi takdirde ahlaki eylemlerden s6z edilemez. (Kasapoglu, 2003, s.141)

Ahlakl insan, kendisini inandig1 degerler noktasinda zorlayan, her tiirlii olumsuz
etkilere sonuna kadar direnen insandir. Bu baglamda ahlakin taviz vermeye tahammiilii
olmadigin goriiriiz. Prensiplerden gosterilen fedakarlik, bir bagka fedakarligi beraberinde
getirir. Tekrar yolu ile aliskanlik kazanma, baslica 6grenme usullerinden biridir. Sik sik ahlak
dis1 davramiglarda bulunan bir kiginin ahlaksizliga alismasi ve vicdanen zayiflamasi ¢ok
olasidir. (Giingor; 2000: s.69) Bununla beraber, iradesini daima inandig1 degerler ve bildigi
dogrular dogrultusunda kullanan kimsenin de vicdan mekanizmasi ¢ok giiclii olacaktir. Bu
yiizden ahlaki vicdanin olusumunda ve gelismesinde iradenin rolii cok biiyiiktiir denilebilir.

IV. VICDANIN SOSYOLOJIiKYONU

Kuvvetli vicdan sahibi insan kendi i¢inde, davraniglarin kontrol edebilen, sistemli bir
mekanizma olugturmustur. Bu sebeple boyle gelismis bir vicdana sahip bireylerin
davraniglarinda tutarhilik hakimdir ve o kisi aym1 ahlak prensiplerini her yerde, her zaman
uygulamaya caligir. Sosyal hayat da insanlar arasi iligkilerden ibaret olduguna gore, biitiin
sosyal hayat ahlaki davranmiglardan meydana gelen bir sistem olarak degerlendirilebilir.
(Giingor, 2000: s.70) Vicdani duyus icerisinde, kendini mecburiyet olarak hissettiren icaplar,
sosyal hayatta yerini yiikiimliiliik ve sorumluluga terk etmistir. Vicdan giiciiniin kisiye empoze
ettigi sorumluluk ve yiikiimliiliik, insan1 “vazife bilgisi sezgisi’ne gotiiriir. Bu bakimdan
vicdanda yer bulan her mecburiyet vazife olmaktadir. (Arikdal, 2003: s.290)

5.1 Vazife ve Yiitkiimliiliik

Vazife, ahlaki bir yiikiimliiliiktiir. Vazifede akil ile yiikiimliililk duygusu birlesir.
Vicdan Kkisiye iyi bir hareketi islemeyi emreder. Bu bir yiikiimliiliiktiir. Akil ise bu emri cesitli
tabiat ve toplum olaylar1 karsisinda uygulamaya koyulur. Kisi burada aklim1 durumlara gore
kullanir. Ve igin yapilip yapilmamasi iradeye ait olur. Bu manada bir zorunluluk degil, olasilik
sz konusudur. Iyiligin, yapilmasi zorunlu olan kismina vazife denir. Yiikiimliiliik duygusu ise,
ahlaki ideali gerceklestirmek hususunda duydugumuz istek ve egilimdir. Iste bu vazifenin
temelidir. (Pazarli, 1972a,5.100)

Vicdan, insana sadece dogrunun ve insan hayatinin idealinin ne oldugunu
gostermekle kalmiyor, o, bununla beraber, insana giiciiniin yettigi nispette bunlar
gerceklestirmeyi de bir kanun veya vazife olarak mecbur kiliyor. Buna ahlakcilar “vazife
kanunu” dahiderler.

Vazife kanununun kendine has bazi nitelikleri bulunmaktadir. En onemli 6zelligi
onun bir yiikiimliiliik olmasidir. Burada yiikiimliiliikk kavraminin 6zelligi, insanin hiirriyetini
ortadan kaldirmadan, iistiinde yiiksek bir otoriteye sahip olmasidir. O, insana emirler verir
fakat emrin yerine getirilmesinde kisiyi serbest birakir. Su halde yiikiimliiliik, ogiit ile
zorunluluk arasinda orta bir yerdedir. Zorunluluktur, ¢linkii ona yilikiimliiliik, 6giit ile
zorunluluk arasinda orta bir yerdedir. Zorunluluktur, ciinkii ona kars1 direnilmez. Ogiittiir,
clinkii insan onu tartisma hatta uygulamama hakkina sahiptir.

Vazife kanunu evrenseldir. Vazife kanunu biitiin insanliga ayni sekilde emirler verir,
fakat insanlarin hepsi ayni derecede akla ve bilgiye sahip olmadigindan vazifenin anlagilmasi
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ve uygulanmasi degisebilmektedir.

Yasama organlari tarafindan yapilan medeni kanunlar, ahlaki kanunla belli oranlarda
benzerlik gostermektedirler. Yasama kanunlar1 da ahlaki kanunlar gibi uygulanmayabilir,
onlarda da yiikiimliiliik vardir. Fakat bu kanunlarin eksik ya da yetersiz oldugu tartisilabilir,
onlarin degismeleri i¢in ugrasilabilinir. Ahlaki kanunun ise dogrulugu ve mesrulugu ispata
muhtag degildir. Medeni kanun fertlerin ve toplumlarin gikarlarina hizmet ettigi igin, bu
¢ikarlarin degiskenligine oranla o da degisime ugrayabilir. Tiirlii milletlerin gesitli medeni
kanunlar1 vardir ve bu kanunlar, onlarin hiikmiinii bilen ve bilmeyen herkese uygulanirlar.
Fakat vazife kanunu yalniz onu duyan ve bilenleri yiikiimlii kilar. O, zorunlu, evrensel ve ideal
bir kanundur. (Pazarli, 1972a,s.101-103)

5.2 Islam Ahlakinda Vazife ve Yiikiimliiliik
Islam ahlaki rasyonel ve teolojik bir ahlaktir. Alemde bir diizen vardir ve bu, Tanrinin

eseridir. Akil da Tanrinin bir eseri olarak bu diizeni kavrar. Ahlaki fiil ve hareket de Tanrinin
diledigi bu nizam ve tertibe hizmet eden ameller ve fiillerdir.

Islamda vazife, insanligin mutlulugu ve selameti, bireylerin iyilik ve kurtuluslar:
icindir. Her bir vazife, insanin yaratilisinda bulunan bencillik duygusu ile catismay gerektirir.
Buna Islam ahlakinda “miicahede” denir. Kur'an-1 Kerim'de, ahlaki islemlerin yapilabilmesi
i¢in siirekli bir miicahede emredilmektedir.

Islamda vazife, mutlak, genel ve yapilmas1 miimkiindiir. Mutlaktir ciinkii karsihginda
hicbir menfaat beklenmez. Vazife, insan giiciiniin istiine c¢ikan, yapilamaz igler degildir.
Islamda yapilamayacak olan vazifeler, Miisliimanlara teklif edilemez.

Kur'an-1 Kerim'de “Hakki beyan etmek Rabbinizdendir, artik isteyen iman etsin
isteyen inkar etsin, fakat biz hakka karsi ¢ikanlara 6yle bir ates hazirladik ki...” (Kehf Suresi,
29), ve “Istediginizi yapin ancak bilin ki Allah yaptiklarimzi gérmektedir” (Fussilet Suresi,
40). Bu ayetlerden de anlasildig: gibi Kur'an-1 Kerim, insanin 6zgiirliigiinii ve sorumlulugunu
birlikte kabul etmektedir.

Bir hadiste de, “Iyilik ve hayir ahlakin giizelligidir. Kétiiliik ve giinah, kisinin vicdanin
tirmalayan ve halkin bilmesini istemedigi tutum ve davraniglardir.” (Miislim, Birr, 14-15)

Islam ahlakinda “niyet”in de yeri nemlidir. Hadis-i serifte “amellerin kiymeti ancak
niyetledir ve herkes i¢in ancak niyetinin karsiligi vardir” (Buhari, Iman, 41) buyrulmaktadir.

Islam ahlakeilar: ahlaki vazifeleri bes kisimda toplamiglardir:

1. Insanin, Allah ve Peygambere kars1 vazifeleri,
2. Insanin, kendi sahsina kars1 vazifeleri,
3.Insanin, ailesine karsi vazifeleri,

4. Insanin, vatanina ve milletine kars1 vazifeleri,

5.Insanin, insanlhiga karsi vazifeleri.
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Islam ahlakeilari, vazife ahlakini sdyle 6zetlemislerdir: “Baskalariin bize yapmalarini
arzu ettigimizi biz de onlara yapmali,, bize yapilmasini istemedigimizi biz de onlara
yapmamaliyiz.” (Pazarli, 1972a, s.108-110)

5.3 Sorumluluk ve Yaptirim

Yiikiimliiliik ve vazife kavramindan iki temel kavram daha cikar. Bunlardan biri
sorumluluk, digeri yaptirimdir. Bu kavramlar birbiriyle oylesine iligkilidir ki, biri olmazsa
otekiler de ortadan kalkar ve birisi kabul edilince digerleri de zorunlu olarak arkasinda gelir.

Sorumluluk, hiir ve akilli olan kimsenin hareketlerinden dogan sonuclara
katlanmasidir. Gerek ahlaki, gerekse hukuki sorumluluk, herhangi bir durumda kendisinden
bekleneni yapmayan kisi i¢in vardir. Bir kimse belli bir durumda yapmasi gerekeni yapmaz ise
sorumlu tutulur. Buna gore sorumluluk bir tiir vazifedir. (Glingor, 2000, s.126)

Insanin sorumlu tutulmasi, kendisinden beklenen hareketlere zit davranislarda
bulunmasina baghdir. Buna gore sorumluluk ancak iki tiirlii davranigin farkinda olmak ve biri
hakkinda karar verebilmek durumunda bahis konusudur. Yaptigi hareketin suurunda
olmayan akil hastalari, cocuklar, sarhoslar sorumlu tutulmazlar. Akli melekelere sahip olmak,
sorumluluk icin yeterli bir unsur degildir. Insan bir seyi yapip yapmamakta, alternatiflerden
birini se¢cme konusunda serbest olmalidir ki sorumluluk s6z konusu olabilsin. Ciinkii
sorumlulugun temeli hiirriyettir. Ve hiirriyet kisinin karsisinda gercek alternatiflerin
bulunmasi demektir.

Her davranis insana ayni1 derecede sorumluluk yiiklemez. Sorumlulugun derecesi,
oncelikle kaidenin kaynagi ile ilgilidir. Kaide, hangi makam veya otorite kaynakl ise,
sorumluluk da birinci derecede o mercie karsi olur. Mesela ilahi hukuk ile ilgili meselelerde
temel sorumluluk Tanri'ya karsidir. Laik bir hukuk sisteminde ise topluma karsi sorumlu
olunur. Sorumlulugun derecesini belirleyen diger faktor ise davranisin meydana getirdigi
zararin derecesidir. Burada zarar kavrami ve onun dercesine ait 6l¢iiler her yer ve her zamanda
ayni degildir. Hukuk kurumlar1 meseleyi siibjektif yargidan kurtarmak icin baz1 standartlar
belirlemistir.

Sorumlulugun asil kaynagi cemiyettir. Toplum bizden neyi bekliyorsa bize onu 6gretir.
Hatta oOyle ki, secerek benimsemis oldugumuz farkhi tutumlar da yine toplumun maldir,
onlarin kaynagi da toplumdur. Toplum bizden bekledigi davranislari cesitli yollarla bize
ogretir. Cocuklukta biiyiiklerimizden “sartlanma” yolu ile 6grendigimiz, onlarin kendi
zevklerinden ziyade toplumun norm ve degerlerini icerir. Bununla beraber toplumun
insandan hangi davranislar1 bekleyecegi, kisinin 6zelliklerine ve icinde bulundugu duruma
baghdir.

Toplum icerisinde her insanmin bir statiisii vardir. Bu statii, insanlarin toplum
icerisinde bagkalarina nispetle teskil ettigi her tiir konumdur. Buna gore biitiin statiiler izafidir
denilebilir. Her hangi bir statiide bulunan kisinin —memur, erkek, cocuk, 6gretmen, aile reisi
gibi- yapmasi gereken seylere onun rolii denir. Mesela aile reisinin rolii aileyi idare etmek, aile
fertlerine yol gostermektir. Iste toplum Kkisiye yiikledigi bu rollere uygun davramslari en iyi
sekilde gormek ister. Bir kimseden beklenen davranisla, onun gercek davranisi arasinda bir
farkliligin bulunmas, kisiyi bu farkliligin derecesine gore sorumlu kilar ve kisi yaptiginin
cezasimi 6demek zorunda kalir. Modern toplumlarda fonksiyon farklilagmalarinin alabildigine
artmasi ve bagl bulundugumuz ¢esitli sosyal gruplarin bizden bekledikleri seylerin birbirine
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zit diismesi rol catismalarina sebep olmustur. Bu rol ¢atismasi sonucunda birey, degisik
rollerden birini secer ve devamli kendi tavri olarak belirler. “Sahsiyetini bulma” denilen hadise
debundan ibarettir.

Sorumluluk tamamen sosyal bir kavramdir ve sorumlulugun biitiin kaynagi
toplumdur. Her toplumun da kendine has bir kiiltiirii vardir ve her kiiltiir icerisinde bir 'deger
sistemi' bulunur. Toplumlar kendi i¢erisinde bu degerler arasinda bir hiyerarsi olusturmustur.
Bir kiiltiirde ekonomik degerlere bagli olarak maddi refah daha st bir seviyede olabilir.
Boylece her deger alaninailiskin sorumluluklar da farkl olacaktir.

Sorumluluk genel itibariyle hukuki, cezai ve ahlaki olmak {izere ti¢ tiirlii olarak ayrilir.
Bu ayrimda temel nokta, sorumsuzca bir davranigin ne gibi bir karsilik gorecegi meselesidir.
Ahlaki sorumlulugun miieyyidesi toplum tarafindan ayiplanmak, hor goriilmektir. Ahlak
normlarinin kaynagi ne ise ahlaki yargi organi da odur. Mesela bir ahlaki davranis, dini hukuk
sahasina da giriyorsa dini hukukun temsilcileri burada karar orgamidir. Laik hukuk
sistemlerinde ahlaki davranislarlailgili yargi mahkemelere aittir.

Hukuk kurumlariin ahlak yargisi ile diger sosyal kontrol miiesseselerinin yargilari
arasinda 6nemli bir cins farki vardir. Hukukun ige karismasi1 daima cezalandirict nitelikte
olmasina karsin, diger ahlak diizenleyici kurumlar ceza yaninda miikafati da kullanir. Hukuk
disindaki sistemlerin, ahlak diizeni noktasinda daha fonksiyonel olmalari, bu sistemlerin
ahlaki davranigi yargilamanin yaninda, miikafatlandirmak suretiyle de insana ahlaki 6gretiyor
veuygulatiyor olmasidir.

Orf ve adetlerin biiyiik cogunlugu icin ahlaki yargi orgami dogrudan dogruya
toplumdur. Fakat bunlar sozlii gelenekle intikal ettiginden, bunlarin yorumlanmasi ve bunlara
bagh ahlaki yargilar oldukca degiskenlik gostermektedir. Toplum igerisinde hukuk ve din
kadar olmamakla birlikte, onlar gibi oldukca belirgin ve siki ahlaki disiplini olan bagka sosyal
kurumlar da vardir. Bunlar devlet, din, mesleki kuruluslar, aile, kuliip ve meslek dis1 dernekler
gibi sosyal kuruluglardir. Ve ne kadar ¢ok sosyal kontrol organi varsa o kadar da ahlaki yargi
organivardir. Ahlaki yargi bakimindan toplum ile fert arasinda bazi farkliliklar bulunabilir. Bu
farklar karsisinda kimi insan boyun egici bir tutum sergilerken, kimileri de reformcu bir tavir
takinabilir. Ahlak namina yapilan bireysel cikiglarin arkasinda toplumun heniiz sekil
bulmamuis 6zlemleri, yargilar1 bulunuyorsa, ozaman bu fedakarliklar gercek bir anlam tagir ve
bir sonuca varabilir. Buna gore, isyan ahlakinin bile toplum ahlakina uymak demek oldugu
soylenebilir. (Gilingor, 2000, s.126-145)

Yaptiricr kuvvet (miieyyide) insani belli bir sekilde davranmaya zorlayan kuvvet
demektir. Birey, kendisinden istenen davranisi yerine getirmedigi takdirde bir kuvvet ile
karsilasir ve bu kuvvetin doguracagi sonucglardan kacinmak iizere beklenen davranisi yapar.
Buyaptirici kuvvet maddi olabilecegi gibi manevi de olabilir.

Yaptiric1 kuvvet olmadan ahlaki davranistan soz edilemez. Her ahlak kendi kaidelerini
uygulayabilmek izere birtakim yaptirici giicler kullanir. Buna gore her sosyal kurumun, kendi
ahlakinmi ayakta tutmak iizere koydugu miieyyideler vardir. Bu kurumlarin en biiyiigii olan
devlet, kanunlar vasitasiyla ahlak ve adab1 korur. Kanunlarin veya hukukun yaptiric1 giicii
maddi kuvvettir. Dinin yaptirici giicii bazi hallerde maddi kuvvet olarak belirse de dinde asil
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yaptirict giic manevidir. Dinin, kilise halinde teskilatlandig1 durumlarda yaptiric gii¢ daha

kuvvetli olur. Insanlarm din hayatinin kilise vasitas: ile diizenlendigi bir yerde kilise ile
miinasebetin kesilmesi din ile de miinasebetin kesilmesi anlamina gelir. Tann ile iligkinin
sahsi bir mahiyet kazandig1 dinlerde ise Tanri'min hosnutsuzlugu en biiyliik miieyyidedir.
Nitekim dini hayatin biitiin gayesi “Allah'in r1zas1” yani Tanr1'nin hognutlugudur.

Aile ahlakinin yaptirict kuvveti maddi ve manevi cezadir. Modern psikoloji
arastirmalari ahlak terbiyesinde manevi cezanin maddi cezadan daha etkili ve daha az zararh
oldugunu ortaya koymaktadir.

Goniillii olarak girilen kiiglik gruplarda ahlakin yaptirici kuvveti tiyelikten atilmak
veya grubun sagladig1 faydalardan mahrum birakilmaktir. Biiylik meslek teskilatlarinda
yaptirici kuvvet, kisiyi tegkilattan ¢ikarmak veya meslekten menetmek seklinde olmaktadir.

Kanunlar veya birtakim sosyal gruplar vasitasiyla uygulanan yaptirnmlardan baska,
kisiyi ahlaki davranis konusunda dikkatli olmaya yonelten en biiyiik miieyyidelerden biri de
'bagkalarinin kanaati'dir. Ciinkii toplum tarafindan ayiplanmak, hor gorilmek, dislanmak
fertleri cok korkutan durumlardir. Ozellikle kii¢iik topluluklarda kamuoyunun etkisi daha ¢ok
hissedilir.

En biiyiik yaptirici kuvvet insanin viedamdir. Viedanin yaptirici giicii sugluluk
duygusudur. Bu duygu, insanin kendi davranisi icin sahsen yapmis oldugu yargidir. Iste bu
bakimdan, iyi bir ahlak diizeni olusturmak isteyenler, hukuk kaideleri ile sosyal ahlak normlari
ve toplumun istekleri ile ferdin istekleri arasinda fark yaratmamaya ¢ok 6zen gostermelidirler.
Insan kendi vicdaninda suc saymadig bir eylemi devlet su¢ saymis olsa da gerceklestirebilir.
Ve vicdan oyle kuvvetli bir miieyyidedir ki, ahlaki kontrol giiciinii yitirmis bir toplumda,
kuvvetli vicdana sahip bir birey bir ahlak kahramani olarak toplumu yola getirebilir. (Giingor,
2000, 8. 145-149)

5.4 Islam Ahlakinda Sorumluluk ve Yaptirim

Islam ahlaki sorumluluga biiyiik bir yer vermistir. Kur'an ve stinnet ile yasaklanmig
olan eylemler haramdir, yasaklanmamais olan eylemler ise helaldir. Islamiyet haram ve helal
olan eylemleri agik ve kesin olarak ifade etmis ve bunlarin akla uygunlugunu gostermistir.

Islami acidan sorumluluk, diinya ve ahireti kapsar. Bu hususta Kur'an-1 Kerim'de: “her
kim bir zerre miktar1 hayir iglerse onu bulur, her kim bir zerre miktari ser islerse onu bulur.”
(Zilzal Stiresi, 8) buyurulmaktadir.

Ayrica, Islamda ahlaki ve dini sorumluluk kisiseldir. Kur'an-1 Kerim'de bulunan su
ayet buna delil gosterilebilir:“Baginiza gelen bir musibet, kendi ellerinizle kazandiginiz
giinahlar yliziindendir. O yine de ¢cogunu affeder” (Sura Suresi, 30). Bu esasa gore anne ve
babanin isledigi giinahlardan cocuklar sorumlu olmayacaklar1 gibi, yetigkin ¢ocuklarin
suglarindan da anne-baba sorumlu olmaz.

Islam ahlakinin sorumlulukta kabul ettigi ilkelerden biri de, 6nceden bir emir ve
kuralla belirtilmemis olan fiillerden dolay1 hi¢ kimsenin sorumlu tutulamayacagidir.
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farkina varabilmek icin o giicle ilgili baglantilar olmali diger bir ifadeyle yiice kudretin
varligina inanilmalidir. Ozellikle Diinya ile ilgili yapilan olumsuzluklarda ve insanlara kars:
islenecek katiiliikklerde bu ilahi giicii hatirlama ve ondan korkarak kendini geri cekme vicdanla
iligkili bir yaptirimdir. Bu konuyu en giizel sekilde isleyenlerden biri M. Akif'tir. O Safahatinda

“Neirfandir veren ahlaka yiikseklik ne vicdandir
Fazilet hissiinsanlarda Allah korkusundandir
Yiireklerden ¢ekilmis farz edilsin havfi Yezdan'in

Ne irfanin kalir te'siri kat'iyen ne vicdanmin” (M. Akif, Safahat V, s. 249), diyerek,
vicdanl ve irfanli olmanin yolunun Allah korkusundan gectigini ifade ederken, bir diger
vurguladigi husus; vicdanin olumlu igleyisinin insanda fazilet hissini ortaya c¢ikarmis
olacagdir.

Mutluluk mefhumunun farkh tanimlarina ragmen, fazilet unsurunun mutlulugun en
belirgin sebeplerinden biri oldugu soylenebilir. Ciinkii faziletli insan vicdani rahat olan insan
demektir. Insanin vicdanimin kendisini suclu ¢ikarmasi halinde ortaya biiyiik bir huzursuzluk
duygusu cikar. Bu, insani son derece sikan bir duygudur. Faziletli insan, inandig1 degerlere
uygun davraniglar sergilemesinden dolay1 boyle bir vicdani rahatsizligi yasamaz. Boylelikle
mutlu olur. Fazilet ile mutluluk arasinda 6yle kuvvetli bir bag vardir ki, servet ve sohretini
ahlak dis1 yollarla temin etmis insanlarin yagadig1 sikint1 bunu ortaya koyar. Boyle insanlarin
tiim maddi refahi, iclerindeki huzursuzlugu gidermeye yetmez.

6.SONUC

Insandaki ahlaki bilincin ad1 olarak vicdan, iyi ve kotiiyii ayirt edebilme yetenegidir.
Insan bu yeti ile icinde var olan iyilikten zevk alir, kotiiliikten nefret eder. insanda bulunan
bircok yetenek icerisinde, vicdan, ahlaki yasami yapilandirmasi agisindan 6nemli bir yere
sahiptir. Ciinkii vicdan, farkli ahlak sistemlerinin uygulamis oldugu yaptirici giicler arasinda
en etkili giice sahiptir. Viecdan, deger olciilerine ters diisen bir tutum ve davranis neticesinde
bireye, “sucluluk duygusu” ile yaptirnmda bulunur. Bu duygusu korelmemis bireyler,
vicdanlarinin sevkiyle her sartta dogrunun yaninda yer alirlar. Hatalarindan donmeyi bilirler,
¢ikarlar1 s6z konusu oldugunda hak ve adaletten yana olurlar. Bu sebepledir ki, saglikls,
huzurlu bir birey ve toplum yagsami i¢in bu giiciin gelistirilip, zinde tutulmasi gerekmektedir.

Adalet duygusunu sevk ve idare eden bir amil olarak vicdan, insanin dogustan getirdigi
bir yetenek olarak kabul edilse bile ancak bir egitim ve terbiye neticesinde fonksiyonel bir
mekanizma olabilmektedir. Bu acidan, kuvvetli vicdan sahibi bireyler yetistirmek icin aile ve
okul gibi egitim ortamlarinda bilincli bir terbiye metodu uygulanmalidir. Bu noktada en biiyiik
sorumluluk, insanin ilk terbiyecisi olarak ebeveyne aittir. Anne-baba “sevgi” temelli bir terbiye
ile evrensel degerleri, tutum ve davraniglari ile cocuga benimsetmelidir.

Biitiin ahlak ve ahlaki yarg: sistemlerince ortaya konulan degerlerin olusmasi ve
yasatilmasi, bireyin ve dolayisiyla toplumun onlari kabulii ile miimkiindiir. Boylelikle ahlaken
yiiksek ve faziletli bir hayat nihayetinde bireyin kendi suur, duygu ve irade giicleri lizerinde
gerceklestirmis oldugu 6zel bir terbiyeye baghdir. insam, icgiidii ve maddi egilimlerinden
siyrilarak manevi ve ruhsal boyutuna yonelmeye iten gii¢, onun “agkin” bir varliga olan inanci
vebaghhgidir.
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Islamda sorumluluk “iradeli ve hiir olarak vicdanin emriyle ve kanunu bilerek yaptig:
hareket sonunda meydana gelir. Iste bu sebeple Miisliiman hem Allah'a karsi, hem de nefsine
karsisorumlu olur.” (Pazarli, 1972b, s.125-127)

Yaptirim, bir fiil ve hareketin karsisinda tanrisal ve toplumsal kanunun bir tepkisidir.
islam ahlakina gore genel olarak bir fiilin yapilmasindan sonra dogan hosnutluk veya vicdan
azabi ahlaki bir yaptirim olarak kabul edilir. Bunlar insan vicdaninda duyulan birbirine zit iki
duygudur. Bu iki duygu insanin, dogruluk ve iyilik idealine uygun bir hareket yapip
yapmadigina dair vicdaninda duydugu bir tepkidir. Hz. Peygamber'in “ Miimindeki ahlaki
iman, kendi kotiiliiklerini ve iyiliklerini kalbinde duymasiyla meydana cikar” s6zii bu gercegi
ifade etmektedir. Kisinin yasadig1 vicdan azabi, pismanliga doner ve bu pismanlik da yapilan
kotiiliigiin tamirine yonelmektir. Béylece pismanlik kiside yeniden bir vazife ylikiimliiligi
dogurur. Islam'a gore gercek pismanlik, yapilan bir kotiiliigiin ardindan derhal tamirine
yonelmektir.

Kur'an'daki emirler hem diinya hem ahireti ilgilendiren yonleriyle ve bunlarin
getirecekleri sonuclar belirtilerek gosterilmistir. Kur'an-1 Kerim'de bir¢ok ayetlerde ahlaki
yonden fesada ugramis topluluklarin baslarina gelen felaketleri anlatan kissalar
bulunmaktadir. Bunlar insanlara ibret olarak gosterilen, ahlaki yaptirim niteligi tasiyan
misallerdir.

Islam ahlakinda ilahi yaptirimlar icerisinde 6liimden sonraki hayata dair yaptirimlar
da vardir. Bunlar cennet ve cehennemdir. Ahlaki temiz gercek Miisliimanlar cennete, Allah"
tanimayan ve ahlaki bozuk olanlar da cehenneme gideceklerdir. Kur'an-1 Kerim'in cennet ve
cehenneme dair tasvirleri, kisa kelimeler ve ciimlelerle daginik bir sekilde gosterilmistir.
Allah'ave ahiret giiniine inanan bir insan i¢in, ebedi huzur dolu bir hayat en biiyiik yaptirimdir

Islam, insana en yakin olan kendi suurunu ve vicdanimi, kendi murakabesine memur
tayin etmistir. “Allah sizin yaptiklariniz1 bilir, kalplerinizin i¢ini tanir, Allah sizin biitiin
hareketlerinizde hazir bulunur”, “O sizin biitiin yaptiklarimiz1 goriir, duyar, isitir.” (Pazarl,
1972b, s.132-134).

5.5 Faziletve Vicdan

Fazilet, insanin tam bir ahlaki olgunluga ulagsmas1 demektir. Bu yoniiyle o, giizel
ahlaktan daha iist bir dereceyi ifade eder. Faziletli insanin ahlaki, siradan insanin ahlak: gibi
pasif degildir. O yasak olandan kacinmakla kalmaz, yapilmasi gerekenin pesinden kosar ve
onu yasatir. Fazilet derecesinde bir eylemde bulunmak, kisiye bir eser ortaya koymanin
tatminini yasatir. Nasil ki insan, bir eser ile niteliklerini ve sahsiyetini ifade ediyorsa, fazilet
sahibi birey de, ahlaki eylemi ile siradan ve anlamsiz bir varlik olmaktan kurtulur ve iyi bir sey
yapmis olmanin huzurunu yasar. (Giingor, 2000, s.149-151).

Buna bagh olarak adaletle ilgili gorev ve uygulamalar genelde hukuki miieyyidelerle
desteklenir. Ancak insanlara yardim ve bu yondeki egilimler ferdi vicdanin yaptirimidir.
Bunlarariayet ferdin fazilet ve kemal derecesini gosterir. (Cagrici, 1985, s.255).

Insanda vicdanin olusumu kendini asan bir giiciin izlerini tasimaktadir. Bunun
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'Mutlak iyilik ve giizellik' sahibi bir varliga inanan, i¢ biling boyutu aktif, vicdan sahibi
birey, iyilik ve giizelliklerin insani olacak, iyilik ve giizellikleri diislinecek, isteyecek ve bagka
herkesin de boyle olmast i¢in gayret sarf edecektir. Neticesinde birey ve toplum i¢gin mutluluga
giden yol acilmis olacaktir.

Akil, uyku ve bayginlik halleri disinda iyilik ve merhametten baskasina razi olmaz.
Akil, olaylar ve manevi degerler icin sahit, vicdan ise hakimdir. Bir isin iyi veya kotii olduguna
dair elde edilecek maddi menfaate bakmaksizin hiikiim verir. Haksizlik, kotiiliik ve cinayetler
karsisinda tiziintiiyii akil degil vicdan duyar.
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