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Ozet

Islamiyet’i kabul etmis olan Tiirk devletleri, Islam hukukunun gerektirdigi sekilde,
Miisliiman ve Gayr-i Miislim unsurlara egit bir sekilde davranarak, onlara, din ve
vicdan hiirriyeti icerisinde yasama firsati tanumstir. Selcuklu Devleti ile birlikte
Anadolu’da baslayan Tiirk yonetimi de ayni sekilde Islam hukukunun gereklerini
yerine getirerek ddil ve hosgoriilii bir yonetim sergilemistir. Anadolu’da Tiirk
yonetiminin tesisinden dnce Bizans Devleti'nin baskist ve zulmii ile kargt karsiya
olan Gayr-i Miislim topluluklar, bu hosgérii ortamunda Tiirk yonetimini
kabullenmis ve yasamlarimi rvefah ve huzur igerisinde siirdiirmiislerdir.
Osmanlilarm yonetiminde Gayr-i Miislimlere karst bu adalet anlayisi geliserek
devam etmistir. Tiirk yonetiminde din degistirmeye zorlanmayan, kendi ibadetlerini
dzgiirce yapmalarina izin verilen Hiristiyanlardan bir kism, Tiirklerle ayni sosyal
cevrede Islamiyet’i benimseyerek dinlerini degistirdiler. Bu calisma ile Tiirkiye
Selcuklu ve Osmanli devletlerinin adil ve hosQoriilti yonetimi, drnekleriyle
incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Gayr-i Miislim, zzimmiler, kimlik, Osmanli, hosgorii, adalet.
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Summary

Turkish states, adopted to Islam, gave religious and conscientious freedom to its
Muslim and non-Muslim subjects and gave them an equal deal in respect of
requirements of the Islamic law. Turkish administration on Anatolia which started
with Seljukids, displayed a fair and indulgent rule, by fulfilling the necessities of
Islamic law. Non-Muslim communities in Anatolia, which were faced with the
constraint and cruelty of Byzantian Empire before the Turkish administration, were
easlily accepted the Turkish rule and maintained their life within prosperity and
peace. Under the Ottoman rule, justice understanding against non-Muslims has
continued with exponential developments. Some of the non-Muslims, who were not
forced for conversion and were allowed to make their worships sponte sua under the
Ottoman rule, adopted to Islam and renounced their faith in the same periphery
with Turks. With this study, the fair and indulgent rule of Anatolian Seljukid and
Ottoman states will be analysed with epitomes.

Keywords: Non-Muslim, zimmis, identity, Ottoman, indulgent, justice.
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Tarih Icinde Kimlik

Kimlik kavrami, Latince idem (ayni) sozctigiinden tiiretilmis olan identity
kelimesinden gelir ve bir mensubiyeti, aidiyeti ve bir toplulukla aynilasmay1
ifade eder (Kilicbay, 2003: 155). Tarihi stireg icerisinde kimlik, Dogu ve Bati
medeniyetleri acisindan farkli anlamlara gelmektedir. Batt medeniyeti icinde
kimlik, Avrupa cografyasi i¢cinde yeni yerlesen toplumlar igin, Avrupa’nin
egemen siyasi unsurlar1 tarafindan empoze edilen sosyo-kiiltiirel yapinn
zorlamas: ile kiiltiirel baskalasma olarak karsimiza cikmaktadir. Buna
karsilik Asya’da Tiirk siyasi iradesinin altinda yasayan toplumlar igin
kimlik, kendi sosyo-kiiltiirel yap: ve geleneklerini, 6ziinti kaybetmeden
devam ettirme ve giintimiize kadar getirme seklinde ortaya gikmaktadir. Bu
acidan Asya’da Tiirk siyasi yapist icindeki toplumlarin kimliginin ortaya
konulmasi, Tiirklerin tarihten giintimiize ¢ogulcu kimlik agisindan
oynadiklar1 siyasi ve kiiltiirel rolti 6n plana ¢ikarmis olacaktir. Tiirkiye
Selcuklular1 ve Osmanlilar, kurulduklar1 ve fetihler yoluyla genisledikleri
cografyada 1rki veya etnik bir kimlik olusturmak yerine icindeki biitiin
unsurlarin bir arada yasamasin saglayacak bir yapr olusturmuslardir. Bu
yap1 daha onceki Tiirk-Islam medeniyetine kaynaklik eden kurumlardan
kaynaklanmustr.

Islam hukukuna gore, diinya Dar-til harb ve Dar-iil islam olarak ikiye
ayrilirdi. Dar-iil Islam’da yasama hakkia sahip Gayr-i Miislimlere zimmi
ad1 verilirdi. Zimmiler, islam ve Tiirk hakimiyetini kabul ederek, siirekli
olarak bu hakimiyetin koruyuculugundan faydalanan kitap ehli topluluktu.
[slam tarihinde zimmilerin hukuki statiisii, Kuran, Siinnet ve zimmet
anlasmalarina dayamiyordu. Zimmilerin hayat, mal ve namuslan
Mislimanlarinki gibi devlet korumasi altindaydi. Dinlerine sayg1
gosterilirdi, dinlerini koruma ve degistirme hiirriyetlerine sahiptiler. Ozel
hukuka iliskin konularda kendi hukuklarina gore yargilanirlard: (Bozkurt,
1992: 280-281).

Selguklu Devleti Siirecinde Gayr-i Miislim Kimligi

Selguklular, Anadolu’yu ele gegirdikleri sirada, Bizans Imparatorluguy,
Anadolu’da o6zellikle Ermenilere yogun bir baski uygulayarak, onlari
Ortodoks Hiristiyanliga gec¢meye zorluyordu. Ermeniler tizerindeki bu
baskiya daha sonra Rumlar da katildi ve Rumlar ile Ermeniler arasinda etnik
catismalar meydana geldi. Farkli kokenlere dayanan Ermeni ve Rumlar
Anadolu sehirlerinde kaynasamadilar ve ayri cemiyetler halinde yasadilar.
Selguklular, Anadolu’ya geldikten sonra Miisliiman Tiirkler ile Hiristiyan
ahali arasinda kuvvetli bir kaynasma yasandi. Bizans devrinde zorla din
degistirme, harag, kan, savas, asker, gelir ve tarim triinlerinden alinan
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yiiksek vergiler nedeniyle Bizans'in Ermeni, Stiryani'®, Pavlaki gibi
unsurlari, hosgoriilu Tiirk hakimiyetini kolaylikla kabul ettiler (Ocak, 2002:
292-294).

Bizans, devletin resmi Ortodoks mezhebi disindaki Hiristiyanlara hos gozle
bakmiyordu. Bu nedenle, Tiirkler Anadolu’ya gelmeden 6nce Anadolu’da
bulunan Ermeni ve Giircii prenslikleri Bizans’la anlasmazlik icerisindeydi.
1071 Malazgirt Savagi sirasinda, Bizans ordusundaki Ermeni askerlerim
Tiirklerin  saflarina  katilmalarin  temelinde de bu anlasmazliklar
yatmaktaydi. Turkler, Ermenilere karsi miisamahakar ve hosgorili
davranmuslar, bu hosgortiniin sonucunda, Ermenileri kendilerine
meylettirmislerdir. Hatta Rumlarmn Antakya Diuikii Ermeni Kagatur,
Ermeniler arasinda Bizans imparatoruna ve Ortodokslara karsi olusan nefret
ile Suriye’de Tiirklerin menfaatlerini gozetiyordu (Jorga, 2005: 74, 97). Tiirk
yonetimi ile Anadolu’ya Bizans baskist yerine Tiirk-Islam adaleti gelmis ve
Bizans zamaninda yasadiklar1 bolgelerden kacan Hiristiyanlar, Tiirk
hakimiyeti sirasinda yeniden yasadiklar1 bolgelere geri donmiislerdir
(Demir, 2005: 124,193).

Selguklularin ortaya koydugu hosgoriiniin orneklerinden biri Ermenistan
valisi Mervanoglu'nun, Romalilarin kurtulus akgesi olarak 30.000 dinar
odedikleri bir asilzadeyi serbest birakmamasi ve daha sonra da hediye
olarak Tugrul Bey’e vermesi {izerine gelisen olaylarda gortliir. Bizans Krali
Konstantin, Mervanoglu'na elgi gondererek kendisi adina Tugrul Bey’'den
bu Roma asilzadesinin serbest birakilmasi i¢in onun yardimini istedi. Tugrul
Bey, hicbir beklenti igerisinde olmaksizin asilzadeyi serbest birakti. Bunun
tizerine Konstantin, istanbul’da bulunan bir camiyi tamir ettirdi ve igine
kandiller astird1. Ibadetleri idare edecek Araplar tayin ederek onlar1 maasa
bagladi ve Tugrul Bey’e de hediyeler gonderdi (Abt'l-Farac, 1999: 304-305).

Bizans krallar1 zor durumda kaldiklar1 zamanlarda, Anadolu’da miicadele
halinde olduklar1 Tiirklerin yardimina da basvuruyorlardi. Tiirk Sultanlar:
hicbir yardim talebini geri cevirmedikleri gibi Bizans imparatorlarmin
isteklerini de geri cevirmiyorlar ve ellerinden gelen destegi onlardan
esirgemiyorlardi. 1081 yilinda Normanlarin Robert de Guiscard yonetiminde
Dra¢’1 kusatmalar: tizerine, Alexios Komnenos, Siileymansah’tan kendisine
yardimct olmak tizere Tiirk askeri gondermesini istemis, Siileymansah’in

103 Bizans tarafindan baski altinda tutulan Gayr-i Miislim topluluklardan olan Siiryaniler,
Bizans'm Tiurkler karsisinda gerilemesi ve Suriye bolgesinden Tiirklerin hakim olmasmin
ardindan Bizans'mn baskisindan kurtularak, rahat bir nefes almislar ve zenginleserek refah
icerisinde bir hayat stirmeye baslamuslardir. Ahmet Ocak, Selcuklularin Dini Siyaseti (1040-1092),
Istanbul, 2002, s. 296

192



Tiirkiye Selguklu Ve Osmanli Tecriibesinde Gayr-i Miislim Kimligi

gonderdigi askerlerle birlikte Normanlara kars: miicadele etmistir. Ancak
Drag¢’ta yapilan catismalarda, Tirklerin destegine ragmen Alexios maglup
olmustur. Birliklerini yeniden toparlayan ve Tiirklerden de parali askerler
temin eden Alexios, o sirada Norman ordusunun basinda bulunan
Bohemond'u geri ¢ekilmek zorunda birakmistir (Komnena, 1996: 131-133,
160-170).

Bizans Imparatoru Romenos Diyogenes’in Sultan Alp Arslan (1063-1072)
tarafindan maglup ve esir edilmesinin ardindan yasanan bir olay, Sultan’in
Gayr-i Mislimlere karsi sefkat ve inanciin ne denli yiiksek oldugunu
gostermektedir. Soyle ki, esir edilen Imparator, Sultan’n ¢adiriin oniine
getirildiginde, Saltanat imami Ebu’l- Fazl-1 Kirmani, Imparatorun ensesine
tokat atmasi tizerine, Alp Arslan bunu neden yaptigini sordu. Kirmani'nin
“Kufrii zelil kilmak icin” cevabi tizerine Alp Arslan “Zillete diisen kavmin
buytigine aciymiz” soziinti hatirlatarak Imparatora sefkat gosterdi
(Aksarayi, 2000: 12-13).

Selguklularin Anadolu’ya yaptiklari ilk akinlar sirasinda, Gayr-i Miuslimler,
bu akinlar1 ve tahribat1 Bizans'in cezalandirilmasi olarak nitelendirdikleri
icin Turklere kars1 tepki gostermiyorlar ve diismanlik beslemiyorlardi.
Fetihlerden sonra kurulan yonetimlerde Miislimanlarin yam sira Gayr-i
Miislimlere de yer verilmesi, Miisltimanlarla kaynasmalarin sagladi (Cahen,
1984: 203). Bu kaynasma sirasinda, Selguklu sultanlarinin herhangi bir
Miisliimanlastirma calismasi  igerisine girmemesine ragmen, Gayr-i
Miislimler arasinda Islamiyet'i benimseyenler oldu. Bu siirecte Bizans'in
yerli halka ytikledigi agir vergilerden memnuniyetsizlik de etkili olmustur.
Mesela Anadolu Selcuklu Sultaru 1. Giyaseddin Keyhiisrev (1192-1211)
doneminde Bizans'n Konya'dan Istanbul’a mal gétiiren tiiccarlarin
mallarina el koymasi sonucu, 1196 yilinda iki taraf arasinda meydana gelen
miicadelede Keyhitisrev, ordusu ile Bati Anadolu’ya girerek buradan elde
ettigi esirleri Aksehir ve ¢evresine yerlestirmisti. Iki taraf arasmnda anlasma
saglandiktan sonra esirlerin geri donmelerine izin verilmis olmasina ragmen
esirlerin higbiri geri dénmemis ve kendilerine saglanan imkanlar1 duyan
bir¢cok Hiristiyan halk da Selcuklu tilkesine gelip yerlesmistir (Turan, 1984:
240-241).

Anadolu’da Hiristiyan niifus icerisinde Ermeni ve Siiryanilerin Rumlara
gore Ttiirklerle daha iyi anlastiklar1 goriilmektedir. Tiirkler Hiristiyan ahaliyi
ve onlarin kendi dini hayatlarim1 stirmelerini giivence altina almisti.
Ornegin, 1132 yilinda Malatya’da bir franli’'nin Hiristiyanlarin kutsal hagim
tahkir igin onu beline baglaylp gezmesi iizerine Emir Gazi bu Iranl’ya
dayak attrmis ve onu Danismendli cografyasinin smirlar1  disina
surdtrmistiir ki, bu drnek, Hiristiyanlarin dini yasamlaria hakim Tiirkler
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tarafindan verilen degeri gostermesi bakimindan énemlidir (Demir, 2005:
208).

Malatya-Antakya civarinda egemen olan Ermeni Flateros'un zulmiinden
rahatsiz olan halkin ve Flateros'un oglu Barsanin, Siileymansah’a (6. 1086)
basvurarak, onu Antakya'y1 fethetmeye tesvik etmeleri tizerine, Stileyman
Sah, Antakya’y1 fethetti ve tellallar vasitasiyla Antakyali halktan evlerinde
kalanlara ve disar1 ¢itkmayanlara herhangi bir zarar verilmeyecegini ve
canlarmin bagislanacagini ilan etti, kimsenin canina ve malma zarar
verilmeyerek Tiirklerin adaleti ile halkin gonlii alind1 (Aksarayi, 2000: 14;
Ocak, 2002: 294).

Selguklularin Ermenilerle olan iliskisi baslangicindan itibaren dostca bir
seyir izlemistir. 1090 yilinda Ermeni patrigi Basile’in istegi tizerine Meliksah
(1072-1092), din adamlarim vergiden muaf tuttu. Ayni duruma Sultan I
Mesud (1116-1155) doneminde de rastlamaktayiz. Ermeni Katogikosu
Barseg’in, Hiristiyanlarin tazyik edildigi, kiliselerden vergi alindig1 ve vergi
vermezlerse piskoposlarin bile siirgtin edildigi sikayeti ile Meliksah'in
huzuruna ¢ikmas: tizerine Meliksah, kilise, manastir ve ruhanileri vergiden
muaf tuttu ve Katogikos’a bununla ilgili fermanlar verdi (Urfali Mateos
Vekayinamesi, 1987: 176).

Sultan 1. Mesud doéneminde, Ermeni iilkesi kusatildi ancak Ermenileri
direnisleri ve cesaretleri tizerine el¢i gonderilerek kendilerine itaat edilmesi
durumunda hi¢ kimseye dokunulmayacag: belirtildi ve Ermenilerin bunu
kabul etmesi tizerine savasilmaksizin bu bolge itaat altna alindi. Ermeniler,
kendileriyle dost sifatryla miizakere eden Sultana goniil rizasiyla itaatlerini
bildirdiler. Ancak Rumlardan aldiklar1 topraklari geri vermeyeceklerini
ifade ettiler. Bunun tizerine Sultan I. Mesud, bir ittifak ve dostluk ahitnamesi
hazirlayarak yeminle tasdik etti ve Ermenilere gonderdi. Ermenilere bir
zarar vermeksizin geri dondii (Urfali Mateos Vekayinamesi, 1987: 307-308).

Bizans hakimiyetinden Tiirk hakimiyetine gecildigi siralarda Anadolu
sehirlerinde Ermeni, Rum gibi etnik gruplar birbirlerinden ayr: mahallelerde
yastyorlardi. Selcuklu devrinde bu durum yer yer devam etmis olmasina
karsilik, Sivas gibi uluslararas: ticaret merkezi olan ve kozmopolit bir yap1
arz eden sehirlerde karisik mahalle yapilanmasi da goriilmeye baslandi.
Ticari miinasebetler nedeniyle, Selcuklu sehirlerinde Tiirklerle Gayr-i
Miislimler bir arada yasamaya baglamislardi (Demir, 2005: 115-116).

13. ytizyilin tictincti geyreginden itibaren Anadolu’daki Bizans toplumunun
biiytik bir boltimii Tuirk hakimiyeti altina girdi ve Hiristiyan Yunan unsur,
Anadolu'nun yeni Tiirk-Islam toplumu ile kaynasti. Bu Hiristiyan Yunan
toplumunun 6nemli bir kismu, kiiltiirel olarak da degisime ugradi. Ancak bu

194



Tiirkiye Selguklu Ve Osmanli Tecriibesinde Gayr-i Miislim Kimligi

degisim stireci, sadece 13. yiizyilla smurl tutulamaz. Hiristiyan toplumun
biiytik ¢ogunlugu Tiirklerin savas ve fetih inkildbindan ve siyasi giictinden
etkilenmisti. Bu etkilenme, kiiltiirel degisimi de beraberinde getirdi. islam
dini, buytik bir prestije ve fetihler dini olma avantajina sahipti. Selguklu
yonetimi, idari, ekonomik ve dini kurumlari, camileri, medreseleri,
zaviyeleri ve kervansaraylar1 ile Anadolu toplumunu Tiirk-Islam anlayisina
gore yeniden diizenledi (Vryonis, 1971: 223).

Turkler Gayr-i Mislimlere hosgorii ile davraniyorlardi. Ancak yine de,
Ttirklere daha ¢ok itibar gosterildigi i¢in Ermeni, Rum gibi Gayr-i Miislimler
toplumda ikinci planda kaliyorlardi. Bu hoggorii ortaminda Gayr-i
Miislimler Tiirk-Islam kurumlarinin tesiri altinda yasadilar ve Tiirkler ile
iliskilerini devam ettirdiler. Bu iliski icerisinde hem Hiristiyanlarin hem de
Turklerin hayat seviyeleri yiikseldi. Timur'un saldirilar1 sirasinda sehirlerin
savunulmasinda Miisliimanlarla birlikte Hiristiyanlar da miticadele ettiler.
Sadece Sivas sehrinin savunulmasi sirasinda Ermeniler, Timur'a karst 4
binden fazla kay1p verdiler (Demir, 2005: 124-125).

Bizans hakimiyeti sirasinda Yunan Hiristiyanlhigina hizmet eden bazi Rum
aileler, Anadolunun Tiirk yonetimine ge¢mesinin ardindan bu sefer
Tturklere hizmet etmeye baslamislardir. Bunun bir 6rnegi olan ve Trabzon'u
Turklere karst miidafaa eden Hiristiyan Gabras ailesi, bolgenin Tiirk
hakimiyetine ge¢mesinin ardindan Selguklu hizmetinde rol almaya
basladilar. 1176 Miryakefalon Savasi sonrasinda Bizans Krali Manuel
Comnenus ile baris kosullarini Gabras ailesinden biri hazirlamistir (Vryonis,
1971: 229).

Selguklu saray {iyeleri ile Yunan aristokratlar1 arasindaki evlilikler,
Anadolu’daki Tirklerle Gayr-i Miislimlerin kaynasma stirecinin doruk
noktasmi olusturdular. Sultan II. Kili¢ Arslan’in hanimi, yani II. Gryaseddin
Keyhiisrev'in annesi Hiristiyan'di. Alaaddin Keykubad, Alaiye'nin
Hiristiyan valisinin kizini haremine aldi. Giyaseddin Keyhiisrev’'in iki oglu
Hiristiyan annedendi, [zzettin Keykavus'un annesi Yunanliydi, Alaaddin
Keykubad'mnki ise Giircii. Ttirk anneden olmasmna ragmen IV. Riikneddin
Kilig Arslan’in hanimi Hiristiyan’di. Imparator II. Ioannes Comnenusun
yegeni III. Ioannes Comnenus, Izzeddin Keykavus'un kizi ile evlenerek
Miisliiman oldu; Pervane’nin oglu Ermeni kralinin kiziyla evlendi (Vryonis,
1971: 227-229). Hiristiyanlar ve Musliimanlar arasindaki bu evlilikler, Yunan
Hiristiyan unsurun Misltiman toplumla kaynasmasimda ¢ok onemli bir rol
oynadi. Zira Tiirkler ile Giirciiler ve Ermeniler arasindaki evlilikler esit
diizeydeki kimseler arasindaki evlilikler olarak yorumlaniyordu (Cahen,
1984: 204-205).
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Ttirk yonetimi, Hiristiyanlarin dini kurumlarimin yasamasina ve bu yondeki
faaliyetlere izin veriyordu. Fakat yine de bu kurumlar bir c¢okiis
icerisindeydi ve bu c¢okiis, kendi kiiltiirlerini temsil edememeleri ve
sontiklesmelerinden kaynaklaniyordu. Selguklu devrinde Hiristiyan din
adamlari, bu toplumsal yap: igerisinde kendi dini kurumsallasmalarina
yonelik bir gayret gostermediler. Tiirkler ise Tiirk-Islam kiiltiirtine kendi
hayatlarinda 6nem vermelerine ragmen halk arasinda din farklilig
gozetmeksizin adaletle hiikmettiler. Hiiktimleri herkese aymi sekilde
uyguladilar. Selguklu sehirlerindeki Hiristiyanlar arasinda toplu bir sekilde
Miisliimanliga gecis hadisesi olmadi. Miisliimanliga gecis daha ¢ok,
evlilikler ve kisisel iliskilerle, bireysel tercihler olarak devam ediyordu.
Hiristiyanlar kendi dini inanclarimi yasiyorlar ve devlet de cizye vergisi
aldig1 i¢in onlara dinlerini degistirmeleri yoniinde telkinde bulunmuyordu.
Kuran’da agik bir sekilde “dinde zorlama yoktur” (Kur'an, Bakara Suresi:
256) denmektedir. Bu nedenle Tiirk yonetiminin Gayr-i Miislimlere kars:
hosgoriilii tutumunun orfi bir uygulama olmaktan g¢ok Tiirk- Islam
gelenegine uygun oldugu soylenebilir. Islam’a gore, tek Tanrili bir dine
mensup olan insanlar dinlerini degistirmeye zorlanmamaliydi. Islamiyet,
Yahudilik, Hiristiyanlik ve Sabians dinine mensup Gayr-i Miislimlere bu
nedenle her zaman hosgoriilti davramlmistir. Hatta Istanbul’'un fethinden
sonra Fatih, Gayr-i Miislimlere millet okullar1 agma ve ¢ocuklarint buralarda
egitme izni vermisti. Daha sonralar1 azinlik Gayr-i Miislimler bu izine
dayanarak kilise okullar1 bile agtilar104.

Selcuklu hakimiyetinde toplu bir sekilde din degistirmeye bir ¢rnek, 1147
tarihli II. Hagli Seferi sirasinda Fransa krali Louis’in komutasindaki 3.000
kisilik bir birligin Miisliimanliga ge¢gmesi olayidir. Bunun disinda toplu din
degistirmeye rastlanmamaktadir. Anadolu sehirlerinde kalabalik bir Gayr-i
Mislim tebaanin bulunmasi din degistirme baskisimin olmamasiyla
aciklanabilir. Bununla birlikte Miisltimanlarla i¢ ice yasayan Hiristiyanlarin
Turk kultirinden etkilenmemeleri miimkiin degildi. Hiristiyan halk
dinlerini degistirmeksizin, Tiirk-Islam medeniyetinin her alandaki olumlu
gelismesinden yararlanmislardir (Demir, 2005: 195-196, 209).

Selguklu sultanlari, adaletli ve hosgoriillii olmalarinin  yani sira,
anlasmazliklar1 oncelikle baris yoluyla ¢6zmeye calisan hiikiimdarlardi.
Ancak onlarin baris yapma girisimleri bazen gerektigi karsiigi bulamamis
ve bu nedenle ¢ok kanli catismalarin 6nii alinamamustir. Ornegin, 1176
yilinda Miryakefalon’da Bizans ordusu ile Tirk ordusu karsilastiginda,

104 Remzi Kilig, “Osmanl: Tiirkiye’sinde Azmnlik Okullar1”,
httpy//host.nigde.edu.tr/~remzikilic/yayinlar/ , 06.04.07.
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Sultan elgi gondererek baris miizakereleri baslatmak istediyse de basarili
olamadi. Sultan bunun tizerine yeniden miizakereye girismek istedi ancak
hnparatorun sert cevaplar1 ile karsilasinca savasin kagmilmaz oldugunu
anladi ve savas taktiklerini uygulamaya basladi. Savas sona erip de
Imparator agir bir sekilde maglup olduktan sonra Sultan bu kez devlet
adamlariin en giigliisii olan Gabras’t gondererek baris teklifini yineledi ve
Imparator sonunda Sultan’in baris teklifini kabul etti ve anlasmayi
yazdirarak kendi eliyle teyit ve tasdik etti. Sultanin yapmus oldugu baris
onerilerinin kabul edilmemesi iki tilke ordusundan da ¢ok biuiyiik kayiplar
yasanmasina neden oldu (Khoniates, 1995: 124, 130-131).

Sultan Gryaseddin Keyhtisrev (1192- 1196), Konya'ya girmesinin ardindan,
askerin ve halkin istek ve arzularini yerine getirdi, sehri mamur ve miireffeh
bir hale getirdi. Bunun yani sira, Melik Mavrozomes’e, akrabalarina ve
yakinlarina makam ve mevkilerle birlikte bagislar ve hediyeler vererek
onlarin da gonliinii aldi. Bu comertlikleri karsisinda, halkin kalbini ve
giivenini kazandi ve insanlar onun fermanlarina itaat etmeye basladi.
Sultan, Konya tiiccarmnin zararlarin1 karsilad: ve onlara riitbelerine gore
hil'at ve nafakalar verdi. Ayrica, Rum {ilkelerindeki tiiccarlarin gecis
tcretinden ve fazla vergilerden muaf tutuldugunu bildiren bir fermanla
tiiccarlarin gonltini ald1 (Ibn Bibi, 1996: 110, 120-121). Selguklu sultanlarmin
bu sekilde toplumda din ayrimi yapmadiklar: pek ¢ok 6rnekte gortilebilir.

Selguklu hakimiyetini sona erdiren Mogol hakimiyeti boyunca,
Anadolu’daki Gayr-i Miuslimlerin durumlarinda fazla bir degisiklik
meydana gelmedi. Mogollar din konularina kayitsiz kaldilar ve biitiin
dinlere karsi saygihi davrandilar. Bu nedenle Anadolu’da Selguklu
donemindeki Miisltiman tistiinliigii sona erdi. Mogollarin dini konulardaki
tarafsizlig1 nedeniyle bazi ayricaliklar kazanan Gayr-i Miislimler, iThanlilarin
Miisliman olmalarinin ardindan bu ayricaliklarini yitirmeye basladilar
(Cahen, 1984: 317-318).

Osmanli1 Tecriibesi

Osmanli Devleti'nde zimmilerin hukuki statiileri, islam hukukunun onlara
yonelik kurallar gercevesinde olmustur. Kanuni Sultan Siileyman devrinde
Seyhiilislamlik yapan Ebussuud Efendi'nin zimmilerle ilgili fetvalarinda
fslam hukukuna bagh kalindig1 goriilmektedir. Osmanlilar, ilk defa Hz.
Omer ile Suriyeli Hiristiyanlar arasinda imzalanan zimmet anlagmalarina
baghh kalmaya 6zen gostermistir. Bu anlasmalara gore, Ehl-i Kitab olan
Hiristiyanlar ve Yahudiler, din degistirmeye zorlanmaksizin Islam devleti
tebaast sayilmis, can ve mal giivenlikleri saglanmis, vicdan ve ibadet
ozgurligii verilerek Islam devletinin korumasi altina alinmislardir,
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Zimmilerin durumlar1 devletin giigli veya zayif olmasmma ve verdigi
imtiyazlara gore degisiklikler gostermistir (Cicek, 1998: 135-137).

Selguklular gibi Osmanlilar da, kuruluslarindan itibaren, Hiristiyan
toplumlarin kendi varliklarimi stirdiirmelerine hosgorii gostermisler ve
millet sistemi igerisinde dini temellere dayali ayr1 kimlikler olusmasina izin
vermis ve hatta bu ayriliklar: tesvik etmistir. Osmanli Devleti'nde egemenlik
Miisliimanlarda olsa da diger dini unsurlar ya da bir diger ifadeyle milletler,
ayr1 birer gii¢ olarak kendilerini muhafaza etmislerdir. Osmanl Devleti,
zimmilerin dinini degistirme gibi bir calismada bulunmamanin yamn sira,
zimmiler arasinda mezhep degistirmeyi amaclayan her tiirlii ¢alismay: da
yasaklamigt. Ornegin, 1702 tarihli bir fermanda Katolik papazlarin Ermeni
ve Stiryani zimmileri kendi dinlerine gecirmeye c¢alistiklarinin anlagildig: ve
zimmilerin bundan sikayetci olmalar1 nedeniyle bu girisimin engellenerek
suga istirak edenlerin cezalandirildiklar: ifade ediliyordu (Bozkurt, 1996: 21).

Osmanli Devleti farkli unsurlar1 tek bir millet icerisinde birlestirmek
amaciyla herhangi bir girisimde bulunmadi. Dinsel duygularin olusturdugu
ayr kisisel ve toplumsal kimlikler, bu toplumlarin tek bir biittiin halinde
birlesmesini imkansiz bir hale getirdi (McCarthy, 1995b: 5-6). Bizans'm
aksine Osmanli Devleti farkl: irk ve dine mensup kisileri zorla kendi dinine
gecirmeye calismamus, idare ettigi halkin gonliinii kazanmak amaciyla
onlara hep hosgoriilii davranmig'® ve iyi niyetini halka hissettirmistir1%.
[zlenen bu politika sayesinde de Gayr-i Miislimler arasindan pek ok kisi
Islamiyeti  benimseyerek  hicbir  zorlama  olmaksizin  dinlerini
degistirmislerdir'®”. Osmanlilar, bir kavim olarak degil, bir hanedan, bir
ordu, bir hakim smif olarak ortaya ¢ikmis ve bu biitiin igerisinde Bizans,
Slav ve Osmanli unsurlar1 kaynasmisti. Anarsiden bikmis olan koylii sinifi

105 Osmanli Devleti'nin diger dinlere kars1 hosgoriistinii ortaya koymak i¢in su olaya deginmek
yerinde olacaktir. 1354 yilinda Osmanlilara esir olan Selanik baspiskoposu Grigorios Palamas,
yazdigr mektuplarda, bazen kendi girisimleriyle, bazen de Miisliimanlarin girisimleriyle
yapmus oldugu dini tartismalara deginmis ve bu tartismalarin hosgorii ve uzlasma havasinda
gectiginden soz etmistir. Osmanli devlet adamlari ve ulemasi Islam’in ve Hiristiyanhigim tistiin
taraflarmi tartismaya her zaman hazir ve agik olmuslardi. Michel Balivet, “Acik Kiiltiir ve 14.
Yiizy1l Osmanli Kentlerinde Dinler aras: Mliskiler”, Osmanli Beyligi (1300-1389), ed. Elizabeth A.
Zachariadou, Istanbul, 2000, s. 2.

106 Tiirkler, kendi hakimiyetlerinde 1000 y1l yasamis olan Misir ve Ortadogu, 250 yil yasamis
olan Kuzey Afrika, 300 y1l yasamus olan Balkanlar, Orta Avrupa ve Karadeniz'in kuzeyi ve hatta
500 y1l yasamis olan Hint yarimadasi halklarina kendi dil, din ve kiiltiiriinii empoze etmemis,
bu bolgelerin kaynaklarini yine bu bolgelerin topraklar icin kullanmistir. Abdulkadir Yuval,
“Osmanli Devletinde Bir Arada Yasama Sanatimin Tarihi Temelleri”, Hosgdrii Toplumunda
Ermeniler, c. 1, Kayseri, 2007, s. 83.

107 Hatice Palaz Erdemir, Tarihi Gelisim Siirecinde Insan Haklar1 ve Osmanli Modeli,
http/fwww.academical.org/dergi/MAKALE/9_10sayi/ s9erdemirl.htm, 23 /05 /2005.
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Osmanli nizamina taraftardi (Inalcik, 1996: 68). Anadolu’daki Gayr-i
Miislimler kendilerini stirekli kiiciimseyen, agir vergiler 6demeye mecbur
birakan ve etkili olamayan Bizans korumasinda olmaktansa Tiirkler ile
anlasmay1 tercih etmislerdir. Tirkler ile Monofizitler ve Ermeniler
arasindaki isbirligi nedeniyle Bizans bu dinlere bagl olup Istanbul’da
yasayan kimselerden ¢¢ almaya basladi. Bu da Gayr-i Miislim halki Tiirklere
daha da yakinlastirdi ve kaynasmay1 hizlandird: (Cahen, 1984: 204-205).

Osmanli Devleti, kisileri gruplandirirken etnik kokenlerine bakmamuis, onlar:
din ve mezhep kistasina gore dikkate almistir. Yani Tiirk, Rum, Arap olarak
degil, Miisliman, Yahudi, Hiristiyan olarak bir smiflandirma yapilmustir.
Osmanli Devletinde bu gruplarin her birine millet’®® denirdi. Osmanh
Devleti'nin millet sistemi icerisinde ytiizyillarca birbirinden ¢ok farkli insan
gruplar1 bir arada huzur ve baris icerisinde yasamislardir (Bozkurt, 1992:
282-283). Osmanli millet sistemi, Osmanli cemiyetinin 6zgiin ictimai kiiltiirel
ortaminda gelisen, kendine 6zgii teskilatlanmasidir. Somiirgeci ya da feodal
devletlerin btinyesindeki azinliklarin durumlarryla Osmanli Devleti'ndeki
durumu benzestirmek miimkiin degildir. Osmanl millet sistemi, Osmanl
Devleti biinyesinde toplu olarak yasamayan veya dil birligi olmayan
unsurlarin da dini kimliklerini korumalarim1 saglamisti. Buna karsilik
Osmanl kimligi salt bir Miisliiman kimlik degil, Turklugiin agir bastig bir
Miislimanlikti. Tiirkler disindaki Misliman gruplar dil olarak intibak
ettikleri 6l¢tide Osmanli-Tiirk olmaktaydi (Ortayl, 1999: 84-85).

Osmanli Devleti'nde Orta Asya’dan gelen gelenekler, islami pota icerisinde
eriyerek bir Osmanli kimligi olusturmustur. Bu kimligin igerisinde
imparatorluk biinyesindeki tiim topluluklar birbirinden bagimsiz unsurlar
olarak bulunmaktaydi. Bu unsurlari kaynastiran unsur ise Tirklere has
karakter ve vasiflar ile Islam’'in kazandirdig1 temasuh, tevazu ve vakardi.
Temasuh, medeniyeti kuran toplumun kendine benzemeyenlere kars:
yaklagimidir. Bu méandda Osmanli idaresinin temel prensibi her toplumun
inang ve degerlerine saygl gostermek ve devlet diizenine zarar vermedigi
miiddetce diledikleri gibi ©rf ve adetlerini stirdiirmeleri konusunda
miisamaha gostermekti (Unal, 2002: 56-57).

108 “Millet” terimi Osmanli anlayisinda o6zel bir anlam tasimaktaydi. Kuran'dan
kaynaklaniyordu ve din anlamina geliyordu. Osmanlilar bu terimi, dini topluluklart ve
imparatorluktaki uluslari belirtmek icin kullaniiyordu. Osmanhi Millet sistemi hakkinda
ayrintilt bilgi icin bkz. Azmi Ozcan, “The Millet System in the Ottoman Empire”, Monbusho
International Symposium International Area Studies Conference, Islam in the Middle Eastern Studies:
Muslims and Minoritic, Konferansa Sunulan Bildiriler, 20-22 January 1998, Osaka, s.1-7.
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Anadolu'nun Tiirkler tarafindan ele gegirilmesi, Ortodoks Hiristiyan
niifusun buyiik boliimii ile Misliman Tiirklerin yer degistirmesine sebep
oldu. Osmanli idaresindeki yiizyillar boyunca Islamiyet'e gecis
Anadolu’daki Misltiman niifusu percginlemistir. Buna karsilik Anadolu,
Birinci Diinya Savasi’na kadar Misliman ve Gayr-i Mislim topluluklar
karisimi olarak kalmistir (McCarthy, 1995: 3).

Osmanli Devleti, Islamiyet ile Hiristiyanlik arasindaki smirda dogan bir
devletti. Osmanlilar, ytizyillar boyunca, sinir ¢catismalarinin yarattigi gergin
bir ortamda, Bizanslilar ile dostluk igerisinde birlikte yasamislardir. Bu iki
unsurun her yonde birbirlerini etkilemesi kagiilmazdi bu nedenle iki tarafta
da savas taktik ve silahlarin taklidi, din degistirme, tutsaklarla evlilik gibi
olaylar goriilmekteydi. Rum annelerden meme emen ¢ocuklarin ve ilk
yillarda Misliimanligi kabul eden asil Rum ailelerinin sayis1 az degildi
(Lewis, 2004: 43). Bu nedenle bu iki millet arasinda dostane iliskiler olmast
kacinilmazdi. Daha Osman Bey doneminden itibaren, Gayr-i Miislimlerle
dostane iligkiler kurulmaya baslanmis ve Osmanlilarin adalet ve hosgoriisii
goriilmeye baslanmistir. Osman Bey doneminde Bilecik tekfuru ile dostane
iliskiler kurulmustu. Osmanlilar yaylaya gidecekleri zaman emanetlerini
Bilecik hisarinda birakirlar, dondiikleri zamanlarda da peynir, yag, kaymak,
hali, kilim gibi hediyeler getirirlerdi. Osman Bey, bolgeye geldiklerinde
Bilecik tekfurunun kendilerine iyi davranmis olmasi nedeniyle onlara kars:
hiirmet gosteriyordu. Aralarinda hicbir gegimsizlik olmazdi. Osman Bey’in
Eskisehir'de kurdurdugu pazarlara Gayr-i Miislimler de gelerek ticaret
yaparlardi. Hatta Gayr-i Muslim kadinlar bile gelirler, giivenli bir sekilde
alisveris yaparlar ve giderlerdi (Atsiz, 1992: 20).

Osmanlt devlet adamlarinin hak ve adalete dikkat eden tstiin ahlak sahibi
kimseler olmasi, Osmanlilarin kisa stirede beylikten biyiik bir
imparatorluga gecisinde snemli bir rol oynadi. ilk Osmanli hiikiimdarlarmin
fethettikleri yerlerde Miisliiman- Gayr-i Miislim ayrimi yapmamalar: ve
adalet ve hosgoriiyle hitkmetmeleri, Gayr-i Miislimlerden bir¢ok kimsenin
kendi istekleriyle Osmanli Devleti'nin hizmetine girmesine ve hatta dinlerini
bile degistirerek Miisliiman olmalarina neden olmustur. Daha Osman Bey
zamanindan itibaren Osmanlilarin fethettikleri yerlerdeki hosgoriili ve adil
uygulamalart neticesinde baska yerlerden de baski altindaki Gayr-i
Miislimler gelmeye baslad1 (Basar, 2005: 336-337).

Osmanli Devleti, fethettigi yerleri istimalet politikast ile devlete
meylettirecek sekilde yumusak bir rejim uyguluyordu. Orhan Bey
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doneminde Bursa'nin fethinden sonra'®, bu boélge halkinin can ve mal
glivenligi saglanmis ve zarara ugramalari engellenmistir (Inalcik, 1967: 54).
Orhan Bey doneminde iznik'te bulunan Gayr-i Miislimler, gole balik
avlamaya c¢ikamaz duruma gelince, Orhan Bey’e adam gondererek gelip
sehri almasini ve isteyenin gitmesine izin vermesini istediler. Orhan Bey
onlarin bu isteklerini yerine getirdi ve sehri teslim aldi. Sehrin tekfuru ve
halkin bir kismi sehri arka kapidan terk ettiler. Halkin bir kismi kaldi ve
Orhan Bey’in bu davramsindan dolay1 ¢ogu Miisliiman oldu (Atsiz, 1992:
41-42).

Gayr-i Mislimlere Osmanli yonetimi tarafindan hosgorti ile davranilmasina
ragmen onlar da birtakim yasaklamalara uymak durumundaydi. Bu konuda
zaman zaman bazi fermanlar yaymlaniyordu. Ornegin, 1564 tarihli bir
fermanla Gayr-i Miislim kadinlarin tiftikten ya da kutni denilen bir ipek ve
pamuklu karisimi kumastan yapilma etek giymeleri istendi. Gayr-i Miislim
kadinlar ¢ogu yerde Miisliiman kadinlar gibi giyinirlerdi ancak ytizlerini
ortip ortmemeleri yoéreden yoreye degisirdi. Rumeli ve Istanbul’da
yiizlerinin bir bolimiini acikta birakirlardi, Atina’da geng kizlar pece takar,
evli kadmlar ytizlerini agik birakirlardi. Dogu Anadolu ve Kafkaslarda
yasayan Ermeni kadinlar da Misliiman kadinlar gibi ytizlerini orterlerdi. 16.
ve 17. ytzyillarda Gayr-i Mislim kadinlar gosterisli yoresel kiyafetler
giyiyorlardi ve ferace kullanmiyorlardi (Faroghi, 2000: 124-126).
Miislimanlarin  kavuk ve ayakkabilar1 sari, Ermenilerin sapka ve
ayakkabilar1 kirmizi, Rumlarin siyah, Yahudilerin mavi idi. Hiristiyanlarin
sartk sarmalar1 yasakti (Bozkurt, 1996: 19-20). Bu tiir uygulamalar farklh
milletlerin kolaylikla ayirt edilebilmesini sagliyordu.

Gayr-i Miislimlere getirilen yasaklamalar gibi Miisliimanlara getirilen bazi
yasaklamalar da vardi. Ornegin, Miisliimanlarin ziinndr, giydr, kalensiive gibi
Gayr-i Mislimlere ait sembol kiyafetler giymeleri yasakti. Gortildtigu gibi
Osmanli Devleti Ermeni, Yahudi, Rum tebaasina bazi kiyafet diizenlemeleri
yapiyordu. Bunun bir sonucu olarak bu milletler kendi kimliklerini

109 Osmanlilar fethettikleri yerlerde yasayan halkin ibadetlerine engel olmamus, bu bélgelerin
halklarina vicdan hiirriyeti tanimis ve kanunlarla belirlenen vergiler disinda halktan vergi
alinmasmi engelleyerek halkin agir vergiler altinda ezilmesini engellemistir. Boylece de
Hiristiyanlarin sempatisi kazanilmistir. Osman Bey, Rum komsulariyla dostane iliskiler kurarak
onlar1 kendi saflarina katmstir. Hatta Bursa’nin fethinin ardindan tekfurun yardimcisinin sehri
Osmanli’nin daha o6nce fethettigi yerlerdeki rahathia heves ettikleri igin teslim ettiklerini
soylemesi de bunun bir delilidir Fahameddin Basar, , “Osmanli Devleti'ni Beylikten
Imparatorluga Yiikselten Dinamikler”, Tariite Dogu-Bati Catigmasi, Haz. Ertan Egribel, Ufuk
Ozcan, Istanbul, 2005, s. 337-338.
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koruyabiliyorlard:r ki bu diizenlemeler kendi dinlerine ters diismiiyordu
(Ipsirli, 2000: 168-169).

Hiristiyanlarin yeni kilise yapmalar1 yasakti ve mevcut olanlarin tamiri icin
de sultanin izni gerekiyordu'l0. Ancak uygulamada bu kurallara riayet
edilmedigi goriilmektedir. Bu kurallar goz ardi edilerek, Hiristiyanlarin yeni
kiliseler insa etmelerine bile zaman zaman izin verildi (Faroghi, 2000: 68).
Buna karsihik, Gayr-i Mislimlerin silah tasimalarina, ata binmelerine
Miisliiman kadinla evlenmelerine, Miisliimanlara karsi sahitlik etmelerine
izin verilmezdi. Hiristiyan ve Yahudilerin, ¢cocuklarina Miislimanlara has
isimler vermeleri yasaklanmistir. Ozellikle Osmanli doneminde, her iic
dinde de ortak olarak kullanilan Joseph (Yusuf, Yasef) ve David (Davud)
gibi isimler, farkliligin belirtilmesi amaciyla farkli yazilmistir.111

Gayr-i Miuslimlere uygulanan yasaklardan bir digeri, onlara kamu
hizmetinde ve askerlikte gorev verilmemesiydi2. Gayr-i Miislim
erkeklerinden, askerlik hizmetinden muaf tutulmalar1 karsiiginda cizye ads
verilen bir vergi alimrdi. Zimmilerin askere alinmamalari Islam hukukuna
dayanan bir uygulamaydi. Bu kural Osmanli biinyesindeki Gayr-i
Mislimlerin  Misliimanlarin  savaglar nedeniyle sanat ve ticaretle
ugrasamamasindan kaynaklanan boslugu doldurmalarini ve Osmanh
ticaretine hakim olmalarini saglamist1 (Bozkurt, 1992: 284-285).

Osmanli Devleti'nin 6zellikle Balkanlarda uyguladig: istimalet politikas:
geregince Rum, Sirp ve Arnavutlar asil simiflar1 ve askeri ziimreleri
yerlerinde birakilarak, Hiristiyan timar-erleri olarak Osmanli timar
sistemine sokulmuslar ve bunun da bu toplumlarin bir olgiide
Misltimanhiga gecislerinde etkisi gortlmiistiir. Osmanlt Devleti din
konusunda miisamahali davranmis, Balkanlarda kusaklar boyu Hiristiyan
timar sahipleri gortlmiistiir. Bununla beraber Gagauz, Arnavut ve
Bosnaklarm Miisliiman olmalar1 da yine ayni déneme denk gelir ki, Osmanh
Devleti'nin bir din degistirme baskis1 olmamasina ragmen, bu topluluklar
Osmanli’'nin hosgoriilii yonetimini benimseyerek dinlerini degistirmislerdir
(Gtinay, 2003: 35).

110 1577 yilinda yapilan bir sayimda Istanbul’da 485 camiye karsilik 743 kilise bulundugu ortaya
cikmustir. Yavuz Ercan, Osmanli Yonetiminde Gayrimiislimler, Ankara, 2001, s. 240.

111 Erdemir, http:/ /www.academical.org/dergi/makale/yahudi2 .htm.

112 Osmanli doneminde gayrimiislimlerin kamu hizmetinde ¢alismalarina izin verilmezken, bu
durum Sel¢uklular devrinde farkliydi. Ekonomik, kiiltiirel ve bilimsel gelismenin yogunlastig
donemlerde gayrimiislimler devlet hizmetinde komutan ve memur olarak gorev almus, ve hatta
bazilar1 ytiksek askeri mevkilere yiikselmistir. Yahudiler, Anadolu Selcuklular: devrinde
doktorluk bile yapmslardir. Tbn Bibi, El Evamirii’l- Ala’iye Fi’l- Umuri’l- Alaiye (Seleukname 1),
Haz. Miirsel Oztiirk, Ankara, 1996, s. 345; Ercan, a.g.e., s.33.
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Gayr-i Miislimlerden Miisliimanlardan alinan vergiler disinda, Tiirk-islam
hukukuna uygun olarak iki tiirlii vergi alinirdi'3. Bunlardan birincisi Gayr-i
Miislim toprak sahiplerinden topraklarindan yararlanmay: stirdiirmeleri
icin ve triin tizerinden alman harag vergisiydi. Fetihler sirasinda Gayr-i
Miislimlerin ellerinde birakilan topraklar haraci topraklar olarak
adlandiriliyor ve bu topraklardan tirtinin onda birinden yarisina kadar
harag adi verilen bir vergi alintyordu. Sahipleri bu topraklar tizerinde her
turlii tasarrufa sahipti, alip satabilir, miras olarak birakabilirlerdi. Bu
topraklar1 Miisliimanlar satin alsa bile harag vergisi alinmaya devam ederdi
(inalcik, 1996: 23). Digeri ise cizye vergisi idi. Bu vergi kadinlardan,
yaslilardan, sakatlardan, din adamlarindan ve belirli hizmetlerde
bulunanlardan alimmazdi (Bozkurt, 1992: 290).

Ceza hukuku konularinda Gayr-i Mislimler de Miisliimanlarin tabi oldugu
Tiirk-Islam hukukuna gore yargilanirlardi. Buna karsilik kendi din ya da
topluluguna kars1 sug isleyen Gayr-i Miislimler kendi cemaatlerinin st
diizey yoneticileri tarafindan cezalandirilirdi. Aforoz islemlerine ve
sonuglarina Osmanli Devleti karismazdi (Bozkurt, 1992: 289).

Osmanli Devleti'nde icki igme konusunda bazi yasaklar vard: ve bundan
Gayr-i Muslimler de nasibini almislardi. Gayr-i Miislimlerin bile her zaman
her yerde acikca icki i¢melerine yasalar izin vermiyordu. Bu yasak kimi
zaman siki kimi zaman gevsek tutuluyordu. Bazi dénemlerde elcilikler icki
saglamakta sik sik giicliikler cekiyorlard: (Faroghi, 2000: 235-236).

Osmanli Devleti'nde zzimmiler genellikle sehirlerin kenar semtlerinde Rum,
Ermeni, Yahudi mahallelerinde toplu olarak yasarlardi ki bu durum kendi
kimliklerini korumalarima katkida bulunuyordu. Zimmilerin
Miisliimanlarca kutsal sayilan bazi bolgelerde yerlesmeleri fermanlarla
yasaklanmisti. Miisliiman mahallelerinde oturmalar1 konusunda genel bir
yasak olmamasina ragmen bu pek hos karsilanmiyordu (Bozkurt, 1996: 18).
19. yiizyilla kadar Gayr-i Mislimlerin ev kiiltiirleri Miisliimanlarinkinden
farksizdi. Parasi yetenler yo&renin {slubuna gore gosterisli evler
yaptirtyorlardi.  Musltiimanlar ile Gayr-i Mislimlerin birbirlerine ev
sattiklarina da ¢ok kez sahit olunuyordu (Faroghi, 2000: 179).

Osmanli Devleti'nde sanatkar ve ilim adamlarina biiyiik 6nem veriliyordu.
Miisliman sanatkarlar ve ilim adamlarmin yan sira Hiristiyan olanlar da
destekleniyordu. Fatih'in sarayinda Bizansli Hiristiyan tarihgi Kritovulos ve

113 Osmanlilar fethettikleri yerlerde eski vergi kanunlarin bir siire oldugu gibi birakirdi. Halk
eski vergilere alistk oldugundan yeni ve eski vergilerin karismasi bircok sikintiya yol
agabileceginden dolay1 bu politika uygulaniyordu. Inalcik, “Adaletnameler”, s. 52
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Trabzonlu bilgin Georgios resmen desteklenmisti. Yunanistan ve Sirbistan'mn
baz1 bolgelerinde yeni Bizans tislubunda mimarlik ve resim sanati uzun stire
varligini stirdiirdi. 18. ytizyildan itibaren Rum kilttirtintin koruyuculugunu
ve destekleyiciligini Fenerli Rum aileler tistlendiler (Faroghi, 2000: 156).

Osmanli vatandaslar1 niifus sayimlarinda mensup bulunduklar1 dini
topluluga gore kaydediliyordu. Bu nedenle de hangi etnik gruptan
olduklarmi belirlemek olanaksizdi. Etnik kokeni ya da hangi dil
toplulugunun tiyesi olduguna bakilmaksizin, Rum Ortodoks kilisesine bagh
bir kisi Rum, Gregoryen yada Katolik Ermeni kilisesine bagl olanlar
Ermeni’ydi. Kisinin mensup oldugu toplum bagh bulundugu dine gore
belirlendigi icin Osmanli'min son donemlerine kadar Tiirkler, Arnavutlar,
Bosnaklar ve diger Miisliiman topluluklar kendilerini sadece Miisliiman
olarak adlandirtyorlardi (McCarthy, 1995b, 3).

Osmanli Devleti, cagdaslar1 arasinda kendi dinine mensup olmayanlara en
miisamahali davranan devlettir. Osmanli Devleti'nin cesitli iilkelerde
zultimlere ugrayan Gayr-i Miuslimlere kucak actigmma stk sik
rastlanmaktadir. Ornegin, Ispanya’da zulme ugrayan Sefarad Yahudileri, 1492
yilinda kagarak Osmanli Devleti'ne sigimis ve Osmanlilar da kendilerini
Selanik ve cevresine yerlestirmistir. Selanik bu go¢ ve iskan hareketinin
ardindan btiylik bir Yahudi sehri haline gelmistir. Osmanli Devleti'nin
kendisine sigman farkli dinden bir topluluga sahip cikarak onlar1 koruma
altina almasi, Osmanli'nin hosgoriisiinii ve insan haklarina verdigi onemi
acikca ortaya koymaktadir (Unver, 2003: 36). Osmanl Devleti, Gayr-i
Miislimlere din, vicdan ve ibadet hiirriyeti tanimis, kendi geleneklerine gore
olusturulan okullarda egitim gormelerine izin vermis™* ve onlar1 din
degistirmeye zorlamamustir. Gayr-i Mislimlerin ibadet yerlerine,
topraklarmna ve mezarliklarina dokunulmamus ve hatta Gayr-i Miislimlere
taninan serbestlik tilkede misyonerlerin etkin bir faaliyete girismesine neden
olmustur. Gayr-i Miislimlerin din degistirme serbestligi de vardi ancak

114 Osmanl1 Devleti'nde her millet kendi egitim sistemini kurmakta ve okullar agmakta serbestti
ve hicbir milletin egitim- 6gretim kurumlarma dokunulmuyor, sadece okullar ve miifredatlar
denetim altinda tutuluyordu. Her millet, egitim kurumlarmin diizenlenmesini ve gelismesini
dini kurumlar1 aracili§iyla yapiyor ve nasil bir millet digerinin mabedine girmiyorsa aym
sekilde okullarina da girmiyordu. Egitim igin 6nemli bir ara¢ olan matbaanin Osmanl
Devleti'ne girisinde bu serbestlik actkca goriilmektedir. Nitekim matbaa Osmanli Devleti'ne ilk
kez 1492 yilinda Ispanya’nin zulmtinden kacarak Osmanli Devletine sigman Yahudiler
tarafindan, daha sonra da 1567'de Ermeniler, 1627'de Rumlar ve en son da 1727'de Miisliiman
Ttrkler tarafindan kullanilmistir. Bu durum Osmanli Devleti biinyesindeki milletlerin egitim
alanindaki serbestliginin bir delilidir. Erdal Acikses, “Osmanli Egitim Sisteminin Tiirk- Ermeni
Toplumlarmin Birlikte Yasamalarina Katkis1”, Hosgorii Toplumunda Ermeniler, c. 11, Kayseri,
2007, s. 37-38.
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Miisliiman olan biri, bir daha eski dinine donemezdi (Bozkurt, 1992: 281,
291).

Osmanli Devleti'nin 6zelligi sadece uzun bir dénemi kapsamas1 degil, aym
zamanda hakim oldugu cografyadaki toplumlar tizerinde biraktig:
tesirlerdir. Orta Avrupa’dan Yemen'e, Afrika iclerinden Ukrayna
bozkirlarina kadar olan genis Osmanli cografyasi icinde hicbir toplum
yoktur ki Osmanl kiiltiirtintin herhangi bir unsurundan etkilenmemis
olsun. Bu toplumlar hi¢ Tiirk¢e bilmese ve Miisliiman olmasa da, kimisi
Osmanli lisanindan, kimisi Osmanli nezaket ve zarafetinden, kimisi devlet
idare etme kabiliyetinden, kimisi askeri disiplininden, kimisi yemek
kiltiriinden, kimisi oturup kalkma adabindan, kimisi musikisinden, kimisi
mimarisinden, kimisi giyim kusamindan sodyle veya boyle etkilenmistir
(Unal, 2002: 58).

Osmanli Devleti biinyesinde bulunan Gayr-i Miislimler devletin
korumasindan vyararlaniyorlar ve buna mukabil Tiirk-Islam hukuku
temeline dayanan Osmanli hukukuna uygun olarak yasiyorlardi. Osmanh
devleti tarafindan Gayr-i Miislimlerin konumlarini belirleyen en belirgin
diizenleme Fatih Sultan Mehmet tarafindan yapilmistir. Istanbul'un
fethinden sonra Fatih, Bizanslilarin giinlitk hayatlarini, dini inanis ve
vecibelerini eskisi gibi stirdiirmekte serbest olduklarini bildirdi ancak Gayr-i
Miislimler kendi dini inanglarimi yasama, ibadet yerlerini muhafaza etme,
kendi idari ve hukuki islemlerini devam ettirebilme hakkina sahip olmak
igin Islam’m mutlak tstiinltigtini kabul etmek zorundaydi15,

Fatih Sultan Mehmed'in Istanbul’un fethi sirasinda esir edilmis olan Bizans
donanmas: Bas Amirali Lukas Notarast huzuruna cagirtarak, ona iyi
muamele etmesi ve kendisine ve ogullarmma biner akge vererek, mal ve
riitbelerini iade etmesi onun hosgorii, adalet ve sefkatinin bir 6rnegiydi.
Fatih bununla da kalmayarak, sehirde gezintisi sirasinda Notaras'in hasta
olan hanimint da ziyaret etmis ve hatirim1 sorarak ona teselli vermistir
(Hammer, 2007: 218-219).

Fatih Sultan Mehmet, bos bulunan Rum patrikligi makam: i¢in Rumlarin
eski usullerine gore se¢cim yapmalarini emretti. Yeni patrik de onceki
patriklerin yetkilerine sahip olacakti ve Rumlar arasindaki davalari ruhani

115 Halil Erdemir, Hatice Erdemir, “Osmanli Devleti Icerisindeki Hiristiyanlar Ve Yahudiler”,
Akademik Aragtirmalar Dergisi Osmanl Ozel Sayisi,
http/fwww.academical.org/dergi/makale/yahudi2.htm , 6 Nisan 2007
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meclise gotiirebileceklerdi'l®. Fatih déneminde Yahudiler hahambasinin
baskanliginda Yahudi milleti, Ermeniler de Ermeni patrikhanesine bagh
olarak Ermeni milleti olarak gruplandirildilar (Bozkurt, 1992: 283-285).
Latinler Latin reayasi olarak Galata’ya yerlestiler. Fatih Galata'ya
yerlestirdigi zimmilere bir ahitname” ile dinlerini diledikleri gibi
yasamalarmni, mal, rizk, milk ve namuslarimin korunmasmmi devlet
glivencesine almis ve bunlarin hicbir zaman Miisliiman olmaya
zorlanmamasini istemistir'’®. Fatih tarafindan Gayr-i Miislim milletlere
tanman ayricaliklar ondan sonraki padisahlar déneminde de cikartilan
fermanlarla teyit edildi.

Otranto'nun fethiyle, Roma’nin tehdide maruz kalmas: nedeniyle 15.
ylizyiin sonlar ile 16. ytizyilin baslarinda yazilan Hiristiyan eserlerinde,
Turkler, gtinahkarliklar1 ve ahlaki ¢okiintiileri nedeniyle Tanri tarafindan
kendilerini cezalandirmak icin gonderilmis ilahi bir kirbag olarak temsil
edilmistir. Bu tarz diistinceler Tiirk hakimiyeti altindaki Hiristiyanlarm
zihinlerinde yer ederek ozellikle Tiirklere esir olan Huristiyanlar Islam
dinine ge¢meleri ile 6ltiim arasinda bir teklifle karsilasmalari durumunda
olumu segecekleri agikti, ancak boyle bir teklifle hi¢ karsilasmamuislar,
dinlerini terk etmeleri konusunda hi¢ zorlanmamuslardi. Uzun yilar esaret
hayati yasamalarinin ardindan da kendilerinde Islami fikir ve hareketler
niifuz etmeye baglamistir ki, Hiristiyan esirler arasinda Miislimanliga
gecenlerin sayist oldukca yiiksek bir orandaydi. Ancak bu din degisikligi
kendi arzulariyla olmus, bu konuda herhangi bir baskiya maruz
kalmamuslardir. Tam aksine esirlerin dinlerinin gerektirdigi gibi ibadet
etmelerine izin verilmisti. Hatta kalyonlarda esirlere moral vermek ve dini
telkinlerde bulunmak amaciyla bir¢ok papaz bulunmaktaydi (Arnold, 1982:
177-181).

116 Fatih'in istegi iizerine yapilan secimlerinde Yorgi Holaryus patrik olarak secilmistir. Fatih,
kendisinden geleneklerini korumalarini isteyerek, onceki patriklerle ayni hak ve imtiyazlara
sahip olacagim bildirmistir. Padisah patrigin Hz. Meryem Kilisesine tasinmasina izin vermis ve
ona bir dokunulmazlik berati géndermistir. J. Von Hammer, Osmanli Imparatorlugu Tarihi, c. I,
ed. Mustafa Giicliikol, Istanbul, 2007, s. 223-224.

117 Fatih, Galata zimnilerine verdigi ahitnamede, din ve mezhepleri dogrultusunda ibadetlerini
yerine getirebileceklerini, mal, miilk, kadin ve c¢ocuklarinin koruma altinda olacagini,
kendilerinin harag vergisi odeyerek ciftcilik yapabileceklerini, can ve naktis calmadiklari siirece
kiliselerinde ayinler yapabileceklerini, yeni kilise yapamayacaklarini, kendi rizalar1 olmadan
Miisltimanliga gecmeye zorlanmayacaklarini ve angaryadan muaf olacaklarmi garanti etmisti.
Ahmet Akgtinduz, Osmanli Kanunnameleri ve Hukuk? Tahlilleri 1. Kitap Osmanli Hukukuna Giris ve
Fatih Devri Kanunnimeleri, istanbul, 1990, s. 477.

18 Hatice Palaz Erdemir, “Tarihi Gelisim Siirecinde Insan Haklart ve Osmanli Modeli”,
http/fwww.academical.org/dergi/MAKALE/9_10sayi/s9erdemirl.htm, 23 /05/2005.
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1517 yilinda Kudiis Ermeni Patrigi Serkiz Karakog, Yavuz Sultan Selim’den
eskiden beri kendi tasarruflarinda bulunan Kamme, Hz. isa’nin dogdugu
Beytullahim magarasi, kuzeydeki kapin anahtari, icerde kamame
kapisindaki iki samdan ve kandilleri, Biiytik Kiliseleri, Mar-Yakub, Deyr'tiz
zeytun, Habs'iil Mesih kiliseleri, bunlara ait vakiflar, baglar, bahgeler aym
dine mensup Habes, Kibti ve Stiryani milletleri, bunlarin terekeleri ve
benzeri hususlarda tasarrufta bulunmaya devam etmek istediklerini
bildirmis ve Yavuz da buna miisaade etmis ve bunlara kimsenin miidahale
etmemesini istemistir’®. Kanuni Sultan Stileyman devrinde de, miilki ve
askeri islere yonelik 1566 tarihli kanunname ile Gayr-i Miislimlerin ayr1
mahallelerde iskan etmeleri ve kendilerinden birinin reisliginde milli kanun
ve geleneklerine uygun bir sekilde yonetilmelerine miisaade edilmistir
(Akgiindtiz, 1990: 277). Kanuni Sultan Siileyman’a atfedilen bir
kanunnamede, Hiristiyan reayanin sipahi tizerine yazilmis beylik bagda tic
giin angarya hizmeti gormesi zorunlu kilinmis; bunun disinda kendilerinin,
atlarin ya da kagnilarinin zorla ¢alistirilmas1 yasaklanmistir. Gayr-i
Miislimlerden her haneden bir kisinin Sancak Beyinin hizmetine girmek ve
tehlikeli yerlerde nobet tutmak gibi bazi1 hizmetleri yerlerine getirmeleri
durumunda, ¢ira ve tahta getirmek, hisar beklemek gibi hizmetlerden muaf
olurlardi. Ancak Kanuni Sultan Siileyman zamaninda bu konuda
suiistimaller yapildigina dair sikayetler tizerine Kanuni, durumu tespit icin
Nureddin Sar1 Giirz'ti gorevlendirmis ve bu suiistimalleri tespit ettirmis,
ardindan da adaletnameler ile bunlar1 yasaklamigtir (inalc11<, 1967: 58, 65).

Ortodokslar (Rumlar, Sirplar, Vlahlar, Bulgarlar), Gregoryen Ermeniler,
Yakubiler, Nesturiler, Roma Katolikleri (Melkitler, Liibnan’daki Maruniler,
Suriye Katolikleri, Ermeni Katolik Kilisesi ve Keldaniler), Protestanlar ve
Yahudiler!?0 dini konularda ve bazi idari ve hukuki konularda 6zerk olan
milletlerdi. Her bir milletin basinda kendi cemaatleri tarafindan secilen birer
dini sef bulunurdu. Bu sefler, émiir boyu kaydiyla secilir ve ihanet
etmedikleri stirece gorevde kalirlardi. Osmanli Devleti secilen bu sefleri
birer beratla onaylar ve dini ve hukuki yetkilerini belirlerdi (Bozkurt, 1996:

119 Hatice Palaz Erdemir, “Tarihi Gelisim Siirecinde insan Haklar1 ve Osmanli Modeli”,
http/fwww.academical.org/dergi/MAKALE/9_10sayi/ s9erdemir1.htm, 23 /05/2005.

120 Osmanli hosgoriisiinden biiyiik 6lctide faydalanan Yahudiler, ilim alaninda, devlet
hizmetlerinde ve sarayda da gorevler almiglardir. Osmanli saraylarinda Yahudi bilim
adamlarina, miitercimlere, astronomlara ve filozoflara rastlamak miimkiindii. Yahudiler
arasinda da Islamiyet'i benimseyerek bu dine gegenler bulunmaktaydi. Orhan Bey’in
cevresinde Miisliimanlig1 kabul etmis ve tefsir ve kelamda usta bircok Yahudi bilim adam
vardi. Hatta Orhan Bey, bu kisileri bir Islam- Hiristiyan tartismasinda Grigorios Palamas’in
karsisina bile ¢ikarmistir. Balivet, a.g.m., s. 5

207



Mustafa DEMIR — Tufan TURAN

29). Cemaatleri tarafindan segilen ve Osmanli Devleti tarafindan onaylanan
bu sefler de yetkileri dogrultusunda cemaatlerini yonetirlerdi.

Osmanli Imparatorlugu'nun ¢oziilis ve kopus siirecinin 18. yiizyilda
baslamasimna ragmen imparatorluk biinyesindeki Gayr-i Miislimler 19.
ylizythn ikinci yarisina kadar kendilerini Osmanli olarak tanimlamaya
devam ettiler. Bunun yani sira 19. ytizyilda Liibnanli Maruniler, Suriyeli
Hiristiyanlar ve ayr1 bir Katolik cemaati olusturmak icin Vatikan nezdinde
girisimlerde bulunan Ermeniler gibi bazi Gayr-i Mislim topluluklar,
kendilerine yeni bir kimlik aramaya basladilar. Bu dénemde, Amerikal
misyonerler, Osmanli Hiristiyanlarina Protestanlik adiyla yeni bir secenek
sundu. 18. ytizyilda mezheplerini degistiren Suriyeli Hiristiyanlar gerek
Avrupa ile iligkileri ve gerekse azinliklar arasindaki dayanisma sayesinde
ticarette basarili oldular. Ancak Osmanli kilttirtinden Avrupa kiltiiriine
dogru bu yonelme baz: geliskileri de beraberinde getirdi (Faroghi, 2000: 297).

Sultan II. Mahmtd'un (1808-1839) saltanati sirasinda Osmanli Devleti
btinyesinde bulunan Gayr-i Miislim halklar, Fransiz ihtilalinin getirdigi
milliyet, hiirriyet ve esitlik gibi kavramlarin etkisi ve Avrupali devletlerin
kiskirtmalart neticesinde bagimsizhik talebiyle isyanlar ¢ikarmaya
baslamislar ve Osmanli Devleti, 1803 Karayorgi ve 1821 Mora isyanlari ile
ugrasmak durumunda kalmustir. 1829 yilinda Yunanistan'in bagimsizligini
kabul etmek zorunda kalan Osmanli Devleti, Eflak ve Bogdan Beylikleri ile
Sirbistan’a 6zerklik vermeye de mecbur kaldi. Durumun vahametinin
farkima varan II. Mahmtd, dini gerekgeler ile bagimsizlik isyanlarimin
¢ikarilmasma engel olmak icin “Ben Miisliimant camide, Hiristiyan’i
kilisede, Musevi'yi de havrada fark ederim. Aralarinda baska fark yoktur.
Hepsinin tizerinde muhabbet ve adaletim aymdir ve hepsi hakiki
evladimdir” demis; ancak bu sozler Balkanlardaki milletlerin
milliyetciliginin Osmanhi Devleti'ndeki yikict sonuglarmi  6nlemeye
yetmemistir (Bozkurt, 1996: 41).

3 Kasim 1839'da Giilhane meydaninda okunan irade-i seniyye yani
Tanzimat Fermani, Osmanli Devleti'nde kopma noktasina gelen toplum
baglarini kuvvetlendirmek amaciyla ortaya ¢ikmistir. Tanzimat Fermani her
ne kadar Sultan Abdulmecid déneminde ilan edilmis olsa da, bu fermarm
sadece onun donemiyle 6zdeslestirmek de dogru bir yaklasim olmaz. Bu
ferman o6zellikle Sultan II. Mahmut déneminden itibaren toplum baglarini
kuvvetlendirmek amaciyla yapilan girisimlerin bir devamu niteligindedir.
Fermanla Avrupali devletlerin baskilar1 altinda, Osmanli Devleti
biinyesindeki Fransiz ihtilalinin getirdigi milliyetcilik fikirlerinin biiytiik
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olctide etkilemeye basladig1'? Gayr-i Miislimlerle Miisliimanlarin bir arada
yasayabilecekleri bir ortam olusturulmaya c¢alisildi. Ancak fermanda
Mislimanlar agisindan bir yenilik olmamakla birlikte, Gayr-i Miislimler
agisindan bu esitligin nasil saglanacagi, Hiristiyan halk arasindaki yasal
iliskilerin bir anayasa ile belirlenmemis olmasi nedeniyle acgik degildi
(Kugtik, 1985: 17).

Tanzimat Fermanu ile birlikte, Miislim- Gayr-i Mislim halklarin can, mal, 1rz
ve namus koruyuculugu, Osmanl: sultanlarindan alinarak kanun giivencesi
alttna alinmistir. Fermanin 6ziinin uygulamaya nasil koyulacag:
belirtilmemis oldugundan Avrupali devletler fermanin uygulanmasinda
denetleyici rolii tistlenmeye baslamuslar ve bu devletlerin baskilar1 sonucu
da 17 yil sonra 1856 yilinda Islahat Fermani adiyla anilan ikinci bir belge
daha yayimnlanmistir (Berkes, 1996: 214-216).

Sadece zimmilerin hukuki statiilerinde, dini ve sosyal yasamlarinda
degisiklikler ongoren (Bozkurt, 1996: 55) Islahat fermani, Miisliman-
Hiristiyan esitligi konusunda cizyenin kaldirilmasmi, Hiristiyanlarin da
askere almmalarini, kimsenin dininin zorla degistirilemeyecegini ve din
degistirenlerin cezalandirilamayacagini 6ngoriiyordu. Fermana gore; Gayr-i
Miislimlere hakaret iceren ifadeler kullanilmayacak, mahkemelerde kendi
kitaplari tizerine yemin ettirilerek tanikliklar: kabul edilecekti (Berkes, 1996:
216-217). 1856 fermamiyla Gayr-i Mislimlere ii¢ onemli reform vaat
edilmisti. Bunlardan ilki Vilayet ve Belediye meclislerinde Miisliiman ve
Gayr-i Muslim tiyelerin makul miktarlarda bulunmasi, ikincisi Meclis-i
Ahkam-1 Adliye’de Gayr-i Mislimlerden de iiye bulunmasi ve tglinciisi
Gayr-i Miislimlerin kendi meclislerinde ruhbanlarin yami sira halktan
temsilciler de bulundurulmasiyd: (Kiictik, 1985: 19). Bu gelismeler, Gayr-i
Miislim halk arasinda iki 6nemli gelismeyi 6n plana ¢ikardi. Boylece,
Hiristiyan cemaatleri birer birer ulus haline gelme yoluna giriyorlar, Kilise
Meclislerine ruhbanlarin yaninda halktan da katilimin saglanmas: ile kilise
milliyetciligi beslenmeye basliyordu. Hiristiyan cemaatlerde bu siireg ile
uluslasma ve laiklesme ayni1 zamanda basladi. Bu cemaatlerin din, egitim,
idare, maliye ve sivil isler konularinda yetkileri genisledi ve bagimsiz bir
devletten tek farklari topraga dayali egemenlikleri olmamas1 haline geldi
(Berkes, 1996: 227-228). Boylece farkli toplumlar: bir arada tutmak amaciyla
ilan edilmis olan iki ferman, basarisizliga ugramis ve bu Hiristiyan devletler

121 Avrupa’da inkilap ve milliyetcilik akimlari, Osmanli Devleti biinyesindeki farkli din ve etnik
kokenden halklarin millf suurlarini idrak etmesine ve gittikce olgunlasan Hiristiyan topluluklar
icin artik Tiirk- Islam hukuku toplayic1 unsur olmaktan ¢ikarak, aksine ayirici bir sebep haline
gelmesine neden olmustur. Yavuz Abadan, “Tanzimat Fermaninn Tahlili”, Tanzimat I, istanbul,
1999, s. 33.
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bundan sonra bagimsizliklarini kazanma yolunda o6rgiitlenme ve isyanlar
¢ikarma yoluna girmislerdir122.

Sonug olarak sdylemek gerekirse, Tiirk-Islam siyasi yapisi icinde bagka
dinden olup Gayr-i Miislim adiyla anilan topluluklar, bu stirecin getirdigi
kurumsallasma igerisinde kendi kiiltiirel gelisimlerini stirdiirebilecek bir
siyasi ve sosyo-kiiltiirel ortama sahip olmuslardir. Buna karsilik Tiirklerin
bu unsurlara sagladigi toplumsal anlayis sayesinde Tiirk toplumu ile
kaynasan Hiristiyan ve Yahudi toplulugu, zaman igerisinde Tiirk kiiltiirtini
benimseyerek Tiirk Hiristiyani ve Tiirk Yahudisi kimligini kazanmislardir.
Gayr-i Mislimlerin Osmanli stireci sonundaki isyanlari, Avrupa Devletleri
tarafindan Osmanli Devletime Kkarsi, kiiltiirel ozgtirliiklerinin istismar
edilmesinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmistir.

12 Ornegin, Ermeni cemaatinin 1863 yilinda Osmanli hiikiimeti tarafindan onaylanan
nizamnameleri bir anayasa niteligindeydi ve Ermenilere Osmanli Devleti biinyesinde kendi
kendine yeten bir millet statiisti veriyordu. Toplulugun idari, hukuki mali ve egitim isleriyle
mesgul olan 140 tiyeli Ermeni millet meclisi adeta bir parlamento gibiydi. Ermeni cemaatinin bu
anayasal gelisimi onlara millet olma suuru kazandirdi ve bu kazanimlar1 onlar1 19. yiizyil
sonlarmdan itibaren Osmanli egemenliginden kurtulma yolunda harekete gecirdi. Kiictik, a.g.e.,
s. 21.
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