SELCUKLU KURUMSAL GELENEGININ
YANSIMALARINI TURKIYE VE IRAN'DA
ARAMAK: HILAFET VE IMAMET

SISTEMLERI

OzET

Selcuklu kurumsal gelenedinin gdndmdzdeki
yansimalarini tarihsel olarak irdelemek, islami
yonetim dlsUlncesi, sistemi ve felsefesi olarak,
Osmanlilarda miesses halde bulunan hilafet
sistemiyle, tarihsel kokenlerine vurguda bu-
lunaralk, bugln iran'da varligini stirddregelen
imamet distincesini ele almak anlamina ge-
lecektir., Konumuz itibariyle, Selcuklu yénetim
gelenedi, islami yinetim gelenedi olarak hi-
lafet/imamet sistemi manasina geldiginden,
Tlrkiye ve fran'daki Selcuklu kurumsal ve si-
yasi mirasini anlamak igin islami ydnetim sis-
temine; yonetim felsefeleri olarak hilafet ve
imamet anlayislarina bakmak gerekmektedir.
Selcuklu kurumsal y6netim gelenedi ve mira-
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sinin 0smanli ve Iran'a yansimalarinin tarihsel
bir cerceveden ele alindigi bu calisma, islami
yOnetim anlayisi olarak hilafet sistemine ve
imamet/velayet-i fakih anlayisina yer vermis-
tir. Selguklu kurumsal mirasini anlamak Gzere
cok 6nemli bir yere sahip BlyUk Selcuklularin
karakteristik ozellikleri, Osmanh kurumsallidi
6zelinde irdelenmeye calisiimistir, Galisma
temel olarak bugtin Turkiye ve iran y®netim
sistemlerinin Selcuklu kurumsal geleneginden
etkilendigi ve bir miras olarak glinimuze ka-
dar kurumsal yapida varhigini slrddrebildigi
varsayimi Uzerine temellenmistir.
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Giris

Tarihteki her devlet gibi Biiyiik Selcuklu Imparatorlugu da, Ibn-i Haldun’a
referansla, kurulmus, gelismis ve yikilmigti. Ancak hikmettigi dénemde cok
dilli, kiltirld, etkili ve inanch yapisiyla hem déneminde hem de sonrasinda
birgok devlet ve iilkenin kurulmasina énciiliik etmigtir. Ozellikle Ortadogu
cografyasinda biraktig: tarihi kurumsal miras, asirlardir bélgedeki yonetim an-
layiglarina ilham olmustur. Sel¢uklu sonrasinda ardili olarak kurulan devletler,
bir nevi ‘miras kavgasi’na girigmis olsalar da yonetimlerinde ve sosyal diizenle-
rinde ‘Sel¢uklulugu’ devam ettirdikleri 6l¢tide miireffeh ve istikrarli olmuglar-
dir. Bugiin Tiirkiye ve Iran gibi tilkelerin tarihsel, kurumsal ve siyasal yonetim
sistemlerindeki devamllik ve iglerligin, s6z konusu mirasa baghhkla saglandig
iddia edilebilir. Bir bagka acidan, bagta Suriye, Irak, Yemen vb. olmak tizere
bélgedeki siyasi ve insani krizlerin nedenleri arasinda bu mirasin asirlar sonra-

sinda yeniden paylagimi sorunu oldugu da ifade edilebilir.

Selcuklu yonetim gelenegi, Islami yonetim gelenegi olarak hilafet/imamet
sistemi manasma geldiginden, Tirkiye ve Iran’daki Selcuklu kurumsal ve si-
yasi mirasini anlamak i¢in Islami yonetim sistemine bakmak gerekmektedir.
Hz. Peygamberin s.a.v. irtihalinden sonra tesis edilen hilafet miiessesi, Rasit
Halifeler déneminde uygulamaya konulmustur. Sonrasinda kurulan Islam
devletlerince de farkl sekillerde yonetim sistemi olarak pratize edilmistir. Os-
manlilarda hilafet, Han’daysa imamet sistemi temellerinde gerceklesen Islami
yonetim gelenegi, daha sonralar1 Cumhuriyetin kuruluguyla Turkiye’de ilga
edilirken, Islam Devrimi’yle Iran’da devreye alinmugtir.

1. islami Yonetim Gelenedi Olarak Hilafet Sistemi ve
Tarihsel Arka Plan

Sozlik anlami olarak “Birinin yerine gecmek, vekalet veya temsil etmek”
anlamlarina gelen hilafet, terim olarak, Hz. Peygamber’in s.a.v. vefatlarindan
sonra Miislimanlari yonetmek tizere olusturulan devlet baskanhgi kurumunu
ifade etmektedir (Akkor, 2012: 15-16). Buna gére Islam Peygamberi’nin hale-
fi/ardil kigi, Hz. Peygamber’den sonra yerine vekalette bulunan Mislimanla-
rin en yitksek diizeyli yoneticisidir. Halife, ayn1 zamanda “imam” iken, hilafet

muessesesine “imamet” de denilmektedir. Islami siyasi gli¢ ve yonetim sistemi
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olarak ortaya cikan hilafet sistemi, ilk kez Arap Yarimadasinda goriinse de

zamanla kurulan farkli Islam devletlerinin kontrolii altna girmistir.

Hz. Peygamber’in irtihalinden sonra timmetin baginin nasil belirlenecegi
konusunda iki goriis ortaya ¢ikmustir. Sunniler, Hz. Peygamber’in yerini alacak
kisinin segimle ig bagina gelmesi gerektigini ifade ederken Siiler, Miisliimanlarin
lideri olacak kiginin “ilahi tayin” ile veya “nasb” ile ig bagina gelmesi gerektigini
savunmuglardir. Stinnilerin benimsemis oldugu segimle iy bagina gelme prensi-
bi, tarihsel olarak el-Bakillani (6.413/1013), el-Bagdadi (429/1037), el-Maverdi
(450/1058), el-Cuiveyni (493/1105) ve el-Gazzali 305/1111) gibi alimler tarafin-
dan bigimlendirilmis ve ¢esitli Stinni teorilerle desteklenmistir (Ustiin, 1999: 21).

Islam Hukuku’na gore Islam’da yonetim ve devlet sistemi, hilafettir. Hilafet
makamimnin tek olusu ve devletin birliginin saglanmasi maksadiyla hilafete/
halifeye baghligin isareti olan biatin ser’an ancak halifeye yapilabilecegi husu-
sunda i¢tihat sahibi imamlar ve fikihgilar arasinda bir icma’ ve ittifak vardir.
Islam Devleti’'nde mesru bir halifeye farz oldugu icin biat edilmigken, aymni
anda bir bagl00ka halifeye biat etmek dinen haramdir. Islam hiikiimlerinin
yeryuziinde hakim kilinmasi ve Islami davetin tim insanliga taginmasi icin
Miisliiman halklarin idaresini éngéren hilafet miiessesesinin Musliimanlarca
kurulmasi ve idame ettirilmesiyse dinen (Kur’an ve Siinnete) her Miislimanin
lizerine farzdir ve Allah’m bir emridir. Islam’da yonetim sisteminin temelini
olugturan hilafet sistemi, hakimiyetin halktan 6te geriata/Allah’in ahkamina
ait olmasi, otoritenin Islam iimmetinin elinde bulunmas: ve tim Islam diinya-
sint temsil edecek bir halife secmenin tim Miislimanlara farz olmasi tizerine
temellenmektedir (Zellum, 1999).

“Dini ilimleri ihya etmek, canlandirmak, Islam’mn riikiinlerini uygulamak,
cihadi yerine getirmek, buna bagh olarak ordular dizenlemek, askerlerin
maag ve harcamalarini tayin ve tespit etmek, fey’den (ganimet) haklar vermek,
yargiyl yuriitmek, hadleri uygulamak, zuliimleri ortadan kaldirmak, iyiligi
emredip kotultklerden sakindirmak suretiyle Hz. Peygamber’e vekaleten, dini
uygulamak icin gerekli olan genel baskanlhk” (Celiker, 2008: 252-254) olarak
tamimlanan hilafet, “Halifetii Rasiilillah” olarak da adlandirlan halifenin, Risa-
let gorevi harig olmak tizere, Hz. Peygamber’in yerine gegerek O’nun dinyevi
otoritesini temsil eder, yerytiziinde dinin hiikiimlerini uygular, diinya islerini

diizene sokmak tizere Allah’in diinyadaki hakimiyetini veya biitiin miiminlere
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ait olan hilafet ve yetkiyi temsil eder. Halife, Kur’an-1 Kerim ve siinnete gore
hareket eder; is ve eylemlerini seriata gore tanzim eder. Devlet yonetimini ise

Islam immetine ve iimmetin temsilcilerine damgarak yuritir.

Islam fikhinda miilk ve hiikiim Allah’a aittir ve Allah, kullarina miilkii ve
hikmii (seldhiyetleri) vekéleten vermigtir. Yoneticilerin ve halkin bu konularda
da Allah’a hesap vereceklerini ve O’na karst sorumlu olduklarimi ifade eden pek
cok ayeti kerime ve hadisi serif vardir (Karaman, 2013b). Bu cercevede Islam’da,
otorite kayitsiz sartsiz Allah’tir. Allah; milkiin/devletin yonetimini ve hitkiimler-
le verilen izinleri uygulama yetkisini, 6nce Musliman toplulukla Kendisi arasin-
da elgi olan Peygamber’ine vermigtir. Peygamberden de Miisliiman toplulugun
aralarindan tayin edecekleri 6nder ve bilge sahsiyetlerce olugturulan bir suranin

veya danisma kurulunun belirleyecegi bir halifeye ge¢mistir.

Imamet ya da hilafetin ger¢eklesmesinin vacip olusu; Ehl-1 Siinnet, Sia,
Miircie ve Haricilerin tizerinde ittifak etmig oldugu bir konudur. Bununla bir-
likte Ehl-i siinnet, Imametin nasslarla sabit oldugu diisincesini reddetmesi ve
akli bir zorunluluk olarak kabul etmemesi yoniyle Sia’dan ayrilmaktadir. Hila-
fet konusunda Ehl-1 Stinnet’in en temel gorusii; Hz. Peygamber’in kendisinden
sonra kimseyi acik¢a halife tayin etmemig olmasi ve hilafetin, olusturulacak bir
surayla, bir bagka tabirle, danigma kurulu niteligindeki bir yapiyla belirlene-
cegidir. Islam tarihinde halife seciminin sura yoluyla gerceklesmesinin en acik
ornegi; Dort Halife déneminde Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz.
Ali'nin halife olarak secilmelerinde géralmiistur. Ik Dért Halife’nin se¢iminde
Miisliiman toplulugun ileri gelenleri, alim ve bilge sahsiyetleri arasinda bir
danigma kurulu olugturulmustur. Bu kurul da Allah’in ahkdmi ve Hz. Peygam-

ber’in siinneti ¢ergevesinde halifeyi belirlemistir.

Hz. Peygamber’in irtihalini muteakip Hz. Ebubekir’e biat edilerek basla-
yan hilafet donemi, Hz. Omer ve Hz. Osman ile devam etmigtir. Hz. Ali'nin
ve kisa bir siireligine de Hz. Hasan’in hilafetleriyle Ragid Halifeler dénemi
son bulmugtur. Hz. Ali ile Hz. Muaviye arasinda yaganan miicadele sonunda
hilafet Emevilere ge¢mistir. 750 yihina gelindiginde de Abbasogullari, Emevi
hilafetine son vermigtir. 945°te Buiveyhiler’in Bagdat’ ele gecirmesiyle hilafet
makami Biiveyhogullar’nin etkisine; 1055’e gelindigindeyse Selcuklu Sulta-
n1 Tugrul Bey’in Biiveyhiler hakimiyetini bitirmesiyle de Selguklu himayesine

girmigtir. Béylece hilafet makaminda Trk etkisi hissedilmeye baglanmustir. Bu
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arada Abbasi hilafeti esnasinda 909°da Misir'da Fatimi Devleti’'nde ve 929°da
Endilis Emevi Devleti’nde ayr1 ayr halifeler ortaya ¢ikmistir. 1258’de Mogol
saldiristyla Selguklu hanedaninin hilafeti koruyamamasi tizerine Abbasi Hali-
feligi son bulmustur (Akkor, 2012: 16-17).

Ilhanl Devleti’nin 1258 yilinda Bagdat ele gecirip Abbasi Devleti’ni or-
tadan kaldirmasindan sonra hilafet makamu ¢ yil boyunca tarih sahnesinde
gorinmemistir. Memliikler’in Mogollara karst 1260°da elde ettigi zafer, Miis-
limanlar: biiyiik bir sevince bogarken; Sultan Baybars’in 1261 yilinda hilafeti
Kahire’de yeniden ihya etmesiyle kurulan hilafet makami, sultanlarin gélgesi
altinda, siyasi yetki ve otoritesi bulunmayan bir durumdadir (Agir, 2011: 637).
1260’a gelindiginde Mogol saldirilarini durduran Sultan Baybars, hilafeti Ab-
basilere tekrardan teslim ettiginden; bu tarihten sonra hilafet, Misir sultan-
larmin etkisi alinda kalmaya devam etmistir.'Bu durum, Memliikler’in sonu
olan 1517 senesine kadar boylece siirmus; Hilafet makami 1517°de Kahire’ye
giren Yavuz Sultan Selim’in hilafeti Osmanl hanedanina intikal ettirmesiyle

Osmanhlara gegmigtir (Akkor, 2012: 16-17).

Hilafet sistemi, on dokuzuncu yiizylla kadar Osmanl’nin temsil etmis ol-
dugu Stnni diinyanda siyaset ve yonetim dugtincesinin temelini olugturmustur.
Ik Tiirk-Islam devletleri, hilafet miiessesesi temelinde egemenliklerini ve siyasi
megruiyetlerini dini otorite makamu olan hilafet makamindan ve halifeden elde
etme ¢abasi icinde olmuslardir. Onuncu asirda Abbasi hilafetinin zayif konumu
g6z 6ntine alindiginda, hilafet kurumu siyasi bir otoritenin destegiyle diinyevi
egemenligini kurmak isterken siyasi otorite de hilafetin yardim ve destekleriyle
uhrevi temellerde otoritesini saglamlagtirmak istemistir. Bu sekilde siyasi ve dini
otorite arasinda tesis edilen iligkiler; diinyevi ve uhrevi temellerde yiikselmistir.
Hilafet odakli megruiyet arayist Karahanhlar, Gazneliler, Sdimanogullar:, Hariz-
mgahlar ve Selcuklular’da gorildiigt gibi genelde bir rekabet havasinda cereyan
etmigtir. Bu rekabetin megruiyet ve otorite kurma arayisi noktasinda, Stinnilik ve

Siilik gibi temel gorisler hayli etkili ve 6nemli bir konumda bulunmustur.

Abbasi Halifeligi ve Selguklu Devleti arasinda cereyan eden olaylar, dini
otorite olan hilafet ve siyasi otorite olan sultankik arasindaki iligkiler, ilgili zaman

diliminin kogullar1 ve dinamikleri acisindan degerlendirilebilir. Abbasi-Selguk-

' Bu dénemde Kahire'de yerlesik bulunan Abbasi Hilafeti'ne dair bazi gbzlemler icin, Bk, (Holt,
1984).
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lu iliskileri, Stinnilik-Siilik ¢izgisinde 6nemli degisimler yaganmasina ve Islam
yonetim diigiincesi ve sistemi bakimindan yeni bir dénemin baglamasima kap:
aralarken, dini ve siyasi yonetim yapist ve anlayigt igin yeni bir diizen de te-
sis etmistir. Bityiik Selcuklu Imparatorlugu'nun kurulmasini miiteakip Abba-
si Halifeligi’yle yogun temaslarin basglamasi Islam ve boélge tarihi acisindan

6nemli bir baglangic noktas: olmustur.

Halife EI-Me’mun déneminde askeriyeye dengeleyici gii¢ unsuru olarak
alinmaya baglayan ve 6nemli askeri gorl02evler iistlenerek kritik mertebelere
yiikselen Ttirklerin askeri basarisini, siyaset ve yonetim tizerinde tesir olustur-
ma c¢abalari izlemistir. Hatta bir siire sonra Abbasi hilafetinde Tiurkler halife-
nin belirlenmesinde, tahta cikig ve iniginde etkili olmaya baglamiglardir. Babek
olay1 gibi baz1 6nemli siyasi hareketlerin bastirilmasinda rol oynayan Tirkler,
Bizans iizerine diizenlenen seferlerde, Anadolu’daki Islamlagma hareketlerin-
de ve Iran cografyasinin Islam hakimiyetine girmesinde ¢ok kritik iglevler ifa

etmislerdir.

Turklerin hilafetle iligkileri Abbasiler déneminde baglamakla birlikte ilk
Tiirk-Islam devletleri olan Karahanllar, Gazneliler, Samanogullari, Harizm-
sahlar ve Selcukogullar: aracihigiyla yeni bir boyut kazanmigtir. Ayrica Abba-
siler’le Bizans arasinda cereyan eden savas, gaza, fetth hareketleri ve sinir ca-
tismalarinda Abbasi ordusunda gérevli Ttrk komutanlar ve Simerra merkezli
Turk kékenli askerler 6nemli gorevler tGstlenmislerdir. Tirklerin olusturdugu
askeri giic, tarihte Anadolu cografyasmn Islamlasmasinda en biiyiik katkiy:
saglayan etmen olurken Dogu Roma imparatorlugu’nun ¢okiistine giden su-

reci hazirlamigtir.

Halifelik tarthinde 6énemli bir nokta olarak alti ¢izilmesi gereken bir diger
husus; Buyiik Selcuklularin Abbasiler vasitasiyla hilafetin dini otoritesinden
istifade etmesi, hilafetin de Selguklularin siyasi ve askeri giiciinden yararlan-
masidir. Din ve siyaset arasinda kalici ve kesin bir ayrihigin bagladigi zaman
dilimi olarak diigiintlen Abbasi hilafeti ddneminde (Zaman, 1997: 1) bir ta-
raftan Tiirk-Tslam birliginin olusumuna zemin hazirlamrken, diger taraftan
da hilafet muessesi saglamlagtirilmaya caligilmigti. Ayrica Tirklerin politik ve
askeri glciiniin Abbasi Devleti’'nin elinde bulunan dini gtigle birlegerek Sel-
cuklu topraklarindaki Turk, Azeri ve Iranl Sii niifusu Stinnilik ve Siilik ortak

zemininde bir araya getirmesi, Abbasilerin Bizans 6zelinde Bati’yla mucade-
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lesinde 6nemli bir faktor olmus, Anadolu’nun Tirklesmesi ve Stinnilik-Siilik

temelinde Islamlagmasima da kapr aralangtrr,

Bu arada, Osmanh-Safevi déneminde Stnnilik ve Siilik arasindaki ¢izgile-
rin belirginlesmeye basladi goriilmektedir. Caldiran Zaferi, Safeviler’in Misir
Memluklileri ile temaslarini sona erdirirken, tarihi bir gelisme olarak halife-
lik kurumunun Abbasiler’den Osmanh Devleti’ne gecisini saglamistir. Boylece
Osmanlilar, Stinniligin koruyucusu ve garantérii olmuglardir. Halifeligin Os-
vunucusu Iran’la komgu olarak, diger taraftan da Anadolu’daki Tiirkmen asillh
Sii kitleleri kontrol altinda tutmaya calisarak yaklagsik ti¢ asir boyunca iginde

bulunacag bir savag iklimine girmistir.

Abbasiler déneminde hilafet kurumu, Siinni ve Sii diinyay: birlegtirirken
bu durum Thrklerin islamiyet’i kabulii ve hilafette hizmete baslamalariyla da
devam etmigtir. Siire¢ igerisinde halifelik dini bir makam konumuna indirge-
nirken, sultanlar ve halifeler ayn1 anda ayr1 ayr kisiler olarak varligim stirdiir-
mustir. Sultanlar, dinya iglerini ifa ederken halifeler; dini temsil gorevlerini
yerine getirmistir. Buradan hareketle; tarihte Abbasiler ve Ttirkler eliyle Stinni
ve i1 dinyanin birlestirilmest, dini ve siyasi otoriteler farkh sahsiyetler eliyle
yuritilmis olsa da ayni “cati” altinda gelecekte Siinniler ve Siiler arasinda ba-
rigin yeniden saglanabilmesini miimkiin kilacak bir unsur oldugu ifade edile-
bilir. Bu minvalde tarihte Turk ve Fars unsurlardan miitesekkil ve Arap, Kiirt,
Cerkez vb. pek ¢ok etnik unsurun miintesibi oldugu Selguklu ve Abbasi dene-
yimi modern zamanlarda Tiirkiye—iran isbirligi olanaklarinin cesitlendirilmesi

noktasinda bir ilham kaynagi olabilecegi de 6ngoriilebilir.

Rasit Halifeler déneminde Islam devletinin yénetim sistemi olarak uygu-
lanmaya baslayan halifelik, 1924°’te Tirkiye’de Osmanh hilafetinin TBMM
tarafindan ilga edilmesine kadar fiili ve hukuki varligim stirdirmistiir. Heniiz
bir asir 6nce Osmanli/Tirkiye yonetim sisteminin temelini olugturan hilafet
kurumu, c¢ikarilan kanunla Meclis’in “anlam ve kavramu i¢inde mevcut” bu-
lundurulmustur. Bugiinse Tirkiye anayasal ve siyasi sisteminin esasi, Islam
digtince sistemi olarak hilafet miessesesinden 6te, “...toplumun huzuru, milli
dayanigma ve adalet anlayig i¢inde, insan haklarina saygili, Atatiirk milliyetci-
ligine bagh, baslangigta belirtilen temel ilkelere dayanan, demokratik, laik ve
sosyal bir hukuk Devleti”dir (Anayasa, 2. Madde).
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Hilafetin Kaldirilmasina Dair 3 Mart 1924 Tarithli Kanun’un bazi madde-
leri s6yledir (Bk. Gil, 2011):

“Madde 1- Halife gérevinden alinmugtir. Halifelik, hitkiimet ve Cumhuri-
yet’in anlam ve kavrami i¢inde esasen mevcut bulundugundan hilafet makanmi

kaldirlmistir.

Madde 2- Gorevden alinan halife ve Osmanl saltanatina mensup tim er-
kek ve kadinlar, damatlar Ttrkiye Cumhuriyeti sinirlari i¢inde oturmak hak-

kindan ebediyen mahrumdurlar. Bu soya bagh kadinlardan dogmusg kimseler-
de Osmanli addedilirler.

(1974’te kaldirildy)

Madde 8- Osmanl Imparatorlugu'nda padisahlik etmis kimselerin Tiirkiye
Cumbhuriyeti arazisi icinde tapuda kayith taginmaz mallar millete intikal et-

mistir. (Millilestirilmistir.)

Madde 9-Kapatilan padisahlik saraylart ve koskleri ile bunlarin ek bina-
larinda bulunan egyalar, takimlar, tablolar, sanat eserleri ve diger taginabilir

mallar millete intikal etmigtir. (Millilestirilmigtir.)”

3 Mart 1924°te TBMM’de kabul edilen ve 6 Mart 1924’te Resmi Gaze-
te’de yaynlanarak yirarliige giren Hilafetin Kaldiniimasina ve Osmanle hanedani-
min Tiirkiye Cumhuriyeti Ulkesi Digina Cikandmasina dair kanun Osmanh hilafetini
ilga etmig; hilafet haklar sakh kalmak kaydiyla hilafet kurumunu TBMM’ye
devretmistir. Bu kanunun “Halife gérevinden alinmigtir. Halifelik, hiikiimet ve
Cumbhuriyet’in anlam ve kavrami icinde esasen mevcut bulundugundan hilafet
makami kaldirlmistir” (Madde 1) maddesi; hilafet gérevini TBMM nin tstle-
necegi seklinde yorumlanmugtir. Tarih¢i Murat Bardake: bu durumu su sekilde

ozetlemigtir:

“...Buyiikk Millet Meclisi’nin hilafeti kaldiran 3 Mart 1924 tarihli kanu-
nunda hilafetin varhg konusunda gecen bir ciimle akillar1 karigtiriyor. Bu
maddede, ‘Hilafetin Cumbhuriyet’e ait oldugu, sadece halifeligin’ kaldirildig
geciyor...Gintn birinde bir Cumhuriyet biyiigii kanundaki bu ciimleye da-
yanarak kalkip ortaya ¢iksa ve ‘Hilafet hic gitmedi, hep bizdeydi’ dese ve sonra
da halifeligini ilan etse, seyreyleyin senligi!... Kanunun ilk maddesind104e

Halife’nin azledildiginin séylenmesinden hemen sonra bir baska ifade geliyor,
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‘Hikiimetin ve cumhuriyetin anlami ile kavrami hilafeti de aslinda icermek-
tedir’ deniyordu. Maddenin kaleme alinig bigimi zihinlerde ‘Halife gitti ama
hilafet acaba hala bizde mi?’ seklinde sorularin dogmasina imkan verecek ma-
hiyette...” (Bardakci, 2013).

TBMM, Lozan Konferansi'na Osmanh Hitkiimeti’nin de ¢agrilmasimin iki
basliliga sebep olacagimi diisiindiguinden, 306-307 sayili Meclis karariyla, 1
Kasim 1922°de saltanati hilafetten ayirmigtir. Bu durumun olusmasinda, Milli
Miicadele’nin bagindan beri TBMM’nin saltanatin ve hilafetin tistiinde bir ku-
rum ve makam olarak gériilmesi de etkili olmugtur. Saltanat: kaldiran TBMM
béylece, bir taraftan Istanbul Hitkiimeti’nin sona erdigine hiikkmederken; diger
taraftan da hilafetin Osmanlh hanedanina ait oldugunu géstermigtir. Daha da
6nemlisi, TBMM attig1 bu adimla yonetimi ele alarak hilafet makaminin gele-
cegini de tayin etme yetkisini biinyesine katmig olmaktadir (Akkor, 2012: 19).
Burada alti ¢izilmesi gerekli ilk nokta; varligina son verilen klasik Islam yone-
tim sistemi olarak halifelik degil, Osmanh Devleti hilafet makamidir. Hilafet
kaldirilmamis; Osmanlh hanedaninin elinde bulunan hilafet kurumu lagvedi-

lerek ve TBMM nin inisiyatifine birakilarak, saltanatin egemenlik haklari ulus
adina TBMM’ye devredilmigtir.

2. Selcuklu Kurumsal Geleneginin Osmanllarda
Yansimalari

Bir devletin izledigi siyasetin ve diger devletlerle giristigi giic miicadeleleri-
nin niteligini anla(tmak, kaginilmaz olarak onun tarihsel derinligine inmekle
mimkiindur. Bir devletin tarihsel dinamiklerini incelemeye yonelik bir ¢alis-
ma, o devletin iligkide bulundugu diger devletlerin de tarihi arka planimna 11k
tutmaya yardimeci olacaktir. Bu noktada Osmanh tarihine 151k tutmak, bircok
devletin tarihini de aydinlatmak anlamina gelecektir. Selguklular anlamanin
yolunun Osmanl tarihinden de gectigi 6n varsayimindan hareketle; Osman-
hlarm bir bolge ve diinya devleti olarak tarih sahnesine ¢ikigi konusunda Inal-
cik, Orta Asya’da yasayan Tirkmenlerin, Gazneliler Devleti'nde yardima
asker olarak gorev yaparlarken islémiyet’le tanigtiklarini ve Musliman olduk-
larmi belirtir. Zaman icerisinde biiyiik Islim diiginiirlerinin etkisiyle Islim
dini, Ttrkmen halklar1 arasinda hayli yayginlasmig ve muteber bir noktaya
varmigtir. Bu Ttrkmen halklarinin Iran ve Orta Asya’da kurulan Musliman

devletlerin hizmetlerinde olmasi, onlar gelecek yuizyillarda Islam’in ve Islam
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dinyasinin hamiligine hazirlamigtir. Maveratinnehir ve Horasan’daki yerlesik
Tirkmen halklar, Iran cografyasinda Islam kiiltiir ve medeniyetiyle tanigmis-
lar; Islam iilkelerini korumak i¢in olusturulmus, “Ribat” olarak isimlendirilen,
hudut tegkilatlarina yerlegtirilmislerdir. Islam’in gaza inanci benimseyen bu
Turkmenler, 1040’da Tugrul Bey’in Dandanakan Savasi’nda elde ettigi galibi-
yetle sonralar diinya cografyasinin btiyiikk bolimiine hakim olacak Buyiik Sel-
cuklu imparatorlugu’nu kurmuslardir. Sekizinci yiizyilda bu hudut boylarina
yerlestirilen Tiirkmenlerin Islamiyet’le tamgmalar, Tiirklerin gelecekte Islam
dinyasinda tstlenecekleri rolleri belirlemistir. Biiytik Sel¢uklularin tarih sah-
nesine ¢ikiglarindan kisa bir siire sonra Bagdat’ ele ge¢irmesi ve Abbasi hila-
fetini hiikmii altinda tutan asileri bertaraf etmesiyle halifelik IslAm iimmetinin
dini iglerine bakan bir kurum haline gelmistir. Halifeyi ve hilafeti boylece koru-
masi altina alan Biytk Selguklular da Islam dinyasinin siyasi ve idari iglerini
ellerine almigtir. Sel¢uklu hitkiimdarhig: Tirklerin askeri ve idari alandaki hii-
nerleriyle birlesirken Iran cografyasindan Anadolu’ya yayilan Tirkmenler bu
sekilde IslAm’in yeniden yikselisine 6nciiltik etmiglerdir. Bu noktada Tirklerin
islamiyet’e en buyiik katkilar: devlet otoritesi, tére, kanun ve disiplin alanlarin-
da olmugtur. Devlet hukuku ve tore, seriat hukukuyla birlikte bir hukuk diizeni
olarak yerlesmisken, Orta Asya’da “yasa”, “tiiziikk” ve “t6re” olarak adlandiri-
lan ve dogrudan hitkkiimdarin kendi iradesiyle koydugu kanunlar, Tturk devlet-
lerinde, Biiyiik Sel¢uklular ve selefi* Osmanh Devleti eliyle, hakim bir rejim ve
idare sistemi haline getirilmistir. Bu durum, Islam diinyas: icin yeni bir gelisme

niteligi tagimgtir (Inaleik, 2000: 1. Bolim).

Thurkler, Orta Asya-iran bolgesinde sikigan islamiyet’i Avrupa iglerine ka-
dar tagimuglar; Iran-Orta Asya kiiltiir ve medeniyet iklimini, dogal olarak, Av-
rupa kitasina ulastirmiglardir. S6z konusu bu iklimi Avrupa’ya tastyan unsur,
gaza ve cihat idealleri olmustur. Zira Orta Asya-Iran Tiirk/men halklan ve
6zelde Buyuk Sel¢uklular, Islam diinyas: tizerine ustinliginig kurmak ve stir-
diirmek icin bati komgulari olan Hiristiyan Dogu Roma Imparatorlugu’na (Bi-
zans) karg1 akinlar diizenlemislerdir. Bu akinlarda gaza fikri yine en temel saik

olmustur. Anadolu’ya diizenlenen Selcuklu akinlariyla Anadolu’ya gé¢ eden

2 Atatlrk, 1922 yilinda yaptidi bir kanusmada, Turkiye ve Osmanli Devleti kavramlarini yan yana kullanir
ve acikca Tdrkiye'nin Osmanhinin bir devami oldudunu ifade eder: “Selcuki Devieti'nin idaresinde teset-
tati umuni hdsil olmasi dzerine Tdrkler, (699) tarih-i hicrisinde Selcuk Devleti yerine Osmanii Devietini
ihyaen tesis eylediler, Bu devletin ulularindan Yavuz Hazretleri... Tirkiye Devietinin kuvasina istinad
ettirerek ihya ve ild eylemek tizere aldl.." (Aktaran: Galis, 2001: 71).
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Orta Asya-iran halklar1 (Turkler ve Farslar) zamanla Anadolu’da yerlesik hale
gecerek beylik diizeninin olugmasma katkida bulunmusglardir. Anadolu Sel-
cuklularinin Kosedag Savasi’yla Mogollara yenilmeleri, bu Selguklu Anadolu
Sultanhgmi Iran merkezli giiclii fThanh Devleti’nin bir tibisi durumuna getir-
mistir. Mogollarin Anadolu’ya hitkmetmeye baslamast bir taraftan Selguklu
Sultanhigin zayiflatan bir unsur olurken diger taraftan da Dogu-Bati ticaretini
ve bu yolla kiiltiir ve medeniyet aktarimi stirecini oldukea giiclendirmigtir. Zira
Mogol Hikiimdarhgi, Cin’den Akdeniz’e kadar bir hakimiyet alam kurmus;
Dogu-Bati ¢izgisindeki (ipek) ticaret(i), (in-Anadolu hattindaki (ipek Yolu)
bolgelere refah getirmistir. Ozellikle de Cin ipeginin Anadolu’daki nihai varig
noktasinin Bursa olmasi, Osmanli’ya kurulus tstinlikleri yontinden 6énemli
katkilar sunmugtur (Inalcik, 2000: I Bélim).

1097ye gelindiginde Hach Seferleri’yle Istanbul-Bizans siirida olan Iz-
nik’in kaybedilmesi ve Selguklularin Konya’ya kadar gerilemesiyle Anadolu
Selcuklularmin merkezi Iznik’ten Konya’ya kaymistir. Anadolu Selcuklular-
nin Hach ordularina yenilmeleri ve Iznik’ten Konya’ya cekilmeleri tizerine,
Anadolu Sel¢uklularmn Iznik’te bulunduklar1 zaman diliminde bu bélgede
bir u¢ beyligi olarak iskan ettikleri, Osmanlh Beyligi icin Iznik’i tekrardan ele
gecirmek bir kutsal gérev olmugtur. Osmanhlarla Selguklular arasinda “celigki-
1i” olarak gériilen durum genellikle Selguklulardan sonra Osmanl uygulama-
larinda ortaya ¢ikmigtir. Osmanlilar birgok yénden Selguklularin varisi konu-
munda bulunurlarken, yer yer pratikte bazi farkhihklara da giderek yonetim ve
organizasyon alanlarinda kendilerine has bazi kurumlar, kuruluglar ve kurallar

belirlemislerdir.

Osmanhyi tarih sahnesine ¢ikartan ve ileride bir imparatorluk kurmasina
vesile olacak sartlar bu gekilde oluymustur. Burada Osmanli’'nin giliclenme-
sinde ve bir diinya imparatorlugu kurmasinda temel faktorler; Selguklu gele-
negi ve sisteminden aldig1 gticle Bizans’a (Bati’ya) karst akinlar diizenlemesi,
Sel¢106uklu hanedanmiyla kurdugu ailevi ve sosyal baglar, Anadolu’daki diger
beylikler tizerinde sagladig iistiinliik ve ézellikle de Islamiyetin getirdigi gaza
ve cihat gibi miicadeleci ruh ve degerlere sahip ¢ikmasi olmugtur. Tahtt III.
Selim’den devralan II. Mahmut’un ifade ettigi, “Ben tebaamin Miislimamm ca-
mide, Hristyan’umi kilisede, Musevtsini havrada fark ederim. Aralarinda bagka bir giina
Sark yoktur. Ciimlest hakkindaki muhabbet ve adaletim kavidir ve hepsi hakiki evladvmdr”
(Galig, 2001: 49) s6éylemi, her seyden 6nce Osmanli’nin; selefi Selgukludan mi-

141



142

SELCUKLU KURUMSAL GELENEGININ YANSIMALARINI TURKIYE VE
IRAN'DA ARAMAK: HILAFET VE IMAMET SISTEMLERI

ras aldig1 cok milletli, cok dilli, ¢ok dinli ve ¢ok kaltiirlii bir sistem insa etme

dustincesini yansitmaktadir.

Osmanhlarin Selguklulardan miras olarak aldiklari siyaset, kultiir ve dini
gelenekler Osmanliyr kisa bir sure zarfinda biiytk devlet olma tstinliigtine
tagimigtir. Osmanh Devleti, kiigtik bir asiretten imparatorluga yiikselmig bir
devlet degildir; Selguklu kiltiir ve medeniyet birikiminin ve Sel¢uklu ticaret ve
ekonomi potansiyelinin tizerinde temellenen bir imparatorluktur. Zira Musli-
man Tirk ve Acemlerin kurdugu Buyiik Sel¢uklu imparatorlugu, yaklagik dort
asra hiikmedecek bir medeniyet gelistirmig; Dogu ile Bati arasindaki halklari,
toplumlari, devletleri ve cografyalar birlestirmistir. Selguklu sistemi ve gelene-
ginden beslenen Osmanlilar, Islam hilafetini dort asir elinde bulundururken,
toplumsal olarak Stinni ve Sii Islam goruslerine miintesip gesitli inanclara, kil-
tirlere, dillere ve geleneklere mensup halklar arasinda barig ve uyumu sagla-
mistit. Ozcan’a gére Osmanly, “sadece Batr’yla iligkili olmayan, kendi Dogu’su
ile de diplomatik iligkiler gelistirmeye caligmig siyasi bir figiir olmugtur (Ozcan,
2012: 42).

Filibelili’ye gére Osmanlilar, tam manasiyla bir Islam devleti olarak Siinni-
lige mensuptur. Bununla birlikte Siilik anlayigina paralel bicimde Ehl-i beyt’i
seven, tasavvuf ve hakikate meyilli bir yonetimdir. Osmanhlar, ne ifrat ve tag-
kinlik derecesine varmig Sii ne de Hz. Rasulullah’in s.a.z. evladinin degerini
siyasi bakimdan inkar eden kuru birer Siinni olmuslardir (Sehbenderzade,
2005: 495). Gergekte orta yolu bulmuglar; 6zellikle dogu bélgelerinde kendi-
lerine karg1 siyasi bir ara¢ olarak kullanilan §iilige kendilerine has bir Stinni

yaklagimla cevap vermiglerdir.

Tarihsel olarak devletlerin bolgesel ve kiiresel savaglar, i¢ catiyma, isyan,
ihtilal ve hiikkimet darbeleri, ekonomik verimliligin diigmesi, iiretim kapasite-
sinin azalmasi, tilkesel ve uluslararas: krizler yasanmasi, iktidar miicadeleleri-
nin (taht/hanedan kavgalari) ortaya ¢ikmasi, askeri gii¢ ile ekonomik imkanlar
arasinda yetersizlikler ve dengesizlikler yaganmasi, devletlerin bir stire sonra
hegemonik ve basat gii¢ konumunu kaybetmesi ve diinya sisteminde meydana
gelen kiiresel degigiklikler sonucu yikildigr gorilmektedir (Sayin, 2013: 368).
Osmanhlar da Mogol istilalar1 sonucu yikilan Sel¢uklularin Bati kanadim
temsil ederken Safeviler Dogu kanadini temsil etmeye baglamigtir. Selguklular

doneminde bir potada birlestirilen Stinni ve $ii halklar, Selguklulardan sonra



Dog. Dr. Yusuf SAYIN

manh-Trrkiye tarafindan Stinniligin temsiliyeti i¢cinde varhiklarim siirdiirmeye
devam etmigtir. Selcuklular déneminde akrabalik baglarina sahip olan Siili-
gin temsilcisi Safevilerin ve Stunniligin temsilcisi Osmanlilarin, bu akrabalik
baglariyla tarihsel bir birliktelige gitmesiyle, selefleri Buiyiik Selguklu boylece

yeniden kurulmustur.

Tarthin bir cilvesi olarak Osmanli’nin ilerleyen dénemlerde yonetime ve
hanedana mensup bazi sahsiyetlerin Dogu’dan gelen kimi Sii kokenli tasavvuf
tina girmesi dikkate sayan bir durumdur. Osmanh Devleti, temelde Stinni bir
siyaset takip etmekle birlikte Selcuklu geleneklerinin golgesinde (Radirilik, Mev-
levilik, Bektagilik ve Naksibendilik gibi) tarikat ve tasavvuf ekollerini destekleyen
bir konumda bulunmustur. Ozellikle Mogol saldirilart dolayisiyla Bati’ya goc
etmek zorunda kalan Iran-Orta Asya halklar1 vasitasiyla Siilik inanci, Osman-
li-Anadolu cografyasinda hayat alam1 bulmus ve zamanla Siilik mezhepleri ve

Sufist ekoller araciligiyla Osmanl topraklarina girmistir.

Osmanl Devleti’nin idari ve merkez tegkilati islamiyet oncesi Turk devlet-
leri ve Islamiyet’in kabuliinden sonraki Miisliman Tiirk devletlerinin birikim-
lerinin bir sentezi durumundadir. Bu tecriibe birikimini kullanan Osmanllar,
Orta Dogu ve Iran devlet geleneginin de mirascist olmuglardir. Selcuklular za-
maninda devletin, hentiz ug beyligi oldugu ilk zamanlarda yonetim ve hukuk
igleri genellikle ulema eliyle yiritilmiistir. Bu ¢ercevede ilk Osmanl vezirleri
de ulema siifindan gelen, devlet ve kurumsallasma tecriibesine sahip yone-
ticilerden secilmigtir. Bu dénemde Osmanl yoneticileri; Anadolu Selguklu
merkezlerinden, Iran’dan ve Misirdan geldigi i¢in Orta Dogu’ya 6zgii devlet
ve yonetim kavramlarint Osmanhlara kazandirmiglardir. Hint-Iran kaynakli
olarak Osmanllarin devraldig: bu devlet ve yonetim kavramu, Islam 6ncesi
dénemde gelismis; Tranh ve Hiristiyan biirokratlarm devlet kadrolarinda is-
tthdam edilmesi yoluyla Abbasilere ge¢gmistir. 11. ve 13. ylizyillar arasinda da
Orta Asya Turk-Mogol gelenekleriyle degismig haliyle Osmanlilara intikal et-
mistir. Bununla birlikte Osmanhlar eski Tiirk geleneklerini de stirdiirmigler;
onceki Tirk devletlerinin siyasi, idari, askeri ve sosyal alanlardaki kiltiir mira-
sin1 devralmiglardir. Ozellikle mirascist oldugunu iddia ettikleri (Anadolu) Sel-
¢uklulara ve Thanllara ait teskilat ve kanunlar1 6rnek alarak gelistirme yoluna

gitmiglerdir. Bunda Anadolu Selguklu Devleti’nin yikilmasiyla Osmanli hiz-
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metine giren Anadolu Selcuklu devlet adamlariin pay: biytiktiir. Bu Selguklu
eski yoneticileri, devlet yonetimi konusundaki bilgi ve tecriibelerini rasyonel
bir sekilde kullanarak Osmanli Devleti’nin teskilatlanmasini saglamiglardir
(Armagan, 2011: 140-141).

Armagan’a gore Osmanh Devleti, yénetim sekli dine dayanan bir Tiirk-Is-
lam devleti olmakla birlikte kurulugundan itibaren eski Hint-Iran ve Orta Asya
Turk devlet geleneginden gelen ve “Daire-1 Adliye” olarak isimlendirilen bir
yonetim anlayisina dayaniyordu. Bu yonetim anlayigina gére devleti denet-
lemek icin biyiik bir ordu gerekirdi. Orduyu beslemek i¢in de ¢ok mal ve
servete ihtiyac vardi. Bu serveti elde etmek icin halk zengin olmaliydi. Halkin
zengin olmast i¢in de yasalar adil olmaliydi. Bunlardan biri ihmal edilirse dev-
let yikilacakti. Bu yonetim anlayigt daha 6nce Sasani Hikimdar: I. Hisrev
(531- 579) tarafindan da 6ne siirilmiigti ve teokratik ve monargik bir devlet
yapisina sahipti. Fakat Osmanlilarin teokratik niteligi, Araplardaki yonetim
bi¢ciminden oldukc¢a farkli olup, kendine 6zgi nitelikler tagiyordu. Bunun en
temel nedeniyse, Osmanlilarin tipik bir Islam devleti olmakla birlikte, Orta
Asya ve Iran kiiltir ve medeniyetlerinin etkisi alinda geligmis Anadolu Sel-
cuklular1 ve Thanhlar gibi daha ¢ok Arap diinyas: disgindaki devletlerin mi-
rascist bir devlet sistemi gelistirmestydi. Devletin teokratik olmasmdan dolay:
yurirliikte olan seriatin yam sira, toplumsal ihtiyaglardan dogal08n ve yasayig
bi¢imlerinden kaynaklanan 6rfl hukuk kurallar1 da yonetimde oldukca etki-
liydi. Osmanl Devleti, ser’i hukuk (seriat) ve 6rfi hukuk (kanun) olmak tizere
ikili bir hukuk sistemine sahipken; 6rfi hukuku olusturan yasa ve kurallarin
da seriatla ters diigmemesi gerekirdi. Osmanhlar, devlet yonetiminde iki temel
yap1 olan timar ve kul sistemiyle devlet yonetimini merkezi-mutlak bir nitelige
kavusturmus; boylece padigahin otoritesi tartigmasiz etkili olmustu (Armagan,
2011: 141-145).

Devlet yapisinda oldugu gibi sosyal ve kiiltiirel yapida da Dogu ve Bat
tarzinm sentezlemis ve benimsemis olan Osmanlilar; ¢cok milletli, ¢ok dilli, cok
dinli, ¢cok etnikli ve ¢ok kiltiirlit mozaigiyle farkhiliklarin birlikteligini saglamug
bir toplum ve devletti. Toplum yapis: itibariyle Mislim ve gayrimitslimlerin
olusturdugu bir topluluk olan Osmanlilarin beraya (yonetenler) ve reaya (yo-
netilenler) ayrimi, bir taraftan Osmanh toplum yapisimin temel hatlarim be-
timlerken, diger taraftan halkin biitiiniine isaret etmekte; yonetenler ve yoneti-

lenler de “Miislimler” ve “gayrimislimler” seklinde birbirinden ayrilmaktaydi.
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Osmanlhlarda Misliman toplulugun geneli Stinni iken; bagta Alevi olmak
uzere bir¢ok Islam mezhebine mensup Misliman, Osmanh topraklarinda din
ozgurlugi icinde yasamaktaydi. Gayrimuslimlerse daha cok Hristiyan Kato-
likler (Gtirciler, Siiryaniler, Keldaniler, Maruniler, Kiptiler ve Rumlar; sayilar:
cok fazla degildi), Hristiyan Ortodokslar (Ermeni, Stryani) ve Yahudilerden
(Bavyera’dan, Ispanya ve Portekiz’den gelenler ve diger sisimmacilar) olugmak-
taydi. Osmanlilarda Mislim ve gayrimuslim tebaa arasinda ve Miuslim teba-
anin kendi igerisinde kiyafetler ve baghklarin (sariklar) farklihklarn Osmanh
toplum yapisinin bir bagka 6zelligiydi. Bu farkliliklar sadece giyim-kusamla da
sinirhi degildi. Osmanh sosyal ve kiiltiirel yapisinin bir 6zelligi olarak Misli-
man toplulugun kendi i¢cinde bulunan havas (seckinler), ehl-1 hiref (nakkaslar,
kuyumcular, hattatlar...), loncalar, megayih-i izam (biiyiik seyh silsilesi) ve kan
bag: soylulugu (seyyidlik ve geriflik, ulemadan olma, tagra hanedanlari) gibi
toplumsal statiiler, Miisliiman toplulugun igindeki aristokratik olusuma isaret
etmekteydi (Ozbilgen, 2011: 251-273).

Kiilttirel yonden Osmanlilarda dinin etkisi yogun olarak yaganirken, med-
reseler ve mescitler baglaminda ilmiye 6gretisinin etkinligi biiyiik oranda his-
sedilmekteydi. Tekke, zaviye ve tarikat kurumlariyla bu kurumlarin bagindaki
pir ve seyh gibi 6nderlerin halkin yagaminda biiytk agirlign bulunmakta bir-
likte devletin politikalarina da tesir edecek derecede kdltiirel ve sosyal etkin-
lige sahipti. Ayrica fetih anlayist ve ahilik 6gretisi de halkin kiiltir kodlarim
ve anlayiglarini yansitmasi yoniinden dikkate degerdi. Icinde biiyiik kiiltiirel
farklihklar1 barmdiran Osmanhlar, dil yontnden zengin ve gelismig; siiriyle,
nesriyle, mithiir, halk ve divan edebiyatlariyla ¢aglar 6tesine gegen ilmi ve kil-
turel bir zenginlige sahipti. Divan ve mehter musikisinin énctliigiini yaptigi
musiki anlayigiyla; hat, tezhip, minyatiir ve ebru gibi yazi sanatlariyla; cinicilik,
hakkaklik ve kuyumculuk gibi el igcilikleriyle Osmanhlar toplumsal, kiltiirel ve

sosyal yonden zengin bir birikime sahipti.

Fikih, tefsir, hadis, Kur’an ve alet ilimleri gibi bilimsel alanlarda kaliteli bir
egitim sistemine sahip bulunan Osmanhlar, tarihcilik, cogratyacilik ve haritaci-
lik konularinda da zamanlarinin en iyileri arasindaydi. Ayrica kimya, eczacilik,
matematik ve fizik gibi fen ilimleri alaninda da 6nemli bilim adamlar: ve diisu-
ntrler yetigtiren Osmanhlarin Kadizade Rum (Matematik), Aksemsettin (Din
ve Pozitif Bilimler), Ali Kuscu (Matematik), Seydi Ali Reis (Cografya), Piri Reis
(Cografya), Nasuh (Minyatur), Sabuncuoglu Serafettin (T1p), Ahmet Cevdet
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Pasa, Birgivi, Cerrahzade, Hoca Paga, Hoca Sadettin Efendi, Katip Celebi,
Molla Giirani ve Ibrahim Miiteferrika gibi limleri ve kendilerinden sonra
biraktiklar: eserleri, Osmanl ilim, distiince ve mana hayatini ve gelismigligini

net bir gekilde gostermektedir.

Osmanhlar devlet yonetimi ve siyasal yapisindaysa giiglii bir sistem inga et-
mislerdir. Padisah (Sultan, Halife, Hiikiimdar), devletin en biytik gticii ve hakimi-
dir. Giiciinii egemenlik gelenegi ve Islam devlet anlayigindan ahr. Yiiriitmenin
bagidir ve Islami kurallar hari¢ olmak tizere yasama yetkisini haizdir. Seriat
alanm digindaki biitiin siyasi ve hukuksal yetkileri ve glicleri sahsinda tagir. Sey-
hilislamui ve kadiaskerleri atama yetkisine sahiptir. Osmanh padigahi, “Allah’in
yeryuziindeki gélgesi” konumundadir (Yayla, 2001: 96-97). Hanedan/Saray;
padisahin ogullari, sehzadeler, padisah anneleri, kadinlar ve kizlardan olusur.
Saray ise, padisah, hanedan ve devlet biirokrasisinin icinde bulundugu mekan-
dr.

Divan-1 Hiimayun ve Upeleri ise; padisahla birlikte en 6nemli karar organi-
dir. Biirokratik 6rgiitii ve yetkileriyle Devlet-1 Aliyye’nin en buyiik kurumudur.
Yasama, yiiriitme ve yargi alanlarmda yetkileri bulunur. Uyeleri; veziriazam
(sadrazam), vezirler, kadiaskerler, nisancilar, defterdarlar ve beylerbeyleridir.
Divan, yonetimin tim unsurlarin temsil eder. Egemenlik hakkini Sultan’in ve-
kili olarak veziriazam kullanirken; defterdar, iktisadi ve mali konulara; nigan-
c1, Orfi hukuk konularina bakar. Kurulun baskani, veziriazamdir. Veziriazam,
kendi divaninda aldigr kararlarda bagimsizdir ve padisah mithriing tagir. Ve-
zirler, divanin tiyeleridir. Konu alanlarina gore gorev ve yetkilere sahiplerdir.

Giintimtizde bakanlar kurulu tiyesi bakanlara kargilik gelir.

Seyhiilislam; Serit hukukun bagt ve ilmiye sinifinin reisidir. Yiiksek kadiliklart
atar. Bir bakima halifelik gorevini istlenmekle birlikte, devlette dokunulmaz-
liga sahip bir sahsiyettir. Yarginin bagidir. Osmanh sultanlarina en yiiksek di-
zeyde siyasi ve hukuki tavsiyelerde bulunduklar icin devletin kilit konumdaki
bir burokratidir. Kadiasker; yarginin bagi ve ilmiye sinifinda seyhiilislamdan
sonraki ikinci kigidir. Osmanh hukuk ve yarg teskilatinin bagkani olmakla bir-
likte Divan-1 Hiimayun’un tyesidir. Mevki itibariyle vezirlerden sonra gelir.
Seyhlislamin bulunmadig durumlarda ona vekalet eder. Nigsanct (Miifti-i ka-
nun) ve deflerdar; Osmanl yonetim teskilatinda fermanlar, beratlar gibi devlet

resmi belgelerinin hazirlanmasindan mesuldiirler. Diplomatik alandaki bilgi-
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siyle 6rfi hukukun bagi konumundadir. Merkez biirokrasisinin sefidir ve btirok-

rasi icindeki tim memurlarin bagidir.

3. iran'da Velayet-i Fakih Anlayisi ve imamet Sistemi

Styasal liderligin Hz. Peygamber’den Ehl-1 Beyt imamlarina, onlardan da fi-
kihgilara intikal ettigini; béylece yalmzca fukahanin megru otorite oldugunu 6ne
siren ve guinimuiz Iran Islam Cumbhuriyeti yénetim sisteminin temelini olus-
turan ve yiizyllar icinde kaliplagan Velayet-i Fakih ya da Imamet sistemi, Ehl-i
Beyt’ten olan on iki imamin Ali b. Ebi Talib (40/661), Hasan b. Ali (3-49/625-
669), Hiiseyin b. Ali (4-61/626-680), Ali Zeynelabidin b. el-Hiiseyin (38-95/659-
713), Muhammed el-Bakir (57-116/676-734), Cafer es-Sadik (80-148/699-
763), Musa el-Kazim (128-183/745-799), Al110i er-Riza (148-203/765-818),
Muhammed et-Taki (195-220/811-835), Ali en-Naki (212-254/828-868), Ha-
san el-Askerd (232-260/846-873) ve Muhammed el-Mehdi’'nin (Kayip Imam)

(255-/869-) immetin bagina ge¢mesi gerektigini savunan gorustir.

Giiniimiizde Iran anayasal ve siyasal sisteminin temelini olusturan vela-
yet-1 fakih, Islam hiikiimlerinin énemli bir kismimm hayata gecirilebilmesi i¢in
hiikimet kurmanin gerekli oldugunu, Islami bir hiikiimet kurmak icin gerekli
zeminin hazirlanmas: ve zalimlere acik¢a karsi konulmasi igin adaletli fakih-
lere yardim etmenin vacip oldugunu, Islami hiikiimet tarafindan atanan adil
fakihlerin velayetinin Hz. Peygamber ve Hz. Ali'nin velayeti konumunda oldu-
gunu ileri stiren yonetim sistemidir (Taflhioglu, 2010: 250-251).

Velayet-1 Fakih teorisine gore; on ikinci imam Muhammed Mehdi’nin
h.260/873 yilinda kaybol masi, kendisinin kaybolug (gaybet) dénemini bag-
latmistir. Dahasi on ikinci imam kaybolmakla kalmamus, beraberinde yerine
getirilmesi gereken cihat ilan etmek, ganimet taksim etmek, Cuma namazi
kildirmak, Ser’i ahkami uygulamak, zekat ve humusu toplamak ve haddi uygu-
lamak gibi gorevlerinin de sakit oldugu ileri stiriilmistiir. Bu durumda da her
turlt idari, mali ve adli yapidan mahrum kalan Sii toplulugu buyiik bir s1 kin-
tiya digmusgtiir. Fakat kendi arasinda gerceklesen ve yiizyillar: alan entelektiiel
tartigmalar sonunda fikihgilar, bliyiik 6lciide imamin g6 revlerini ustlenmis;
zekat, harag, humus gibi vergileri toplamug; cihat ilan etmis ve cuma namazini
kildirmugtir. Bu gekilde on ikinci imamin kay bolmasiyla yasanan sikinti bir

nebze olsun ortadan kaldirilmaya galigihmistir (Ustiin, 1999: 20-23).
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Velayet, fikihta ¢esitli manalarda ve pek ¢ok konularda genel olarak kulla-
nilmugtir. “Vekalet konusunda vekilin velayeti, cocugun yetistirilmes inde an-
nenin velayeti, vakif konularinda miitevellinin velayeti, evlatlarin bazi mesele-
lerinde babanin velayeti, vasiyet konusunda vasinin velayeti, kiictigiin isleriyle
alakal olarak kayyimin velayeti, varisi bulunmayan mi ras tizerinde imamin
velayeti, hep bu kabildendir. Bunlarin hepsi de velayet addedilmekle birlikte,
usul acisindan arala rinda farklar bulunmaktadir. Mesela, kayyimin ve vasinin
velayeti icharidir. Fakat cocugun yetigtirilmesi konusunda annenin velayetinde
bir mecburiyet soz konusu degildir. Anne bu ig i¢in ticret talep edebilir. Fuka-
ha, veliyy-i fakih’in velayetini icbhari telakki etmigtir. Ciinkii bu kabil velayetin
1skati mimbkiin degildir. Fakat fakih mesuliyetlerinden ba zilarini bagkalarina

devir edebilir” (Ustiin, 1999: 24-25).

Imamet sisteminde Sii ulema, 6zellikle de fukaha, yalnizca din alimleri de-
gil, ayn1 zamanda gizli imamin temsilcileridir. Bu nedenle $ii alimlerin Stinni
alimlere nazaran ¢ok daha fazla otorite kullanma yetkisine sahip oldugu ifade
edilebilir. Bu goriise gore on ikinci imamin dontgtine kadar mevcut yonetimle-
rin zorbaligina ve adaletsizligine katlanmak gerekir. Ama bir insanin ailesi veya
mulki tehlikedeyse gercek inanclarim saklamasina izin verilmelidir. Bu da ta-
kiyye (thtiyati gizleme, sakinma) ile gerceklesecektir. Karg1 koymama ve umuma
tabi olma, $ii cemaatini koruyacak bir unsurdur. Eger insanin kendisine veya
Sii cemaatine zarari dokunacaksa iylyl emretmest ve kotiiyl yasaklamas (emr-i

bil ma’ruf; nehy’t anil miinker) zorunlu olmaktan cikar (Black, 2010: 77).

Imam Humeyni’ye gore velayet-i fakih sisteminde fakihler imamlar tarafin-
dan; imamlar Hz. Peygamber tarafindan ve Hz. Peygamber de Allah tarafin-
dan tayin edilir. Kayip imamin yoklugunda ona velayeten adil bir miictehit/
fakih devletin bagina gecer ve beklenen kayip Imam Mehdi gelene kadar dev-
leti, toplumu ve immeti yonetir (Imam Khomeini, 2018). Gintmiizde Iran
Anayasast'min 5. Maddesinde, Hz. Mchdi’nin gaybeti dosneminde Iran Islam
Cumbhuriyeti’'nde immetin imamhgi gérevinin, “adil, takvali, zamanin sorun-
larin bilen, cesur ve tedbirli, idareci bir fakihin uhdesindedir” (Hatemi, 1980/
IIC Anayasas:) denilerek, devletin temel yonetim erkliligi ve sisteminin vela-
yet-1 fakih tizerine kurulu oldugu ifade edilmistir.

Velayet-i fakih sisteminde on ikinci veya gizli imam, evrenin ve gercek dinin

olusmast i¢in gerekli kabul edilir. Bu gériige gore imam, “Allah’in kamti” (Hiic-
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cet: Garanti) ve evrenin dayanagidir. Imam, Allah’a ulagtiran kapidir. Vahyin
bilgisi de ona baghdur. Insanoglu yamlabilir. Bu yiizden bir rehbere gereksinim
duydugu icin ilahi bir lituf olarak insanogluna giinahlardan ve yanliglardan
armmig, korunmug masum bir imam vasitasiyla her zaman dogru bir rehberlik
ithsan edilir. Bu dustinceye gore imamin varligi olmasa, Allah insanoglunu terk
eder ve insanlar da kesinlikle yoldan ¢ikar. Gergek bir imam yok oldugu igin
onun dini islevleri askidadir. Bu ytizden Islam inancinm bircok toplu ibadeti
uygulanamaz, vergiler konulamaz, yasal cezalar olamaz, tilkenin siirlar sa-
vunulabilmesine ragmen cihad tamamiyla ruhani bir savag olur ve bu savasin
veya cthadin da ana amaci, diger Misliimanlan $iilige dondiirmek olur (Bla-
ck, 2010: 75-76).

Sonug olarak; Velayet-i fakih sistemi, ilging ve yonetim alaninda 6zgtin bir
yap1 olan Iran rejiminin temelini olugturmaktadir. Imamet sisteminden aldig
giigle Iran rejiminde dini elitler veya Ayetullahlar baskin bir konumda bulu-
nurken, Iran’da bu giiciin temsil ettigi sermaye siifinin agirhig: giiclii bir sekil-
de hissedilmektedir. Ttrkiye’de karar alma mekanizmalarinda daha ¢ok Cum-
hurbagkani ve kabinenin etkinligi s6z konusuyken, Iran’da kararlarin alinma
surecinde ilk ve nihai belirleyici makam, velayeti ve imameti temsilen dini li-
derlik ya da imambk sistemidir. Iran Islam Cumhuriyeti tarafindan anayasal
bir sistem olarak tasarlanan imamet sisteminin, Stinni hilafet sistemiyle btytik
oranda benzerlikler tagidig1 gortilmekle beraber baz1 agilardan birbirinden ay-

risan yonleri de bulunmaktadir.

Son olarak; Sel¢uklularin Osmanli/Turkiye ve Safevi/ Iran yonetim gele-
neklerine biraktig siyasal mirasi mikro 6lgekte gorebilmek asagidaki tabloda

kisa bir 6zet yapilabilir.
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Karsilastirmah Yénetim Yapilari ve Ozellikleri

ULKE YURUTME YASAMA YARGI
. Divan-1 Saltanat/
Sultan/Hiikiimdar Divan-1 Ala/Hiikiimet Kadi-ul-Kuzat
Niyabet-i Saltz%r{at-sul- Alt Divanlar Seriat Mahkemeleri
tan Vekili
Hanedar'l/Saray Kurullar Orfi Mahkemeler
Biiyiik Selcuklu Teskilat:
Imparatorlugu Divan-1 Saltanat/ . .
" ¢ Divan-1 Ala/Hitkiimet Divan-1 Mezalim
Vezir-i Azam/Bagvekil/
Bagbakan
Divanlar
Melikler/Eyalet Valileri
Padisah (Fermanlar
Padisah/Sultan/Halife | yoluyla, seriat kanun- Seyhiilislamlik
lar1 haric)
Divan-1 Hiimayun Divan-1 Hiimayun Kadiasker
Vezir-i Azam (Sad- . .
Seriat Kurallar: Eyalet Divanlari
Osmanli Devleti raza‘m, g
Vezirler/Bakanlar ) Yerel idare Mahkeme-
(Kubbealt1 vezirler ve Orfi Kanunlar .
Harig Vezirler) feri
Nisanci
Defterdar
Beylerbeyi
Cumhurbagkani Anayasa Mahkemesi
Cumhurbagkani Uyusmazlik Mahke-
Yardimcisi mesi
Bakanliklar Hakimler ve Savcilar
o Kurulu
Tiirkiye Cumhuriyeti Politika Kurullar: Turk1y<=i\/][3uylf}1 k Millet Yargitay
Ofisler R Danistay
Merkezi Yonetime Sy
Yardimci Kuruluglar
Tasra Tegkilar1(il/ Vali/ Bagimstz Mahkemeler
Ilge/Kaymakam)
Dini Lider/Rehber iran.Pérlamento.su Anayasay1 Korl%yucular
e o) (Meclis-i Sl}ra—yl Isla- Kons'eyl
mi) (Sura-y1 Nigehban)
Meclis-i Hibregan Meclis-i Hibregan Bas Yargic
(Rehberlik Surasi) (Rehberlik Surasi)
i X Meclis-i Maslahat
Iran Islam (Diizenin Yararini Segimler
Cumhuriyeti Teshis Konseyi)
Cumbhurbagkan: Komisyonlar
Cumbh. Bsk. Yrd.
Bakanlar Kurulu
Bakanliklar
Eyalet Valileri
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Ozetle; Osmanli ile Selguklu yénetim sistemi arasinda biiyiik benzerliklerin
oldugu, Osmanli’nin yénetim sistemini, bitytik oranda, Biiyiikk Selguklulardan
miras olarak aldig1 ifade edilebilir. Calismada kisaca deginildigi tizere, Ttrkiye
ve Iran yonetim sistemleri ve kurumsal ézellikleriyle Osmanl sistemi arasin-
da benzerlikler bulunmaktadir. Osmanlilarda padigah ya da sultan devletin
bagt iken, Biiyiik Selcuklularda sultan; Tiirkiye’de cumhurbagkam ve Iran’da
ise rehberdir. Yurtutme organi itibariyle Osmanlh yonetiminde Divan-1 Hi-
mayun etkili olmakla birlikte, Buiyiikk Sel¢uklularda Divan-1 Saltanat; Ttrki-
ye’de Bakanlar Kurulu ve Iran’da ise Rehberlik Surast ve Bakanlar Kurulu
etkindir. Her dort devlette de vezaret ya da bakanlik yapilar: bulunmaktadir.
Tagrada ise eyalet ya da sehir sistemi gecerli olmakla birlikte beylerbeyi veya
valilerin y6netimi s6z konusudur. Selguklu ve Osmanh yonetim sistemlerinde
ve gliniimuzde Iran’da Islami kurallarm belirleyiciligi mevcutken; din kurumu
Osmanl’da geyhulislam, Selcuklu’da kadr’l kudat, Tiirkiye’de Diyanet Igleri
bagkani ve Iran’da ise Dini Lider'dir. Tturkiye harig, her ti¢ devlette de seriat
mahkemeleri yarginin temelini olugtururken; her dort devlet de 6rfi kanunlar

ve yasalar gegerlidir.

Iran Islam Cumbhuriyetinde anayasal bir sistem olarak Velayet-i fakih ya
da imamet sistemi, yénetim alaminda kendine 6zgii bir yapr olan, Iran rejimi-
nin siyasal ve anayasal temellerini olusturmaktadr. Imamet sisteminden aldign
giicle Iran rejiminde, dini elitler veya Ayetullahlar etkin bir konumda bulunur-
ken, Iran’da bu giiciin temsil ettigl sermaye simifinin agirligr gigli bir gekilde
hissedilmektedir. Tran’da, Tirkiye’den farkl olarak, daha ¢ok dini sahsiyetler

sermayenin yonlendirilmesinde etkin bir konumda bulunmaktadir.

Tarihsel olarak Abbasiler ve Tirkler eliyle Siinni ve $ii diinyanin birlegti-
rilmig olmasi, dini ve siyasi otoritenin farkli sahsiyetler eliyle yirtutilmis ol-
masina ragmen aym “cati” altinda bir tst idealin stirdiriilmesini saglamigtir.
Bu durumun, glintimiizde Stinni ve Sii dinyalar arasinda yeniden bir barigin
saglanabilmesini miimkiin kilacak bir unsur oldugu séylenebilir. Tarihte Ttirk
ve Fars unsurlardan miitesekkil ve Arap, Kiirt, Cerkez vh. pek ¢ok etnik un-
surun muntesibi oldugu Selcuklu ve Abbasi deneyimi; modern zamanlarda
Tiirkiye-iran isbirligi olanaklarinin ¢esitlendirilmesi noktasinda bir ilham kay-
na@ olabilir. Iki tilke arasindaki iliskilerin daha ileri bir noktaya tagmmasmda
Selcuklu deneyimi tarihsel bir 6rnek olarak degerlendirilebilir.
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Sonuc

Osmanllar, Mogol istilalar1 sonucu yikilan Selcukludan sonra Sel¢uklula-
rin Bati kanadim temsil ederken; Safeviler ise Dogu kanadini temsil etmeye
baglamigtir. Selcuklular déneminde bir potada birlestirilen Siinni ve $ii halklar

ise, Selcuklulardan sonra -onlarin bir miras1 olarak- Dogu’da Safevi-Iran ta-

.....

si Osmanhlarin; tarihsel birliktelik saglamasiyla, selefleri Biiyiik Selguklu -bir

nevi- yeniden kurulabilmistir.

Halk arasinda, devlette ve edebiyata kullandiklar gelismig dil yapilariyla
Osmanlhlar; siiriyle, nesriyle, muthiir, halk vl14e divan edebiyatlariyla ¢aglar
Otesine gegen ilmi ve kiilttrel zenginlige sahip bir yapida olmuglardir. Divan
ve mehter musikisinin onciiliginii yaptign musiki anlayisiyla; hat, tezhip, min-
yatiir ve ebru gibi yaz: sanatlariyla; ¢inicilik, hakkaklik ve kuyumculuk gibi el
iscilikleriyle Osmanhlar toplumsal, kiiltiirel ve sosyal yonden ¢ok biiytik bir bi-
rikim ve zenginlige sahip olmuglardir. Fikih, tefsir, hadis, Kur’an ve alet ilimleri
gibi bilimsel alanlarda kaliteli bir egitim sistemine sahip Osmanllar tarihgilik,
cografyacilik ve haritacilik konularinda zamanlarinin en iyileri arasina girmig-

lerdir.

Bugiintin sartlar1 géz 6niine alindiginda, hilafetin yeniden ihyasi oldukga
zor ve megakkatli bir durum olarak gérilebilir. Hilafetin, sahip oldugu temel
ilkeler bakimindan yeniden tesisi gayet miimkiin olmakla birlikte; asr-1 saa-
det sonrast kurulan Islam devletlerindeki hilafetin sekli uygulamalarina gore
yeniden ihyast zordur. Fakat hilafet kurumunun, saf ve bozulmamig haliyle
yeniden uygulamaya konulmasi imkan dahilindedir. Zira Islami yonetim sekli
olarak hilafet; Miusliimanlarin birligi, beraberligi ve kurulacak immet birlik-
teliginin hukuki ve siyasi temsiline ve Islami amaglarin, hedef ve ilkelerin ger-
¢eklegtirilmesine dayanir. Bu temel ilkeler dairesince hilafetin yeniden ingasi-

nin mimkiin oldugu ifade edilebilir.
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