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- Reconstruction of Muslim Consciousness and Muslim Theology —
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Abstract: Last century was beyond doubt a scene of many achievements and success
stories for humanity. On the other hand, it gave rise to two world wars that put
humanity into desperate conditions beside natural disasters, epidemic diseases, etc.
Although humanity developed many means to prove his adolescence, he is still in an
enormous gap, signs of which can be seen in his search for meaning under many new
age tendencies. In this process religion with its original form arises again as a new
actor in our understanding and interpreting the globe. This paper dealts with this
process and tries to show how Muslim Theology helps us reconstruct our conception of

religion, world, i.e. our paradigm.
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Giris

Gegtigimiz yiizyil, insanlik agisindan ¢ok hareketli bir yiizy1l oldu. insanligin
hayat standardim1 yiikselten birgok gelisme kaydedilmekle birlikte, sonucu tim
insanlk igin felaket olan iki biiyiik diinya savasi yasandi. Ilaveten tabii felaketler,
afetler, sefilet, bulasici ve salgin hastaliklar her tiirlii maddi ve teknolojik gelismeye
ilerlemeye ragmen insanligin yakasimi birakmadi. Asir1 zenginlik ve refah ile asir
aglik ve sefilet yanyana yasamak zorunda kaldi. Zengin daha da zenginlesti, fakir
daha da sefil hale geldi. Ozellikle, fakir ve gelismekte olan bircok iilkede, aradaki
korkung servet ugurumlarindan dolay1 insanlar arasinda kin ve nefret duvarlari
olustu. Bu arada, insanoglunun tatmin olmayan hirs1 ve egosu diinyanin ekolojik
dengesini de bozdu. Denizlerde kirlilik artti, okyanuslardaki ¢evre dengesi alt-iist
oldu. Ormanlarin yerine kasabalar, sehirler, sanayi tesisleri insa edildi. Bunun
neticesinde insanlig1 ve siiphesiz tabiattaki diger canlilar1 tehdit eden asit yagmurlari
yagmaya bagladi. Ozon tabakasi delindi ve bu delik her gegen giin bilyiimeye devam
ediyor. Ozon tabakasinin delinmesiyle birlikte kanser vakalar1 artmaya ve diinya da
daha fazla 1sinmaya basladi; sonugta buzullar yavas yavas eriyor. Temel gida
maddelerinin iretildigi tarim alanlar1 bozularak {izerlerine villalar, yazliklar dikildi.
Bilingsiz ve sorumsuzca niikleer silahlar iiretildi ve bunlar diinyanin en nadide
alanlarinda denendi. Bu denemelerin neticesinde bir¢ok canli nesne 61dii, faylar
kirildi, insanligi sarsan depremler meydana geldi. Her giin goriinen ya da
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goriinmeyen yiiz kadar bitki ve hayvan neslinin insanlarin verdigi tahribatlar
neticesinde yok oldugu dikkate alinirsa, insanoglunun kendi emrine verilen tabiata
kars1 nasil bir hiyanet icerisinde oldugu rahat¢a anlasilabilir. Bu sdylediklerimiz bir
felaket tellalligi yapmaktan ¢cok mevcut vakidy1 tespittir.

Yiikselen Deger: Din

Insanligin, maddeye hakimiyeti gelismekle birlikte onun adeta esiri konumuna
distiigi ve karsilagilan sikinti ve buhranlar karsisinda rithen, manen daraldigi ve
yeni arayiglar icerisine girdigi bdyle bir ortamda dinin yeniden yiikselen degerler
arasina girmesi sasirtict degildir. Yirminci asrin son onlu yillarinda yiikselen
degerler arasina giren din, yirmi birinci asirda da insanlarin 6nem verdikleri,
ihtimam gosterdikleri bir alan olmaya devam edecektir. Ozellikle mantar gibi biten
ve evrensellik iddiasinda bulunan yeni dini kiiltlere olan ragbet de bu tezi destekler
mabhiyettedir. Bilim ve felsefe ile ugrasmanin dinsiz olma veya dine mesafeli durma
anlamina gelmedigi artik kabul goéren bir husustur. Nitekim Amerikali felsefeci
Thomas V. Morris, Bati medeniyetinde yetismis filozoflarin ¢gogunlugunun Allah’a
inanan insanlar olduklarin1 séyler. Onun bir bagka tespitine gore, son zamanlarda
Amerikan niversitelerinde gorev alan felsefeciler arasinda bir dini inanca sahip
felsefeciler artik gogunluktadir. Oyle ki, Amerika’da faaliyet gdsteren Hiristiyan
Felsefeciler Dernegi’nin binin iizerinde aktif iiyesi mevcuttur ve bu, bir ¢ok dinsiz
(nonreligious) felsefeciyi de sasirtmaktadir.

Dinin, giiniimiizde, insanlarin diinyay1 algilama ve kendini mevcut diinya
icinde bir yere yerlestirmede bir model olarak fonksiyon gordiigii artik kabul goéren
bir gergektir. Durum boyle olunca, Fransiz sosyolojisinin kurucusu olarak kabul
goren Auguste Comte (1798-1857)’m insanligin tefekkiir devrelerinden biri olan din
devresinin gegctigi ve artik -kendi yasadigi donem de dahil olmak iizere-, pozitif
ilimler devresinin basladig1 seklindeki anlayisi, giiniimiiz itibariyle konusacak
olursak, cagdis1 bir anlayis durumuna diismiistir ve Oyle kalmaya da devam
edecektir. Zira, insandaki din duygusu fitridir ve bu duygunun yerini bir baska seyin
doldurmasi miimkiin degildir. Insanin dindar olmas1 onun pozitif ilimleri reddetmesi
anlamma hi¢ mi hi¢ gelmedigi gibi, tarihin sayfalari, bir dini inanca sahip oldugu
halde bilimin her alaninda basarilara imza atmis sayisiz yerli ve yabanci bilim
adaminin isimleri ile doludur.

Su halde, dinin fonksiyonel olmasinin 6nemi daha da artmaktadir. Bu
fonksiyonellik Isldm dini i¢in s6z konusu olunca su anlami ifade etmektedir: Islam
dininin diinya goriigiiniin bir biitiinlik i¢inde ortaya konulmasi. Bu ancak, bizim
kendi kendimizi gézden gecirme; ¢cevremizdeki topyeklin diinya, yani diger halklar,
medeniyetler, ideolojiler vs. ile karsi karsiya gelme; ve nihayet dis diinya ile
temkinli alis-verisler ve Islam medeniyetinde yapilan zenginlestirmeler yoluyla
kendini agma ile miimkiindiir. Zira bir husus gayet iyi bilinmelidir: Bir toplumun
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tarihi siirekliligi yakalayabilmesi, o toplumun kendi kiiltiiriinii, kimligini ve tarihini
canli tutma ve yasatma duygu ve arzusunun ne kadar canli oldugu ile dogrudan
alakalidir.

Serefli Varhk: insan

Kur’an-1 Kerim’de, seytanin insana secde etmesi emredildigi halde, bu emre
boyun egmeyip bobiirlendigi ve isyankar oldugu ifade edilir (2/Bakara: 34; 7/Araf,
11; 15/Hicr, 29-31; 17/isra, 61). Seytanin secde emrine kars1 gelirken ileri siirdiigii
gerekge, kendisinin atesten, insanin ise —geytanin ¢ikarimina gore- atesten daha asagi
bir nesne olan topraktan yaratildigidir. Bu ayetler, Kur’ani biitinliik dikkate
alindiginda, seytanin sekilde takilip kaldigimi gostermektedir. Buradaki “secde”
emri, bir anlamda, Allah’in yeryiiziindeki halifesi olarak insanin, esydya isim ve
sekil vermede, kavramlari yorumlamada ve hayata gecirmede {listiin bir varlik
oldugunu tescil anlamina geliyordu. Buna ilaveten, bu secde emri ile belki de, insan
hayatinin ve kisiliginin kutsalligini, dokunulmazligini kabule davet s6z konusu idi.

Bu baglamda, Pakistanli filozof-sdir Muhammed ikbal de (1873-1938),
insanla ilgili olarak su ii¢ seyin Kur’an-1 Kerim’de son derece agik oldugunu
vurgular: Insan, Allah’m segilmisidir; O’nun yeryiiziindeki miimessilidir; ve nihayet,
kendi hayatt pahasina kabul etmis oldugu hiir sahsiyetin mutemedidir. Bu
ifadelerden, Kur’an’in, insana 6zel bir konum atfederek onu, diger canli varliklardan
ayr1 tuttugunu anlamak zor degildir. Insanin boyle bir imtiyAza sahip olmasi, her
seyden Once, onun akleden ve diisiinen bir varlik olmasi gerceginde yatmaktadir.
Kisaca insan, kendi hiir iradesi ve tefekkiirii ile insandir, kendisidir. Hiir iradesini ve
aklin1 kullanabilmesi, onun insan olmasinin bir geregidir.

Her insanin essiz bir varlik oldugu, onun yerini bir bagka seyle doldurmanin
asla miimkiin olmadig1 Kur’an’da ifade edilir. islam dininin Yiice Kitab’1, bir insan
hayatina kiymayi biitiin insanliga kiymakla, bir insana hayat vermeyi de biitiin bir
insanliga hayat verme ile es tutar. Ayni sekilde, Sevgili Peygamberimiz de
immetine son kez seslendigi Veda Hutbesi’nde su temel diistiru 6giitlemistir: “Ey
insanlar! Sizin kanlarimiz ve mallariniz Allah’iniza kavugsacaginiz zamana kadar,
bugiin nasil mukaddes bir giinse, bu ay nasil kudsi bir aysa ve bu belde nasil kutlu
bir belde ise, dylece mukaddestir. Her birinizin kan: ve mali &tekine haramdir.
Kiyamet Giinii’nde Rabbinizin huzuruna g¢ikacaksiniz. O da size yaptiklarinizi teker
teker soracak ve ona gore milkafat ve miicazat verecektir. Sakin bundan sonra
kafirler gibi boliik boliik olup birbirinizin boynunu vurmayiniz.”

Islam bilginleri, Kur’an ve Siinnet’in insan ile ilgili ilkelerinden yola ¢ikarak,
her bir insanin hayatinin, malinin, dininin, aklinin ve serefinin korunmasinin,
devletin asli gorevleri arasinda oldugu hususunda goriis Dbirligi icinde
olagelmislerdir. Diger taraftan, 1948’de yaymlanan Insan Haklar1 Evrensel
Beyannamesi de, insanlarin 6zgiirliik, seref ve haklar bakimindan esit dogduklarini
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(1. madde); yasamanin, 6zgiirliigiin ve kisi glivenliginin herkesin hakki oldugunu (3.
mad.); hi¢ kimsenin 6zel hayatina, ailesine, konutuna ya da haberlesmesine keyfi
olarak karigilamayacagini, serefine ve adina saldirilamayacagimni (11/2. mad.) hitkkme
baglamistir.

Insan, akli ve iradesi ile mechul olan1 kesfeder; bir seye inanir ya da inanmaz.
Insanin aklnmn mecburi bir kayit altina almmasi, bir diger tabirle, onun
diisinmekten ve akletmekten engellenmesi insanin en temel hakkina saldirt
anlamina gelmektedir. Boyle bir haktan mahrum birakilan insan, artik insan
olmaktan ¢ikacak, bir robot ya da cansiz bir nesne konuma indirgenecektir. Nitekim
Ikbal, Peydm-1 Mesrik isimli eserinin bir beytinde sdyle der: “Bir mezar topragindan
kulagima geldi ki: “Yerin altinda da yasamak miimkiindiir. Baskalarimin istedigi gibi
yasayan insan, nefes alir, 1akin can1 yoktur.”” (Tur Lalesi, 153. beyit). Burada ikbal,
diisinme ve akletme yetenegi elinden alinan insanin, her ne kadar toprak iistiinde
yasasa da, sahsiyetinin, kisiliginin yok oldugunu, son tahlilde, yerin altindakilerden
bir farkinin olmadigini vurgulamak istemistir.

Kur’an-1 Kerim’e gore, eger Allah isteseydi biitiin insanlar -tipki meleklerde
oldugu gibi- inananlar ziimresinden olurdu (5/Méide, 48; 10/Ylnus, 99; 11/Had,
118). Islam’n Kutsal Kitabi, insanlari, Allah’m birligini kabule ve yalnizca O’na
ibadete ¢agirirken, bu konuda herhangi bir baski ve giic kullanimini reddeder.
Insanlarm inanma olgusunu kendi hiir iradeleri ile gergeklestirmelerini, yani
aragtirma, diisiinme ve tefekkiir neticesinde iman etmelerini ister. Bu konuda
Misir’li alim Mahmid Seltiit, zorlamaya boyun egerek, inancini degistiren kimsenin
haysiyetini, kisiligini de kaybedecegini sdyler ki bu, kanaatimizce son derece 6nemli
bir tespittir. Kendi hiir iradesinin vardig1 sonu¢ olarak degil de, zorlama yolu ile
inang ve fikir degistiren bir insan, kendi haysiyetini de kaybetmis olmaktadir.
Ustelik, Kur’an’dan anladigimiz iizere, zorlama neticesinde iman eden bir kimsenin
iman1 makbul de degildir.

Kur’an, insanlarin lisanlarinin ve renklerinin ayrilik arzetmesinden ¢ikarilacak
derslerin oldugunu soyler (30/Rim, 22). insanlarmn dillerinin ve renklerinin farkli
olmas1 gibi, fikirlerinin de farkli olmasi son derece tabiidir. Béyle bir durum, onlarin
bireyselliklerinin gelismesi agisindan Onemli oldugu kadar, medeniyetlerin
ilerlemesi ac¢isindan da 6nemlidir. Nitekim, tarih dikkatli bir sekilde incelendiginde,
medeniyetlerin ve kiiltiirlerin en ¢ok gelisme kaydettigi anlar, insanlarin hiir sekilde
diisiinebildikleri ve iiretebildikleri anlardir.

Bu ¢ergevede, din ve vicdan hiirriyeti insan hayatinin temel tasidir. Kendi hiir
akli ve tefekkiirii ile inanan, iman eden ve imaninin geregi iizere amel isleyen ve
yasayan insanlardan olusan bir toplum, kendi kaderini tayin etme imkéanina da sahip
olacaktir. Boylece, hiir akli ile hareket eden ve hayatin1 bi¢cimlendiren bireylerden
olusan bir toplumda, toplumsal hayat uyum, karsilikli anlayis, kardeslik ve baris
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temelleri lizerine kurulmus olacaktir. Bdylesine bilingli bir toplumda, her
Miisliiman, baskalarinin haklarina tecaviizden sakinacak, kendi hak ve vazifelerini
bilecek, {ilkesinin kanunlarmma riayet edecek, batil itikdad ve hurafelere itibar
etmeyecektir. Daha da Onemlisi, insan haysiyet ve kisiligini ayaklar altina
almayacak; ve her ne suretle olursa olsun, insan hayatin1 kutsal bilerek, bagkalarinin
hayatina kastetmeyecektir.

Tabiattaki Diizeni Korumakla Yiikiimlii Varhk: insan

Kur’an-1 Kerim’in Bakara siresinin 29. ayetinde Allah, goklerde ve yerde
bulunan her seyin insanin hizmetine sunuldugunu, goriilen ve goriilmeyen her tiirli
nimetten insana bol bol verildigini ifade eder. Tek basina bu ayet, tabiatin, biitiin
imkanlari ile birlikte insanin emrine 4made kilindigini géstermek i¢in kafidir.

Cok onceleri insanlik, 6nce hayatta kalabilmek sonra da hayatin devamini
temin eden canli ve cansiz diger unsurlar {lizerinde hakimiyeti tesis etmek
durumundaydi. Ne var ki, bu hakimiyet bugiin, 6zellikle modern teknolojinin insan
hayatinin her anin1 kusatmaya baslamasiyla birlikte, dogrudan tabiatin kendisini ve
ondaki bitki ve hayvan tiirlinden diger canlilar1 hedef alan bir yok etme faaliyetine
doniismiis durumdadir. Neredeyse topyekiin bir imhdya doniisen bu faaliyet cesitli
sekillerde cereyan etmektedir: Yukarida da belirttigimiz gibi, her tiirden tabii
kaynaklarin koki kurutulmakta; tabii giizellikler harap edilmekte; sanayi fabrikalari,
makineleri ve onlarn iiriin ve atiklar1 vasitasiyla canli ¢evre kirletilmekte; tabiattaki
nadide bitki ve hayvan soylar tiiketilmektedir.

Insan, tabiati kullanmak, ondan istifade etmek durumunda iken, kendi bencil
duygular1 ve hirst icin ondaki dengeleri altiist etmektedir. Boylece insanin kendisi,
diizen ve ahengin uyumlu bir pargasi olma konumundan ¢ikarak, “bozguncu” vasfi
ile vasiflanmis olmaktadir. Buradaki “bozguncu” tabiri, yeryiiziinde fesad ¢ikaran
anlaminda olup, sadece insanlar arasinda fesad ¢ikaran ve yayan anlaminda degil,
ayni zamanda tabiatin kullanimina da fesad karistiran anlamindadir. Halbuki insan,
Kazanli Tiirk alimi Musa Céarullah’in da hakli bir sekilde vurguladig: gibi, tabiatin
hazinelerinden istifade etme anlamini1 da ihtiva eden bir “yeryiizii halifesi” idi.
Bugiinkii manzara itibariyle, bu halifeligi layikiyla ifa edemedigini belirtmek
durumundayiz.

Insanin tabiata ve ondaki canli varliklara kars1 isledigi sugu Muhammed ikbal,
Cenab-1 Hakk’in agzindan sdyle bir sitemle yansitir: “Cemenin fidanini yarattigin
balta ile kestin ve parcaladin. Ondan sarki sdyleyen kusa bir kafes yaptin.”
Gergekten de insan tabiata ve onun sayisiz nimetlerine karst nankoérce ve acimasizca
bir tutum sergilemistir. Bu nankorliigii pekistiren en 6nemli unsur, sliphesiz insanin
tabiata yalnizca ekonomik bir takim saiklerle bakmasindan kaynaklanmaktadir. Pek
az insan kendisine miras kalan tabii giizelliklerin ve onun sundugu nimetlerin
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yerinde ve asirtya kagmadan kullanimi ve gelecek nesillere de ayni fonksiyonu
gorecek sekilde terk edilmesi gerektiginin bilinci igerisindedir.

Bu noktada Isldm dininin giizelligi bir kere daha ortaya ¢ikmaktadir. Zira
[slam dininin hedeflerinden birisi de, insan ve tabiat arasindaki iligkiyi
giizellestirmek, ehlilestirmektir; bir diger tabirle, s6z konusu iliskiyi hem insanin
hem de tabiatin gsanina yaragir bir ahenk ve biitiin igerisinde tanzim etmektir. Biz,
dinimizin tabiat ve insan arasinda nasil bir iliskiler paketi onerdigini maalesef
kavrayamadik. Problemin temelinde, insan ve onun Yaraticist arasindaki bozulan
iligkilerin, insan ve tabiat arasindaki iliskilere de aynen yansimasi yatmaktadir. Bu
baglamda, memleketimizin tabii giizelliklerini, doga ortiisiini iyi kullanamadigimizi
itiraf etmeli, ona belki de telafisi uzun siire miimkiin olmayacak hasarlar verdigimizi
kabul etmeliyiz.

Insanoglu, tabiat ile olan iliskilerinde kendi smirlarmi tanimadi. Onunla
barigik halde yasamay1 6grenemedi. Kendi tasarrufunu insaf ile kullanamadi. Tabiati
kavranmasi gereken bir idrak sahasi, kararinca istifade edilmesi gereken bir imkanlar
ve nimetler deryasi olarak algilamak ve dolayisiyla onu korumayr amag¢ edinmek
varken, tabiatin kendisine ve onun canlilarina karsi zulmeden biri oldu ¢iktr. Once
tabil mekanlar1 ve glizellikleri yok etti, sonra da kendisine suni mekanlar ve
giizellikler insd etmeye kalkisti. Birgok hayvan ve bitkinin neslini kuruma noktasina
getirdi, sonra da onlar1 yeniden tabii ortamlarinda tiretme faaliyetine giristi. Sonugta
bugiin gelinen nokta, tabiat, insan hayatindan olabildigince soyutlanmis olmasi
sebebiyle, dindar insan i¢in bile neredeyse ruhi/manevi Onemini yitirmis
durumdadir.

Bugiin tabiat ve insan arasindaki iligkiyi yeniden tamire toplum olarak
siddetle ihtiya¢ duyuyoruz. Verimli ve yumusak tarim arazilerini tarumar ederek
diktigimiz binalarm ve sanayi tesislerinin deprem vesilesiyle kolayca yikilmasi da
gostermistir ki, tabiat kendisine reva goriilen zulmii, yine, son tahlilde, kendi
isleyisine “yerlestirilen” kanunlarla geri dondiirebilme giicline sahiptir. Topragin
verimli, iiretken bir toprak haline doniisebilmesi i¢in bin yil gibi ¢ok uzun bir
siirenin gegmesi gerektigi gbéz Oniine alinirsa, tabiati tahrip etmenin insanligin
gelecegi acisindan ne derece biiyiik bir zuliim ve hata oldugu kendiliginden ortaya
c¢ikar saniriz.

Cevreyi tanzimde, tabiat1 korumada kirllmaya ugrayan Miisliiman bilincimizi
acilen tamir etmekle yilikiimlilyliz. Zira, insan hayatinin devami, tabiat hayatinin
devamu ile yakindan ilgilidir. Yine, insanlar arasindaki barig da dogrudan tabiatla
bariga baglidir. Tabiatla barig ise Yaratict ile olan barisa baghdir. Dolayisiyla,
Yaraticisi ile baris igerisinde olan dnce kendisi ve iginde yasadigi toplum ile ve
nihayet de tabiat ile barig halinde olacaktir. Biitiin bu unsurlar1 birbirinden ayri
olarak diisiinmemiz miimkiin degildir. insan-tabiat-Allah iicgeni arasinda saglikli bir
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iliskinin kurulmasini temin, giiniimiiz islim keldmmin halledilmesi gereken en
o6nemli problemlerinden biridir.

Miisliiman Bilincin Yeniden insasinda Kelam ilminin Rolii

Ug semavi dinin, yani Islamiyet, Hiristiyanlik ve Yahudiligin Allah tasavvuru,
Oncesi ve sonrast olmayan, evren dahil ondaki herseyi yaratan, “Yaratilmamis
Varlik” seklindedir. Bu anlayis, her ii¢ dinin ortak 6zelligi olmakla birlikte, Allah’in
insan ile baglantis1 ve konumu noktasinda dinler arasinda ayrilik s6z konusudur.
Bunlardan Hiristiyanlik, Allah’1t “glinahkar dogan” c¢ocuklarini cezalandiran ve
miikafatlandiran bir “baba” olarak goériirken, Yahudilik de O’nu, yalnizca Yahudi
milletini seven ve koruyan bir tanr1 olarak telakki ederler. Islamiyet nazarinda ise,
Allah, ne “glinahkar” ¢ocuklar1 olan bir “baba”, ne de belli bir irka veya kavme 6zel
imtiyazlar veren, sevgi ve sempati besleyen bir tanridir. Bilakis yaratan ve rizik
veren olarak O, insanlara peygamberleri vasitasi ile dogru yolu gosteren, her kuluna
rahmet ve adalet 6lgiileri igerisinde davranan, her seye anlam ve hayat kazandiran
Yiice bir Varlik’tir. Boyle evrensel bir Allah anlayisi, Yaratici-insan-tabiat ti¢liisii
arasindaki iligkilerin saglikli bir zemine oturtulabilmesi agisindan énemlidir.

Hig siiphe yok ki, Kur’an’in esas muhatab1 insanin kendisidir. Bu insanim belli
bir kavmi, 1rki, cinsiyeti, dili ve rengi yoktur. Akil ve idrak yetenegi olan her insan
Kur’an’in muhatabidir. Kur’an insan i¢in indirilmis olup, Allah’m uzun uzadiya
kendisini anlattig1 bir kitap degildir. Oyle ki, Allah’1n tekligini, yiiceligini, kudretini,
sifatlarim vurgulayan ayetler bile son tahlilde insanla baglantihidir. Islam’in Kutsal
Kitab’inin insan ile ilgili hedefi, onu Yaraticis1 ve i¢inde yasadig1 sosyal ve tabii
gevre ile barig i¢inde tutabilmektir. Bu hedefin gergeklestirilmesi son derece
onemlidir zira, Yaratict ve evren karsisinda kendi konumunu kavrayan insan, haliyle
once kendi i¢ huzurunu temin etmis olacak, sonra da Yaraticisi, ¢evresi ve tabiat ile
uyumlu bir iligkiye girmis olacaktir. Kastettig§imiz anlamdaki “uyumlu insan” ise,
ahldken mazbut bir karakter yapisina sahip oldugu gibi, ibadetlerinin énem ve
gayesini kavrayan, insanlara zarar veren her tiirlii yikici ve bagnaz fikirden,
eylemden kendisini uzak tutan, ¢evresindeki diger canlilar1 koruyan ve kollayan,
liretici ve yaratict giiciiyle insanligin gelisimine ve tarihin ingasina katkida bulunan
bir insan olacaktir.

Kur’an-1 Kerim’de, insanin ontolojik mahiyetine dair, olduk¢a 06zgiin ve
detayli bilgiler sunulmaktadir. Fakat &zellikle Islam kelami, insanin ontolojik
yapisint gormezlikten gelmistir. Hatta, onun iiretici vasfini ve iradesini hice sayarak
onu yalnizca emirlere uymasi gereken bir “robot” konumuna indirgemistir. Ustelik,
hayatin, biitiin Kur’ani emir ve yasaklarin insan i¢in ne gibi bir anlam ifade ettigini
aciklama zahmetine dahi girmemistir. Onu salt anlamda ruh ve bedenden miitesekkil
kabul etmis; ezelde kendisi i¢in belirlenen davranis ve eylemleri gergeklestiren bir
varlik seklinde algilamistir.
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Islam keldmmin insan ile ilgili yeni bir bakis ve anlayis gelistirmesi
kaginilmazdir. Kur’an’da insanin “insan olma”dan kaynaklanan &zellikleri sayilir.
Buna gore Allah’in yeryiizii halifesi konumundaki insan, biitiin mahlikatin en
giicliisii ve hakimi olmakla birlikte, zayif yaratilmistir, hirsina diiskiindiir, acizdir
vs.; zaman zaman nankdrdiir ve gafildir. Dolayisiyla, insanin psikolojik yapisini goz
oniinde bulunduran, onun yasadigt ortamin sosyolojik tahlilini dikkate alan bir
kelam olmalidir. Yine bu keldm, insana kendi mahiyetini anlamada, hayatim
tanzimde, ibadetlerinin mana ve énemini kavramada, bulundugu ¢evreyi algilamada,
giinlik hayatin problemleri karsisinda ona manevi katki saglamada, kisacasi bir
hayat felsefesi, diinya goriisii kazandirmada yardimci olan bir yapiya biiriinmek
durumundadir.

Ayrica bugiin, keldmin tabiat ile ilgili goriislerinin de yeniden ele alinmasi
gerekmektedir. Ciinkii, 6zellikle on yedinci asrin baglariyla birlikte, bilimsel bilgi ve
arastirmanin  hakim oldugu yeni bir siirece girilmesi sebebiyle, kozmolojide,
maddenin yapisinin analizinde ve dolayisiyla insanin mahiyeti, diinyadaki yeri ile
ilgili yeni kesifler, gelismeler ve anlayislar ortaya ¢ikmistir. Bu, insanin kendisi ve
¢evresindeki hersey hakkindaki diisiincelerinin degismesi; yeni timitler, beklentiler
icine girmesi; deger yargilarinin, ¢alisma prensiplerinin degismesi, kisaca neredeyse
biitiin bir kiiltiir cevresinin topyekln bir doniisiime ugramast anlamina gelmektedir.
Biitiin bu gelismeler, kelamm goz ardi edemeyecegi gelismelerdir. Dolayisiyla,
dlemin yaratilmigligi konusunu yalnizca Allah’in varligini ispat ve bir takim fikirleri
¢liritme i¢in ele alan ve onun insan igin ne gibi bir énem ifade ettigini atlayan
kelamin bugiin bu cerceveyi genisletmesi gerekmektedir. Oncelikle de, insanin
tabiatin bir pargast oldugunu, onun mahvolmasiyla es zamanl olarak kendisinin de
mahvolacag diisiincesini insanin bilingaltina yerlestirmesi zaruridir.

Farkli kiltiirlerin birbirleriyle karsilikli irtibatindan dogan modernlesme,
yikict etkisini genelde dogu toplumlari, 6zelde ise IslAim milletleri iizerinde
gostermistir. Bat1 kiiltiirii, bu karsilikli temasta, “baskin kiiltlir” roliinii oynayarak
dogu kiiltiiriinii etkilemis, hatta onu bi¢imlendirmistir. Bu ¢ercevede, modernlesme
arttikca sikintiy1, onu zihninde agamayan, onu kullanamayan, onunla yarigmaya
kalkan toplum ve kiiltiirler ¢ekmek zorunda kalmugtir. Bir 6zgiirlesme olarak
yasanan modernlesme, Miislimanlarin kendilerine, ¢evrelerine, kiiltiirlerine,
tarihlerine, dini ve ahlaki degerlerine yabancilagsmalarina sebep olmustur.

Ustelik, modernlesmenin icaplarmi aynen uygulandiginda, ona ayak
uydurulabilecegi gibi bir yanilgiya diisiilmistiir. Sonugta bugiin, Misliiman biling,
icinde yasadig1 diinyay1 anlamlandirma, onunla iligkileri diizenleme, toplum-tabiat-
Yaratic1 arasindaki iliskileri tanzim hususunda uzun bir tarihi tecriibeye sahip
olmasina ragmen ciddi bir saskinlik yagsamaktadir. Teknolojinin her gegen giin daha
da artan meydan okumasi karsisinda ne yapacagini bilmeyen Miisliiman toplumlar,
zihinsel seviyede bir gerileme igerisine diigmiis, yaraticiligini ve iireticiligini
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kaybetmis, kendilerine ait olmayan kiiltiir kodlarin1 korii koriine taklit etme
faaliyetine girismek zorunda kalmislardir.

Yaganan tecriibeler ve elimize her gilin ulasan yeni veriler agikca
gostermektedir ki, dine yoneliste bir azalma sdz konusu degildir. Sekiiler kisve
altinda ortaya ¢ikan ve fakat aslinda hepsi de birer dini hiiviyete sahip olan yeni dini
hareketlerin sayilarindaki artis da bunu ispatlar mahiyettedir. Dini hiiviyete sahip
diyoruz, zira bu hareketlerin hemen hepsi karizmatik bir lidere, sz konusu lidere
geldigine inanilan vahiylerden olusan bir kitaba, takipgilerin uymalar1 ve diizenli
olarak yapmalar1 gereken ibadet nevinden bir takim ritiiellere, emir ve yasaklara
sahiptirler. Bu tiir olusumlarim kitle iletisim araclarinin giiciinii de kullanarak, islam
dini de dahil olmak iizere kurumsallasmis ve bir gelenege sahip biiyilik dinlere kafa
tuttuklar1 gozlerden kagmamaktadir. Hepsi genel olarak “kiilt” kavrami altina
yerlestirilen bu hareketler karsisinda uyanik ve dinamik olmak zorunludur. Devir
artik inanglarin en iyi, en gilizel bir bicimde ambalajlanip alicisina sunuldugu bir
devirdir. Giiclii olan, kendini istikrar i¢inde yenileyen, ¢agin taleplerini ve sartlarini
iyi takip eden, hayata sirtin1 ddnmeyen ayakta kalacaktir. islam dini 6zii itibariyle,
biitiin bunlar1 gergeklestirebilecek bir o6zellige sahiptir. Ona bu noktada ivme
kazandiracak asli unsurlardan birisi de ilm-i keldamdir. Bir din, ancak insani
degerlere onem verdigi siirece ayakta kalabilir. Insan1 ve onun degerlerini esas alan
bir teolojinin olusturulmasi noktasinda ilm-i keldmin iizerine diisen bir sorumluluk
mevcuttur.

Bir baska husus ise, ahlak krizlerinin, toplumsal yozlasmalarin ve dini
istismarlarin oniiniin alinabilmesi ve siirekli degisime ayak uydurulabilmesi i¢in
dinin kendi i¢indeki mekanizmalarin harekete gecirilmesinin gerekli oldugudur. Bu
baglamda, biinyesinde, insanin maddi ve manevi zihin dengesini saglayan evrensel
yasa ve ilkeleri barindiran; ve bu 6zelligi ile miikemmel olma vasfim1 haiz olan
dinimizin, ¢agimizin buhranlarla bogusan insanin1 mutluluga ulastirmada 6énemli bir
anahtar vazifesi gérmesi kacinilmazdir. Ne var ki dinin tek basina sosyal bir kurum
olarak bdylesine bir fonksiyonu yerine getirmesi diisiiniilemez. Her ne kadar dinin
sahibi Allah ise de, onun devam etmesi ve fonksiyonel olmasi ancak kullar eliyle
miimkiindiir. Ancak bu sart, bu kullarin, mayalarindaki diger varliklara nazaran
“fistiin olma” vasfinin bir geregi olarak sorumlu bir varlik olma bilincine ulagmus;
iman ve amel biitiinliiglinii saglamay1 ve muhafazay1 kendine yiice bir dini ve ahlaki
ideal edinmis; Islim’m o6zgiirliik, adalet ve dayanisma ilkelerini 6ziimseyerek
baskalarina kargt muamelede miisamahay1 6n plana almis; ¢evreyi tanzim etmek ve
esyaya sekil vermek i¢in ¢aginin bilgi ve becerisi ile donanmis; kendisini, gevresi,
dogast ve Yaraticist ile diizenli ve saglikli bir iliskiye adamis; aklini, bilgisini,
tecriibesini ve imanini iginde yasadig1 diinyay1 anlamaya ve onu tipki kendinden
onceki akl-1 selim sahibi nesillerin yaptigi gibi, huzurlu bir gelecek igin
bi¢imlendirmeye, yorumlamaya vakfetmis; ve nihayet ferdiyetinin ve mesuliyetinin
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idrakine ermis, okuyan, diisiinen ve ibret alan akli ve vicddmi hiir nesillerin
yetistirilmesi goérevini bir ibadet telakki etmis kullar nevinden olmas: zorunludur.
Iste ilm-i kelam, kanaatimizce, hem bireysel hem de toplumsal olarak kullarm béyle
bir bilinci kazanmasinda anahtar rolii iistlenebilmelidir.

Sonuc:

Bir toplumun ve ona zirh gorevi goren dini ve ahlaki ilke ve degerlerin her
tiirlii zemin, mekan ve zamanda ibda, insa ve ihyasinin ancak yukarida ifade etmeye
calistigimiz hususlarin gozetilmesiyle miimkiin olabilecegini diislinliiyoruz. Bu
cerevede ilm-i kelami, Miisliiman bireylere IslAm’in ziine yarasir bir biling
agilayabilecek diizeyde olabilmesi i¢in gerekirse koklii bir muhteva ve metot
degisikligine gidilebilmelidir. Aksi takdirde, biitlin bir keldm ilmi, fonksiyonellikten
uzak, igerik olarak insana bir sey vermeyen, ona yeni degerler ve fikirler asilamayan,
onun Oniine yeni idealler ve yeni ufuklar agmayan, onda bir duygu ve heyecan
uyandirmayan, ve nihayet onun davraniglarini bigimlendirmeyen kuru bir
muhtevadan ibaret olmak gibi bir kaderden kurtulamayacaktir.

Islam dininin, insanin ve toplumun gelismesini tesvik eden ve bu cercevede
kendini yeniden yorumlamaya ve terkibe miisait i¢ dinamiklere sahip yegane din
oldugunun kiymeti iyi anlagilmahdir. Ilaveten dinimiz, insamin ve toplumun
yaraticiligini ve iireticiligini tanimig bir din olarak, onlarin donuklagmasina ve fasit
bir taklit cenderesine diismesine asla raz1 degildir. O, biricik Istiklal sairimizin de
dogru bir sekilde anladigi gibi, kendisinin yiice degerlerinin makberlerde, olii
mekanlarda olmasini degil, dillerde, kalplerde ve davranislarda yasatilmasini,
i¢sellestirilmesini ister. Asrin idrakine sunulmak herhalde bu olsa gerektir.



		2005-08-05T14:31:32+0200
	Kelam Arastirmalari 3:2 (2005)




