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Abstract The term djin with its diverse connotations is among by far the most
complicated and most exploited ones in the Holy Qur’an. The term can be
traced back to pre-Islamic era, when people fabricated and made up many false
beings like djin, gods and goddess, etc. and venerated some and hate some
others. The Holy Qur’an, when mentioned all these beings, first reviewed them
and wanted to correct some misconceptions on them.. Djin was believed to have
domination and sovereignty over people. Holy Scripture desires to save man
from this fabricated and false dominating power. Although this is the case in the
Qur’an, Islamic tradition has rather different picture on djin and its relation.
The picture we inherited from tradition very much resembles the pagan picture
which was already in use in pre-Islamic pagan mind. When we scrutinize the
verses from the Surah Djin and Ahgaf and the story of Solomon with djins we
can easily notice that the Holy Qur’an wanted to overturn the relationship
between man and unseen beings and entrusted man the control of the universe
not these unseen beings, including satan/devil.

Key Words: Djin, Satan/Devil.

“Allah’t birakip da yakinlik kurduklart varliklar
(ilahlar) kendilerine yardim etseydi ya! Aksine
onlar1 yiiziistii birakarak uzaklasip kayboldular.
Zira varligina inandiklar1 seyler diizmece ve
uydurma seylerdi.” (Ahkaf 46:28)

Cin: Etimolojik ve Semantik Tahlil

- C-n-n kokiinden cins isim olan cin (ual\) lafz1, fiil olarak bir seyi duyulardan
gizlemek - cenne, yeciinnii (aktif form)- anlaminda kullanilmaktadir. Gece karanliginin
gelip her seyi goriinmez kilmasi, bu anlamdadir.' Cenne, yecinnii (pasif form) olarak

! Bu kullanimin 6rnegi En’am 6: 76. ayette soyle gegmektedir : “Gece karanlik basinca

(fbrahim) bir y1ldiz gordii...”
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kullanildiginda ise ortiilmek ve kaplanmak anlamina gelmektedir. Her iki anlamiyla da
cin, goriinmeyen ve bize yabanci olan varliklarin genel cins ismi olarak
kullanilmaktadir.

Cin kelimesinin goriinmezlik, gizlilik ve yabancilik anlami; kelimenin
Arapgadaki kullanimi ve Kur’anda gectigi yerler incelendiginde belirginlesmektedir.
Goriinmezlik ozelligi sebebiyle, melek dahil varligina inanilan ama goriilemeyen
varliklar cin kapsamindadir. R.isfehdni’nin tanimlamastyla, bu anlamda her melek
cindir ama her cin melek degildir’ Bu kelimenin bir kullammu da; Araplarin
tanimadiklari insanlara cin demeleridir.

Kapali bir alanda oldugu i¢in kalp, cendn olarak adlandirilir. Arap siirinde de
cin, kalp anlaminda kullanilmaktadir. Ayn1 kdkten tecenni ise bir kisinin islemedigi bir
sucla suclanmasi anlamina gelmektedir. Bu dogrultuda insanlarin baglarina gelen
olumsuzluklar1 kendi fiziksel yahut zihinsel bozukluklarna yediremeyip cinlere
baglamalari, kelimenin isaret ettigimiz anlamiyla ortiismektedir.

Ayrica cdn, olaganiistii degisiklik anlamina da gelmektedir. Musa peygamberin
elindeki asanin yilana (cdn) doniistiigiinii anlatan ayette kelime bu anlamda
kullanilmaktadir (Neml 27: 10). Koruyucu kalkan anlaminda ciinne de bu kokten gelir
(Miicadele 16. ayet bu anlamdadir).

Cennet yine ayn1 kokten tliremistir ve firdevs, adn, naim, daru’l-huld, me vd,
darii’s-selam, illiyyin gibi farkli isimlerle anilan cennetler igin semsiye kavram goérevi
gormektedir. Cennet, yesilliginin her yeri kaplamasi ve topragi goriinmez hale
getirmesi dolayisiyla bdyle isimlendirilmistir.

Yine bu kokten cenin ismi gelmektedir. Annesinin karninda gériinmez bir
sekilde kaldig: siirece (sekizinci hafta sonuna kadar) ¢ocuk bu isimle anilmaktadir
(Necm, 32). Cenin aym zamanda oliiyii gizledigi igin kabir anlamina da gelmektedir.

Psikiyatride aklin ya dogustan (amentia) ya da sonradan (dementia) bozulmaya
ugramasi anlamina gelen ciiniin da bu koktendir. insamin hayal ve vehim diinyasinda
dolagmasi ve gergek ile sanal arasinda ayrim yapma yetenegini kaybetmesi anlaminda
sizofreni, yine ciiniin kapsamindadir.

Kur’an bu varlik algilarinda degisiklik yaratmayr amaglamaktadir. Kur’an
Araplarin  kavramlartyla konuyu anlatmaya baglamakta, ama bu kavramlar
bulunduklar1 mitolojik seviyeden anlagilabilir akli bir seviyeye ¢ekmektedir. Bunun
icin gOyle bir siire¢ takip edilmektedir;

2 Ragib Isfehani, Miifredat, 5.203.
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Ik olarak, cinlerin semadan haber alip kahinlere ilham kaynag: olduklari
soylenmektedir (Araplarin cinlere iliskin inanci dile getirilmektedir).

Ikinci olarak, semadan mesaj almalarinin imkansizlastirildig: bildirilmektedir.

Son olarak, cinler akli bir zemine ¢ekilmekte ve miimin ve kafir olarak tasnif
edilmektedir.

Kur’an’in Gaybi Varliklar1 Anlatim Bi¢imi:
Gercekler (Kissa) ve Efsaneler (Ustiire)

Kur’an’in gaybi varliklara iliskin anlatiminin anlagilmasimin 6n sart1, bu anlatim
tekniklerini iyi kavramaktir. Kur’an’in anlattigi olaylar ve kahramanlar ya tarihsel
gergekliklerdir ya da Kur’an’mn eski inanglara atifta bulunmasi sebebiyle giindeme
getirdigi halk inanglary/ sdylenceler/ folklorik 6gelerdir. Birer tarihsel gergeklik olarak
kissalarin yaninda birer kurgudan/ efsaneden (esdtir) ibaret olan olaylara da isaret
edilmesi, gercek olanla kurgu olanin birbirine karistirilmasina yol agabilmektedir.
Kur’an, yasanmus tarihsel gergekliklere kissa, birer kurgudan ibaret olan inanglara ise
efsane/mitoloji (esdtir) adin1 vermektedir.

Kur’an’mn gaybla ilgili anlatimlarinin, zaman i¢inde farkli cografyalarda yaygin
folklorik efsanelerle karistirilarak mitolojik birer anlatima doniistiiriildiigiine sahit
olmaktayiz. Kur’an’in isimlerini andigi varliklarmm folklorik anlatimlarla
birlestirilmesi, bu varliklarn ne kadar gercek, ne kadar zihinsel® ve ne kadar da
kurgusal oldugunu sorgulamamizi gerektirmektedir.

Muhammed Abduh ve Resid Riza, cin ve seytan gibi varliklari, nefsi kuvvetler
(el-kuvve en-nefsiyye - psychic powers) olarak kabul etmektedirler. Nasr Ebu Zeyd, bu
iki alimin yorumlarii Freud psikanalizini yansittigi ve Kur’andan herhangi bir
epistemolojik temeli olmadigim sdyleyerek elestirmektedir.* Zeyd’e gore bu alimlerin
gaybi varliklara iliskin yorumlarinda ana ¢abalari, din ve bilim arasinda bir ¢atigmanin
meydana gelmemesini saglamaya doniiktiir.

Islam &ncesi Arap toplumunda sair ve kahinlere ilhami getirenin cin olduguna
inamlmaktaydi. Islam’dan &nce goklerden haber alabildigine ve sairlere, kahinlere
bilgi kaynaklig1 yaptigina inanilan cinlerin, Islam’dan sonra goklere yaklasamadiklari,

Bu zihinsel varliklara el-i‘tibdrdt ez-zihniyye (zihinsel varliklar/ kategoriler) adi
verilmektedir. Paraleller ve meridyenler gibi. Bunlarin gergeklikleri yoktur, itibari varliklar
kategorisindedirler. Zaman ve mekan konumlandirmasi yapmak i¢in yarattigimiz sanal
varliklardir. Sanaldirlar ama bunlarsiz da agiklamalarimizi yapamamaktayiz.

M. Nur Ichwan, Nasr Abu Zayd and Contemporary Qur’anic Hermeneutics, Yiiksek Lisans
Tezi.
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bdyle bir tesebbiis durumunda bir alev topu (sihdb) tarafindan uzaklastirildiklar: ve
yakildiklar1 sdylenmektedir.® Bu durumda cinin konumunda bir degisiklik olmaktadir.
Daha &nce semadan haber aldigma inamlan cin, Islam’m gelisiyle bu konumunu
kaybetmektedir.

“Halbuki daha 6nce biz gégiin bazi kisimlarinda haber dinlemek i¢in oturacak
yerler bulup oturuyorduk; fakat simdi kim dinlemek isterse, kendisini gozetleyen bir
alev bulur.”®

Kur’an-1 Kerim’in gelisinden sonra, cinlerin gogii dinleyip oradan bazi insanlara
haber getirdigi iddiasi, bu ayet-i kerimeyle yikilmaktadir. Bunu takip eden ayet,
Kur’an’in cinlerle ilgili kanaatleri yikisinin hayirli yeni bir déneme baslangic teskil
ettigine dikkatimizi ¢gekmektedir:

“Bilmiyoruz ki yeryiiziindekilere bununla bir kotiiliik mii murad edildi yoksa bir
iyilik mi.”’

Allah’in hikmetiyle planladigi bu yeni asamanin, 6ncekinden daha iyi olacak
sekilde planlandiginda hig siiphe yoktur. Aslinda bu anlatimla Kur’an’in bize soyledigi
sey; gelecekten yahut gaybdan haber vermenin yolu olarak cinlere bagvurmanin,
beyhude bir ¢aba oldugudur. Bir anlamda cinlerin gaybdan haber alma iddialarin1 bosa
¢ikaran Kur’an, ayet-i kerimede anilan ates topu (sikab) gorevi gormekte ve cinlere
atfedilen bu 6zelliklerin temelsizligini ilan etmektedir.

Kur’an, Ahkaf siiresinin 29. ayetinde bahsedecegi cinlere gelmeden hemen 6nce
(28. ayette), goriinmeyen bu tiir varliklar hakkinda genel bir kategori degerlendirmesi
yapmakta ve insanlarin irrasyonel folklorik inanglarini dogrudan hedef almaktadir.
Kur’an, cahiliye donemi Araplarinin (ve cahiliye zihninin hakim oldugu her déonemde
insanlarin) varligina inandiklari ve yerine gore kendilerinden yardim dilendikleri,
yerine gore korktuklar1 gériinmez varliklarin diizmece oldugunu ilan etmekte, bu
asilsiz limit ya da korku kaynaklariyla alay etmektedir:

“Allah’1 birakip da yakinlik kurduklar ilahlar (varliklar) kendilerine yardim
etseydi ya! Aksine onlart yiizlistii birakarak uzaklasip kayboldular. Zira varligina
inandiklar seyler diizmece ve uydurma seylerdi.”8

iblis’in Cin ve Kafir Olmasi

Cin72:8,09.
Cin72: 9.
Cin 72: 10.
Ahkaf 46: 28.

® N o u»
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Cok iyi hatirlanacagi gibi, Allah meleklere Adem icin secdeyi emrettiginde,
meleklerin tamanm emre itaat etmis, Iblis ise bu emri sorgulamus ve secde etmemekte
direnmisti.® Meleklere verilen emre biitiin meleklerin uyup iblis’in kars1 gelmesi, onun
melekler icinde goriildiigii anlammna gelir. Melekler icinde olan Iblis, secdeyi
reddetmek siiretiyle cin olmustur, (¢l o ¢S) yani ser bir giice doniismiistiir.

Aym sekilde Bakara 34. ayette de Adem igin secdeyi reddeden Iblis’in bu inkar1
sebebiyle kafir oldugu sdylenmektedir (e Sl 4 OS). Bu durumda Kehf 50. ayeti
tercime ederken kdne mine’[-cinni, ifadesinin “o cinlerdendi” seklinde ¢evrilmesi
dogru olmamaktadir. Eger boyle terciime edilirse, Bakara 35. ayetin de kdne mine’l-
kdfirin “o kafirlerdendi” seklinde terciime edilmesi gerekir ki, bdyle bir c¢evirinin
tutarsizli1 ortadadir. Dolayisiyla daha &nce melekler iginde olan Iblis, Adem’e secde
etmemesi sebebiyle hem cin hem de kafir olmaktadir. Sonug olarak bu ayetlerde
cinlik, aynen kafirlikte oldugu gibi bir varliga sifat olarak bulunmakta; ayr1 bir varlig
gostermemektedir. Bu cercevede Iblis’in cin olmasi, kafir olmasi ve seytan olmasi
ondaki niteliksel degisimlere isaret etmektedir.

Bu sahne, yeryiiziinde segkin bir varlik olarak hayat siirmesi igin farkli bir
donanima kavusturulan (ruh iflenen) insanin bu secgkinligini reddeden varlik giicleri
arasindaki miicadeleyi anlatan oyunun ilk perdesidir. Bu sahne gergek olarak da
alinabildigi gibi, mecazi olarak da yorumlanabilir. Mecazi olarak alindiginda, insan
olma miicadelesindeki en sicak muharebelerin, insanin igindeki iyilik ve kotiiliik
egilimleri arasinda yasandigi sdylenebilir. Bu durumda, dogumundan 6liimiine kadar
insan; iyi ve kotii, iman ile kiifiir, meleklik ile seytanlik arasinda var olan gerilimin
hem 6znesi hem de nesnesi konumundadir.

Cin Teriminin Baz1 Ayetlerde Insan Yerine Kullanilmasi

Kur’an’in gelmesiyle birlikte, cinlerin artik Miisliman ve kafir diye ikiye
ayrildiklart  6zellikle vurgulanmaktadir. Cinlerin  miimin ve kéfir olarak
adlandirilmalart onlari, mitolojik bir unsur olmaktan c¢ikarip, insani bir diizleme
¢ekmek demektir:

Daha once sairlere ilham kaynagi olarak gosterilen cinler Kur’anla birlikte,
seytan olarak anilmaya baslanmistir. Boylece cinler kafir cinler yani seytanlar ve
miimin cinler yani insanilegenler olarak adlandirilmistir. Bagka bir ifadeyle Kur’an’in
mesajina kulak verip Miisliman olanlar ve ona kulak tikayrp kafir olanlar
(seytanlaganlar) seklinde bir tasnif s6z konusu olmaktadir. Dolayisiyla eskiden bilinen
haliyle ortada cin kalmamaktadir.

®  Kehf 18.50.
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“Cinler, biz hidayet rehberini isitince ona inandik, dediler. Kim Rabbine inanip
sigimirsa, ona korku yoktur. Kuskusuz icimizde Islan tercih eden de var, yoldan ¢ikan
da. Islanm tercih eden, dogru yolu bulmus demektir.”*°

“De ki: Bana cinlerden bir toplulugun Kur’an’1 dinledigi ve toplumlarina sdyle
dedigi vahyolundu: “Biz bizi sasirtacak seyler soyleyen bir Kur’an dinledik”. Bu
Kur’an dogru yola ilettigi icin biz ona inandik. Bundan bdyle Rabbimize hicbir seyi
ortak kosmayacagiz. Siiphesiz Rabbimizin sani ¢ok yiicedir. O asla es ve ¢ocuk
edinmemistir.”ll

“Ey Peygamber! Biz cinlerden bir kismini Kur’an dinlemek {iizere sana
yonlendirmistik. Onlar gelip Kur’an’1 dinlemeye baslayinca birbirlerine, “Sessiz olun,
dinleyelim” demigler, Kur’anin okunmasi sona erince de uyarmak iizere kavimlerine
donmiislerdi. Dondiiklerinde kavimlerine sdyle demislerdi: “Ey kavmimiz! Biz
Musa’dan sonra indirilen; 6nceki kitaplar1 onaylayan, hakka ve dogru yola ileten bir
kitap dinledik.”*?

Cin Siresi, Hz.Peygambere niibiivvetin 8. yilinda, Taif doéniisiinde nazil
olmustur. (Bu stireyle) Hz. Peygambere, biiylik sikintilara maruz birakildigi Taif’in
ardindan bir olaganiistiiliik yasatilmakta ve o bdylece teskin edilmektedir. Esi
Hatice’yi ve Amcas1 Ebt Talib’i kaybettigi hiiziin yilinda da, Isra stiresinin niizuliiyle
kendisine boyle bir olaganiistiilik yasatilmisti. Hz.Peygamberin zor zamanlarinda
yapilan bu miidahaleyle dayanma giicii artirilmakta, kendisine sabir agilanmaktadir.
Kur’an-1  Kerim bu tir midahaleleri, sekine  indirmek  seklinde
kavramsallastirmaktadir.

Benzer bir durumla bu siirenin niizuliinde karsilagsmaktayiz. Mekke’de yasadigi
hayal kirikligim1 gidermek ve davetine kulak veren insanlar bulmak iizere yoneldigi
Taif’te yanindakilerle birlikte kendisine reva goriilen kotii muamele Hz.Peygamberi
derinden etkilemistir. Taif’ten doniisii sirasinda bu stire nazil olmus ve kendi halkinin
reddetmesine ragmen, hi¢ tammadigi cinlerden bir grubun®® onu dinledikleri ve
cagrisini kabul ettikleri sdylenerek kendisine biiyiik bir moral destegi saglanmustir. Ad1
gecen cin grup Hz. Peygamber’e ayet 6rneklerinde de goriildiigii gibi, bizzat Allah

0 Cin72:13-14.

1 Cin72:1-3.

12 Ahkaf 46: 29-30.
¥ Hem Cin sfiresinde hem Ahkaf Sdresinde, grup oldugunu anlatmak icin (29.ayet) cinlerden

bir nefer denmektedir. Nefer, Arapga’da 3’ten 10’a kadar olan kisi sayisin1 bildirir.
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tarafindan bildirilmektedir: “Cinlerden bir grubu Kur’an dinlemek iizere sana
yonlendirmistik...”*

Mevlana Muhammed Ali bu siireye giriste, burada anilan cinlerin genel olarak
peygamberin ¢agrisma o anda kulak verme imkani olmayan ama gelecekte Islam’in
cagrisini kabul eden Arabistan digindaki biitiin halklar1 ifade ettigini sdyler ve ayetlerin
gelecek muhtesem giinlerin bir habercisi olarak anlasilabilecegini ifade eder. 1

Mevlana Muhammed Ali Kur’an yorumunda, peygamberi dinleyip de gidip
kendi halklarina bunu haber veren ve cin olarak anilan gruptan maksadin Yahudiler
oldugu kanaatindedir. Burada anilan cinlerin, insanlar oldugu yoniindeki kanaati daha
once dile getiren Kur’an yorumculart da vardir. Bunlarin basinda Taberi gelmektedir.
Taberi bu pasajda anlatilan olayin, Mekke Taif arasinda kii¢iik bir vahada meydana
geldigini aktarmaktadir.'® Taberi’ye dayanarak Elmalili Hamdi Yazir, strede anilan
cinlerden maksadin insanlar oldugu yoniinde yorumda bulunur. Benzer sekilde
Muhammed Esed de ayetin ¢evirisine diistiigii dipnotta, burada anilan cinlerin,
Araplarin daha 6nce bilmedikleri yabanci insanlar anlaminda oldugunu séyler.

Bizim kanaatimiz de slirede anilan cin teriminin, ya yabanci ya da o anda orada
bulunmayan yani heniiz gayb durumunda olan insanlari kastettigi yoniindedir. Zira
orada bulunan cinleri Hz.Peygamber gormemis, bu kendisine haber verilmistir. Cin
stiresi ve Ahkaf siresi beraber incelendiginde, Hz.Peygamberin getirdigi mesaja kulak
verenler sdyle siralanmaktadir:

Cin slresinin ikinci ayeti, bir daha asla sirk kosmayacaklar1 soziinii veren
cinlerden bahsetmektedir. Bu s6zii veren grubun miisrikler oldugu agiktir. Ayni
sirenin {iglinci ayeti de, artik Allah’in asla es ve cocuk edinmedigine kanaat
getirdiklerini sOyleyen cinlerden bahsetmektedir. Bunlardan kastin da Hiristiyanlar
oldugu anlagilmaktadir. Aymi ¢er¢evede Ahkaf sfresinin 30. ayeti ise Kur’an’in
Hz.Musa’y1 desteklediginden bahseden Yahudilerden bahsetmektedir. Bu durumda
Hz.Peygamber doneminde yasayan ve onun ¢agrisina heniiz olumlu cevap vermemis
olan {i¢ grup halkin; yani miisrik, Hiristiyan ve Yahudilerin, gelecekte Islam’in
mesajma kulak verecekleri Hz.Peygambere bildirilmis olmaktadir. Biitiin bu gruplarin
cinler degil, insanlar oldugu agiktir. Bu durumda bu pasajlarda cin’in, heniiz varhk
alanina ¢ikmamis insanlar anlaminda kullanildig: netlik kazanmaktadir.

Ahkaf stiresine biraz daha yakindan bakacak olursak:

1 Ahkaf 46: 29
1% http:/Avww.aaiil.org/text/hg/comm/mali/72/c72s1.shtml

6 Taberi, Cami’u’l-beyén ‘an te’vili dyi’l-Kur’an, amlan ayetlerin yorumu.
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“Hani biz bir grup cini, Kur’am dinleyebilsinler diye sana yoneltmistik ...”"’

Bu ayetle ilgili bir kag muhtemel yorum yapmak miimkiin goriinmektedir:

Ilk olarak; yukarida amldig1 gibi, cin grubu peygamberin hitap ettigi gevreye ait
olmayan, gézden uzak insanlar1 temsil etmektedir.

Ikinci olarak, sayet bu gdzden uzak insanlar (cinler), Hz.Peygamberin
vefatindan sonra gelecek olan insanlara isaret etmiyorsa, bu durumda o zamanin, ¢lde
veya sehir disinda yasayan insanlarini gostermesi de muhtemeldir. Zira bu cin
grubunun kendi toplumlarina déniip “Musa peygamberi ve onun getirdigini tasdik
eden bir Kitap dinledik,” demeleri o ¢evrenin kiiltiiriinii bilen ve olup bitenle bir
sekilde ilgilenen insanlardan bahsedildigini ¢agristirmaktadir. Cin stresinde (6.ayet),
hem insanlardan hem de cinlerden adam (rical) olarak bahsedilmesi bu iki yargiy1
giiclendirmektedir.

Ugiincii olarak, burada cinlerden kasit insanlar degil de gaybi varhiklar yahut
goriinmez giicler ise, bu durumda Araplar arasinda yaygin olan cin anlayigina dayali
olarak, kendilerine iistiinliik verilen ve bir sekilde araciliklariyla bilgi elde etmek i¢in
insanlarin peslerine takildiklart cinlerin, bizzat peygambere gelip ondan bilgi almaya
caligtiklar1  sOylenerek dereceleri diisiiriilmekte ve peygamberin konumu
yiiceltilmektedir. Boylece hem Taif’de biiyiik bir hiiziin yasayan peygamberin ruh hali
diizeltilmekte hem de kendisine yasadigi felaket giinlerini geride birakan taze bir
baglangic miijdelenmis olmaktadir. Bu durumda Hz.Peygamber bir tiir vizyon yani
ruhsal gerceklik yasamis olmaktadir. Bu, Isra olayindaki gibi nebevi bir tecriibe olarak
gortilebilir. Bu olayin gercekligi onun kisiligiyle sinirlidir. Gergekte ortalikta dolasan
bir cin grubunun gelip Kur’ani dinledigi seklinde lafzi olarak anlasgilmamalidir.
Umulmadik bir mekanda ve umulmadik bir zamanda beklenmedik bir sekilde
gergeklesen vizyon yahut ruhsal gerceklik bitin peygamberler igin onemli bir
tecriibedir. Peygamberlere diinyanin kendilerine dar edildigi zor zamanlarinda, boyle
bir vizyon yasatilmaktadir ki; bu vizyon peygamberin bes duyusuyla algilayamadigi bir
diizeyi  kavramasini  miimkiin  kilan bir donamima  kavusturulmasiyla
gerceklesmektedir. Hz.Peygamberin en yiiksek ufukta (el-ufuk el-a /d) vahiy melegi
Cebrail’i gbormesiyle baslayan ilk vahyi alma tecriibesi, bes duyuyla algilanamayan bir
gerceklige sahiptir.'®

" Ahkaf 46:29.
% Necm stiresinin ilk 11 ayeti Hz.Peygamberin ilk vahyi alig1 sirasinda yasadigi bu tecriibeyi
detayl bir gekilde anlatmaktadir. Bu tecriibenin detayi i¢in su ¢alismamiza bakilabilir. Varlik

ve Bilgi: Aydinlanmanin Kesif Araglari, Ankara 2007.
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Cinlerin insan anlaminda kullanilmasinin bir baska 6rnegini, Kral peygamber
olan Siileyman’in emrinde calistif1 sdylenen cinler ve seytanlarin anlatildig1 ayetlerde
gormekteyiz. Ayetlerden Oyle anlasiimaktadir ki Siileyman’m emrinde ¢alisanlar,
savaglarda esir edilen ve bilyiik yetenek sahibi olan savas esirleri ve mahkiimlardir.
Bunlar, ayetlerde isaret edildigi gibi, derin havuzlar/barajlar, binalar ve kaleler
yapmakta; dalgiclik ve heykeltiraglik gibi meslekleri icra etmekteydiler. Burada anilan
cinler ve seytanlar, yar1 agik ceza evi mahkiimu gibi anlatilmaktadir. Zira ellerinden is
gelmeyen veya kontrol altinda tutulmasi gereken seytanlarm (insanlarin), kelepgeli
halde (daha agir hapis sartlarinda) tutulduklan ifade edilmektedir. Bu durumda cinler
ve seytanlar, kendilerine atfedilen olaganiistii 6zellikleri barindiran yahut biitiiniiyle bu
Ozelliklerce kontrol edilen insanlardan ibaret goériinmektedir. Seytanlarin sadece
Siileyman’la konusmadiklar: Yahudiler’e de Siileyman’in saltanati aleyhine sozler
soyledikleri Bakara Siresi 102. ayette anilmaktadir. O halde buradaki Seytan
teriminin, Seytan tabiatli insan anlaminda anlasilmasi daha uygun gériinmektedir.

Cin ve Ins

Baz1 ayetlerde cin ve ins terimleri birlikte anilmaktadir. Bu ayetlerde insan degil
de ins kelimesinin kullamlmasi dikkatten kagirilmamalidir. O halde Cin’in Kur’andaki
mahiyeti onunla bir arada kullanilan ins kelimesi de tahlil edilerek belirlenmelidir.

Ins, liigatte beser karsihgi kullamlmaktadir. Beser, insan’m ruhsal nitelik
kazanmamus baska bir ifadeyle diigiinme yetenegi heniiz gelismemis halidir.*® Beser,
insanin diisiinen/akil sahibi (homo sapiens) halinden 6nceki evresini temsil etmektedir.
Benzer sekilde ins ve ayni kokten enes, medeni demektir ve vahsetin karsitidir.”

Bu durumda insin karsit1 olarak alindiginda cin vahsiligi ve medeni olmamayi
ifade etmekte, insandan 6nce var olan ve temel 6zelligi siddet, yakicilik (Hicr 15: 27),
yikicihik ve kan dokiiciiliik olan varliklari tanimlamaktadir. Insandan énce var olmast,
haklarinda bilgi sahibi olmamizi imkansiz kildigi i¢in onlara cin denilmis olmasi
muhtemeldir. Cinlerin zehirli bir atesten yaratildigini sdyleyen ayet, bu varliklarin bu
donemlerdeki davranig 6zelliklerine igaret ediyor olabilir.

Insiyy (karsit1 tekil olarak cinniyy) ve onun gogulu sindsiyy, topluluk halinde
yasayan insanlar anlamindadir.”* Bu kullammda cin, heniiz toplu halde yasama
kiiltiirii gelistirmemis insanlar1 karsilamaktadir.

® insan Suresinin ilk ayetinde insanin iizerinden bir zaman gegtigi ve bu zamanda insan olarak

anilmaya degmeyecek bir yapida bulundugu sdylenir.

es-Sihdh fi’l-liiga ve’l- ‘uliim: tecdidii sihahi’l Allame el-Cevheri,, “i-n-s” maddesi, s.53.
Kelimenin gegtigi Furkan Suresi 49. Ayetin yorumu i¢in bkz. Maturidi, Te vilati'I-Kur’an,
¢.10, s.260.

20
21



20 Prof.Dr.Saban Ali DUZGUN

Ragib Isfehani ins kelimesine, fitri olarak medeni olan yahut medenilige egilimi
bulunan anlamimi vermektedir. insanin bu varlik tarzindan sonra onlarm yerine
gecmek tlizere (halife) yaratilmis olmasmm, bunlarin vahsi ozelliklerinden ve
olgunlagsmamis olmalarindan kaynaklanmasi miimkiindiir. Bu olgunlasmama ve tam
gelismeme durumu Arapcada cinnii’s-sebdb (gencgliginin ilk evreleri) olarak
kullanilmaktadir.??

Bu durumda insandan 6nce var olan ve ayetlerde kan doktiigli ifade edilen
varliklar, tekdmiil seyri dikkate alindiginda, insanin heniiz akletme seviyesine
ulasamamus hali olarak da yorumlanabilir. Buradan hareketle bazi bilginler cin’i,
insanin gizli kalmis, aciga ¢itkmamis yetenekleri olarak yorumlamalarim da
hatirlatmak gerekir.”® Seyyid Ahmed Han, cinleri medeni olmayan, dag baslarinda ve
1ss1z bolgelerde yasayan insanlar olarak goriirken, insin bu medenilesmis ve gelismis
varlig1 tanimliyor olugundan yararlanmis olmalidir.?*

Insanlardan ve Cinlerden Seytanlar
Kur’anda s6yle buyrulmaktadir:

“Allah, kryamet giinii herkesi bir araya toplayip diyecek ki: “Ey cinler toplulugu
(ma’sere’l-cinni) siz diinyada birgok insam1 yoldan ¢ikardiniz ve pesinizden
siiriiklediniz.”?

Bu ayet aymi slrenin 112. ayetiyle birlikte okundugunda bahsedilenlerin
peygamberlerin mesajina kulak tikayan inkarci topluluklar oldugu goriiliir. Zira 112.
ayet s0yle demektedir:

“Ayni sekilde insan ve cin seytanlarini, her peygambere diisman yaptik.
Bunlar inananlar1 aldatmak i¢in yaldizli sozler fisildar, telkinlerde bulunurlar. Eger
Rabbin isteseydi onlar bunu yapamazlardi. Bu durumda ey Peygamber! O inkércilart
yalan ve iftiralariyla bas basa birak.”

iki ayette de cin ve seytan olarak amlanlarin, peygamberlere direnen ve onlara
dismanligi orgiitleyen inkarcilar oldugu gayet agiktir.  Kutsal kitaplarda da,
peygamberlerin cinler ve seytanlarla degil, inkarci kigilerle olan miicadelelerini anlatan
bir dolu ifade bulunmaktadir.

2 es-Sihdh, “c-n-n”. Mad. s.215.

2 Abdullah Yusuf Ali’nin bu konudaki yorumu i¢in bkz., The Holy Qur’an: Text, Translation
and Commentary, s.319, dipnot: 929.

Detay igin su calismamiza bakilabilir: Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi,
Ankara 1997.

% En’am6: 128.
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Kur’an’in cin terimine akil sahibi organizmalar i¢in kullanilan terimlerle atifta
bulundugu bir¢ok yerde bu ifade, insanin seytani giiclerle (seydtin) iliskisinin sembolik
olarak kigisellestirilmesine isaret eder:

“Boylece, aldatmak i¢in birbirine yaldizli sdzler fisildayan cinlerin ve insanlarin
seytanlarini her peygambere diisman yaptik.”?°

“Sizden 6nce ge¢mis cin ve insan milletleri ile birlikte atese girin” der. Her
millet girdik¢e yoldasina lanet eder. Hepsi orada biririne yetistigi zaman sonrakiler
oncekiler igin, “Rabbimiz, iste sunlar bizi yaptirdi. Onlara atesten kat kat acap ver”

derler. “Her biri icin kat kat azap vardir, fakat siz bilmezsiniz” der.”*’

“Andolsun, cehennemi hep insan ve cinlerle dolduracagim” sozi
tamamlanmustir.”%®

Folklorik ve Mitolojik Bir Oge Olarak ‘Cin’

Cinler islam’dan énce hem Araplarda hem de diger kiiltiirlerde gdriinmeyen
varliklarin ortak ismi olarak kullanilir ve sebebi aciklanamayan olaylarin gizli failleri
olarak diisiiniiliirlerdi. Hem Dogu hem de Bati geleneklerindeki goriinmez ruhlar,
cinler, periler, seytanlar ve (Yunan mitolojisindeki) miizler/musalar, sirenler gibi
unsurlarin tamamini bu kapsamda diisiinmek gerekir.

Yunan mitolojisinde cinler, tanrilarin altinda insanlarm istiinde bir yere
yerlestiriliyorlardi. Sokrat’in Cini (Demon d’Socraf) deyimi meshurdur. Sokrat koti
bir seyi yapmaya egilim gosterdigi her durumda, kendisini bundan alikoyan igsel bir
ses duydugunu sdylemis ve buna cin adim vermistir. Bu hissi, insamin ilahi ve beseri
giicleri arasinda orta yerde bir gii¢ olarak tasarimladigi sdylenebilir ki aslinda bu
insanin vicdanindan bagka bir sey degildir.

Cahiliye doneminde Araplarda bazi kahinler kendilerinin &zel cinleri ve
seytanlart oldugunu, bunlarin semadan haberler getirdigini ve bu sayede gayba dair
bilgiler elde ettiklerini iddia ederler ve halki buna inandirirlardi. Bu tutumlariyla,
Araplarin cinleri Allah’a ortak kostuklarma En’am siresinde isaret edilmektedir.
Cinlerin Allah’a ortak kosulmasi, onlara tapildigi anlaminda degildir. Buradaki sirk,
bazi olaylar1 agiklamada ve anlamada, cinleri devreye sokmay1 ve olaylarin failligini
Allah’a degil de cinlere vermeyi veya bazi seylerin gergeklesmesinin gergek sebebi
olarak cinleri gérmeyi ifade eder. Araplarin cinleri bu sekilde diigiinmeleri onlarin
gergekligine isaret etmez. Zira onlar Allah’tan baska tanrilara da tapiyorlardi. Onlarin
tapmalari, nasil taptiklari tanrilar1 gercek yapmiyorsa, ayni durum varligina inandiklar

% En’am6: 112.
21 A’raf7: 38.
2 Had 11: 119.



22 Prof.Dr.Saban Ali DUZGUN

cinler i¢in de gegerlidir. Ayni yanlis mantikla, Araplar Allah ile cinler arasinda soy-
sop iligkisi de kurmaktaydilar. Yukarida anildig: gibi, Saffat sresinde, Allah ile cinler
arasinda nesep iliskisi kuran bu putperest zihniyet elestirilmektedir.

Bu varlik tarzlarina iligskin benzer algilar1, Hint ve Cin gibi dogu geleneklerinde
gormek de miimkiindiir. Hint ve Cin kiiltiirii de, gayb alemiyle (numinous world)
akiskan bir trafigin seyrettigi bir diinyaya sahiptir. Bu varliklarmn bulundugu alemle
iliski kurabilme kudreti, Hint kiiltiirinde kast sisteminin bozuldugu yegane alanlardan
biridir.??

Kur’an’da gegen cin terimine iligkin yorumlarin neredeyse tamamina yakininin,
Kur’anin esatir/efsane dedigi bu folklorik ve mitolojik anlatimin etkisiyle yapildigi
goriilmektedir. Kur’anin halkin suurunda koklesmis bu efsanelere gondermede
bulunmasinin farkli sebepleri vardir. Bunlardan Onemli biri asagidaki ayette
goriilmektedir:

os¥l Y1 Gy el GHS Wy (cinni de insi de bana ibadet etsinler diye
yarattim). »30

Bu ayet goriinen ve goriinmeyen biitiin varliklarin Allah’a bagli olduklarini,
O’nun disinda bir hiikkiimranliklarinin bulunmadigini beyan eden ve Allah’in biitiin
varlik alanlar1 tizerindeki kudretini 6ne ¢ikaran bir anlam 6rgiisiine sahiptir. Araplarin
ve onlardan Onceki milletlerin cinler, sirenler (peri kizlar1), musalar/miizler (ilham
tanrigalari), vs. hakkindaki inanglariyla, evren goriinmez varliklarla kusatilan bir alana
¢evrilmisti. Bu varliklarin ya dogrudan ya da bazi insanlart kullanarak alem tizerinde
etkin olduklarina inaniliyordu. Kur’an bu verili durumu dikkate alarak, bu varliklarin
gercek olup olmadiklarini tartigmaya agmadan: “cin yani goriinmez varlik olarak
inandiklarmizin tamami bizim hakimiyetimiz altindadir, bizim hiikiimranligimiz
disinda onlarin bir etkisi yoktur ve sizin tizerinizde de kontrolleri s6z konusu degildir”,
demektedir.

Ayni sekilde “Goklerden haber almaya caligan her tiirlii gaybi varlig1 bir atesin
(sihdb®") takip ettigini” soyleyen ayet de mecazi olarak almmali ve sdyle
anlagilmalidir: Kur’an’in gelisinden dnce gaybdan cinler araciligryla haber aldigini
soyleyerek insanlar1 kendine baglayan ve onlara tahakkiim edenlerin bu iddialari,
Kur’an’in gelisiyle yalanlanmaktadir. Kur’an cinlerin ve onlarla iletisimde
bulundugunu sdyleyen sair ve kéhinlerin bu yondeki beyanlarin yalan ve uydurma

% Bkz. Daniel Gardner, “Ghosts and Spirits in the Sung Neo-Confucian World: Chu Hsi on

kuei-shen”, Journal of American Oriental Society, vol:115, No:4, 1995, p.598-611.
Zariyat 56.
3L Cin72:8,9.

30
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oldugunu ilan etmektedir. Goklerden haber almaya calisanlar1 takip eden ates, Kur’an
mesajidir. Bu mesaj, cinlerin gaybdan haber alma iddialarini, bu iddiaya dayali olarak
insanlara hiitkmetme kudretlerini de yakan yok eden bir atestir. Ayetin bu varliklarla
ilgili anlatimindaki temel odagi kaybederek, bu olayin ontolojik olarak nasil
gerceklestigini lizerinde kafa yormak/diisiinmek ve daha da ileri giderek, madem
Kur’an onlardan bahsediyor, o zaman bunlar acaba nasil varliklardir seklinde bir soru
sormak, Kur’an’in bu anlatimiyla vermek istedigi mesaj1 iskalamak demektir.

Araplarin cin algilart ve girk mantig1 i¢inde onlara yiikledikleri 6zellikler Kur’an
tarafindan dile getirilmekte ve elestirilmektedir. Benzer bir sirk durumuna simdi de
insanlarin distiigiinii gérmek {iziiciidiir. Allah mii’'minlere, cin/seytan/iblis —adi her
neyse- gibi varliklarin zarar veremeyecegini onlar {izerinde bir tahakkiimde
bulunamayacagim beyan ederken (isra 17: 62-65), birilerinin cinlendigini sdylemesi
ve bunlardan kurtulmak i¢in cin taifesinin (cincilerin) pesinden kosmasi, bu sirkin
giinlimiizdeki tezahiiriinden bagka bir sey degildir. Bu tutumu Cin sfiresindeki
ayetlerden takip edelim:

Cin Sdresinin 6. ayeti, cincilerin (cinden insanlarin/ricdliin mine’l-cinni)
kendilerine siginan yahut basvuran insanlarin korkularini, zilletlerini ve zafiyetlerini
daha da artiracaklarim (rehak) bildirirken, 13. ayet Allah’a giivenip dayananlarin boyle
bir korku ve endiseden emin olarak yasam siireceklerini ilan etmektedir. flging bir
sekilde ayette gecen rehak terimi, korku, zafiyet ve zillet gibi bagimli insan
psikolojisini tanimlamaktadir. Bunlar tam da cinlendigi sOylenen insanlarda
gbzlemlenen belirtilerdir. Imam Matiiridi, ne amag icin olursa olsun, insanin Allah’a
degil de cinlere siginmasini sirk olarak tanimlamaktadir. Buna ek olarak Maturidi,
“cinlerin yahut cincilerin (cinden insanlarin) onlara sigmanlarin korkularni daha da
artirdiklar’” ayetinde korkunun kaynaginin cinler degil, insanin bu yondeki yonelimi
oldugunu dile getirmektedir.* Maturidi’ye gore daha giiclii bir varlik olan insani, bu
tiir vehmi varliklara siginmasi, zafiyet ve insan cinsinin asagilanmasindir. Cinler &yle
bir zafiyet durumundadirlar ki, insanlara zarar vermeleri sz konusu olamaz.*®

Denilebilir ki eger bunlarin insanlara bir zarar1 olmayacaksa neden serlerinden
Allah’a sigimlmas istenmektedir? (Ornegin Felak ve Nas Streleri).

Bu sfirelerde goriinen goriinmeyen her tiirlii koétiiliikten Allah’a sigimilmasinin
istendigi dogrudur; ama bu kotiilikklerin kaynagi insanlardir, gériinmeyen varliklar
degil:

%2 Tevilati’l-Kur’an, c.16, s.161.

% Matiiridi, agy.
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“Yarattifn seylerin serrinden, karanligi ¢oktiigi zaman gecenin serrinden,
diigiimlere iifleyenlerin serrinden ve kiskang kisinin serrinden sabahin Rabbine
51g1n1r1m.”34

“Insanlarmn kalplerine vesvese sokan, pusuya cekilen cin ve insan seytanin
(kotiiliige kaynaklik edebilecek her tiirlii goriiniir, goriinmez varliktan) serrinden
insanlarin Rabbine, insanlarm mutlak Melikine, insanlarin flahina su“gmlrlm.”35

Surelerde seytan yahut cinin insana zarar vermek tizere aktif birer varlik olarak
beklediklerini ve ona tuzak kurduklarmi sdylemek miimkiin degildir. Ornegin,
karanligin ¢6kmesi tek basina geceyi ser yapar mi ki, Allah gecenin serrinden
bahsetmektedir? Siiphesiz buradaki ger, gecenin karanligindan korkan insanin kendi
icinde yaratt1g1 ruh haletinden ve bunun yarattifi psikozdan baska bir sey degildir.
Ayni sekilde diigiimlere tiflemek tek basma hicbir kotiiliiglin kaynagi olamaz. Ama
kendisi i¢in boyle bir iiflemenin ger¢eklestiginden siipheye diisen insani, bu siiphesi
bir kurt gibi icinden kemirmeye baslar. Inanan ve Allah’a giivenen, Allah’a
miitevekkil olan (gormedigi ve kontrol altina alamadigi yer ve zamanlarda biitiin
vekaleti Allah’a verme giivenini gosteren) bir miiminin boyle bir siiregten etkilenmesi
miimkiin degildir. Zira meydana gelen etki, diigiimlere tifleyenin etkinligini degil, ona
inanan insanin zayifliginin ve inan¢ bozuklugunun etkisidir.

Insanlarin kalplerine vesvese sokan cin ve insan yani gériinen ve gdriinmeyen
biitiin varliklarin serrinden bahseden ayette de benzer bir durum vardir. Insanin kalbine
vesvese sokan kendisinden bagkasi degildir. Biitiin vesveselerin kaynagi
olgunlagsmamis ve yakin olarak inanamamis insanin kendi zihninin iirettikleridir.
Higbir sey ya da kimse, insanin kalbine bir sey Ufliiyor degildir. Vesvese ifadesi de
bunu gostermektedir. Biitin bu olumsuzluklarin kaynagi insanin kendisidir,
dolayisiyla gaybi taglamanin bir anlami yoktur. Allah’a inanan ve giivenen insanlarin,
tabiri caizse, zihinlerine kurduklart bu anti-viriis programi; kendilerine bulagma
ihtimali olan her tiirlii viriisi, cini, seytant kendinden uzak tutmaktadir.

Ornegin cinnet gecirdigi veya cinlendigi soylenen kimselerin beyinlerinin
fiziksel veya kimyasal bir dengesizlige ugradigi net bir sekilde gozlenmektedir. Bu
sebeple de cinlerle iliskilendirilen hastaliklarin (mecnunluk, maraz, vs.) tamamina
yakini, beynin fiziksel ve kimyasal yapisinda meydana gelen dengesizliklerden
kaynaklanmaktadir. Sizofreni, psikoz, depresyon gibi hastaliklarin, insanin fiziksel ve
kimyasal yapisinin degismeye basladig1 ergenlik ¢aginda ortaya ¢ikmasi, bu iddiamizi
desteklemektedir. Yeni dogum yapmis kadinlarda gozlendigi sdylenen al basti

3% Felak Saresi.

% Nas Stresi.
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mitolojisini de bu kapsamda degerlendirmek gerekir.*® Bu insanlarm kendilerini
kaybetme, ¢ildirma belirtileri viicut kimyalarinda meydana gelen degisimle ve bu
degisimin onlarda yarattig1 zafiyetle ilgilidir. Zira aymi kisiler hayatlariin bagka
donemlerinde bu belirtilerin hi¢birini gostermemektedirler.

Seytan

Seytan, §-t-n, kokiinden gelen ve kotiiliik yapmak, zarar vermek anlamlarini
iceren bir fiildir.>’ Seytan, insanlarin ve cinlerin koétii olanlarma verilen bir sifattir.®®
Ornegin, Iblis insanm iistiinliigiinii kabul etmemekle ve ardindan ona zarar vermek
iizere Allah’tan kiyamete kadar siire istemekle seytanlagsmis oldu. Ebu Ubeyde
“Seytan; cinlerden, insanlardan ve hayvanlardan zarar verenlerin niteligidir”
demektedir.* Cinlerin ve insanlarin seytanlarindan bahseden En’am siiresinin 112.
ayeti buna delil olarak gosterilmektedir. Yani seytanlik insanlara eklenen bir sifattir.

Kur’an’in seytan’a yiikledigi temel nitelikler onu karsimiza kotiliigiin temsilcisi
olarak ¢ikarir. Onun biitiin varlig1 insanlarin siirekli kotiiliik pesinde kosan tarafinca
temsil edilmektedir. insanin kalbinde ve zihninde onu dinlemeyen, siirekli gatisma
halinde tutan, zihnini ve kalbini hi¢bir zaman siikiinete erdirmeyen seytan; insanin
icindeki ikinci bir kisi gibi hareket etmekte, onu vesveseleriyle ele gegirmeye
caligmaktadir. Baska bir ifadeyle insanin i¢ine girmektedir. Siirekli kétiiliikler pesinde
kosan ve ele gegirdigi insan1 bu yonde kodlayan seytani tarafin mutlak egemenligiyle
insan biitliniiyle seytanlasabilmektedir. Kur’an bu tipleri insan seytanlar olarak desifre
etmektedir.*® Insandaki seytan1 aktif hale getiren ondaki irade zayiflig), iimitsizlik, ne
yapacagim bilemeyis, kararsizlik ve siiphe halidir. Insandaki bu zihin halleri aktif
oldugu anda insanin yaptig1 eylemler ve hareketler birer seytan isine doniismektedir.

Kur’an seytandan bahsetmeye insanin yaratilisiyla baslar. Seytanin faaliyeti
olarak gosterilen her sey, insanin igindeki arzulari tetiklemek, cazip gostermek
seklinde kendini gostermektedir: “Derken seytan onlara (Adem/erkek ve

% Genel olarak al karis1 veya al basti, yeni dogum yapmus kadinlara ve atlara musallat olan

korkung bir yaratik olarak hayal edilir. Uzun boylu, uzun parmakli ve uzun tirnaklidir. Cok
¢irkin ve igren¢ bir surati vardir. Bedeni yagli, uzun ve siyah saghidir. Saglari, darma-
daginiktir ve kocaman bir basa sahiptir. Disleri at disi gibi iri ve seyrek, ayaklari ise terstir.
Bunlar lohusa kadimlarin ve yeni dogan gocuklarin cigerlerini yiyerek beslenirler. Daha ¢ok
kirmizi elbise giyerler; su basinda ve agaglik yerlerde yasarlar. flgingtir ki, bu mitolojik
tanimlamalar Anadolu’nun birgok ydresinde cinler i¢in yapilmaktadir.

Ragib Isfehani, Miifreddt, s.454. Ragib, baz1 dilcilerin, nun’u ziyade sayarak fiilin kokiinii
sate olarak gordiiklerini de nakleder.
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%8 Zemahserd, el-Kessaf an hakaiki gavamidi’t-tenzil, ¢.IV, s.824.

Mecazii'I-Kur’an, c.l, 5.23.
0 En’am6: 112.
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Havva ya/kadina) fisildadr™** ayetinde oldugu gibi. Bu yoniiyle seytan, nefsin insana
stirekli kotilugii emreden yoniiyle (nefs-i emmdre bi’s-siii) 6zdeslesmektedir. Seytanin
gergekligi, insanin i¢inde cereyan eden bu hisler, duygular ve bunlarin fiile doniismiis
halleri kadar gercektir. Su ayet bu duruma terciiman olmaktadir:

“Ne zaman seytandan kotii bir diisiince seni diirterse, Allah’a sigm...”.*
Seytanin diirtmesi, insanin aklini isletmeyerek i¢giidiilerinin kontroliine girmesi
ve insani tarafini birakarak beseri giiglerinin pesine takilmasini ifade eder.

Kur’anda kotiilik, 6zellikle Hz. Adem’in yaratilisini anlatirken bir sahis olarak
temsil edilmis ve ona has ismi ise “Seytan Iblis” olarak belirlenmistir. Adem ve Havva
yasaklanan meyveden yiyince (kendilerine iyiyi ve kotiiyii bilme yetenegi yiiklenince
(ruh tiflenince), isyan eden, s6z dinlemeyen taraflarini aktif hale getirmisler ve seytan
nitelemesi de bu andan itibaren insanla beraber anilmaya baslamistir. Yine seytan bu
andan itibaren, Allah’a karst kotiiliigiin sembolii olarak sahneye siiriiliir. Insan
kotiilige sevk eden, bu yonde ona siirekli vesveseler verdigi sdylenen insanin
kendisinden bagskas1 degildir. Kur’anin beyaniyla iyilikler Allah’tan, kétiiliikler insanin
kendindendir,”® yahut karada ve denizde meydana gelen biitiin bozulmalar/kétiiliikler
insanin elleriyle kazandiklarmin birer sonucudur.* Seytamin insan anlaminda
kullanildigina giizel bir 6rnek, su ayette de gortilebilir:

“Inanmus olanlara rastladiklart zaman, inandik derler. Fakat seytanlariyla yalmz
kaldiklar1 zaman, biz sizinle beraberiz, onlarla sadece alay ediyorduk, derler.”*

Halk ve Emr Varhklar1 Arasindaki fliskinin Niteligi

Cin teriminin insan anlaminda kullanilmasinin diginda goriinmeyen biitiin varlik
tarzlarmin ortak adi olarak kullanilmasi durumunda insanla nasil bir iligki iginde
bulunduklar1 sorusuyla karsilasiriz. Biitiin varliklart gordiigiimiiz, dokundugumuz
basgka bir ifadeyle bes duyumuzla algilayabildigimiz varliklardan ibaret saymak ne
kadar yanlis ise, géremedigimiz varliklar1 da iizerimizde hakimiyet kuran, bize zarar
vermek iizere her an tetikte bekleyen varliklar olarak algilamak o kadar yanlistir ve
hasta bir zihin halinin disa vurumudur. Hele cin terimini somutlastirarak dokunulabilir,
goriilebilir, iletisim kurulabilir, kendisinden haber alinabilir bir varlik olarak tasavvur
etmek, Kur’anin yikmak istedigi mitolojinin (esdtir) tam kendisidir. Buna dayali

4 Araf 7: 20
42 A’raf 7: 200.
4 Nisa4: 79.
4 Rum 30: 41.
% Bakara2: 14
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olarak imam Safii’nin “Her kim bir cin gordiigiinii yahut gériistiigiinii sdylerse, yalan
soyleme sucuyla cezalandirilir” yoniindeki fetvasi, bu yargimizi desteklemektedir.

Giivenme ve inanma hissini kaybeden insanlarin 6nce psikolojik ardindan
psikosomatik (beden iizerinde de etkisini gosteren zihin kaynakli hastaliklar) olarak
yasadig1 rahatsizliklar kendi beyninin {irettigi rahatsizliklardir. Bir bilgisayarin isletim
sistemine yani programina giren bir virlisiin onun mekanik kismina zarar vermedigi
ama programlarint ¢okerttigini ve onu iglemez hale getirdigini biliyoruz. Buna kiyas
edildiginde, zihinsel zafiyetlere neden olan goriiniir gériinmez her tiirlii zararli inang
ve diisiince (viriis) insam yavas yavas ¢okertmektedir. Insanin beyin yapisi bu tiir i¢ ve
dis etkilere agiktir. Insanin asir1 heyecan, asir1 korku, asir1 hiiziin ve asir1 seving hali
beyin programini degistirebilmekte; fakat insan bunun nasil meydana geldigini
bilemedigi i¢in, yasadigi durumu goriinmez varliklara baglayip bir¢ok bozuk ruh halini
yasamaya baglamaktadir.

Normal sartlar altinda, saglikli bir zihnin ve beynin bu tiir etkilere acik olmadigi
Kur’ani bir beyandir. Cin stresi 13. ayet, Allah’a inanan (ve bu imanla zihnini
giiclendiren, tabiri caizse zihnine anti-virlis programi yerlestiren) insanlara hicbir
korku kaynaginin etki edemeyecegi ifade edilmektedir. Gozle goriilemeyen bu varlik
tarzlarmin gaybi bilmesi de soz konusu degildir.*® Seytanin (kotiiliige kaynaklik eden
her tiir varligin) insan iizerinde hicbir etkisi yoktur. Kétiiliige meyledenler bunu kendi
Ozgiir iradeleriyle yaparlar ve kendilerine buna uygun bir gelecegi kendi elleriyle
hazirlarlar.

Seytan (insanin ser tarafi) giiciinli yine insanin zaafiyetinden alir. Seytanin en
giiclii oldugu an, insanin en zayif oldugu ana denk diiser. Insan icin asil tehlike, bu
zayifligin yarattigr zihinsel karmasa karsisinda gercek ile sahte olan arasinda
yapamadig1 ayrimin, onu uguruma siiriklemesidir.

Kiyamet giinii seytan biitiin ¢aligmalarina karsilik, bir sonug elde edemedigini
ve insanlar {izerinde bir giice sahip olmadiginm itiraf edecektir. Zira seytan insanlara
aldatmadan baska hicbir sey vaat etmez*’ ve seytamn hilesi zayiftir.*®

“Seytan kendine uyanlari aldatir, sonra yalniz birakar.”*®

Seytana uydugunu sdyleyip de sorumlulugu ona vermek isteyen insana seytanin
s0zii su olacaktir:

“Ben senden uzagim, ben alemlerin Rabbi olan Allah’tan korkarim.”*

% Sebe 34: 14; Cin 72: 10)
4 isra 17: 64
8 Nisa4: 76.
49 Furkan 29.
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“Allah miimin kullarini seytanlara karsi koruyup kolladigin séylemektedir.”51

“Hesap ve yargilama bitip is tamamlaninca seytan (buraya girmemize sebep
sensin diyenlere) soyle diyecektir: Allah’in size vaat ettikleri gercekti, ben ise size bos
vaatlerde bulundum ve sizi aldattim. Aslinda benim size istedigimi yaptiracak giiciim

95 52
yoktu...”.

113

Demek ki seytan (seytan tabiath dost) insan1 bdyle yapayalniz

birakiyormus”.>

Insan bu ele gegirilmeyle ya asir1 korkularm ya da asir1 tutkularin merkezi
haline gelmekte ve bir saplanti (obsesyon) hali yasamaktadir. Sevdigini taparcasina
sevmekte, korktugundan oliimiine korkmaktadir. Bu denge halinin kaybi insanin
seytani tarafimn en aktif halde bulundugu konumu temsil eder. Bunun Kur’an
lisanindaki ad1 hevd nin esiri olmaktir. Kur’anda insanin fevd’si, iginde onu siirekli
kotiiye yonlendiren ilah etkinliginde bir gii¢ olarak sunulmaktadir. Boyle sapkin bir
ilah tarafindan ele gecirilen kisi Kur’an tarafindan, tutacagi yolu hicbir zaman
bilemeyen bir saskin, gerceklere karst kulagi kapali, kalbi miihiirlii Ve gozii perdeli bir
kimse olarak resmedilmektedir.>* Hevds1 tarafindan ele gegirildigi icin alg ve idrak
yollar1 kapanan bdyle birinin siirekli yanls yargilara ulastig1 anlatilmaktadir. Insamin
seytanilesen yahut sahte bir ilaha doniisen bu hevd’si, ancak insanin meleki olarak
adlandirilan diger yoniiyle kontrol altina alinabilmektedir.

Sonug¢

Insanin gayb konusundaki bilgisizligi, onu istismara agik hale getirmektedir. Bu
istismar, yaygin bir sekilde cinler konusunda kendine alan bulmaktadir. Cin terimi
etrafinda yaratilan korku, folklorik bir¢ok unsur da eklenerek kulaktan kulaga gittik¢e
biiyiimiis ve akl-1 selim sahibi insanlar1 bile esir alir hale gelmistir. Kur’an-1 Kerim,
insanlar iizerinde etkin olduklarina inanilan bu giiglerin mii’minler iizerinde higbir
kontrollerinin olamayacagimi ilan etmesine ragmen, insanlarin cin tasallutundan
bahsediyor oluslari, hayatimizi Kur’an’in 6zgiirlestirici ruhundan ne kadar uzak bir
tarzda insa ettigimizin gostergesi durumundadir.

Kur’an-1 Kerim Islam’dan énce cinlerin gaybdan bilgi alarak insanlar {izerinde
héakimiyet kurduklar1 yoniindeki inanci yikmis ve kontrolii tekrar insana geri vermistir.
Bu noktada, Hz.Silleyman’in Belkis’in tahtin1 Yemen’den Kudiis’e getirtme

%0 Hagr 16.

% isra 17: 65.

52 ibrahim 14: 22.
% Furkan 25: 29.
% (Casiye 25: 23.
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kissasinda, cinlerden ifrit denilen varlik ile kendisine ilim verilen kisi karsithigi
anilmaya degerdir. Kendisine gelecek olan Belkis’tan 6nce onun tahtini getirterek
biiyiikligiinii gostermek isteyen Siileyman, bu isi kendisi i¢in kimin yapacagini
sorunca, Cinlerden bir ifrit ‘oturdugun yerden kalkmadan o taht1 sana getiririm” (Neml
27:39) der. Bunun iizerine, orada bulunan bir alim 6ne ¢ikar ve “gdziinii acip
kapayincaya kadar taht1 ona getirecegini” sdyler (Neml 27:40).

Bu kissa, cin olarak adlandirilan varliga karsi, bilgiye ve alime verilen degeri
gostermesi agisindan dikkat ¢ekicidir. Bu olaganiistiiliigiin sahibi ne peygamberdir ne
de bir cin; aksine bilgisel donanima sahip bir sahistir. Neml 38. ayetten itibaren
anlatilan bu olayla, bilginin ve kontrol edilebilenin karsisinda cinle temsil edilecek
olan ve aciklanamayacak bir olay olarak yiiceltilebilecek olanin 6nii kesilmis
olmaktadir. Zira ‘kendisine ilim verilen bir kisi” vurgusuyla, anlasilabilir, agiklanabilir,
ilke ve kurallara bagli olan ve herkese acikligi sebebiyle nenelligi bulunan bir anlayis
one cikartlmaktadir. Ayn1 zamanda bilgi sahibi oldugu sdylenen kisinin sahip oldugu
bilginin 6zelligi de ayette vurgulanmakta ve bu bilginin ‘kitabi’ oldugu séylenerek
objektifliginin alti ¢izilmektedir. Bdylece goriinmez varliklara baglanabilecek her tiirli
eylem, makul bir zemine ¢ekilerek insanlara tahakkiimde bulunacak gaybi varliklara
insiyatif verme siirecinin 6nii kapatilmaktadir. Bilginin ve insanm cinin Oniine
gecirildigi bu olaydan binlerce yil sonra, insanlarin kendilerini zelil ederek cinlerden
medet ummasi, insanligin bilim ve teknikte kaydettigi onca gelismeye ragmen,
zihinsel olarak ne kadar ilkel durumda bulunabilecegini géstermesi agisindan
manidardir.

Cinler s6zkonusu oldugunda tartisilmasi gereken mesele onlarin varolup
olmadiklart degildir. Mesela onlarin nitelikleri ve insanla iligkileridir. Bu gergevede
Kur’an cinden bahsederken, daha once insanlar iizerinde hakimiyet kurma giicii
verilen cin algisin1 yikmakta; bunun yerine cini, insana zarar verme giicli bulunmayan
ve gaybtan bilgi elde edemeyen pasif bir varliga indirgemektedir. Kur’an boylece
varlik hiyerargisini de muhafaza etmekte ve maddi varliklar ve gériinmeyenler
arasindaki iletisim konusundaki uydurmalari da ortadan kaldirmaktadir.



