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Abstract: The Problem of the predestination is one of the longest discussion
matters in the human history. Because the fact that it deals with the human
freedom being before his/her creator, it has become not only of the subject
matters in religions but also in philosophy. It is also a great important matter
in Muslim Theology. The Prophet did not allow his companions to discuss this
problem. But in time in the contexts of the events occurred in the first periods
this matter had become of the part of the serious theological discussions.
Mutazilah school was defending that human being has liberty of his/her
doings whereas Jabriyyah was defending the extreme of it , that is no liberty
in human freewill. Ahli Sunna had found its place between these two. Al-
Ashariyyah, one of the Ahli Sunnah Schools has an idea near to the Jabriyyah
and Matudiyyah has an idea near to MUtazilah. The problem of ajal or the
time of death was dealt by the theologians in this connection. They all the
schools have discussed this matter proper to their specific ideas. The most of
Muslims believe in the unchangeable nature of the divine providence while

some groups of them still defend the reverse idea.

Key workds: Human-being, human knowledge, freewill, creation, freedom,

death.

1- GIRIS

Insanlik tarihi boyunca, insanoglunun kafasini mesgul eden konulardan biri,

stiphesiz ki insanin yaraticisi kargisinda 6zgiir olup olmadigt; daha agik bir ifadeyle
insan yaratilmadan ¢ok 6nce kendisi i¢in bir kaderin ¢izilip ¢izilmedigidir. Felsefeyi
de mesgul eden bu konu, dinlerin tam merkezine oturmaktadir. Hz. Peygamber
tarafindan bu konu ile ilgili bazi agiklamalarin yapildigi hadis kaynaklarinda
goriilmektedir. islam Tarihi’nin ilk dénemlerinde meydana gelen sosyal ve siyasal
bazi olaylarin ve yabanci kiiltiirlerin de etkisiyle “kader” konusu Miisliimanlar

arasinda tartisilmaya baglanmistir.
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Kur’an’daki bazi ayetlerin cebir fikrini, bazi &yetlerin de “ézgiir irdde”
fikrini uyandiracak mahiyette olmalari, konunun daha da problemli hale gelmesine
sebep olmustur. Ciinkil her itikadi ekol, kendi fikrini destekler mahiyette olan
ayetleri delil olarak almig, digerlerini gérmezden gelmis,ve sonunda kader
konusunda, her mezhebe gore bir kader anlayisi ortaya ¢ikmistir.

Kaza ve kader konusunda her mezhep kendine gore dini/ nakli deliller
buldugu gibi savundugu sisteme gore de akli deliller gelistirmistir. Sonunda bu
konu, diger konularda oldugu gibi 1stikrara kavusmus, artik “tartigilamaz” noktasina
gelmistir. Halbuki ilk donemlerde, insanin irdde sahibi oldugu, eylemlerini cebir
altinda gergeklestirip gergeklestirmedigi, bu alanda ne kadar serbest irdde sahibi
olup olmadigi, kaderin degisip degismeyecegi, Omriin uzaylp uzamayacagl gibi
konularin enine boyuna tartigildigr goériilmektedir.

Bu konularin tartisildigi donemlerin iizerinden asirlar gegmis olsa da,
gecmiste tartisilan bu konular, yeniden ele alinmali, Islam’in genel itikadi boyutu
olan “tevhid” anlayisina aykiri olmamak kaydiyla, Islam itikadin1 savunmak igin
yeni arglimanlar kesf etmeli ve yeni yorumlar yapilmalidir. Aymi sekilde kaza ve
kader konusu da yeniden gozden gegirilmeli, glinlimiiziin 6zgiirliik¢li anlayisina
uygun, Miislimanlarin gelismesini ve ilerlemesini saglayacak tarzda, cebirci
anlayistan uzak bir sekilde, Kur’an’mn ruhuna uygun yorumlar gelistirilmelidir.

Biz bu anlayistan hareketle, kaza ve kaderin mahiyetini, Hz. Peygamber ve
arkadaslarinin bu konudaki tutum ve anlayislarini, ilahi sifatlarla olan iligkilerini,
degisip degismeme problemini ve ecel konusunu, kisa olarak ele alip arastirmayi
uygun bulduk. Aslinda bu konunun, bir makalenin gergevesine sigmayacak kadar
genis oldugunun farkindayiz. Fakat yine de imkéanlarin elverdigi ol¢lide konunun
incelenip tartisilmasinin faydali olacagi kanaatindeyiz. Bu makalenin amaci yeni
yapilacak olan arastirmalara katki saglamaktir.

2-KAZA VE KADERIN SOZLUK VE TERIM ANLAMLARI

A

“Kaza” kelimesi sozliikte; yerine getirme, hiikiim, bir isi bitirmek, yaratmak,
ulastirmak, 6lmek, ameli saglam yapmak, infaz etmek, bildirmek, takdir etmek,
gerektirmek, ihtiyact gidermek, borcu 6demek, tamamlamak®  anlamlarina
gelmektedir.

1 ibn Manzur, Ebt’l Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikrim, Lisanu’l- Arab, Kahire, tsz.
V, 3665- 3667; Razi, Muhammed b. Ebi Bekr, Muhtaru’s- Sthah, istanbul, 1980,
S.464- 465; Ebd’l- Beka, Eyyub b. Musa el Huseyni el-Kefevi, Kitabu’l Kiilliyat
Mu’cemun fi’l Mustalahati ve’l Furiiki’l Lugaviyye, Beyrut, 1994, s.705; Nesefi, EbG’l
Muin Meymun b. Muhammed, Tabsiratii’l- Edille fi Usuli’d-Din, Ankara, 2003, 11,310.
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“Kader” kelimesi ise, takdir, hiikiim, giicii yetmek, planlamak, olcii ile
yapmak, bir seyin seklini ve niteligini belirlemek, hikmete gore yapmak?® gibi
anlamlara gelmektedir.

Kaza ve Kader’in terim anlami ise ihtilaflidir. imam Maturidi (5.331/944)
kaza ve kaderi s0yle tanimlamistir: Kaza; Allah’in nesne ve olaylar kendi mahiyeti
gercevesinde yaratmast ve her seyin yaratilisina uygun diisecek pozisyonda
bulunmasii saglamasidir.®> Maturidi’ye gore biitiin yaratiklart yoktan var eden
Allah’mn hikmet ve ilim sahibi oldugu, yaratmasinin da bu hikmete gore cereyan
etmesi, O’nun ilahi adaletinin bir geregidir®. Kader ise, her seyin olusacagi zaman ve
mekanini, hak veya batil olus vasfin1 doguracagi 6diil ve cezayi belirlemektir®.

Maturidiyye kelamcilarindan Sabiini (6.580/1184) de kazayi; saglam ve
mahirane bir sekilde yapmak, kaderi ise; her bir varligi kendisine ait vasfiyla tayin
ve tesbit etmek seklinde tarif etmistir. Ona gore bu vasfa iyilik, kotiiliik, fayda ve
zarar gibi seyler dahil olabilecegi gibi o varliga ait zaman ve mekan unsuru ile ona
terettiip edecek miikafat veya azap da dahildir®.

Es’ariler’e gore Kaza; Allah’in varliklart mahiyetine goére ezelde irade
etmesidir. Kader ise, Allah’in varliklari, murad ettigi belirli bir sekle ve 6zel bir
Ol¢iiye gore yaratmasidir. Yapilan bu tanimlara gore, Maturidilerin “kaza” dedigine,
Es’ariler kader, onlarin “kader” dedigine de Maturidiler “kaza” demektedirler.
Durum bdyle olunca, Es’ariler’e gore kader, yaratmaktan ibarettir. Bu da Allah’in
fi’li sifatlarindan biridir. Maturidiler’e gore de kader ilim sifatina racidir ve o da
Allah’in ezeli sifatlarindan biridir. Yine Eg’ariler’e gore ‘“kaza” Allah’in irade
sifatiyla ilgilidir, o da zati sifatlarindandir. Maturidiler’e goére “kaza” Allah’in
yaratmasindan ibarettir ki o da fi’li bir sifattir. Bu durumda Es’ariler’e gore kader
hadis olur, kaza ise kadim olur. Maturidiler’e gore de kader kadim, kaza hadistir’.

Maturidiyye ve Es’ariyye ekollerinin ayni kavramlara, ayri anlamlar
yiikledikleri goriilmektedir. Bu da insan fiilleri ve hiirriyeti meselesinde farkli

2 ibn Manzur, V, 3545- 3548; Razi, s. 449- 450; Tehanevi, Muhammed Ali, Kessafu
Islahatr’l- Fiiniin ve’l Ulim, Beyrut, 1996, Il, 1301-1302; Razi, s. 449-464; Nesefi,
11,311.

Maturidi, Ebd Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmid, Kitabu’t- Tevhid,
Ankara,2003,5.486.

Isik, Kemal, Maturidi’nin Kelam sisteminde iman- Allah ve Peygamberlik Anlayis1,
Ankara, 1980, s. 96.

®  Maturidi, s. 488.

Sablni, Nureddin, Kitabu’l- Bidiye mine’l-Kifiye fi’l-Hid4ye fi Usili’d-Din, Misr,
1969, s. 135.

" Bacdri, ibrahim b. Muhammed, Serhu Cevhereti’t Tevhid, Kahire, 2002, 5.188-189.
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diistinmelerine sebep olmustur. Yapilan bu tanimlar onlarin insanin irdde hiirriyeti
konusundaki goriislerinin de temellerini olugturmaktadir. Her iki kavramin sozliik
anlamlarinda gordiigiimiiz gibi, “kader” kelimesi, “kaza” kelimesine oranla daha
esnektir. Bagka bir ifadeyle, “kaza” da kesin bir belirlenme s6z konusu iken, “kader”
de “takdir” anlami bulunmaktadir ki bu kesin olarak yaratmaya delalet etmez.
Sadece Allah’in gelecekte olan seyleri bildigine delalet eder. Es’ariyye’nin kaza
kelimesinin bu 6zelliginden otiiri, insan fiillerinin Allah’in ezeli ilminde
belirlenmedigini, filler meydana gelirken bunun belirlenmis oldugunu 6zellikle
vurgulamak igin bu kelimeyi segtigi anlasilmaktadir®.

3-KIiTAP VE SUNNETTE KAZA VE KADER

Tarih boyunca insanlarin zihnini en ¢ok mesgul eden konulardan biri de su
olmustur: Insan fiil ve davranislarinda 6zgiir mii, yoksa kendi basina bir giiciin etkisi
altinda m1 bunlar1 gerceklestirmektedir? Diger bir ifade ile insan yaratici tarafindan
Onceden ¢izilmis bir kaderin etkisi altinda m1 yasamaktadir? Yoksa kendi fiil ve
davramslarim 6zgiir irddesiyle mi yapmaktadir? Bu sorularin Islam’m dogusundan
itibaren Misliimanlar tarafindan da soruldugunu ve cevaplar arandigim
gormekteyiz. Bu konuda Kelam ekollerinin goriis ve diisiincelerine gegmeden once,
Kur’an ve Siinnet’in insanin irdde hiirriyeti konusundaki bakis agisina kisaca
bakmak gerekir.

a- Kuran’a Gére insanin Ozgiir Olup Olmadigi Konusu

Kur’an ayetlerine bakildigi zaman, her seyin cebir altinda olduguna ve her
seyin 6nceden yazilip tespit edildigine deldlet eden ayetler bulundugu gibi, insanin
yaptig1 islerin zorunlu degil de de miimkiin nitelikler tasiyan isler oldugu ve
bunlarda insanin “kesb” ve “ihtiyar”inin dahli olduguna delalet eden ayetler
bulunmaktadir.

Zorunluluga delalet eden ayetlerden bazilart sunlardir:

“Allah her seyin yaraticisidir. O her seye vekildir™®

“O’nun katinda her sey kadere(miktar) gé’redir”lo

“Biz her seyi bir kadere bagl yaratmigizdir.™

“De ki, Allah’in bize yazdigindan baskas: basimiza gelmez.

“Biz dilersek herkese hiddyet verirdik. Fakat cehennemi tamamen cin ve
insanlarla dolduracagima dair benden sz ctkmugtir.*

9512

Aydin, Omer, Kur’an Isiginda Kader ve (")zgiirll'ik, [stanbul, 1998, s.14.
°  Ziimer, 39/62.

1 Rad, 13/8.

1 Kamer, 54/49.

2" Tevbe, 9/51.

1% Secde, 32/13.
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“Allah kime hiddyet ederse artik onu saptiracak yoktur.”*

“Allah kimi saptirirsa artik onun icin dogru yolu gésteren yoktur.”*

Insanin yaptig1 islerin zorunlu degil kendi kesb ve irddesinin bulunduguna
delalet eden bazi ayetler sunlardir:

“Herkes kendi kazandigina karsilik bir rehindir.”*®

“Kotiiliik isleyenlere, kétiiliikleri kadar ceza verililer.”
“Deki, gercek Rabbinizdendir. Artik dileyen inansin, dileyen inkdr etsin.

“Siiphesiz biz ona (dogru) yolu gésterdik. Ister siikredici, isterse nankér
»19

5918

olsun.

“kisiye Allah ancak giiciiniin yetecegi kadar yiikler, kazandigi iylikler lehine,
ettigi kétiiliikler de aleyhinedir.”?
“Hichir giinahkdr baskasimin giinahim yiiklenmez. Insan ancak ¢alistigina
eri§ir.”21

Kur’an-1 Kerim’de migriklerin, iradeleri dahilinde kostuklar1 sirk eylemini
Allah’a yani kadere yiiklemek istediklerini anlatan ayetler de bulunmaktadir: “Puta
tapanlar: Allah dileseydi, ne biz ve ne de babalarimiz puta tapardik. Hi¢chir seyi de
haram kilmazdik, diyecekler. Onlardan dncekiler de, Bizim siddetli azabimizi tadana
kadar béyle demislerdi. Onlara de ki: Bize karsi ¢ikarabileceginiz bir bilginiz var
mi? Siz ancak zanna uyuyorsunuz ve sadece tahminde bulunuyorsunuz"%.

“Onlar: Eger Rahman dilemis olsaydi, biz bunlara kulluk etmezdik, derler.
Buna dair kesin bir bilgileri yoktur; onlar sadece vehimde bulunuyorlar. Yoksa
onlara daha énce bir kitap verdik de ona mi sariliyorlar™®. Kuran ayetlerinin tiimii
incelendigi vakit, goriilityor Ki zorunluluk(cebir) ifade ettigi sdylenen dyetlere oranla
ozgiirliik ifade eden ayetler daha coktur®. Zorunluluga delalet eden ayetleri, insanin
kesb ve irddesine vurgu yapan ayetlerle birlikte degerlendirmek gerekir. Aksi
takdirde tarihte goriildiigii gibi her grubun kendi fikrini destekleyen ayetleri alip
digerlerini gérmezden gelerek diistiigii hataya yeniden diislilmiis olur. Kur’an’da
celigkiler varmug gibi bir gériintiiniin ortaya ¢ikmasina da sebebiyet verilmis olur.

14 Ziimer, 39/37.

15 A'raf, 7/186.

16 Miiddesir, 74/38
17 Yunus, 10/27.

18 Kehf 18/29.

9 insan, 76/3.

20 Bakara, 2/286.

21 Necm, 53/38-39.
2 En'am, 6/148.

28 Zuhruf, 43/20-21.
2 Aydin, Omer, s.36.
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Yiice Allah: “Onlar Kur’an’t hi¢ diisiinmiiyorlar mi? Eger o, Allah’tan baskasi
tarafindan gelmis olsaydi onda pek cok ihtilaflar bulurlard™® diye buyurarak
Kur’an da celiski olmadigini agik¢a beyan etmistir.

b- Siinnete Gére insanin Ozgiir Olup Olmadig Konusu

Hz. Peygamber’in siinnetinde de hem insanin cebir altinda olduguna, hem de
olmadigina delalet eden hadis-i serifler bulunmaktadir.

Hz. Peygamber’in (sav) sOyle dedigi rivayet edilmistir: “Sizden hicbiriniz,
hayri ile serri ile kadere inanmadik¢a iman etmis olmaz""°.

Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Saki (kétii kimse) anasimin karninda
iken saki olandir. Said de (iyi insan) kendisinin disindakilerden &giit (baska
varliklara bakip ibret) alandir”™? .

Yine o, s6yle buyurmustur: “ Allah, cennet icin ona layik insanlar yaratmgtir.
Onlart daha babalarinin sulblerinde iken cennet icin yaratmistir. Ve cehennem igin
de insanlar yaratmistir. Onlar da daha babalarinin sulblerinde iken cehennem igin
yaratmz;tzr”zs.

Ebl Hiireyre, Hz. Peygamber’in sdyle buyurdugunu rivayet etmistir: “Hig
biriniz iginizin ehemmiyetini artirmak ve olmasmi saglamak igin: Allah’tm dilersen
bana magfiret et, yahut, dilersen bana rahmet et, dilersen bana rizkimi ver, demesin.
O diledigini yapar; O’nun icin zorlama yoktur”*.

Ali bin Ebl Talib’in sdyle dedigi rivayet edilmistir: Baki mezarliginda bir
cenazede idik. Oraya Hz. Peygamber de geldi ve bir yere oturdu. Biz de etrafinda
bulunuyorduk. Hz. Peygamber, elindeki bir sopay1 yere vurarak basini kaldirdi ve
soyle dedi :” Icinizde hichir nefis yoktur ki , cennet veya cehennemdeki yeri,
isyankdr veya itaatkdr oldugu yazilmig olmasin ”. Topluluktan bir zat soyle dedi: Ey
Allah’m elgisi, bu yazimiz iizerinde durmayalim mi? Ameli terk edelim mi? Nasil
olsa bizim saddet ehlinden olanlarimiz saaddete, sekavet ehlinden olanlarimiz da
sekavete yonelecek. Hz. Peygamber ona su cevabi verdi: “Amel ediniz. Herkes ne
icin  yaratilmis ise o, ona kolaylagtirilmigtir. Sekavet ehline sekavet
kolaylastirilmistir; saddet ehline de saddet kolaylastirilmigtir” Bunun ardindan Hz.
Peygamber: “Kim verir ve sakinirsa, en giizeli de tasdik ederse, biz de onu en kolaya
hazirlar, onda basarili kilariz. Kim cimrilik edip vermez, kendini zengin sayip hakka

% Nisa, 4/82.

26 Ahmed b. Hanbel, 11, 181.

2T Miislim, Kader, 2.

28 Miislim, Cennet, 26.

2 Buhari, Daavat, 21, Tevhid, 31; Miislim, Zikir, 7-9.
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0 ayetlerini

boyun egmez en giizeli de yalanlarsa, biz de onu en zora yoneltiriz
okudu®.

Hz. Peygamber(sav) soyle buyurmustur: « ...Cocuk anne karminda iken Allah
bir melek gonderir. Bu melege su dért emir verilmistir: Dogacak olan insanin rizki,
eceli dsi veya muti olacagi. Buna gore, Allah’a yemin ederim ki, i¢inizden biri veya
bir kimse, cehennem ehlinin isini isler, oyle ki cehennem’e girmesine bir kulag
mesafe kalir; fakat yazi 6ne geger, cennet ehline yarasir bir is isler ve cennete girer.
Bir baskasi cennet ehlinin isini igler; cennete girmesine bir kulag¢hk mesafe kalwr,
fakat yazi one gecer ve bu kimse, cehennem ehline yaraswr bir is isleyerek

. 32
Cehennem’e girer”.

Kader konusunda Hz. Peygamber’in ashabma tartisma yasagi koydugu
bilinmektedir®,

Yukarida kaydedilen hadis-i seriflerde, ayetlerde oldugu gibi ¢eliskiler oldugu
izlenimi uyansa da, aslinda hadis-i serifler bir biitiin olarak degerlendirildigi vakit bu
celiskilerin ortadan kalktig1 goriilecektir. Bu hadislerde sozii edilen “yazi” veya
“kitap” ifadeleri, Allah’in olam1 veya olacagi bilmesine, yani onun gegmis ve
gelecegi kusatan ezeli ilmine isaret etmektedir. Diger bir ifade ile bunlarin yazil
olmasi, insanin zorunluluk altinda oldugunu gostermez. Ciinkii hadislerde Cennete
ve Cehennem’e girmede insan eyleminin 6nemli bir roli oldugu vurgulanmaktadir;
dolayisiyla Allah’in bilmesi, insamin cebren eylemde bulundugunu géstermez™.

Kazi ve Kader konusunda sem’i delillerin celiskili olduguna temas eden Ibn
Riisd (6.595/1198), Kur’an da “her seyin bir kader ile oldugu”na ve insanin
fillerinde hiir olmayip mecbur olduguna delalet eden ayetler bulundugunu, ayni
sekilde insanin fiillerinde mecbur olmayip kendi “kesb”inin rolii olduguna delalet
eden bir¢ok ayetin var oldugunu, yine hadis-i seriflerde de benzer hususlarin
oldugunu ifade etmektedir. Ona gore bundan dolayr Miislimanlar, iki firkaya
ayrilmigtir: Mu’tezile ve Cebriye. Esariler ise bu iki firkanin arasindadir. Sem’i
deliller de oldugu gibi akli delillerde de insanlar ihtilafa diigmiislerdir. Bu da
konunun problemli oldugunu gostermektedir®.

%0 Leyl, 92/5-10.

8L Buhari, Tefsir, 91 / 7; Cenaiz, 83; Miislim, Kader, 6 ,7.

2 Buhari, Kader, 1; Miislim, Kader, 1; Tirmizi, Kader, 4; Ibn Mdce, Mukaddime, 10.

8 Bkz. Tirmizi, Kader, 1.

% Aydin, Omer, s.19.

% ibn Riisd, Eba'l- Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed, el-Kesf an Menahici'l-
Edille fi Akaidi'l-Mille, Beyrut, 1998, s.186-188.
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4- SAHABE DONEMINDE KAZA VE KADER ANLAYISI:

Kader problemi Sahabe-i Kiram déneminde tartisma konusu edilmistir. Hz.
Omer hilafeti déneminde Suriye’ye gitmeye karar verir. Medine’de bulunan ashabin
ileri gelenlerinden bir kismini da yanina alarak yola ¢ikar. Gidecekleri bdlgede
Sereg denilen koye varinca, Sam valisi EbGi Ubeyde b. el-Cerrah, bazi askeri
yetkililerle birlikte, Hz. Omer’i karsilar ve Sam’da “veba” hastaligmin salgin
oldugunu bildirir. Hz. Omer de sahabenin ileri gelenleriyle istisarede bulunur. Bir
kismi, Allah’a tevekkiil ederek yollarina devam edip Sam’a gitmeyi, diger kismi da
“veba” hastaligina maruz kalmamak i¢in geri donmelerini 6nerir. O da Medine’ye
donmeye karar verir. Bunun iizerine EbG Ubeyde, bu karara itiraz ederek: “Ey
mii’minlerin emiri! Allah’in kaderinden mi kagiyorsun?” der. Hz. Omer: “Ey Ebi
Ubeyde! Keske bu s6zii senden bagkasi séyleseydi. Evet Allah’in kaderinden yine
Allah’in kaderine kagiyoruz. Su konuda ne diisiiniiyorsun? Soyle bakalim: “Senin
develerin olsa, bir tarafi otlu diger tarafi ¢orak ve otsuz vadiye inmis olsan;
develerini otlu tarafta otlatip karinlarin1 doyursan da Cenab-1 Hakkin kaderiyle is
yapmis olmaz misin? Bunun aksine gorak ve kuru tarafta otlatip a¢ biraksan da aym
sekilde Cenabi-1 Hakkin kaderiyle otlatmis olmaz misin?” diye cevap verir.

Hz. Omer’in bu cevab1 dzerine sahabenin ileri gelenlerinden Abdurrahman b.
Avf: Benim bu meselede 6zel bir bilgim var. Hz. Peygamber’den (sav) : “Bir belde
de “veba” oldugunu isittiginiz zaman, o yere girmeyiniz. Ve bir yerde bulundugunuz
halde, orada “veba” ortaya ¢ikarsa, oradan kacarak o yerden disart ¢tkmaymniz”
buyurdugunu isittim, dedi.

Hz. Omer bu hadisi duydugu vakit, kendi goriisii ile Hz. Peygamberin
hadisinin uyum halinde oldugunu goriince, Allah’a hamd ve senada bulundu ve
Medine’ye geri dondi®.

Siffin savagindan donerken Hz.Ali’ye, yaninda bulunan yaslt bir
adam soyle bir soru yoneltir: “Ne buyurursunuz? Sam’a yani Siffine gidisimiz
Cenab-1 Hakkin kaza ve kaderiyle mi vaki olmustur?”. Hz. Ali de : “Daneyi yarip
icinden filiz ¢gikaran ve hi¢ yoktan suur sahibi nefisler, insanlar yaratan Cenab-1
Hakka yemin ederim ki biz bir yere bir vadiye ve bir bayira ancak Allah’in kaza ve
kaderiyle indik ve ¢iktik” diye cevap verdi. Yashi adam: “Cektigim zahmet ve
mesakkate karsilik, Allah katinda miikafata nail olmak isterim. Halbu ki ben kendim
i¢in hicbir ecir ve sevap gdormiiyorum” dedi.

Hz. Ali : “Sus ihtiyar! Siffine giderken gidisiniz i¢in size Cenab-1 Hak, biiyiik
ecir vermistir. Siz hal ve hareketlerinizden higbir seyde mecbur olmadimiz ve

% Buhari, Tip, 30; Miislim, Selam, 98-100; Destki, Faruk Ahmed, el- Kaza ve'l- Kader,
Kahire, 1996, |1, 80.
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zorlanmis da degilsiniz” diye cevap verdi. ihtiyar : “Nasil! Hani ya bizi kaza ve
kader sevk etmisti ya!” dedi. Hz. Ali: “Zavalli adam! Galiba sen “kaza”y1 insanlari
fille ve hareketlerine mecbur kilan; kaderi de zorlayici empoze edici olarak
goriiyorsun. Eger Oyle olsaydi o vakit sevap ve ikab, va’d ve vaid, emir ve nehiy
batil olur; Cenab-1 Hak tarafindan higbir giinahkari kinama ve ¢irkin gérme, hicbir
iyilik de bulunani ve itaat edeni 6vme ve takdir etme olmaz, iyilik eden fenalik
edenden cok Ovgiliye, fenalikk eden de iyilik edenden c¢ok kinanmaya layik
bulunmazdi...”. Hz. Ali sozlerine bir siire daha devam ettikten sonra, ihtiyar tekrar:
“O halde bizim kendisiyle yiirliylip hareket ettigimiz kaza ve kader nedir?” diye
sordu. Hz. Ali de: “O ancak Allah’in isi ve hiikmiidiir” diye cevap verdikten sonra:
“Senin Rabbin yalnmiz kendisine tapmamizi ve anaya babaya iyilik etmemizi

emretti”®" mealindeki ayeti okudu®.

Kader probleminin, Hulefd-i Rasidin’in son donemlerinde meydana gelen
siyasal ve sosyal olaylarin etkisiyle Miisliimanlarin arasinda tartisilmaya bagladigt
goriilmektedir. Islam’m getirdigi 6zgiirliik fikri, miisrik Araplar arasm da yaygin
olan cebir fikrini ortadan kaldirmak i¢in gelmistir. Ancak daha sonra bu diisiince
siyasi rejim tarafindan yeniden canlandirilmaya calisilmistir. Muaviye b. Ebi Siifyan
tarafindan cebir fikrinin temellerinin yeniden atildig1, onun sayesinde bu diisiincenin
yesermeye, dal budak salmaya bagladigt ve gelisme imkani1 buldugu ifade
edilmektedir®®. Emeviler déneminde, 6zellikle Muaviye ve oglu Yezid dénemlerinde
“kader” ile insan fiilleri arasindaki bagin daha yakindan kuruldugu goriiliir. Her
seyden oOnce Emeviler, hilafetin Allah tarafindan kendilerine verildigi
iddiasindadirlar®®.  Bundan bagka onlar, kendilerini Allah’in yeryiiziindeki vekili
olarak kabul etmiglerdi. Bu yiizden de yaptiklari her seyi, Allah tarafindan murad
edilmis bir tesirle yaptiklarim ileri siirmiislerdir®.

Ma’bed el-Ciiheni (6.85/704), Ata bin Yesar (6.103/721) ile birlikte, Hasan el-
Basri’ye (6.110/728) gelerek, “ Ey Eba Said, o melikler (Emevileri) Miisliimanlarin
kanini akitiyor, mallarin1 gasbediyor ve bizim fillerimiz Allah’in kaderi iizerine
cereyan ediyor, diyorlar. Bu konuda ne dersin? diye soralar. O da, “Allah’in
dismanlar1 yalan sdylemisler” diye cevap verir. Basra’da fitne biiyiiyiince, Vali
Haccac, Mabed’e igskence yapmis ve Abdulmelik b. Mervan’in emriyle 80 yilinda

¥ isra, 17/23.

% Desuki, II, 84-85; Abdulhamid, irfan, islam'da itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari,

¢ev. M. Saim Yeprem, Istanbul, 1994, 5.277-278.

Ammara, s.26.

0 Mahmud, Abdulhalim, et-Tefkiru'l- Felsefi fi'l- Islam, Kahire, 1989, 5.145.

4 Bkz. Watt, W. Montgomery, islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, ¢cev. Ethme Ruhi
Figlali, Istanbul, 1998, 5.98-102.
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idam etmistir*. Mabed el-Ciiheni’nin ardindan, onun fikrilerini Geylan ed-Dimagki
(6.101/719) devam ettirmis ve yaymaya c¢aligmistir. Onun goriisleri daha sonra
Mu’tezile arasinda yayilmistir™®. Kader konusu Mu’tezile ile smirli kalmayip diger
itikddi mezhepler tarafindan da tartigilmistir.

5-KAZA VE KADER iLE iLGILi iLAH{ SIFATLAR

Kaza ve Kader ile ilgili ilahi sifatlar “ilim”, “irade”, “kudret” ve “tekvin” dir.

a- {lim sifati: Allah Teala ilmiyle bilicidir. Onun ilmi her seye taalluk eder,
yani her seyi kusatmis ve kusatmaktadir.Yiice Allah tek ve kadim bir ilimle
muttasifdir. O’nun ilmi olmus ve olacak her seyle alakalidir. Onun ilmi
yarattiklarinin ilmine benzemez. Ciinkii Allah’in ilmi her seyi ezelden ebede kadar
kusatmustir*®. Hicbir sey onun ilminin disinda kalmaz. Yiice Allah, hi¢bir varlik yok
iken nelerin ne vakit olacagini ve ne gibi haller gegirecegini ezeli olan ilmi ile bilir.
Onun ilminin devamli degismekte olan ciiz’iyyat ile iligkili olmasi, ilminde herhangi
bir degismeyi asla kabul etmez*. Unutmak, bilgisizlik gibi noksan sifatlar Allah’a
isnat edilemez. Ciinkii O kidem sifat1 ile muttasiftir, kidem sifatinin sart1 ise her
tiirlii noksanhktan uzak olmaktir®®. Allah’in her seyi 6nceden bilmesi insanlarin
fiillerini cebir altinda yaptiklarini gostermez. Zira gelecegi bilmek ge¢misi bilmek
gibidir. Gegmisi bilmek gergeklesmis olaylarin meydana gelmesi iizerinde etkili
olmaz. Ciinkii etki olayi, onu gerceklestiren fiilin irdde ve kudretini sarfetmesine
baglidir. flahi ilim, kullarin irdde ve kudretlerini ortadan kadirmaz, aksine Allah
kullarin fiillerini hiir irdde ve kudretleriyle yapacaklarini bilir. Takdir, ilahi ilme; o
da maluma tabi oldugu i¢in bilgiye konu teskil eden nesne ve olaylar (maliim)
iizerinde etkide bulunmaz. O halde Allah, ezelde kimin cennete kimin cehenneme
girecegini bilir. Kulun Cennet’e veya Cehennem’e girmesi ilahi ilmin degil, iyi veya
kot amel islemenin sonucudur. Bundan dolay: insanlar isledikleri amellere gore
hesaba cekileceklerdir?’.

b- irade sifati: Irade kelimesi meyletmek, kastetmek, istemek anlamina geldigi
gibi Allah hakkinda kullanildigi zaman, bir seyin olacagina veya olmayacagina

42 Zehebi, Ebd Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Mizanu'l- i'tidal fi
Nakdi'r- Rical, Beyrut,1995,V1,465.

# Desuki, I, 148-152,

*  Amidi, Seyfettin Eba’l Hasan b. Muhammed b. Salim, Géyetii’l- Meram fi ilmi’l-
Kelam, Beyrut, 2004, s.74.

% Nesefi, I, 256-261; Amidi, s. 71-79; Ciiveyni, Ebi’l Meal-i Abdulmelik, Kitabu’l- irsad,
Mistr, 1950, 5.61-63; Aydin, Ali Arslan, islam inan¢lar ve Felsefesi, istanbul, 1964,
5.190-192.

4 Nesefi, I, 246.

47 Razi,FahreddinMuhammed  b.Omer,  Mefatihu’l-Gayb,Beyrut,1981,11,49-51;  ibn
Teymiyye,Ahmed b.Abdulhalim,Siidlani fi’l- Kaza ve’l-Kader,Beyrut,1993,5.80-84.
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hiikmetmek, karar vermek anlamima gelmektedir®®. Ehl-i Siinnete gore irade sifati,
Allah’1n zatiyla kdim, kadim yani ezeli bir sifattir. Yiice Allah bu sifat: ile miimkiin
olani, yaratma veya yaratmama durumlarindan birini tercih ve tahsis eder®. Allah
Teald murad ettigi her seyi tek bir irdde ile murad etmektedir®. Kadim olan irdde
sifatinin taalluku da ezelidir. Allah’in ezelde irade ettigi her sey, Allah’in ezeli
ilmine uygun olarak tecelli eder. lahi ilimde degisme ve yenilenme olmadig1 gibi
gerceklesmemesi, O’nda acizlik meydana getirir ki bu da Allah hakkinda muhaldir.
Irade ettigi seyden donmek ve tereddiit gostermek de cehaleti gerektirir ki bu da
Allah hakkinda diisiiniilemez®®. Irade kelimesi yerine dilemek anlamina gelen
“mesiet” kelimesi de kullanilmaktadir. Kelamcilarin ¢ogunlugunun goriisiine gore
irade kavramu ile mesiet kavrami arasinda bir fark yoktur®.

Her sey Allah’in irddesine uygun olarak gergeklesir, ancak sebepsiz ve
hikmetsiz gerceklesemez. Insanlarin smirli bilgilerinin biitiin ilahi hikmetleri
kavrayip anlamalar1 imkansizdir. Allah bazen bir seyi emrettigi halde onu yaratmay1
dilemez; bazen de bir seyi diler, fakat onu insanlara emretmez. Allah kafire Islam’
emretmis, fakat onu dilememistir. Kafir iginde kiifrii dilemis, fakat emretmemistir>.
Maturidiler ilahi irddeyi iki kisma ayirmaktadirlar: Tekvini Irade, Tesrii Irade.

a- Tekvini Irade: Biitin yaratiklari, kapsamimna alan iradedir. Biitiin
yaratiklar, O’nun “ol” emrinin iradesi ile var olmustur™.

b- Tesrii irade: Dini irdde de denilen bu irdde, Allah’in bir seyi sevmesi,
hosnut olmasi muhabbet ve riza gostermesi anlamina gelmektedir. Allah’in
mii’minler i¢in kolaylik murad edip, zorluk murad etmemesi® tesr’i/dini irade
kapsamina dahildir®’.

yerin ve tiim evrenin yaratilmasi ile iligkilidir. Digeri ise Allah’in kendisinden

8 Ragib el-Isfahani, Mu'cemu Miifredat1 Elfazi'l- Kur'an, Beyrut, 1972, s.212.

4 Taftazani, Sadiiddin Mesud b. Omer, Serhu'l- Makasid, Beyrut, 1998, IV, 128.

0 Maturidi, s.70; Nesefi, I, 492-499.

1 Amidi, s.54-61; Gazzali, Ebd Hamid Muhammed, el- i'tikad fi'l- Iktisad, Dimask, 1994,
5.101-102.

52 Giridi, Sirri, Nakdu'l- Kelam fi Akaidi'l- Islam, Dersaadet, 1324, s.114-115.

5 Nesefi, [, 492.

¥ Beyazizade, Ahmed b. Hasan b. Sinaniiddin, el-Usilii'l- Miinife li'l-imam Eba Hanife,
Haz. ilyas Celebi, istanbul, 2010, 5.47.

> Yasin, 36/82.

% Bakara, 2/185.

" [zmirli, ismail Hakki, Yeni Ilm-i Kelam, istanbul, 1340, 11,202-203. ; Gélciik, Serafettin-
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bagkasina kulluk edilmemesi, anaya babaya iyilik edilmesi gibi konularla
iliskilidir®®. Bu konuda Mu’tezile ile Maturudiler ayn1 diisiinmektedirler.

ilahi ilim ve irAde sifati kader ile dogrudan iliskilidir.Bir bakima kader
Allah’n ilmi ve iradesi demektir.Ciinkii hi¢bir sey O’nun ilim ve irddesinin diginda
gerceklesemez.

Kullarin irddesi konusuna gelince; Cebriye’nin insana her hangi bir tercih ve
irade hakk: tamimadigi goriilmektedir®®. Mu’tezile ise insana genis bir irde hiirriyeti
tanimaktadir.Onlar evrende olup bitenler konusunda Allah’in mutlak irdde sahibi
oldugunu, ancak insanin fiillerinde sadece kendi iradesinin etkin oldugunu kabul
etmektedirler®. Es’ariler’e gore insan kendi fiillieri konusunda ne Cebriyecilerin
dedigi gibi ne de Mu’tezile’nin dedigi gibidir. Fakat hiir goriinimde mecburiyet
altindadir ®. Bu da Es’arilerin cebir gériisiine daha yakin olduklarini gdstermektedir.

Maturidiler’e gelince, onlar Allah’in mutlak irdesinin yaninda, insana da
fillerin de irdde hakki tanimakta, buna da “ihtiyar” veya “ciizi”
vermektedirler. Insanlar fiillerini bu irddeleri sayesinde gergeklestirirler®.

c- Kudret Sifati

Kudret sozliikte “glicii” yetmek, bir isi 6l¢iilii ve planl bir sekilde yapmak,
kiymetini bilmek”® gibi anlamlara gelmektedir. Allah’in zat: hakkinda vacip olan
kemal sifatlarindan biridir. Kudret, Yiice Allah’in sonsuz gii¢ sahibi olmas1 ve biitlin
miimkinata irdde ve ilmine uygun olarak tesir ve tasarruf etmesi demektir. Kudretin
zidd1 olan acziyet, Allah hakkinda diisliniilemez. Onun kudretinin yetmeyecegi
higbir sey yoktur. O, asla acziyet i¢inde olamaz®.

Mu’tezile, Allah’in yaratict kudretinin yaninda insanin da etkili bir kudrete
sahip oldugunu savunmaktadirlar. Cebriye ise insanin kudretini tamamen inkar
etmektedir. Es’ariler ise Allah’in kudretinin yaninda, insanin da hadis bir kudretin
oldugunu kabul etmekle birlikte, bu kudretin insanin fiillerinde pek etkin olmadig1
goriisiinii benimsemektedirler. Maturidiler ise insanda iki kudret oldugunu, birinin
fiilden dnce, digerinin ise fiille birlikte bulundugunu kabul etmektedirler®.

irdde” adim

58 Ammara, s.81.

5 Bagdadi, Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed, el-Fark Beyne'l- Firak, Kahire, tsz., 5.469.
8 Abdulcebbar, Kadi Abdulcebbar b. Ahmed, Serhu'l- Usili'l- Hamse, Kahire, tsz. 5.469.
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d-Tekvin sifati: Sozliikte “yaratmak, var etmek” anlammna gelmektedir®.
“Tahlik” ,”halk™ , “icad”, “ihdas”, “ihtira” kelimeleri ile es anlamlidir ve hepsiyle de
“yaratma” kasdedilmektedir. Tekvin yok olan bir seyi yokluktan varlik alemine
¢ikarmaktir®’. Tekvin sifati  konusunda kelam ekolleri ihtilaf etmislerdir.
Maturidilere gore “tekvin” Allah’in zatiyla kaim, kadim bir sifattir ki Allah onunla
var eder ve onunla yok eder. Onlara gore Allah’in fiili sifatlarinin tiimii kadimdir.
Ciinkii onlarin hepsi “tekvin” sifatimin aymisidir®®. Mu’tezile ve Es’arilere gore
Allah’in zatimin sifatlart kadim ve zatiyla kdimlerdir. Allah’in fiili sifatlar1 ise
Allah’1n zatiyla kaim olmayip hadistirler. Es’ariler “tekvin” sifatinin “mukevven” ile
ayni yani “yaratma” fiili ile “yaratilan”in aynist oldugunu iddia ederek “tekvin”
sifatinin kadim olmayip hadis oldugunu sdylemektedirler. Halbuki yiice Allah “O,
yaratan, var eden, varliklara sekil veren Allah’t””®® buyurarak, kendi zatim “halik:
yaratict” olarak vasiflandirmigtir. Onun zati da ezelidir,kelam’t da ezelidir.
Tekvinsifati  hadis olsaydi, Allah kendisini ezelde “halik” sifatiyla
vasiflandirmazdi ™.

Kazd da Allah’in kudret ve tekvin sifatlariyla gerceklesir. Kainattaki her
varlik ve her olus O’nun kudret ve tekvin sifat1 sayesinde meydana gelmektedir.

Daha once de isaret edildigi gibi Matudiriler ile Eg’ariler
arasinda kazd ve kader konusunda meydana gelen ihtilafin sebebi, tekvin sifatinin
kadim mi, hadis mi oldugu tartismasidir. Tekvin konusundaki ihtilaf, her iki ekoliin
kaza ve kader konusunda farkli sonuglara varmalarint gerekli kilmistir.

6- KAZA VE KADERIN DEGiSMESi MESELESI

Kaza ve Kaderin degisip degismeyecegi konusuna gegmeden 6nce, Allah’in
nesne ve olaylarla alakali ilminin yazili olup olmamasina iligkin konunun
arastiritlmasi gerekmektedir. Bu konuda farkli goriisler ileri siiriilmiistiir:

a- Kainattaki biitiin varliklarla ve meydana gelen olaylarla ilgili her sey Levh-i
Mahfuz’da yazilmistir’". Kader hakkinda rivayet edilen bazi hadislerde bu “yazi”
konusu gegmektedir’®. Fakat Ebfi Hanife bu hususta soyle demektedir: “Diinyada ve
Ahirette Allah’in dilemesi, kaderi, kazasi, bilgisi ve Levh-i Mahfuz’da yazisi

%  Firuzabadi, Mecdiiddin Muhammed b. Yakub, el- Kamisu'l- Muhit, Beyrut, 2005,
s.1228; ibn Manzur, V, 3690.

67 Nesefi, I, 400.

68 Bacuri, s.135.

% Hasr, 59/24.

0 Sabini, 5.67-68.

™ Razi, Fahreddin, XVI, 87.

2. Bkz. Ebii Davud, Siinne, 17; Tirmizi, Kader, 17, Tefsir, 67; Ahmed b. Hanbel, 5/317.
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olmaksizin hicbir sey var olmaz. Ancak Allah’in yazmasi o seyi niteleme
seklindeolup hiikmetmek seklinde degildir”73. Fikh-1 Ekber’i serheden Ali el-Kari
“yazma” hususunu soyle agiklamaktadir: Allah Teéla her sey hakkinda “su sdyle
olacak” diye yazmistir. Fakat “su sdyle olsun” diye yazmamugtir. Daha agik bir
sekilde ifade etmek gerekirse, varliklar, Allah’in yazdigi zaman heniiz
yaratilmamiglardi. Levh-i Mahfuz’da Allah var olacak esyayr vasfetmek suretiyle
kazasina uygun olarak “olacak” diye yazmistir. Bunu olsun diye bir emir tarzinda
yazmamuistir. Clinkii O, “olsun” diye buyurmus olsaydi o vakit biitiin esya var olmus
olurdu. Zira yaratilmis bir varligin ,yaraticinin yaratma ile ilgili emrinden sonraya
kalmasi tasavvur edilemez’®. Yukarida da ifade edildigi gibi bu yazma isi sadece
tasvirden ibarettir, emir ve hiikiim degildir. flahi ilmin Levh-i Mahfuz’a yazilmasi
insanlarin fiillerinde bir zorunluluk gerektirmez. Ciinkii insanin Levh-i Mahfuzda
yazili olanmt bilmeden kendi 6zgiir irddesiyle fillerini gergeklestirir. Bu goriis Ehl-i
Stinnet tarafindan savunulmaktadir.

b-Zeydiyye ve Mu’tezile’ye gore Allah’in Levh-i Mahfuz’a yazdig: olaylar
sadece insanlarin basmna gelecek olan felaket ve musibetlerdir. Insanlarm fiilleri
Levh-i Mahfuza yazilsa da, bu yaziya aykir1 fiiller yapabilirler. Eger Levh-i
Mahfuz’a yazilanlara aykirt davranmasi miimkiin olmasaydi, insanlar, onceden
haklarinda yazilanlar1 yapmaya mecbur kalirlardi. Bu da ayni zamanda, Allah’in
irdde ve kudretini siirlar ve O’nun diledigini yapan bir varlik olma niteligini
ortadan kaldirir’.

c- ibn Sina esya ve hadislerin Levh-i Mahfuz’a kaydedilme konusunu farkli
bir anlayigla agikliyor. Ona gore kalem bir melek, levh bir melek, yazma da
hakikatlerin tasavvurundan ibarettir. Kalem emirdeki manalar1 alir, melek olan yazi
vasitasiyla diger “melek levh a teslim eder’®. Baz tefsirlerde Levh-i Mahfuz’ un
Israfil melegin alm veya iki goziiniin arasi oldugu ve ona bakilmasma izin
verilmedigi’’ kayd edilmektedir.

Kaza ve kaderin degismesi konusu oldukga tartigmali bir alandir. Bu konuda
da farkli diisiinceler ileri siiriilmiistiir. Bu diisiinceleri {i¢ ana maddede toplamak
miimkiindiir.

® Ebd Hanife, Numan b. Sabit, el-Fukhu'l- Ekber (imam Azam’m Bes Eseri i¢inde),
[stanbul, 1992, 5.72.

™ Aliel-Kari, Serhu Kitabr’l- Fikhr'l- Ekber, Beyrut, 1995, 5.74.
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8 Desiki, I1I, 368.

" bn Kesir, Ebd'l Fida Ismail, Tefsiru'l- Kur'am'l- Azim, Kahire, 2000, XIV, 314.



Kelam Arastirmalar 10:2 (2012) 83

1- Allah’in zati ilminde olan kaderle, hadiseler varlik alemine indikten sonra
(kaza’ya doniistiikten sonra) artik hig bir degisme olmaz’®. Bu konuda Cenab-1 Hak ,
“Allah’n emri mutlaka yerine gelecek takdir edilmis bir kaderdir.”"® buyurmustur.
Levh-i Mahfuzda melekelerin ellerinde bulunan levhalarda insanlarin igledikleri
amellere gore degisiklikler olabilir. Buna 6rnek olarak Yunus Peygamberin kavmi
verilmektedir. Bu husus, su ayette yer almaktadir: “Yunus’un kavmi hari¢ (halkina
yok ettigimiz iilkelerden) herhangi bir iilke, kegke (kendilerine azap gelmeden) iman
etseydi de imanlart kendilerine fayda verseydil Onlar (Yunus'un kavmi) iman
edince, onlardan diinya hayatindaki riisvaylik azabini kaldirdik ve onlart bir siire
daha (diinya nimetlerinden) faydalandird™® . Ayetten de anlasiacag iizere onlarin
iman etmeleri, tizerlerindeki azabin kalkmasina sebep olmustur.

2-Kaderin temelini Allah’mn ilmi olusturdugu ve Allah’mn ilminde de
degisiklik olmadig1 icin kader degismez. Ancak Kur’an’da su mealde bir ayet yer
almaktadir: “Allah .diledigini siler (diledigini) birakir.Ana kitap O’nun
yanindadir”.® Bu ayette gegen “mahv/silme” ve “isbat/oldugu gibi birakma” yoluyla
meydana gelen degisme, melekte mevcut olan ilme goredir. Allah’in ilminde olan
yani “ummiil-kitap”ta ki ilme gore herhangi bir degisiklik olmaz. Bu goriiste olanlar
kazay1 ikiye ayirmaktadirlar: Birincisi “miibrem” kaza, yani geri doniilmez kazadir.
ikincisi ise “muallak” kaza, yani heniiz kesinlesmemis kazadir®. Bu duruma gére
“su sOyle olsun” seklinde kesin olarak verilmis bir hiikiim artik “kaza-i miibrem”
oldugu i¢in degisiklik olmaz, ancak bazi sart ve sebeplere baglanmis olan “kaza-i
muallak” degisebilir®.

3-Kaza ve Kader Allah’in ilmi agisindan sabit olup asla degismez .Ancak
yukarida kaydedilen ayette, “Allah i diledigini silip diledigini sabit birakacag”
ifade edilmektedir. Baz1 alimler bu ayette s6zii edilen “silme ve “birakma”
hususunun, ana rahminde ¢ocugun tesekkiil etmeye baslayip hayatin sonuna kadar
devam eden evrelerle ilgili oldugunu sdylemislerdir. insan énce ana rahminde bir
kan pihtisina, daha sonra bir et par¢asina doniisiir; sonra kemiklere et giydirilir, tam
beden tesekkiil edip diinyaya gelinceye kadar gegen bu evrelerde gorevli melek bir
onceki evreyi siler sonrakini yazar. Kisi ¢ocukluk evresini geg¢ip kiifrii segerse,
melek onu “kéfir” olarak yazar, eger imani secerse “miimin” olarak yazar. Yast

®  Dihlevi, Sah Veliyyullah, Hiiccetullali'l- Baliga, trc. Mehmet Erdogan, Istanbul, 1990, 1,
244,

™ Ahzab, 33/38.

% Yunus, 10/98.

8 Ra’d, 13/39

8 Askalani, Ahmed b. Ali b. Hacer, Fethu'l- Bari bi- Serh-1 Sahihi'l- Buhari, Beyrut, tsz.
X, 416; Siibhant, 5.220-221.

8 Tehanevi, I1, 1325.

# Rad, 13/39.
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ilerleyip vefat edince, onu “6li” diye kaydeder. Iste “silme veya “birakma” boyle
0|ur,85denilmi$tir.

Yukarida kaydedilenlerden anlasilacag: tizere eger kader Allah’in ilim sifati
olarak anlagilirsa, O’nun kadim sifatlarinda herhangi bir degisme olmadigindan
kaderde de bir degisme olmaz. Eger kader Levh-i Mahfuzdaki bilgiler olarak
anlasilirsa, onlarda degismeler olacagi kabul edilmektedir.

7-KAZA VE KADERI DEGISTIREBILECEK OLAN FiiLLER

Hz. Peygamber (sav) bazi hadislerinde “ sadaka verme”nin, “dua etmenin”,
2 (13

“ana-babaya iyilik etmenin”, “sila-1 rahm yapma”nin 6mrii uzatacagini, kaza ve
kaderi degistirecegini ifade buyurmuslardir.

Kv’an-I Kerimde de,”...Bir yasatilana ¢ok Omiir verilmesi de, dmriinden
eksiltilmesi de mutlaka bir kitapta yazilidir”® diye buyrulmaktadir.Omriin uzayp
kisalmasim kabul edenler,bu ayeti delil olarak ileri siirmektedirler®

Hz. Selman’dan (ra) Resulullah’in (sav) soyle buyurdugu rivayet edilmistir:

s .. . .. e 88
“Kaza’yt ancak dua onler ve omrii ancak iyilik artirir”™".

Ebl Hureyre’den (ra) Resulullah’mn séyle buyurdugu rivayet edilmistir : *
Sadaka Rabbin (isyan edene karsy) éfkesini sondiiriir ve kotii 6liimii® onler”™.

Ebi Hureyre (ra), Resulullaht s6yle buyururken isittim: “Kim elinin genis,
rizkinin bol olmasini ve ecelinin ge¢ gelmesini arzu ederse, sila-1 rahim’de
bulunsun”®*

Hz. Omer’in(ra) soyle dua ettigi nakledilmistir: “,Ey Rabbim! Eger beni
sekavet ehli ve giinahkarlar arasinda yazdin ise beni sil , saddet ve magfiret ehlinin
iginde sabit kil. Siiphesiz ki sen diledigini siler, diledigini sabit kilarsin ve Ummiil-
Kitap Senin katindadir”.

Ibn Mes’ud (ra) da sdyle dua etmistir: “Allahim! Eger beni saidler arasinda
yazdin ise onlarin arasinda birak. Eger sakiler arasinda kaydettin ise beni sil, saidler

%  Hayyat, Ebi'l- Hiiseyn Abdurrahim b. Muhammed b. Osman, el- intisar ve'r- Redd ala

ibni'r- Ravendi el- Miilhid, Beyrut, 1993, 5.128.

8 Fatir,35/11

87 Sevkani, Muhammed b. Ali, Tenbihii’l-Efadil alA mi Verede fi Ziyadeti’l-Umri ve
Nuksanihi mine’ d-Deliil ,Beyrut,1990,s.19.

8 Trimizi, Zekat, 28; Ahmed b. Hanbel, 111, 502-503.

8 Kaotii 6liim ile dogal afetlerde 6lme veya 5liim sirasinda seytanin miidahalesi kastedilmis

olabilir.

% Tirmizi, Zekat, 28; Ahmed b. Hanbel, 1, 181, 410.

L Buhari, Edeb, 12; Miislim, Kitabu'l- Birr ve's- Sila, 30-31.
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arasmna yaz. Siiphesiz ki sen diledigini siler diledigini sabit kilarsin. Ummii’l Kitap
senin katindadir”®,

Yukarida nakledilen hadis-i seriflerin lafzi  anlamlari, kazdyr “dua”nin
onceleyecegi, “ iyilik etme” nin ve “sila-1 rahim” yapmanin da “Rabbin dfkesini”
dindirecegi agik¢a beyan edilmektedir.

Hz. Omer ve ibn Mes’ud kendilerinin “Levh-i Mahfuz” da sakiler gurubunda
yer almis iseler, Allah’tan o grupdan silip saidler grubuna yazmasini istemektedirler.
Bu da kaza ve kader de degiliklik anlamina gelmektedir. Eger boyle bir sey miimkiin
degil ise, bu iki biiyiik sahabi ni¢in boyle dua etsinler.

Bazi bilginler,konu ile ilgili olan  bu hadislerin ahad yolla rivayet
edilmesinden dolay: delil olarak kabul edilmeyecegini soylemektedirler®. Fakat aym
bilginlerin, baska kelami konularda &had haberleri delil olarak kullanmaktan
sakinmadiklar1 goriilmektedir.

“Omriin artip eksilmesi” ni kabul etmeyenler, Kur’an’da yer alan “Her
immetin bir eceli vardir.Ecelleri gelince, bir an bile geri kalmazlar, 6ne de
gecemezler™ Aayetini delil olarak ileri siirmekte ve hadiste geen ifadeleri zahiri
anlamin disina tasiyarak sdyle yorumlamaktadirlar: Omriin artmas: demek giizel
ameller iglemek suretiyle bereketli ge¢mesi, ahirette kendisine yarar1 dokunacak
ameller isleyerek vaktini iyi degerlendirmesi ve sagligini koruyarak sthhatli bir
sekilde yasamasi demektir®. Hadis-i serifin bu sekilde yorumlanmasi pek de ikna
edici gozilkkmemektedir.

Sia’ya mensup bazi alimler bu hadisleri “Beda” anlayislarma delil olarak
kullanmaktadirlar. Allah’mn ilim ve irdde sifatinda degisikligi 6ngdren “beda”
akidesine bu rivayetleri delil gostermek miimkiin degildir. Clinkii bu rivayetlerde
Allah’1n ilim ve irddesinin degisecegine dair uzaktan yakindan bir isaret yoktur.
Bunlarin Allah’in ilim ve irAde sifatinda bir degisiklik olacagi seklinde
yorumlanmast da miimkiin degildir.

Hamdi Yazir (6.1942) bu konuda sunlari kaydetmektedir : “Allah bir
kimsenin ticaretinde bazen zarar ettirir bazen kar, rizkini bazen azaltir bazen
¢ogaltir, ecelini, Omriinii kisaltir, uzatir saddetini sekavete veya sekavetini saddete

%2 Kurtubi, Ebd Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr, el- Cami'li- Ahkami'l-
Kur'an, Beyrut, 2006, XII, 89.

% Bk z.Taftazani, Serhu'l- Makasid, IV, 316.

% A’raf,7/34; Yinds, 10/49.

% ibn Hacer, X, 416.
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tahvil eder. Tevbekdrm amel defterinden giinahlarmi siler, hasenat yazar*. Bu
konuyla ilgili olarak Dehlevi’de (6.1762) sunlar1 ifade etmektedir: “Allah Teéla bu
alemde viicut bulmasi agisindan dilerse sabit olani siler; dilerse yok olani var eder.
Allah belay1 bir tiir yaratir ve o bela, miibtela kilmak istedigi kimsenin basina iner.
Tam bu esnada dua yiikselir ve bu belay1 geri ¢evirir. Burada asil kavranmasi
gereken sey sudur: Yaratilan ve inen sey; hayatin bekasi igin yenilen icilen sey gibi,
6liime sebep olan zehir igme veya kilig darbesi gibi sebeplerdir®’.

8- ECEL MESELESI

Kaza ve kader ile ilgili 6nemli konurdan biri de “ecel” problemidir. Sézliik de
“belirlenmis zaman, muayyen bir miiddetin sonu”® anlamina gelmektedir. Kur’an-1
Kerim’de Allah, eceli gelince higbir nefsi geri birakmayacagim® bildirmektedir.
Yine Kur’anda her timmetin bir eceli oldugu, vakti dolunca ne bir saat ger
birakilacagi ne de ileri almacag ' ifade edilmektedir.

Normal yollarla eceli gelip 6len kisi hakkinda higbir tartisma yoktur.
Tartigma, katl yolu ile 6ldiiriilen kisi hakkindadir. Kad1 Abdulcabbar; EbG’l-Hiizeyl
el-Allaf’in katil, oldirmeseydi yine de maktuliin kesinlikle olecegi kanaatinde
oldugunu, Mu’tezile’nin Bagdat ckoliiniin ise, katil Oldiirmeseydi maktuliin
kesinlikle yasayacagi fikrinde olduklarini, kendisinin ise, katil o6ldiirmeseydi,
maktuliin 6lmesinin de, yasamasinin da miimkiin oldugu diisiincesini tagidigini
kaydetmektedir’®. Kadi Abdulcabbar’in bu agiklamalarindan, Mu’tezile’nin
maktuliin eceli konusunda fikir birligi icinde olmadiklar1 anlasilmaktadir. Mu’tezile,
Kur’an da gegen “katl” ve “mevt:0liim” kelimelerinden harketle, ‘normal 6lim’ le
‘katl suretiyle oOlim’ arasinda fark gormektedir. Kur’an’da bu iki kelimenin
kullaniminda “katl” kelimesi insana, “mevt” kelimesi ise Allah’a nisbet edilmistir.
Bundan 6tiirii onlar, Allah’in takdir ettigi “dogal 6liim” ile insanin kendi fiili olan
“katletme seklindeki 6lim” i birbirinden ayirmislardir. Bunun sonucu olarak da
Kadi Abdulcebbar ve arkadaslari, katil 6ldiirmeseydi, maktuliin yagamasi da, 6lmesi
de miimkiin olurdu, fikrine varmislardir'®.

Ehl-i Siinnet Aalimlerinin bir ¢oguna gore ecel tektir, maktul eceliyle
61mii$tiir.lo3 Ehl-i Siinnete mensup kelamcilardan bazilari, “sila-1 rahm”m yani,

% Yazir, Elmalilh Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, Istanbul, 1968, V, 3002.

% Dihlevi, 1, 246.

% ibn Manzur, I, 32; Firuzabadi, Mecdiiddin Muhammed b. Yakub, el- Kamisu'l- Muhit,
Beyrut, 2005, s.960.

% Miinafikdn, 63/11

100 A'raf, 7/34; Yunus, 10/49; Had, 11/3; Nahl, 16/61; Mii'minun, 23/43.

101 Abdulcebbar, s. 782-784..

102 Ammara, s.102.

103 Ciiveyni, Kitabu'l- irsad, s.362, Bagdadi, Usilii'd- Din, istanbul, 1928, s.142; Nesefi, II
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hisim ve akrabay1 ziyaret etmenin 6mrii uzatacagi mealindeki hadisin yorumunu
yaparken, farkli bir fikir beyan ettikleri gortilmektedir. Onlara gore, kisi hisim ve
akrabay1 ziyaret etmeseydi, o kimsenin dmriiniin —6rnegin- elli yil olacagi Allah
Teéla’nin ilminde mevcuttu. Bunun yaninda Cenabi-1 Hak onun hisim ve akrabayi
ziyaret edecegini ve bu sebeple Omriiniin yetmis yil olacagimi da biliyordu. Buna
gore, burada, Yiice Allah’mn hiikkiim ve irade ettigi, onun hisim ve akrabasini ziyaret
ederek yetmis yil yasayacag hususudur. Iste aradaki yirmi yil bu eylemi sebebiyle
ziyade sayilmistir'™®. Sabtini bu izah tarzinimn, Allah’m yaratilacak “madim” un nasil
yaratilacagini bildigi gibi yaratilmayacak “madim” un, sayet yaratilacak olsaydi
nasil yaratilacagini bildigi esasina dayandigim ifade etmektedir™®.

Hz.Peygamber (sav) hastaliklarin tedavisi ile ilgili olarak:”Ey Allah’in
kullari!Tedavi gériin.Ciinkii Allah,yarattigi her hastalik i¢in mutlaka bir sifa veya
deva/ila¢  yaratmistir. Ancak bir dert hari¢”buyurdular.Bunun {izerine: Ya
Rasulallah! O dert nedir? diye sordular. O da:”Ihtiyarlikti™® diye cevap verdi. Hz.
Peygamber bu soziiyle saglik konusunun Onemine vurgu yapmaktadir. Saglik
kurallarina uyup gerekli tedbirleri almak suretiyle uzun siire yasamanin; hastalik,
tedbirsizlik, kaza, katl vb.sebeplerle 6mriin kisalmasimin Allah tarafindan bilindigi,
bunun da bir kitapta yazili oldugu diisiincesi genel olarak kabul edilmektedir'®.Buna
gore Miisliiman toplumlarin,bulasici ve salgin hastaliklar1 engelleyerek kitlesel
Olimlerin Oniine gegmesi, beslenme ve saglik sartlarini iyilestirerek kiiciik yastaki
cocuk Oliimlerinin 6nlenmesi konusunda ¢ok c¢aba gostermesi gerekmektedir.Bu
ayni zamanda bir sorumluluktur.Bu konuda sorumluluktan kacarak sugu kader ve
ecele yiiklemek cebir anlayisinin sonucudur.Bdyle bir anlayisin da Islam’la
bagdagsmasi miimkiin degildir.’®®

SONUC

Hayati ve 6liimii yaratanin Allah oldugu, bu ikisi arasinda insana bir Omiir
tahsis ettigi bir gergektir. Ayn1 sekilde yiice Yaratict evren i¢inde bir 6miir bigmis,
Omriiniin sonu gelince evrende kiyametle son bulacaktir. Allah yarattigi her sey igin
bir kader tayin etmis ve bir takdirde bulunmustur. Diger bir ifade ile Allah hem
evren, hem de insan i¢in bir program ve planlama yapmustir. Evren i¢in yapilan
planlama ile insan i¢in yapilan planlama arasinda fark vardir. Allah insana diger
varliklardan farkli olarak akil ve irdde verdigi i¢in onun kaderi yani onun hayatiyla
ilgili planlama da farkli olmalidir. Cebriyecilere gére insan cansiz bir varlik gibi

104 Sabiini, 5.133-134; Taftazani, Serhu'l- Akaidi'n- Nesefiyye, Kahire, 1988, s.64.
104 Sabni, 5.134.

105 Sabini, 5.134.

196 Tirmizi, Tib,2; Ebt Davad,Tib,1; Ahmed b. Hanbel,1V,278.

Y7 Tung, Cihat, “Ecel”, DIA. Istanbul, 1994, X.380-384.

108 Ammara, s.104.
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kaderin baskis1 altinda hayatini siirdiirmek zorundadir. Bu anlayis insanin degerli bir
varlik oldugunu hi¢ hesaba katmamaktadir. Mu’tezile ise insana genis bir 6zgtirliik
alani tanidig1 i¢in insani eylemlerini yaratan bir varlik kabul ederek bu konuda
Allah’la olan bagim koparmugtir. Ehl-i Siinnet’e mensup olan Es’ariler’in insana
ciliz bir irdde hakki taniyarak Cebriye’ye g¢ok yaklastiklari goriilmektedir.
Maturidiler ise Mu’tezile ile Eg’ariler arasinda orta bir yerde durup Allah’in
irddesinin yaninda insana da se¢me Ozgiirligii tanidiklar1 goriilmektedir. Kur’an,
insanin bir plan ve program dahilinde yaratildigini; fakat onun tercih etme hakkinin
bulundugunu acik¢a ifade etmektedir. Bu planlamanin onun eylemleri iizerinde bir
cebir olusturmadig1 da anlagilmaktadir. Fakat tarih icinde gesitli sebeplerden otiird,
insanin cebir altinda oldugu fikri ortaya ¢ikmig, Miisliimanlar arasinda yayilma
imkan1 bulmugtur. Halbuki Hz. Peygamber, baz1 iyi ve yararli davraniglar sebebiyle,
insan omriiniin uzayacagini, basina gelecek bazi belalarin 6nlenebilecegini ifade
ettigini gormekteyiz. Bu da bize ilahi kazada bazi degismelerin olabilecegini
gostermektedir. Ecelin asla degismeyecegi fikri genel bir kabul gérmesine ragmen,
Ehl-i Siinnet’e mensup bazi alimlerin Hz. Peygamber’in hadislerine dayanarak,
Oomriin uzayabilecegi fikrini savunduklarini gérmekteyiz. Bu da bize Ehl-i Siinnet’in
kader ve ecel konusunda tek tip bir goriise sahip olmadigini, aralarinda farkli
diisiinceye sahip alimlerin bulundugunu gostermektedir. Islam iilkelerinde salgin
hastaliklar yiiziinden meydana gelen kitlesel dliimler ile kotii beslenme ve sagliksiz
sartlar yiiziinden vuku bulan kiigiik yastaki ¢ocuk 6liimlerini sadece kader ve ecel ile
izah etmek pek de makul gozilkmiiyor. Bu konularda hassasiyet gostermenin, ciddi
cabalar sarf etmenin, Islam’in bize yiikledigi bir sorumluluk olduguna inantyoruz.
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