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EHL-i KiTAP ILAHIYATINDA iLAHi TAKDIR ALGISININ MERKEZ
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- Some Considerations on the Parameters of Divine Decree of Ahl al- Kitab —
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Abstract The term predestination has both theological and philosophical implications.
Although the problem has the same basic question, different religions seems to have
given it different answers. Having the common root, Judaism and Christianity tackled
this issue similarly. Considering this common background, we tried to put out the roots
of humanity's historical fatalistic trends. It seems both theologies have similar
conceptions on divine will and its relation to that of human.
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Giris

Islam vahyi, Yahudi ve Hiristiyanlar’ dan bahsederken gesitli isimlendirmeler
kullanmustir. “Ehl-i Kitap” kavramu bu tesmiyelerin basinda gelen bir nitelemedir.
Ehl-i Kitap kavraminin Kur’an-1 Kerim’de sikhkla kullaniimasi gegitli maksatlara
mebnidir. Bu maksatlardan ikisini s6ylece ifade edebiliriz. Kur’an, memba itibariyle
ilgili kavramu olumlayict bir tarzda kullanmugtir. Bu kullanimla amaglanan en
onemli fayda, kendi bildirimleriyle ge¢cmis donemdeki vahiylerin kitabi bir kokene
sahip olduklarmi ifade etmektir. ikinci ortak ama¢ da en az bahsedilen bu kazanim
kadar kiymetlidir. Denilebilir ki Kur’an-1 Kerim’de,  Ehl-i Kitap kavrammnm
kullanildig: ikinci sekilde hedeflenen nihai gaye; ildhi vahiyler arasinda olmasi
gereken pek ¢ok ortak nebevi gelenegin 6n plana cikarilmasidir. Nitekim Kur’an,
Ehl-i Kitap mensuplar1i ile olan baz diyaloglarmda “I/brahimi gelenek”ten
bahsederken,’ baz diyaloglarinda ise islam’ la olan ortak tevhidi benzerlikleri n

“Hanif” ya da “ Tevhit” inanc1 “ [brahimi” gelenegin merkezini olusturmaktadir. Zuhruf
Suresi, 43/28, Al-i imran Suresi, 3/67, En’am Suresi, 6/79, 161, Nisa Suresi, 4/125. Hem
Yahudiler hem de Hiristiyanlar kendilerini koken olarak Hz. Ibrahim’e baglama
cabalarma girmislerdi. Nitekim Yiice Allah, aralarinda kesin hiikiim veren ayetleri
indirene kadar bu kéken arayislari devam etmisti.

“Ey Ehl-i Kitap!Tevrat ve Incil kendisinden (¢ok) sonra inmis iken,nicin Ibrahim
hakkmda tartisyyorsunuz?Hala aklmizi basimiza almayacak misiiz?...Allah  bilir,siz
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plana ¢ikarmaktadir? Kur'an-1 Kerim’in bu kullanimlar vasitasiyla varmak istedigi
esas netice, her iki dinsel gelenegin asillarmm da tevhit ilkesinden neset etmis
olduklarmi gdstermektir.

Kur’an-1 Kerim’de gectigi sekliyle, Ehl-i Kitap kavrammm kullanildig:
ayetlerde kastedilen gruplar, mutlak olarak Yahudi ve Hiristiyanlardir. Eski ve Yeni
Ahit miintesiplerinin vahiy kaynakli (tevhidi ve kitdbi) bir gelenege sahip olmalar
nedeniyle, kendileri i¢in boyle 6viicii bir adlandirmaya gidilmistir. Ortak semavi bir
gelenegin koklerine isaret eden bu kavram, Kur’an-1 Kerim’de sikhikla (69 kere)
kullanimigtir.® Bu nedenle Ehl-i Kitap kavrammmn isim babasi Kur'an-1 Kerim’dir
diyebiliriz.

flgili kavrammn Kur’an’da kullanildigi Ayetlere baktigmmiz zaman iki sey
acikga goriilmektedir. Bunlardan birincisi; Kur’an, Miisliimanlar, Huiristiyanlar ve
Yahudiler arasinda ortak olan bir tevhidi gegmisten bahsetmekle kalmiyor, Yahudi
ve Hrristiyanlar ile 6nyargilardan armmus olarak, kimseyi “dteki’lestirmeden
uzlagilacagi bir noktaya gelmek istiyor. Bu nokta “ tevhit inanc1”nmn semsiyesi
altindaki birlikteliktir. Kur’an ayetlerinde ortaya ¢ikan bir bagka vurgu ise, insanliga
son cagr niteliginde olan “Islam vahyi” ile birlikte, gegmis dénemlerde Resullere
indirilmis olan vahiylerin asillarn da ortaya konulmus oldugu iddiasmm islenmis
oldugu gergegidir. Boylelikle, tarihi siire¢ igerisinde nazil olan kutsal kitaplara

bilmezsiniz.Ibrahim,ne Yahudi ne Huwistivan idi;ama o Hanif idiAllah’a ortak
kosanlardan olmamisti...” Al-i Imran Suresi, 3/65-68.
2 Al-i imran Suresi, 3/64, 199. Bakara Suresi, 2/62, 111, 113. Maide Suresi, 5/69.
“De ki: “Ey Ehl-i Kitap! Sizinle bizim aramizda esit bir séze gelin! Allah’tan baskasina
kulluk etmeyelim! Allah’a hicbir seyi es tutmayalim! Allah1 bwakp da kimimiz kimimizi
Rabler edinmeyelim! de. Eger onlar, yine yiiz cevirecek olurlarsa, (onlara): Tanik olun ki,
biz (kendimizi Allah’a) teslim etmis olanlardamz.” deyin.” Al-i imran Suresi, 3/64.
“De ki: “Ey Ehl-i Kitap! Tevrat, Incil’i ve Rabbinizden size indirileni hakkwla
uygulamadik¢a siz(inang konusunda) hi¢ bir sey iizere degilsiniz!” Andolsun ki,
Rabbinizden size indirilen, iglerinden ¢ogunun azgmhgni ve inkdrim artiracakar. O
hdlde, inkdrci topluluk icin iiziilme.” Maide Suresi, 5/68.
Ehl-i Kitap terimi: “ Bir adamn etrafinda, kendilerini kitabin bir araya getirdigi kimseler”
anlamma gelmektedir. Ragib Isfehani, Miifieddt Elfazi’l-Kur’an, Beyrut 1992, s. 96.
Kavram, Kur’an-1 Kerim’de 69 yerde bu isimlendirme ile kullanilmistir. Gegmekte
oldugu biitiin ayetlerde, kendilerine daha 6nceleri indirilmis olan kitaplara uymadiklar
haber verilmekle birlikte, artik son ildhi mesaja uymalari emredilmektedir. Bu
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kullanimlarin hepsinde Ehl-i Kitap” terimiyle kastedilen gruplarm Yahudi ve
Hiristiyanlar oldugu goriilmektedir. Kavramin gectigi bazi dyet numaralari sunlardir:
Bakara Suresi, 2/109, 137, 145, Al-i Imran Suresi, 3/76, 83, 113, Nisa Suresi,4/123,

Maide Suresi, 5/148, Ankebit Suresi, 29/46, Hadid Suresi, 57/29...
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sonradan yapilmig olan her tirli ekleme ve yorumsal katkinin 6niine gegilmek
istenmistir. Bu gergekligin ortaya konulmasiyla Kur’an’m varmak istedigi esas
nokta sudur kanaatindeyiz: Insanhgm tevhit inanci etrafinda kiimelenmeleri igin
yapilan bu son ilahi diizeltme ile artik tenzil siirecindeki baglamlarndan koparilan
ayetler, kendilerine yiiklenilmis olan asm1 yorumlardan kurtulacak, Yiice Allah’a
inananlar arasinda ayrihiga vesile kilman her tiirlii negatif egilim bertaraf edilecektir.

Kur’an-1 Kerim, tevhit inancmin tarihsel siirekliligini anlatmak i¢in kendi
iclerinden bir émeklemle Hz Ibrahim’i 6n plana ¢ikarmustir. Zira gerek Yahudiler,
gerekse Huristiyanlar Hz. Ibrahim’in kendilerinden oldugunu iddia etmekte idiler.
Tevhit inancin tahrif eden bu iki kadim gelenegin koken arayislan, “hanif** inanci
iizere olan Hz. Ibrahim’e kadar dayanmusti. Yahudi ve Huristiyanlarm kendi
inanglarm1 temel esas olarak Hz. Ibrahim’e dayandimalarindaki asil maksatlar, iki
grubun da onun inanci hakkinda olan olumlu kanaatleridir. Kendileri tevhit
gelenegini siirdiirmeseler de, her tartiyjmada kendi iddialarma tevhit geleneginin
onemli bir 6gesini dayanak yapma arzulari, iginde bulunduklari agmaza isaret
etmektedir. Neticede her iki grup da kendi inaniglarmm saglamasmi  “atalar
inanisT"ninda aramak cabas1 ugruna Hz. Ibrahim’e kadar uzanmslardir. Ancak, bu
¢abalarm bos bir ugrastan Ote bir sey olmadigi Kur’an’m hakemliginde ortaya
konulmustur.

“Hanif’terimi su anlamlara gelmektedir: “ Daldlet ve sapkinliktan ayrilip dogru yola
(istikdmete) girmek. Dogru yola (istikdmete) yonelmis kisiler i¢in de kullanilir. Cahiliye
doneminde, siinnet olanlar ile hac ibadetini yapanlar hanif olarak adlandirilirdi.” Boylece
kavramm Hz. Ibrahim’le olan tarihsel bagimi ortaya koymus olurlardi. Ragb isfehant,
age, s. 260. Kavram, Kur’an-1 Kerim’de 11 yerde kullanilmustir: Bakara Suresi, 2/135, Al-
i Imran Suresi,3/ 67, 95, Nisa Suresi, 4/125, En’am Suresi, 6/79, 161, Yunus
Suresi,10/105, Nahl Suresi,16/120, Hac Suresi,22/31, Ram Suresi, 30/30, 98/5. Bu
kullanimlarm hepsinde terimsel anlam olarak: “Islam 6ncesi donemlerde, tevhit inancim
kabul ederek, Allah’1 bir taniyan ve sirkin biitiin ¢esitlerinden uzak kalan kisilerin dini
yapisini anlatmak i¢in kullanilmustir. Boylelikle, tevhid inancina dayali bir sosyal hayatin
icinde olan hanif gelenegi on plana ¢ikarilmak istenmistir. Baz1 dyetlerde fitrat inancinin
da kokeni olan tevhit anlayisi, Hz. Ibrahim 6zelinde tarihi siirekliligin merkezi olarak
ifadelendirilmistir.

“Hanif olan Ibrahim’in dinine uyan ve Allah’a teslim olan giizel amel sahibi kimseden,
din bakimindan daha giizel kim vardir?..” Nisa Suresi, 4/125.

“Yiiziingi, hanif olarak dine, Allah’in insanlar: yarattig fitrata cevir. Allah’m yaratisinda
degisme yoktur. Iste, dosdogru din budur. Ama insanlarmn ¢ogu bilmez...” Rum Suresi,
30/30.
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Ezeli tespit fikrinin tarihi koklerini bulabilmek icin Ibrahimi gelenegin ilk
temsilcileri olan Ehli Kitap mensuplarnin kader, ecel ve nzik anlayislarini tanimak,
hatta bu anlayism kaynak duygularini tespit edebilmek gerekmektedir. Boylece ilgili
distincenin kok aragtirmasini yapabilme imkdnmna kavusmus olacagiz. Bu nedenle
insanligmm “ kaderci” bir algiya yonelmelerindeki dinsel etkeni gorebilecegiz. Zira
bu dinsel gelenek, peygamberlerin getirmis olduklar vahiylerin devamhihd: iizerine
kurulmugtur. Arastirmalarmizin  bize sagladigi verilere gore sunu rahathkla
soyleyebilirizz Gerek Yahudi dinsel gelenegi olsun, gerekse de Huristiyan dinsel
gelenegi olsun, iki kitabi gelenek de “kaderci” bir yapidadir.’ Bu kaderci dinsel yapu,
insanlik tarihi boyunca biitiin sosyo-kiiltiirel dokuyu etkilemis ve nihayetinde
birbirini tekrarlayan dinsel algilar neset etmeye baslamustir. Ister dogu, ister bati
toplumlarmda olsun, insani tanimlarken “bagmh” bir degiskenden bahsetmelerinin
sebebi budur.

Ehl-i Kitap’la olan tevhidi ortakligm baslangict Hz. Adem ile baslayan vahiy
geleneginde saklidir. Aslinda bidayetinden beri yeryliziine inmis olan biitiin
vahiylerin ortak isminin “IslAm” olmasi hasebiyle, bu ii¢ dini gelenegin de ayni
kaynaktan beslendigini soyleyebiliriz. Bu tenzil siirecinde tek tanr inancinm yapisi
degismedigi halde, toplumlarm i¢inde bulunduklart gelisim seviyelerine gore
bildirimlerin yapilarmda degisikliklere gidilmistir. Denilebilir ki insanliga miinzel
olan bu ilk ders ayni kalmig, tarihi siiregte dersin 6gretmenleri (Peygamberleri)
degismistir. Artik bugiin bu tevhidi beraberligin ¢esitli izlerini takip etmek hi¢c de
zor degil. Bu izler kutsal metinlerin hakemliginde degismeden giiniimiize kadar
gelebilmistir. Nitekim Tevrat, Incil ve Kuran’da bu tarihsel devamliiktan soyle
bahsedilmektedir.

Hz. Davut (as), seriatmm esasi olan kanunlari anlatirken Rab’den gelenlerin
dogrulugunu ve devamhhgmi soyle izah etmektedir:

Tevrat’ta tipki diger kutsal metinlerde oldugu gibi hem kisisel hiirriyete, hem de ezeli
tespite yorumlanacak ifadeler vardir. Bu ifadeler kitabm biitiinliigii géz oniine alinmadan
yorumlanamaz. Ciinkii ilahl metinlerde tutarsizlik olmaz. Asagda iki anlami da ihtiva
eden pasajlar vardir: “Senin oniine hayatla oliimii, bereketle laneti koydugumda, gokleri
ve yeri size karst bugiin sahit tutuyorum,; bunun igin hayati seg, ta ki Allah’m Rabbi
sevmek, onun séziinii dinlemek ve ona baglanmak icin, ziirriyetinle sen yasayaswn, ¢iinkii
senin hayatin ve giinlerinin uzunlugu odur; ta ki Rabbin senin atalarmn, Ibrahim’e,
Ishak’a ve Yakub’a vermek iizere onlara and ettigi diyarda oturasin.” (Tesniye, 30/19-
20). “Ve simdi, haydi Allah’m liitfunu dileyin de bize inayet etsin; bu sizin elinizle oldu;
icinizden kimseye itibar eder mi? Ordularin Rabbi diyor.” Malaki, 1/9.Huristiyanlik
diislincesinin kadere tahvil edilerek yorumlandigi pasajlarindan birisi de sudur: “...hepsi
senin kitabmda yazilmistir.” Kitab-1 Mukaddaes, Istanbul 1981, M ezmurlar, Bap, 139/16.
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“Rabbin seriati kamildir, cani tazeler;

Rabbin sahadeti sadiktir, bon adama hikmet verir.

Rabbin vesayasi dogrudur; yiiregi sevindirir.

Rabbin emri paktir; gozleri aydinlatir.

Rab korkusu temizdir; ebediyen durur.

Rabbin hiikiimleri haktir; hepsi dogrudur. »6

Peygamberler, tevhidi devamliligin tarihsel sahsiyetleridir. Onlar, tek tanri
inanci’nin gerceklesmesi igin tarihsel siireclere bagh olarak vazife icra ederler.
Aslinda muharref olmayan Yahudi seriatmm bir Peygamberi olan Meryem oglu Isa
(as) da ayni vahyl devamhhgi savunmus ve kendi ser’i hiikiimlerinin kaynagmi
gecmis seraitlere referans vererek agiklamigtir:

“Sanmayin ki, ben seriati yahut peygamberleri yitkmaya geldim; ben yikmaya
degil, fakat tamam etmeye geldim. Ciinkii dogrusu size derim: Gok ve yer gecip
gitmeden, her sey viki oluncaya kadar, seriatten en kiigiik bir harfveya bir nokta
bile yok olmayacaktir.”’

Devamlilik, gerek metinler arasindaki uyumu saglayarak, gerekse de elgiler
arasindaki ilkesel birlikteligi temin ederek son Peygamber’e kadar uzanmgtir. Onlar
ayn1 duvarm pesi sira dizilmis tuglalann gibidir. Ciktiklari kaynagm ayni olusu
hasebiyle aralarmda tedruz kabul etmez bir saglamhkla giiniimiize kadar
ulasmislardir. Tevhit ilkesinin etrafinda gelisen vahiy devamhiliginin en bariz sekli
Kur’an-1 Kerim’de gecen su ayette belirgin olarak goriilmektedir:

“Bu Kur’an,(Allah tarafindan indirilmistir ve dolayisiyla asla) baskas
tarafindan uydurulmus degildir,; ger¢ekten de O, kendinden oncekileri dogrulayan
ve dlemlerin Rabbinden gelen ve i¢inde hi¢bir sekilde kusku bulunmayan kitabi
aglklayandlr.”8

Vahye dayali olarak gelisen ve kitap sahibi olduklart bilinen bu ii¢ dinsel
gelenegin  de, kendi devamhliklarni siirdiirebilmeleri i¢in, toplumsal destek
manivelas: olarak gegmisten referans verme yoluna basvurduklan gériilmektedir. Bu
¢aba, zaman zaman birbirlerinin temel ilkelerini etkiler sekilde gelismisse de,
nihayetinde ardill yorumlamalarla tevhit Olgeginin digma da tasan durumlara
rastlanmigtir. Taklit¢i miintesiplere hakim olan diisiince yeniye uymak degil, eskinin
sikica muhafazas1 olmustur. Bu nedenledir ki her kesim kendinden onceki vahyi
gerceklikleri diglama veya yok sayma cihetine yonelmistir. Bu sekildeki refiize edici

® Mezmurlar, Bap, 19/7-9.
" Matta, Bap, 5/17-18.
8 Yunus Suresi, 10/37.
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dinsel alg1, tevhidi gelenege sahip olmus olan gesitli halklar arasinda, dogrudan veya
dolaylt olarak birbirlerini etkilemekle kalmamus, kendisini insanhga son g¢agrn olarak
lanse eden, iistelik de akli ve nakli degerlerin yegéne kaynagi olma iddiasin tagiyan
Islam vahyinin, toplumsal dokudaki algilanismi da esastan etkilemistir.

Binaenaleyh, saglkh bir tespit i¢in, “ezeli yazgi” fikrinin kadim dinsel
topluluklardaki temel algismi bilmenin gerekli oldugu kanaatindeyiz. Yapmaya
caligtigmmz sey, arkeolojik bir ugrastan ibaret degildir. Amacimiz, insanhgm gayr-i
irddi bir sekilde ortak egilimi sayilabilecek bu diisiincesinin arkaik temellerini takip
ederek, bizlere kadar ulagmis olan gelencksel dini diisiincenin etkilenme haritasmni
¢ikarma faaliyetidir.

I- YAHUDILIK’TE iLAHI TAKDIR DUSUNCESI

Geleneksel dinsel kiiltiirlerdeki mevcut haliyle, kati1 kadercilik anlayiginm
ortaya ¢ikis nedenleri genel itibariyle iki belirtecle agiklanabilir. Anlayisin dogusuna
sebep olan amil faktorlerden bazlary; kutsal metinlerin kendi i¢indeki ifade tarzlar
ile bu ifadelerin farkhlik arzeden vurgularmdan sadir olmus olabilecegi gibi, bazilan
da metne ait insani yorum ve katkilardan kaynaklanmus olabilir. “Tahrif’ ve “yorum
farklhiliklar” gibi iki etken sebep, metinlerin safiyetini etkileyerek, ilahi muradin
insan hiirriyetine doniik yiiziinii degistirmistir diyebiliriz. Bunlar, ayni kaynaktan
beslenen pek cok kutsal metnin, tarihi siirecte anlam kaymalarma hatta metin
tahriflerine ugramalarmm insani temellerini ifade ederler.

Kaderci zihniyetin hakim oldugu te’vil diinyasinda metinlerin yorum egilimi
degismis, kavramin anlam araligi “kisisel sorumluluk” tan uzaklasip, “fatalizm”e
dogru evrilerek ilerlemistir. Fatalist bir egilimle ele alnip yorumlanan biitiin ilah1
metinlerde insanm davranig 0zgirliigii parantez dig1 birakilmug, her sey Yaratict’ nin
ilim, kudret ve yaratmasiyla agiklanir hale gelmistir. Metinlerin yorumlanmasinda
islevsel olan “Tanrr’ya asir1 vurgu” temasi, insani kendi fiillerinden sorumsuz
olmas1 derekesine indirmigtir. Aslinda, yapilan yorumlar, yorumcularm diisiince
diinyasini asamaz. Yorumcu, i¢cinde yasadigi sosyo-kiiltiirel kazanimlardan etkilenir.
Bu kazanmmlara bagh olarak, miifessirin sahip oldugu kiiltiirel altyapi, metinlerin
anlagilma formlarmi degisiklige ugratmistir denilebilir. “Metin tahrifi” denilen sey
bu noktadan itibaren kendini géstermeye baslar.’

Kur’an-1 Kerim, “ tahrif olgusu” na cesitli vesilelerle deginmistir. Bu kullanimlarda
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ortaya cikan anlam, genellikle tahrifin: vahyedilmis olan sézleri baglamlarindan
koparip, anlamlarmi ¢arpitmak”  seklindeki olumsuz versiyonlaridir. M aide Suresi, 5/41,

44, Tovbe Suresi, 9/34.
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flahi metinlerin  dogru bir sekilde anlasilamama sorununun bashca
nedenlerinden birisi de “Ortodoks yorum” olarak tanimlanabilecek anlamlandirma
faaliyetidir’®. Bu te’vil gelenegi, belki de ilahi metinlerin baslarma gelebilecek en
onemli daraltma ameliyesidir. Ortodoks yorumlarm goriilebilen en bagat karakteri,
sahip olunan toplumsal gelenege dayali olarak yapilan te’vil faaliyetinin, kisilerin
anlam haritalarm1 etkiler bir tarzda metnin iizerine ¢ikarlmig olmasidwr. Bu
yorumlama ameliyesinin {irlin olarak bizlere yansiyan en karakteristik niteligi ise;
“bireyin Ozgiirliigiiniin, Tanr’nin ve O’nun diizeninin ugruna feda edilmis olmas1”
gergegidir. Neticede ortodoks yorum, yaratiligtaki cebri kabul etmekle kisisel
hiirriyeti devre dis1 brraknustir denilebilir.

Tarihsel siiregte Yahudi seriatinin diger seriatlere olan inzal dnceligi, dini ve
ahlaki kavramlarin iceriklerini sekillendirmede kendisine bir avantaj saglamug
gibidir. Ezeli kader ve 1lahi cebr anlayismm ilk olarak mikes buldugu sosyal algi,
Yahudi dinsel anlayisidir denilebilir. Oyle ki, Yahudilikte ortaya g¢ikmig olan
mezhebi ayrismalardan sonra, onu takip eden dinsel geleneklerden olan islam ve
Hiristiyanlikta da benzer olusumlarin varligma sahit olmaktaylzll. Kaderiler ve
cebriler gibi zihinsel kodlamalar {i¢ dinsel gelenegin ortak sosyal katmanlaridir
denilebilir. Yahudilik geleneginde ortaya ¢ikan bu zhni egilimin kokenindeki
dikkate deger olan sey, ‘“naslarm sosyal yorumlarmin kendilerine olan 6nceligidir”
diyebiliriz. Tevrat ve Zebur’u igine aldig1 iddiasinda olan “ Kitab1 Mukaddes” e
bir goz atilacak olursa vurguladigmmz bu gergek hemencecik Oniiniize serilir.
Yahudi Peygamberleri olarak bilinen pek ¢ok sahsm hayatla ilgili yorumlar1 kutsal
kitaplarm icerisine dercedilmistir. Elgilerin yorumlari zaman zaman sosyo-politik
egilimlere gore sekillenmis, naslardan bagmsiz bir sekilde iceriklendirilmistir.
“Hadis Kkiiltiirii” diyebilecegimiz her bildirim, ildhi buyruk olarak karsmuzda
durmaktadir. Bu metinlerde zamanla hem “selefi” hem de “koktenci” soylemin
12boy gosterdigine de sahit olmaktayiz. Yukarida anlatilan bu ilk &mekler

1 Yahudi ve Huristiyan kiiltiirinde bu isimlendirmeyle bildigimiz “Ortodoks” kavramu,

Islam kiiltiirinde * Kldsik Ehl-i Siinnet Yorumu” olarak bilinir. Dinsel M etinlerin
anlasilmas1 ve yorumlanmasi lizerine titiz bir ¢aligma yapmis olan Tahsin Gorgiin, dinsel
metinlerin  kiiltiirel  bekrauntlarindan-tarihsel — alglama  bigimleri-  arindirilarak
anlagilmasinin miimkiin olmadigini ifade etmektedir. Tahsin Gorgiin, Anlam ve Yorum-
Dini Metinlerin Anlasiimas: ve Yorumlanmasu, Istanbul 2003, s. 24-25.
1 ibn Hazm, Kitdbu’l-Fasl, Misir 1902, s. I, 182. Prof. Dr. irfan Abdulhamit, Islim da
Itikadi Mezhepler Ve Akaid Esaslari, Ankara 2011, s. 264. Muhammed el-Behiy, Islim
Diisiincesinin [lahi Yonii, Ankara 1992, s. 70,77, 79.
Kavramlar, siyasi iceriklerinden bagimsiz olarak “geleneksel” ve “fundamental” yapiy1
tanimlamak i¢in kullanilmiglardir.
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Yahudiligin diisiince geleneginde agwrlikli olarak mevcuttur. Semivi metinlere
sirayet etmis olan bu diisiince gelenegi, kendisinden sonra gelmis olan biitiin dinsel
algilan etkilemekle kalmamig, metne hékim olan yorumlan vasitasiyla, vahyin farkh
vurgularini duyulmaz héle getirmistir. Bu noktadan sonra artik yorumcular sari’nin
yerine gegebilmistir. Mamafih, Kur’an-1 Kerim’de kullanilan: “Hahamlart Tanrt
edinmek”*® {1ahi bildirimi bahsedilen zihinsel sapmaya igaret etmektedir.

Yahudilik inancinda kader fikri farkli agilardan ele almmug ve birbiriyle
celigik igerikte bulunan gesitli yorumlar ortaya konulmustur. Kutsal metinlerin genel
egilimi kaderci bir ¢izgi takip ettigi halde, bunun iizerine bina edilen yorumlarin
egilimi ise insanoglunun hiir iradesine verilen dnem tizerinde durmaktadir.

Yahudi inanglan iizerinde ansiklopedik eserler kaleme almig olan Yusuf
Besalel’e gore Hasdai Kreskas haricindeki tiim Ortagag distiniirleri, insanoglunun
secmek, eylemde bulunmak ve bunun sonuglarina katlanmak seklinde bir hiirriyete
sahip oldugu noktasi1 lizerinde odaklanmuglardir: “Yahudi felsefesinde Tanrisal gii¢
“haggada” olarak anilmaktadw. Bu konudaki Yahudi 6gretisi, insanoglunun hiir
iradesine verdigi onem ac¢isindan agiktwr. Kutsal kitap’m teolojisi, insanoglunun
serbestce secim kakini vurgular. Peygamber Mose, halkini siirekli olarak iki yol
secenegi hakkinda uyarmaktadir: lyi ve kotii, yasam ve olim (Tesniye, 11/2,
30/15).Yahudi inanigma gore insanoglu kendi kaderinin hakemidir ve kadercilik i¢in
pek az yer vardir. Bu durumda haggada veya Tanrisal gii¢ veya adalet; insanoglunu
secenegine gore cezalandirmakta veya ddiillendirmektedir.”**

¥ Kur’an-1 Kerim, Yahudi ve Hiristiyanlar’m Hahamlarmi, Rahiplerini ve Meryem oglu

Isa’y1 Allah disinda Rab edindiklerinden bahsetmektedir: “Yahudiler: “Uzeyir, Allah’in
ogludur.” derlerken, Hiristivanlar da: “Meryem oglu Isa, Allah’m ogludur.” demislerd:.
Bu, onlarin daha énce inkdr edenlerin sozlerine benzeterek agizlarinda geveledikleri
sozlerdir. Allah kahretsin onlari! Nasi da (haktan) sapworlar! Gergekten de onlar-
kendilerine, kendisinden baska tanrt olmayan sadece tek bir tanria ibadet etmeleri
soylendigi hdlde-yine de hahamlarin, rahiplerini ve Meryem oglu Isa’yi, Allah disinda
rabler edinmislerdi. Ancak O,onlarm ortak kostuklarindan miinezzehtir!” Tevbe Suresi,
9/30-31.

Konuyu agiklamas: bakimindan Restlullah’tan nakledilen bir hadiste soyle ifadeler
geemektedir: Adiy b.Hatem diyor ki: “Boynumda altndan bir ha¢ oldugu hdlde
Peygamberimize geldim. Bana . “Boynundakini at!”dedi. Sonra, Tévbe suresinin 31.
dyetini okudugunu duydum. Ben de dedim ki: “Biz onlara ibadet etmiyoruz ki!” Bunun
lizerine Resulullah bana dedi ki: “Ancak siz, onlarin bir seyi size helal kildiginda helal
saywor, haram kildiklarini da haram sayiyordunuz.” Tirmizi, Siinen, Misir 1975, 1-5,
Tefsiru’l- Kur’an, Bap, 10, Hadis No: 3095.

% vYusuf Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, Istanbul 2001, s. II, 301.
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Yahudi dinsel geleneginde yukarida bahsedilmis olan bu egilimin diginda
kaderci diyebilecegimiz dinsel algilar da bulunmaktadir. Besalel, bu konuda su
bilgileri vermektedir: “Buna kargihk Rabinik metinlerde bu konuda ¢eliskili
deyislere rastlanmaktadir: Omegin ikinci yiizyiln din bilginlerinden Hanina sdyle
demistir: “Hersey, Tanr korkusu haricinde, Tanri’'nin elindedir.” (Berahot,33 b). Bu
deyisle Hanina; hem kadercilifi, hem de se¢me ozgiirliigiinii savunmakta ve bir
bakima Tanrisal denetim ile beseri 6zgiirliik arasindaki belirgin ¢eliskiye bir ¢6ziim
bulamadigmi anlatmak istemektedir.”*°

Gorebildigimiz kadartyla Yahudi ildhiyatindaki mevcut kader fikri, ezeli
yazgiy1 6n plana cikaran bir nitelik arzetmektedir. Bu inanig, kendi icerisinde diger
kitabi geleneklerle uyumlu olarak “cebr” e varan bir anlayis1 da barindirmaktadir.
Yahudilikte ezeli yazgi fikri, insan davramiglarinin yalnizca makro 6lgekte degil,
mikro Olgekte bile kaydini vurgular mahiyette yorumlanarak, degismez bir inang
esas1 haline getirilmistir'®. Nitekim bu anlayisa dayal olarak, Yahudi seriatinda ezeli
ve degismez bir kader inancim oldugunu savunanlar; kisisel hiirriyeti merkeze
alarak, insan davraniglarmin otonomlugunu vurgulamak yerine, ilahi takdirin insan
fillleri tizerindeki belirleyiciligini 6n plana ¢ikarmislardir. Buna mukabil, Yahudi
dinsel geleneginde kader anlayislart yukaridaki gibi olmayan gruplar da vardwr. Bu
gruplara gore kader tabiattaki ~ “ilke” ve “yasalar” olarak anlagilmahdwr. Bu
anlayism merkez vurgusuna gore, insanin yapip-etmelerinde kisisel hiirriyet fikrini
Oncelemek, bireyin kaderi i¢in soylenilecek en dogru yorumdur. Ancak bu zihniyetin
temsilcileri Yahudi dinsel gelenegi icerisinde ise azmnlk yorum sahipleri olarak
bilinirler*’

Yahudi kelimmnda Yeremya, Yusifos ve Iskenderiyeli Filon, dnceden takdir
ve tespiti izleyerek kaderci bir goriintii vemlislerdirlg.Hu‘istiyanlm oncesi Yahudi
mezheplerinde mevcut olan ezeli tespit fikri, daha sonraki mezheplerde kapalihigmi

15 Besalel, age, s. I, 301.

H. Austryn Wolfson, Kelim Felsefeleri-Miisliiman, Hiristivan, Yahudi Keldmu, Istanbul
2001, s. 71,72. Bahaeddin Saglam, Gegmis Ve Gelecek Arasinda Tevrat, Istanbul 1998, s.
153, 154.

17" ibn Hazm, “el-Fasl”, s. 1, 182. Yasar Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri, Ankara 2001,
s. 173, 177, 223-224. Yahudilik inancinda cebri savunan ve kaderci olarak bilinen
gruplar:  Esseniler, Kurra, (Kurraiyyun, Karaim), Insan hiirriyetini savunanlar:
Rabbaniyyun, Sadukiler: iki anlayis1 uzlastirmaya calisanlar: Ferisiler. EI-Behiy, age, s.
77-80, Hact Musa Bagcl, Insanin Kaderi-Hadislerin Telkin Ettigi Kader Anlayisi, Ankara
2009, s. 17-21. Wolfson, age, s. 71-73.

18 Abbas M. Akkad, Kur’an Felsefesi, Ankara 1975, s. 179-184.
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artirarak devam etmigtir. Ancak, ¢agdas Yahudi mezheplerinde bu inanig insan
Ozgirliigiine vurgu yapan yorumlarla yumusatilmaya ¢alisilmaktadir.*®

Oliim, Yahudi ildhiyatinda insanhgmn “ortak kaderi” 2olarak algilannugtir.

Hayat ve olimiin biitin degerleri ve tasarruflari Tanri’nmn kendisindedir. Oliim
olaymin evsafi biitliniiyle bilinememektedir. Hayat1 veren hayati alma kudretine de
sahiptir. Insanmn kaderi, émriiniin kisa olmasidir. Kisinin eceli ile &mrii, kaderin
ezeli yazismda belirlenmistir. Insan, diinya iizerinde 6nceden belirlenmis olan sayili
giinlerine mecbur bir hayat yasar. insandan dogmak, hayatin smirh olmasinm yeter
sartidir. Bu nedenle :“Bir kadindan dogmus olmak” basl basmna 6miir kisahigmm
ana nedenidir. insanm giinleri kendisi disinda tayin olunmus ve bir kitapta kayt
altma almmustir. Kisi bu kaydm igerigini degistiremez ve yazih giinlerinden Steye
gegemez. “Insan ki kadindan dogmustur, giinleri kisadir ve sikintiya doyar...
Mademki onun giinleri tayin olunmustur... Ve mademki onun smirmi sen koydun,
Oteye gegemez... Fakat insan 6liir ve ¢oker ve adam son solugunu verir. . 2

Hz. Davut’un seriatinmn dayanagi olan dualan kapsamasmnin yaninda, “Kitab-1
Mukaddes” adh kiilliyatin i¢inde yer alan ve de Yahudi kutsal metinlerinin en eskisi
olarak kabul edilen “ Mezmurlar” isimli bolimde gecen su ifadeler, Yahudiligin

kader, ecel ve Omiir anlayislarmin nasil da ezeli tespit’e atfen belirlendigini
goOstermektedir.

“Gozlerin beni cenin iken gordii;
Ve daha onlardan hi¢hiri yokken,

Benim igin tayin olunan giinlerin hepsi,
Senin kitabinda yazilnustir. 22

Yukaridaki alntidan anlasildigi kadan ile Yahudilikteki ecel inanigmin
merkez duygusu “yazli olana itaat” etrafinda dénmektedir. Insanm yasayacagi
glinlerinin tayin ve tespit edildigi bir kitap vardiwr. Bu yaz herkes i¢in ayni
mahiyettedir. Yazinin kesinligi Rabb’m elgileri icin de gegerlidir. Yahudilik
inancma gore, insanligm bu diinyada kaligmm miktarmi belirleyen siire olan ecel,

19 Wolfson, age, s. 52,62. Ferisiler(Perusim), Sadukiler (Sadukim) ve Esseniler, kaderin

ezell bir tespit oldugunu, insanlart ilgilendiren her seyin yazismm Allah’n ilmi mucibince
yaratilistan 6nce belirlenmistir kanaatindedirler. Bagel, age, s. 6. Prof. Dr. Giinay Tiimer-
Prof. Dr. Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, Ankara 1993, s. 105, 221.

20 Vaiz, 3/19-20.Tekvin, 3/19. Mezmurlar, 49/10-12. Yahudilikteki 6liim ritiielleri igin bkz:
Suzan Alalu vd., Yahudilikte Kavram Ve Degerler, Istanbul 1996, s. 150-155.

2 Eyub, Bap, 14 /1,5, 10.

2 Mezmurlar, Bap, 139/16.
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ezelden tespitli olan ildhi bir yasadir. Ancak, Yahudilikte peygamberlerin is ve
seraitlerindeki buyruklan farkli yorumlayanlar oldugu gibi, Tanri’nin tespit etmesini
de farkli yorumlayanlar vardir. Insanm ecelinin anne karninda tespit edilmis olduga
inanig1, Yahudilikte temel bir esas1 teskil eder. Bu inancmn tipkist Miisliiman hadis
kiiltiirinde de mevcuttur®. iki dinsel gelenekte de ortak olan bu anlayis a gore;
insanm bazi kazanimlarmin anne karninda tespit edilmis oldugu kabul edilmektedir.

Mistik geleneklerle benzerligi agisindan Yahudi teolojisinde de gok
cisimlerinin insanm kaderi iizerinde bir etkisinin olduguna inanan kisilerin
varligindan bahsedilmektedir. Insanlarin yasam siireleri ve bu siirelerin sonundaki
akibetleri Ros Asana ve Yom Kipur gibi baz kutsal bayram giinlerinde
belirlenmektedir. Besalel bu konuda bizlere su bilgileri vermektedir: “Hemen hemen
tiim Ortagag filozoflar1 (Maimonides hari¢) insanoglunun kaderi iizerinde yildizlarm
roli olduguna inanmuglardwr. Astrolojiye inanmalarma ragmen bu disiniirler,
mnsano8lunun iyi yolu se¢mesinin yildizlarm giliciinii asabilecegini de
vurgulamslardir; insanoglu kot bir se¢im yaptigmda veya hicbir segim
yapmadiginda astrolojik giicler onun kaderini saptamaktadirlar. Ros Asana ve Yom
Kipur giinleri ile ilgili olarak dualarda yer alan: “Kimlerin yasayacagi ve kimlerin
Olecegi Yeni Yilda kararlagtirilir ve Yom Kipur’da bu karar miihiirlenir...” climlesi,
“insanoglunun miiteakip yildaki kaderini onceden saptayan bir tarzda
algilanabilirse de, yasamin belirsizligi olarak yorumlanmugtir.”

Yahudi Keldm gelenegi lizerine titiz ¢alismalari olan Wolfson, bu ortak
anlayigm tarihi kokenini Yahudiligi merkeze alarak su sekilde izah etmektedir:

“Yahudilik, kader inancint doguran sebepleri de kendi i¢cinde tagir. Yahudi
Kelami'nda “se¢cme hiirriyeti verilmistir” ciimlesi; “her sey énceden goriilmiistiir”
ctimlesiyle tahdit edilmistir. “Tanri, falancanin malini falanciya, filancanin malini
da falanciya onceden tayin etmistir. Kutsal Bir, ana rahmindeki tesekkiiliin
baslangicinda insanmin mutlu (said) ya da bahtsiz (siki) olacagina karar
vermistir. »24

Insanlar ezeli tespit fikrini kabul etmelerine ragmen yine de uzun yasamanm
¢esitli yollarmi aramlslardur.25 Tanr’nin evrendeki diizeni geregi, kendileri i¢in anne

23 Buhari, Sahih, istanbul 1981, Kader,1.
24 \Wolfson, age, s. 114-115.

% Uzun yasama istegi, Kur’an’da elestirel bir tarzda ele almmustir. Miisrik ve Yahudilerin
boyle bir isteklerinin olmus olmasi, onlarin Ahiret hayatindaki hesabi hafife almalar1 veya
inkdr etmeleri baglaminda degerlendirilerek, bu istegin olumlanmadigma sahit

olmaktayiz. Ayetlerde “6liimii istemek™ olumlu bir eylem olarak tanimlanirken (Bakara
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karninda tayin olunan “giin” gelmeden 6nce, 6liim olaymm gergeklesmeyecegini
bildikleri halde, yine de uzun 6miir arayislart devam etmistir. Ancak, ¢abalari netice
vermeyecektir. Ne kadar uzun yasarsak yasayahm nihayetinde yazli olan giinler
gelip catacaktir:

“Bu yeni gékte ve yerde ve kiiciik yasta ne giinlerini doldurmanus yagsl insan
olecek.”

“Ciinkii Rab, biitiin besere atesle ve kilicla hiikmii icra edecek; ve Rabbin
oldiirdiikleri ¢cok olacak. »26

Yahudi teolojisinde insan omrii i¢in  “belirli giin” kavramnin Kullanilms
olmasmin nedeni, kigisel olimiin mutlak olusunu ifade i¢indir. Tevrat’ta gectigi
sekliyle, bazi din adamlarnin ¢miirlerinin ¢ok uzun olusu, hatta insan 6mriinde {ist
smirm 969 yil olmasi®’ ne kadar yasanwrsa yasansm, yazili sonun mutlaka gelip
gatacagmi haber verir. Ayrica siirenin uzunluguna yapilan vurgular; ne kadar uzun
yagarsa yasasm, kisi i¢in yazilh bu siirenin sonunda gerceklesecek olan Oliimiin
kederini anlatmak i¢in oldugu kadar, bu uzunlugun yine Tanr’nm tasarrufunda
oldugunu, onu diledigi icin artirabilecegine de isaret etmek icin yapinustir. Omriin
sinirl olusunun anlami, hem 6liim zamanmnin tespitli olusuyla hem de yasanilan
siirenin belirlenmis olmasiyla ilgilidir. Bu agidan Yahudi kelam gelenegiyle Islam
kelam geleneginin ecel anlayiglar arasinda biiyiik benzerlikler vardir. Yahudi kutsal
metinlerinde, insan 6mriiniin “ belirleyeni” olarak “Tanr1” tizerinde,  belirleyiciligi”
olarak de “tespitlilik fikri” {izerinde detayh olarak durulmustur. Tartigmanin felsefi
derinligi, Islim Kelam basta olmak iizere, diger kelam gelenekleri icin de son derce
tatmin edicidir diyebiliriz. Her {i¢ dinsel gelenekte de “yorum”, “te’lif”’ in dniinde
seyretmigtir. Naslarla giinlik hayatn parametreleri arasinda olusan her sikismada,
metin ile yorum arasindaki olasi bir tutarsizlik tehlikesine ragmen, giivenlik ve
sigmma endigelerini tatmin eden geleneksel yorumun giivenli kucagma bag
koyulmustur.

Suresi, 2/94),6limden kagmak ise ancak hesaptan korkanlarin bir davranisi olabilecegi
vurgulanmustir. (Bakara Suresi, 2/95).Aymi surenin 96.ayeti bu egilimi su sekilde
tanimlamaktadir:
“And olsun ki, sen, onlarin, insanlar ig¢inde diinya hayatina en diiskiin olanlari-hatta
miigriklerden daha diiskiin-olduklarin goriirsiin; oyle ki, onlardan her biri bin sene
yasamayi arzu eder. Ancak uzun yasamalari, onlarin hi¢ birinden azabi uzaklastiracak
degildir. Allah onlarin yapmakta olduklarini ¢cok iyi gérendir.”

% jsaya, Bap, 66/16.

21 Tekvin, Bap, 5/27.
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Yahudi dinsel geleneginin en 6nemli mistik tefsir malzemesi olarak kabul
edilen “Kabala” isimli eserde, klasik Yahudi diisiincesinin kaynagi olarak bilinen
kaderci fikirler siklikla vurgulannustir. Kabala, bilgiye dayal bir dgreti degildir;
ayrica Talmud gibi, Misevi kanununun mantikli bir a¢iklamas1 da degildir. Kabala
en basta ve ilk dnce bir biitiin olarak Misevilikle i¢ ice gecmis ve biitiinliyle ona
dayanan mistik bir uygulamadir. > Bu metinlerin bildirdigi sekliyle “hayir ve serrin
Tanr’dan olmasr” kabulii temel bir inanigtir. Tarihi siiregte, Yahudi cemaatinin
yurtsuz ve umutsuz kaldig1 pek ¢ok durumda bu iman onlara sigmma kapis1 agiyor
ve Tanrnin bir giin onlan kurtaracagma olan imanlarmi destekliyordu. Yahudiler
kendilerine dokunan hayir ve serleri Tanri’dan bilir ve sabrederlerdi. Bu sekliyle
onlar, “Mesih” yani kurtulus beklentisine uyum saglaman bir yolunu da bulmus
oluyorlardl.29

Yahudi kutsal metinlerinde, Sliimiin kaynagi konusundaki bilgiler ¢esitlilik
gosterir mahiyette verilmistir. Kutsal kitaplardaki baz rivayetlerde bildirildigi
sekliyle, insanliga musallat olmus olan 6liim vakasmm ilk nedeni olarak; Hz. Adem
‘in davraniglan gosterilir. Bilindigi gibi Hz. Adem, cennette kendisine yasak
kilmmis olan seylerden yedigi i¢in, insanlik 6liim gergegiyle karsilasmus, bunun
akabinde Sliimlii bir varlik olarak diinyaya gonderilmistir. Bu nedenle, insanoglunun
oliimli bir varlk olmasmmn ilk nedeni atas1 Adem’dir. Bu yaklasima gore oliim,
Rabbe itaatsizligin dogal bir bileseni olarak kabul edilmektedir. Diger baz
rivayetlerde ise olim iyi-kotii araliginda degerlendirilerek, insandan iyi olani
secmesi istenmektedir. Yasammn kendisi dogal olarak iyi oldugundan, bunun
karsisinda olan 6lim de bizatihi kotii bir seydir. Oliim, hayatmuzin kisahgmi ifade
eden olumsuz bir bilesendir. Ustelik de insanhigmn dniinde bir giinahin bedeli olarak
durmaktadir:

“Ve Rabb, Allah adama emredip dedi: Bahgenin her agacindan istedigin gibi
ve; fakat iyilik ve kotiiliigii bilme agacindan yemeyeceksin; ¢iinkii ondan yedigin
giinde mutlaka éliirsiin. »30

“Bak bugiin senin éniine hayatla iyiligi ve oliimle kotiliigii koydum... Bugiin
size bildiriyorum ki mutlaka yok olacaksiniz. Erdenden gecip miilk edinmek igin

% Pperle Epstein, Kabala- Musevi Mistiklerinin Yolu, istanbul 1993, s. 14, 18, 29, 96, 184-
185. Kabala (Gelenek)- Kabbalah: Yahudi mistisizmi -Pratik Kabbalah bir tiir biiy tidiir.
Paul Johnson, Yahudi Tarihi, istanbults.,s. 676, Yusuf Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi,
[stanbul 2001, s. II, 295.

Tesniye, Bap, 30/15. Montgomery Watt, “Giiniimiizde Islam Ve Hwistivanlik”, Istanbul
1991, s. 41. Hayrullah Ors, Musa, Istanbul 1966, s. 355.

% Tekvin, Bap, 2/ 16, 17. Bap, 3/3-5, 17-19, 22-24.
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girmekte oldugunuz diyarda dmriiniiz uzun olmayacak. Senin oniine hayat ve éliimii,
bereketle laneti koyduguma, gékleri ve yeri size karsi bugiin sahit tutuyorum, bunun
icin hayatt seg...”31

Yahudi inanigi, insanin kaderinin ezelde tespit edildigini kabul eder. Ancak
yazmin kesinlesmesinden dnce pismanlik i¢in de bir siire brrakilmistir. Rog Asana ve
Yom Kipur Bayramlar1 bu kaderin belirlendigi kutsal giinlerdir:

“Yahudi inanisini gére Ros Asana giinlerinde Tanri bir yargi¢ konumundadr,
insanlart yargilamakta onlarin yeni donemdeki kaderlerini tayin etmektedir.
Tanrisal katta bulunan hayat kitabina veya dliim kitabina insanlarin kaderi
yazilacaktir. Iyi davranista bulunanlar hayat kitabina, hatada bulunanlar oliim
kitabina kaydedilirken, Ros Asana ile Yom Kipur arasindaki 10 giinde de bu
kararlar pismanlik yakarislarina gére degistirilebilecektir. 32

Tanr, insan yaganu iizerinde gesitli tasarruflarda bulunmustur. Yasam siiresi
tespitlidir.®® < .. Benim i¢in tayin olunan giinlerin hepsi, Senin kitabinda
3 fadeleri bunun kaniti olarak gorilmiistir. “Tespitli olmak”; hem
“stmirlt” olmayi, hem de “dliimiin mutlakhig” n1 i¢ine alan bir genislikte
kullantlmistir. Bireylerin yasamlart konusunda ileri siiriilen; “Kigisel hiirriyet”’e ve
“tespitsizlige” dair yorumlara itibar edilmez. Omrii artiric1 seyler de ezelde

yazilmisgtir.”

yazilmistir. Hayir ve serrin mutlak hakimi Tanr’dr. Zira Yahudi Tanrsi,
kanunlarmmn uygulanmas1 noktasinda insanlarla rekabet halindedir. Seriatina
uymayanlara ve kendi eliyle giinaha dalanlara kars1 ofkelidir. Kisi kendi isiyle
kotiiliik yapmca Allah da onlara kotiiliik eder.®®

Omriin uzun olmasmin farkh sebepleri vardir. Bu sebeplerden ilki ve belki de
en 6nemlisi, Rabbin uzun 6miir takdir etmesi (vergisi)’dir.

“Ve Rabbin atalariniza ve ziirriyetlerine vermek igin onlara and ettigi siit ve
bal akan diyarda omriiniiz uzun olsun. Ciinkii miilk edinmek i¢in girmekte oldugun
memleket, ¢iktiginiz Misir diyari gibi degildir... Allah’in, Rabbin kayirdigi bir
memlekettir.”®

Peygamberlerin omiir siirelerinin uzunlugu bu takdire binaen olugmus bir
gergekliktir. Peygamberlerin  Omiir siireleri dogrudan Rabbin miidahalesiyle

31 Tesniye, Bap, 30/15-20, Hezekiel, Bap, 18/30-32.
%2 Alalu vd., age, s. 38-39.

3 Tekvin, Bap, 5/1-32. Bap, 2/16-17.

% Mezmurlar, Bap, 139/16.

% Yeremya, Bap, 25/6-7. Akkad, age, s. 201.

% Tesniye, Bap,11/9-12.
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olmaktadwr. Resillerin bir kismu ile kutsal metinlerde ismi gegen baz Kkisiler,
Tevrat’m taniklik ettigi kadan ile uzun 6miir yasamlslardlr.37

“Ve Metuselah in biitiin giinleri dokuz yiiz altnmis dokuz yil oldu, ve 61dii » 38

>

“ Ve **Yared'in biitiin giinleri dokuz yiiz altmig iki yil oldu;, ve oldii.”

“Ve Nuh un biitiin giinleri dokuz yiiz elli yildi; ve oldii. 40

“Ve Adem’in yasadig biitiin giinler dokuz yiiz otuz yil oldu; ve 1dii. 41
“Ve Sit’in biitiin giinleri dokuz yiiz on iki yil oldu; ve 61dii. 42
“Ve Kenan in biitiin giinleri dokuz yiiz on yil oldu; ve 61dii. 43
“Ve Enos’un biitiin giinleri dokuz yiiz beg yil oldu, ve 61dii. a4

“Eyub’un omrii 140 yildi ve bunun biitiin giinleri, aylari ve yillar: Tanri
tarafindan belirlenmistir. »43

“Ve Yusuf yiiz on yil yasadi, ve 61dii 48

Rabbe kesin olarak itaat edip, O’nun emirlerini sorgulamadan icra etmek ve
duanin siklikla yapimasi da insanm Omriinii artmic1 bir sebep olarak kabul
edilmistir. Tipki bunun gibi Rabbe itaatsizlik de 6liim gibi bir kotiiligi davet eden
faaliyetlerdendir. Allah’a itaat etmeyen kim olursa olsun hastalklara musallat
kilinarak cezalandirtlr.

Kutsal kitaplarm bildirdiklerine gore dua etmek, Rabbi yardima ¢agirmaktir.
Rabb, dua vasitasi ile hastaliklari giderir. Her hangi bir menfaat i¢in dua etmek de
aynt sekilde, nimete kavugma vesilesidir olarak da tavsif edilmigtir.*Israil

37 Metuselah, 969 Yil, Yared, 962 Yil, Enos, 950 Yil, Nuh, 950 Yil (Tufandan 6nce 650,
sonra 350 yil), Adem, 930 Y1, Sit, 912.Y1l, Kenan, 910.Y1l, Mahalled, 895.Y1l, Lamek,
777.Y1l, Sam, 500.Y1l, Eber, 430.Y1l, Arpaksad, 403.Yil, Selon, 403 Yil, Hanok, 365
Yil, Pelog, 209 Yil, Reu, 207 Yil, Terah, 205 Yil, Seruc, 200 Yil, ishak,180 Yil,
ibrahim, 175 Yil, Eyub, 140 Yil, ismail, 137 Yil, Sara, 127 Yil, Musa,120 Yil, Nahur,
119 Yil, Yesu,110 Yil, Yusuf,110 Yil, Yil.(Tekvin, Bap, 5/5-6, 8, 11, 14, 15, 20, 23, 27,
31, 32. 11/ 11, 12, 15, 17, 19, 21, 23,25, 26,32. 23/ 1. 25/7, 17, 35/28-29, 50/22-
26, T esniye, Bap, 34/7, Yesu, Bap, 24/29.)

% Tekvin, Bap, 5/26.

% Tekvin, Bap, 5/20.

40 Tekvin, Bap, 9/29.

4 Tekvin, Bap, 5/5.

42 Tekvin, Bap, 5/8.

4 Tekvin, Bap, 5/14.

4 Tekvin, Bap, 5/11.

4 Eyub, Bap, 42/16-17.

4 Tekvin, Bap, 50/ 22, 26.

4711, Tarihler, 6/32-38.
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ogullarmdan baz kral ve peygamberler Rabbin seriatin1 dua yardimyla eksiksiz
uygulamaya muvaffak olmuglardir. Rabb, dua sayesinde hayata aktif olarak
miidahale etmektedir.

Yahudi inancina gore basmza gelen iyilikler ve kotiilikler Allah’tan gelir.
Kula diigen bagina gelene dua ederek katlanmaktir. Rabb’den gelene riza gostermek,
inan¢h olmanm bir belirtisidir.*® Nitekim Eyub, ayaginm tabanindan tepesine kadar
kotii ¢ibanlara ugramisti. Karis1 bu duruma karsi; Hz Eyub’a siikiir icinde degil,
isyan iginde olmasini tavsiye edince, Hz. Eyub, basma gelenin ilahi kaderde yazih
oldugunu bildirerek, buna katlanmasi gerektigini ifade etmistir. Nitekim Eyub,
basma gelen bu falaketin kendisi i¢in bir imtihan oldugunu kabul eder. Rabb’den
gelen kadere nza gostermek peygamber de olsa kula diisen bir sorumluluktur. Ciinkii
Allah, sectigi elgiye kotilik etmez. Maméafih Eyub, iginde bulundugu durumdan
kurtulmak i¢in Rabb’e dua etti, bagsina gelen belalara sabretti ve hastahgindan sifa
buldu. Ona gore bize isabet eden hastalik da saglk da ilahi bir vergidir. Bagimiza
gelen hastaliklar1 ancak dua etmek iyilestirir.

“Ve Eyub kalkti, kafianint ywrtt1, saclarimi kesti, yere diistip secde kildi,; ve
dedi ki: Anam bagrindan ¢iplak ¢iktim, ve oraya ¢iplak dénecegim. Rabb verdi,
Rabb aldi. Rabb’in ismi miibarek olsun... Nastl? Allahtan iyilik kabul edelim de
kotiliik kabul etmeyelim mi? Bu isin hepsinde Eyub dudaklari ile sug islemedi 49

“Ve véki oldu ki, Isaya, sehrin ortasindan daha ¢ikmamisken, ona Rabbin su
sozii geldi: Don ve kavminin reisi Hizkiya'ya soyle: Atan Davut’un Allaht s6yle
diyor: Senin duant isittim, gozyaslarini gordiim, iste seni iyi edecegim, tigiincii
giinde Rabbin evine ¢ikacaksin. »50

“O giinlerde (Kral) Hizkiya, 6liim derecesinde hastalandi ve Rabbe dua etti,
ve ona soyledive kendisine bir alamet verdi. Fakat Hizkiya, kendisine edilen iyiligin
karsiligini 6demedi. 51

“Kral ( Manassaye)Ve ona dua etti, o da duasint kabul etti, ve yalvarisini
isitti ve onu tekrar Yerusalim’e,kralligina getimﬁ”s2

Insanlar, yasamlan icin tespit edilmis olan siirelerinin sonlarma dua
yardimiyla yaklagilabilir. Dua 6mriin artig1 igin gerekli bir nedendir. Ancak ezeldeki

% Suzan Alalu vd., s. 83,108. “Tanr’nm ilahi takdiri” ne inanmak din ve imanin

sartlarindan kabul edilmigtir. Bkz: Alalu vd., age, s.108-1009.
49 Eyub, Bap,1/ 20-21, 2/10, 34/ 12, 42/ 8-9,16-17.
50 1. Krallar, Bap,20/4-5.
L |I. Tarihler, Bap,32/24-25.
5211, Tarihler, Bap,33/13.
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omiir tespiti duayr da igine alr mahiyette diizenlenmistir. Omriin uzamasi igin
kisisel miidahale istegi de yine Allah’m 6nemli bir emridir. Dua, bu tespitli siirece
harici bir miidahaledir. Kutsal Kitap’ta gegen : “Omriin uzun olsun” ifadeleri hem
beslenme sartlarma hem de dua edilmesine baglanmustir. Demek ki Omiir siiresi
sartlara baghdir. Kader, dua ve ezeli taksime dayah olarak gelisen her seyi ebedi
yazilm olarak kabul eder. Baska bir deyisle kutsal metinler, gerceklesen her seyin
ezeli taksime matuf oldugunu ileri siirer. Milletlerin rizik, ecel ve kaderleri ezelde
yapilmis, taksim kayit altma almmistir®,

Duanm kabul edilmesinin sartlan oldugu gibi; kabul edilmeyip,
reddedilmesinin de baz sartlann vardr. Kitab-1 Mukaddes’te gectigi sekliyle;
“seriatin emirlerine uymamak”, duanin geri ¢cevrilmesinin baglica nedenidir.

“Kim seriati dinlemekten kulagini ¢evirir ise, Onun duasi da mekruhtur.”®*
“ Kral Yehoram, Davut'un Yolundan gitmeyince cezalandirildi. Ve bunun
hepsi olduktan sonra Rab onu bagirsaklarindan iyi olmaz hastaliklarla vurdu. Ve

vakioldu ki, vakit gectik¢e iki yilin sonunda hastaligindan otiirii bagirsaklar ¢ikt
ve kétii hastaliklarla 61dii >

Tevrat’ta gecen baz rivayetlere gore, hastalk da sifa da Rabb’den
gelmektedir. Yiice Tanr, kendisine itaat edip emir ve yasaklarma uygun hareket
edenlere uzun Omiir takdir etmistir. Ilgili metinlerde bildirildigine gore, diigar
kalman hastalk ve belalardan kurtulup, sifd bulmanm tek sarti Rabbe kesin
bagliliktir. Sifanin kaynagi, Rabbe yapilan ictenlikli ibadetlerdir. Bu sayede uzun
Omiirli olmanin temel sart1 yerine getirilmis olmaktadir. Uzun 6miir sahibi olmak
icin kula diisen yegane care; ilahi emre itaata ve Rabb’in seriatina karg1 gdsterilecek
olan hiirmete baglanmustir.

“Ve Musa Israil’i Kizil Denizden ileri gétiirdii ve Sur ¢oliine ¢iktilarve ¢olde
ti¢ guinlitk yol gittiler ve su bulamadilar... Ve Rab orada onlart imtihan etti.

Misirlilara verdigim hastaliklarin hi¢hbirini sana vermeyecegim, ¢iinkii ben sana sifa
veren Rabbim.”®

58 Tesniye, Bap, 22/7.28/20, 1. Samuel, Bap,2/10.
% Siileymanin Meselleri, Bap,28/9.

%5 |l Tarihler, Bap, 21/18-19.

% Cikig, Bap, 15/22-26.
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“Ve kanunlarimi ve emirlerimi tutmak i¢in baban Davut 'un yiiriidiigii gibi sen
(Siileyman) de yollarimda yiiriirsen, o zaman émriinii uzatirim. al

“Sana iyilik olsun ve omriin uzun olsun diye (kusun yuvasindan) anayi
mutlaka salivereceksin fakat kendin i¢in yavrular: alabilirsin. 8

Kutsal Kitap’ta belirtildigi {izere, Omiir ve ecel siiresi ¢esitli sartlarla
belirlenmis ve kesin bir nokta olarak tayin edilmistir. Kiiltiir olarak kabul edilen
dinsel deger budur. Ancak yukarnda sayims olan iki temel etmenin digmmda, diinya
da yasayacagmiz omriimiiziin uzunlugunu saglayan bagkaca sebepler de vardur.
Bunlar; ana-babaya itaat, beslenme sartlari ve yiyeceklere bagh olarak gelisen
biyolojik olgulardir. Neredeyse biitiin kutsal metinlerin ortak degeri sayilabilecek;
“anana hiirmet et ki omriin uzun olsun!” tavsiyesi, insanliga yonelik va’z edilen
miisterek ilahi bir bildirim olarak kargimizda durmaktadwr. Ana ve babaya hiirmet
etmek insan dmriinid artirir. Ciinkii Yiice Tanr, Hz. Musa’ya su 6giidii vermistir:

“Babana ve anana hiirmet et, ta ki, Allahin, Rabbin sana vermekte oldugu
toprakta émriin uzun olsun. 59

“Allah’tn, Rabbin sana emrettigi gibi babana ve anana hiirmet et; ta ki 6mriin
1,60

uzun olsun, ve Allah in Rabbin sana vermekte oldugu toprakta sana iyilik olsun.

Netice olarak denilebilir ki, Tevrat ve diger kutsal metinlerde kader inanci,
cebir anlayisiyla birlikte ele almmustir. Dinsel metinlerin insan 6zgiirligiini ortaya
¢ikaracak sekilde yorumlanmamig oldugu temel bir gergeklik olarak karsimmzda
durmaktadir. Bu egilimi tarihsel ve sosyo-kiiltiirel olarak pek ¢ok nedene
baglayabiliriz. Yine de bu ¢abamiz, dinsel olgularin insan sorumlulugunu iptal eder
tarzda yorumlanmis oldugu gergegini degigtirmez.®*

S | Krallar, Bap, 3/14.

%8 Tesniye, Bap, 22/7.

¥ Cikis, Bap,20/12.

8 Tesniye, Bap, 5/16, 11/9.
8 Giiniimiiz insan1 i¢in pek tamdik gelmeyen bu yorumlar kisi hiirriyeti iizerinden yeniden
yapilandiriimalidir. Bu konuda gergekei bir yorum olarak gordiigiimiiz Yusuf Besalel’in
su ifadelerine bakabiliriz. “ Modern bilim, insanin kaderinin soyagekim Ve gevre gibi
etkenler tarafindan etkilendigini ve bu ger¢evede de insanin kendi kaderine tamamen
hiikmedemedigini ortayakoymustur. Ancak bu goriis, insanin bagmna gelen her seyin daha
onceden Tanri tarafindan tayin edildigini savunan teolojik kavramdan ¢ok uzaktir. Bu
ilkeye kargm geleneksel Yahudilik; insanin dzgiir secim hakkmn, normal kisilerde
sahsiyetive kaderi yapilandiran en 6nemli faktor oldugu dgretisini savunur.” Besalel,

age, s.ll, 301.
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Hangi dinsel gelenekte olursa olsun, insanin kaderinin, yazh bir cebri igerdigi
yorumunu kabul edenlerin, daha c¢ok iktidarlarm kendilerine saglamis oldugu
nimetleri tiiketenler oldugu gorilmektedir. Buna karsm, bireyin Ozglrligiinii
savunanlar ise, genellikle bu hakim kitlenin disinda kalmis olan; ezilmis insan
gruplar;, bagmmsiz diisiinen entelektiieller veya din olgusunu reddeden kisiler
olmustur. Denilebilir ki, birey ve toplumun refahi i¢in, gelenegin kati ve dikte edici
yorumlarmdan  kurtulmanin  gerekliligini  savunanlar, tarihi siregte ¢esitli
suglamalarla kars1 karsiya kalmuslardir. Tktidarlar, kader olgusunun cebri yorumlarin
kendi varliklarnin devamhhgi i¢in elverisli bir manivela olarak gérmiistiir. Dinsel
metinler “siyasi giiciin” kontroliinde yorumlanmigtir. Bu kalicihgmn temini i¢in de
kendilerine destek veren din adamlarmdan yardim alma yoluna gitmislerdir.
Kendileri gibi diisiinmeyenler, yikici ve bdoliicii anlamda “sapik™ ilan edilerek,
toplumsal bir “otekilestirme” saglanmaya ¢ahsilmisti. Bu noktadan itibaren,
iktidarlarm  nemalandigir  Ortodoks bakis, hakimiyetini ilan ederek, “kendi
eylemlerinden sorumlu olmak”™ iradesi negatif bir deger olarak toplumun 6niine
konulmustur. Din anlayisi, dinin Oniine ge¢mis, hatta “dinsel algi” entelektiieller
arasinda olumsuz bir degere donigmiistir. Nihayetinde, yukarnidaki algiya dayal
olarak gelisen inang¢ toplumlarmda kisisel Ozglrliikler smilandirlms; insan,
Yaratict karsismda “mecbur” bir varlik derekesine diisiiriilmiistiir.

Il- HIRISTIYANLIK’TA iLAHi TAKDIiR DUSUNCESI

Hiristiyanlikta kader anlayisi ecel ve Omiir anlayislarmi da kapsayacak bir
genislikte ele almnustir. Bu genislige paralel olarak Nasrani gelenekte ilahi takdir,
hayatm her noktasma hakim bir yazgmm adi olarak kabul edilmistir. Teslis inamg1®
bu yazgnin merkezinde bulunmaktadir.“Biitiin ilahi hareketler Baba ile baslar,
Ogul ile devam eder ve Kutsal Ruh’ta tamamlanir. *63 Kader olarak bilinen her sey,
Ogul’un yaratilmasindan sonra baslamustw. Zira “Ogul yaratilmadan énce highbir
%% Bu meyanda ezeli kader Yiice Yaraticr’ nm ilmiyle bilip, kudretiyle
yarattig1 olgulardr. Kisilerin, bilinen bu kaderlerine bagh olarak, yapmig ya da
yapacak olduklart biitiin davraniglan dnceden bilindigi i¢in, olmas1 gerektigi sekilde
takdir edilmigtir. Kaderimiz, ezelden bilinenlere bagh olarak gelismekte, yine o
bilgiye dayall olarak son bulmaktadwr. Insanm bilgisi “ciizZ”
Peygamberlerin bilgisi dahil, Allah’mn ilmi gelince iptal olunacaktir.

sey yoktu.

oldugu i¢in,

82 Turgay Ucal- Derek Malcolm, Ahldk-Kutsal Kitap’a Gére Etik, istanbul 2003, s. 16-19.
8 Huristianhk Tarihi, Yeni Yasam Yay., Istanbul 2004, s. 176.
64 Hristiyanhk Tarihi, s. 178.
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“Sevgi asla zeval bulmaz; fakat peygamberlikler ise iptal olunacaklar; diller
ise bitecekler; ilim ise iptal olunacaktir. Ciinkii ciizi biliriz, ciizi peygamberlik
ederiz; fakat kamil olan geldigi zaman, ciizi olan iptal olunacaktir.”®®

Tann, kulu i¢in yarattigi her seyi ezelde tasarlamistir. Bu ezeli tasarinin esas
kaynagi O’nun ezeli ve degismez olan bilgisidir. Kainatta olan her sey Rabb’ m ezeli
ilmiyle miitenasip olarak ilerlemektedir. Diinyevi veya uhrevi olsun biitiin mahlikat
bu yazgiya uymak mecburiyetindedir. Rabb; diledigini, diledigi kigiler igin
yaratmakta serbesttir. Yaratignda sorgu-sual yoktur. Tanr’nin ilim sifati1 ilahi
yazgmin asil kaynagidir. Hiristiyanhgm kutsal metinlerinin verilerine gore, ilahi
takdir 6ncelikle Tanr’nin bilgisiyle agiklanmalidir.

“...Her sey Babam tarafindan bana verildi..”%®

“Herkes, iizerinde olan hiikiimetlere tabi olsun; ciinkii Allah tarafindan
1,67

olmayan hiikiimet yoktur; ve onlar Allah tarafindan tanzim olunmugtur.

“...Babamiz Allah ve Rab Isa Mesih'ten size inayet ve seldm olsun...bizi
evvelden kendisi i¢in Isa Mesih vasitast ile ogulluga takdir etti; ... kendi iradesinin
reyine gére, biitiin seylerde amil olanin tasmimine gére evvelden takdir edilmig
olarak ...onda mirasa ndil edildik.

“Imdi oyle ise, istedigine merhamet eder ve istedigini (viiregini)
sertlestirir. "0 Allah’in mukadder muradi ve ezeli ilmi ile ele verilmis olarak
giinahkarlarm eliile onu haga gerdiniz ve éldiirdiiniiz. Allah, 6liim acilarini ¢ézerek
ona kiyam ettirdi; ¢iinkii onun 6ltim tarafindan tutulmast miimkiin degildi »10
“Fakatiste beni ele verenin eli benimle beraber sofradadir. Ciinkii insanoglu

mukadder oldugu iizere gergi gider, fakat vay o adama ki, onun vasitasi ile ele

8 Pavlus’un Korintoslulara I.M ektubu, Bap, 13/8-10.Tekvin, Bap, 3/1-23.
8  Matta, Bap, 11/27. Baz1 bilgiler 6nceden yazildif tizere mucizevi bir sekilde verilmekte,
hatta: “ Mesih’e inanan kalpler arasindaki sevginin birlestiricilii de bir yazgmin
eseridir” .Pavlus’un Selaniklilere Birinci Mektubu, Bap, 3/4, 4/9. Pavlus’un Selaniklilere
Ikinci Mektubu, Bap, 3/3. “Hiirriyet kanunu”...ildhi bildirimi insana verilen &zgiirliik
alanmni tanimlamak igin kullanilmigtir. Yakub’un Mektubu, Bap, 2/12. Siradan insanlarin
gayb’1 bilememelerini ifade igin su sozler kullanilmigtir: “Sizler ki yarin ne olacagmi
bilmezsiniz”. Yakub’un M ektubu, Bap, 3/14.

Pavlus’un Romalilara M ektubu, Bap, 13/1.

Pavlus’un Efesoslulara M ektubu, Bap, 1/2-11.

Pavlus’un Romalilara M ektubu, Bap, 9/18.

™ Resullerin isleri, Bap, 2/23-24.27.

67
68
69
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Tl
verilir!”

“Ve Allah1 sevenlere, kendi muradina gére davet olunanlara,
biitiin seylerin birlikte iyilik i¢in isledigini biliriz. Ciinkii evvelden bildigi kimseleri
Oglu’nun suretine mutabik olmak iizere ezelden de takdir etti, ta Ki, bir ¢ok
kardegler arasinda ilk dogan olsun, ve ezelden takdir ettigi kimseleri davet de etti;
ve davet ettigi kimseleri “Salih” de saydi; ve Salih saydigi kimseleri taziz de etti. 72
“Bedeni éldiiriip de cani oldiirmeye kudreti olmayanlardan korkmayin; ancak
daha ziyade cehennemde hem bedeni, hem canit heldk etmeye kudreti olandan
korkun. Iki serce kusu bir paraya satiimaz mi? Ve Babamizin izni olmadik¢a
onlardan hi¢hiri yere diismez. Ve sizin basinizin saglart bile hep sayilidir. »13
“Kardesler! Isa’yi tutanlara kilavuzluk eden Yahuda hakkinda evvelce
Davut’'un agzi ile Ruhiil-Kudiis 'un séylemis oldugu yazi yerine gelmek gerekti. »74

Bagmiza gelen her seyin ezelde “yazili olmus olmasi” inanci,
Hiristiyanhktaki kader anlayigmm merkez algismi teskil eder. Bu algi; “ciinkii
yazilmistir”, “nitekim yazilmistir” ifadeleri paralelinde gelisen temel bir iman
esasidir. Bu yazl seylere gore; insanin kaderi, eceli, 6mrii ve yiyip- igecegi
kendisine bir nasip olarak takdim edilmektedir. insanin bu kazanimlarda bir dahli
s0z konusu degildir. Yeni Ahit’te; “¢iinkii yazilmistn” seklinde gecen her ifade,
kaderin degismezligini deklere etmekle kalmaz, ayni zamanda, Allah’mn ilminin
olgulara olan 6nceligini de ortaya koyar nitelikte vurgulanmstir.

“Ciinkii ben size derim: Bu yazilmig olan: “Ve giinahkdrlarla sayildi” sozii

bende tamamlanmak gerektir; ¢iinkii benim hakkimdaki sozlerin yerine gelmesi
gerektir. »re

“Iste, senin yiiziiniin éniinde habercimi gonderiyorum. Senin éniinde senin
yolunu hazirlayacaktir”, diye kendisi igin yazilmisg olan budur.”®

“O zaman Isa onlara dedi: Bu gece hepiniz benden siirceceksiniz; ¢iinkii
yazilmstir. 17

“Fakat bunun hepsi peygamberlerinyazilari yerine gelsin diye vikioldu ... ~78

™ Luka, Bap, 22 /21-23.

2 Pavlus’un Romalilara M ektubu, Bap, 9/28-30.
® Matta, Bap, 10/28-31.

™ Resullerin Isleri, Bap, 1/16.
> Luka, Bap, 22/ 37-38.

® Matta, Bap, 11/10.

" Matta, Bap, 26/31. Markos, Bap, 14/27, 50.
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“Isa, mabede girip saticilart disari atmaga bagladi, ve onlara dedi: “Ve

1

benim evim dua evi olacak” diye yazilmigtir; fakat siz onu “bir haydut ini’

ettiniz.”"®

“Zira biitiin yazilmis olanlarin yerine gelecegi d¢ giinleri bunlardir. »80

“Ciinkii yazilmis oldugu tizere, sizin yiiziintizden Milletler arasinda Allah in
,81

ismine kiifrediliyor.
“Hepiniz i¢in séylemiyorum, ben se¢tiklerimi bilirim; fakat: “ekmegimi yiyen
tizerime dkgesini kaldirdi " yazisi yerine gelmek igindir. ~82

“Ve onlara dedi: Boyle yazilmigtir, Mesih, elem c¢ekecek, iiciincii giin
oliilerden kiyam edecek, ve Yerusalim'den basliyarak biitiin milletlere giinahlarin
bagislanmast i¢in onun isminde tovbe ilan edilecektir. »83

“Ve onun icin yazilmig olan biitiin seyleri yerine getirince, onu agagtan
indirip kabre koydular. Fakat Allah onu 6liilerden kiyam ettirdi.”®*

Hiristiyanlik inancinda, tipki Yahudilik inanisinda oldugu gibi, “ ana-babaya
itaat etmek” uzun Omiir sahibi olmanm yeter bir sart1 olarak kabul edilmistir. Yiice
Rab, insanliga uzun Omiirlii olabilmenin yollarmdan biri olarak “ebeveyn’e itaat
etme” yi gdstermistir.

“Ey ¢ocuklar, ana ve babalariniza Rab’de itaat edin, ¢iinkii bu dogrudur.”
Babanave anana hiirmet et” (vaitle olan ilk emir budur), “ta ki sana iyilik olsun ve
diinyada uzun omiirlii olasin. »8%

Yeni Ahit’e gore, Tanrt Olimiin yaraticisidir. Yiice Tanry, yasayacagumiz

Omiir ve ecelimiz ile beraber, Slimiimiiziin son hal ve vaktini de tayin etmigtir.
Oliim, “ilk giinah” ile birlikte insanliga ariz olmus bir nakisadr.

“Bunun i¢in nasil giinah bir adam vasitasi ile, ve dliim giinah vasitasi ile
diinyaya girdiyse, béylece oliim de biitiin insanlara gegti; ¢iinkii hepsi giinah

®  Matta, Bap, 26/56.
™ Luka, Bap, 19/45-46.
8 | uka, Bap, 21/22.

8 Pavlus’un Romahlara Mektubu, Bap, 2/24, 14/ 11, 21. Pavlus®un Korintoslulara Birinci
Mektubu, Bap, 1/19.2/9.3/19.15/45. Pavlus’un Galatyalilara Mektubu, Bap, 4/27.
Pavlus’un Timoteosa Ikinci M ektubu, Bap, 1/9.

8 Yyuhanna, Bap, 13/18-19.

8 Luka, Bap, 24/46-47.

8  Resullerin isleri, Bap, 13/29-30.

8  Efesoslulara, Bap, 6/1-3.
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islediler. Ciinkii seraite kadar diinyada giinah vardi, fakat seriat yokken giinah

sayilmaz. Fakat gelecek zatin sureti olan Adem’in tecaviiziiniin benzeyisi iizere

giinah islememis olanlar iizerinde de, Adem’den Musa’ya kadar 6liim saltanati
v g 86

stirdii...

Bu olumsuzluk, varhgmz kiyamete kadar takip edecektir. Tanr’nin ezeli
bilgisine dayali olan bu yazgi insan1 kusatir. Adenv’in isledigi ilk giinah, onun yazl
olan bir kaderi neticesinde olmustur. Hmristiyanhgmn biitin hiicrelerine kadar
yayilmis olan“asli su¢” inanisi, yine Hiristiyan ilahiyatmm, Hz. Adem 6zelinde
insan1 tek segenekli olarak gormesinin bir neticesi olarak ortaya ¢ikmis bir
kabuliidiir. Insanogluna, daha ilk yaratihsinda bahsedilen hiirriyeti iptal eden bu
zihniyetin etrafinda geligen Hiristiyan teolojisi i¢in, “ kaderci”bir yap1 arzetmektedir
diyebiliriz. Ancak, bu denli baglayici kitabi ilkelere ragmen, Hiristiyanlik yine de
yekpare bir sosyal nitelikte gelismemis, i¢inde farkh felsefi egilimleri de barmdiran
“sekiiler bir medeniyeti” ' ortaya ¢ikaracak niiveleri de tagtyabilmigtir.

Hiristiyan Kutsal Metinlerinde insanin 6zgiirliigiine vurgu yapan az sayida
bildirimlerden birisi de sudur: “Oliim ve hayat dilin elindedir.” 8 fnsanm iradeli
eylemine vurgu yapan bu ifade, su¢un ferdiligini anlatmak i¢in kullanilmigtir. Ayni
metinlerde gectigi sekilde; “Tanr’nin ezelden takdir ve tayin ettigi seylerin”, takdir
edildigi ~ kimselere  nispeti  mutlaklik  arzeder  bir  sekilde  yerine
gelmektedir 2Boylelikle Hiristiyan teolojisi de diger kadim Yahudi teolojisi gibi,
Tanr’nin  ilminin, insanm iradeli-iradesiz biitiin eylemlerine olan 6nceligini
savunur.®® Bu iki farkli anlayis1 telif edenler olmugsa da, yine de baskmn dinsel
kiiltir, yazgmmn mevcudiyeti yoOniindeki egilime doniik bir diisiinceyi
benimsemistir.’? Zira émiir uzunlugu Tanr’nmn sag elinde, Servet ve izzet de sol
elindedir. Bunlarm kime verilecegi de ezelde yazilmustir. Oliim, yasanilan diinyanm

% Pavlus’un Romalilara M ektubu, Bap, 5/12-14.

8 irfan Abdulhamit, age, s. 265.

8 Matta, Bap, 12/36. Hezekiel, Bap,18/20.Siileyman’in M eselleri, Bap, 18/21.

% Resulllerin Isleri, Bap, 4/27, 13/29-31, 22/10-11, Romallara, Bap, 8/3, 13/1.
Galatyalilara, Bap, 4/23. Efesoslulara, Bap, 1/6.

% Hiristiyanliktaki ezeli belirlenimin membasi olan kader algismm degismez iki umdesi

vardir. Bunlardan biri; Tanr1’min bazi sey leri- Hz. Isa-Kudiis vb. koruyacagina sz vermis

olmas1, digeri de Hz.Isa’nin insanligin hatasi-bagislanmas1 igin kendini feda etmis

olmasidir. Bu diisiincenin temeli bir nevi adanmiglik ve korunmusluk duy gusu iizerinden

yiiriimektedir. Bkz: Eusebios, Kilise Tarihi-fncil’den Dérdiincii Yiizyda: Hiristivanlik,

Istanbul 2010, 5.252. Bu inanis iznik inang bildirgesi icerisinde de vardir. Bkz: Yeni

Yasam Y. Hwistivanlk Tarihi, S.179.

% Watt, age, s. 9.
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genel-gecer bir yasasidir ve insan davraniglarmm belirleyebilecegi bir alanin diginda
tutulmustur:

“Ve insanlara bir defa 6lmek, ve ondan sonra hiikmolunmak mukadder oldugu
g 92
gibi...

“Onun sag elinde 6miir uzunlugu var; sol elinde servet ve izzet var.%®

Hristiyan teolojisinde “ilahi takdir” fikri, Tann bilgisinin ezeliligi {izerine
kurmustur. Bu dinsel algi, insanin biitiin fiillerinin kaynagmi Allah’ mn ezeli olan
ilmiyle aciklar. Hiristiyanhgm kurucu babalar, genel olarak biitiin kitaph din
miintesiplerinin yaptigi gibi, Tanr’'nin ezeli takdirini, Tanrsal bilginin kapsayici
onceligine baglayarak, kdinatta “o/mast gereken”in, zaten “olmugs olan” oldugundan,
bu konudaki bilginin kutsiyetini 6n plana ¢ikarrlar. Genel telakki bu minval
iizeredir. insan kaderinin ezelde yazli olusunun ana gerekgesi bu anlayistir. “Tanr
biliyor ise takdir etmesi gerekir®* kabulii, hiristiyani teolojiye hakim olan kader
fikrinin ¢ekirdegini olusturur.

Hiristiyan teolojisinde insan 6zgiirliigii konusu iki farkhi acidan ele alnarak
incelenmistir. Hiristiyan ilahiyatinda, Tanr’nin her olay {izerindeki destekleyici ve
denetleyici kontroliinii reddeden bir O6zgiirlik anlayismin kabul edilmedigini
gormekteyiz. Bunun yanmda insan, Ozgiir se¢im yapabilme yetenegi ve bu
se¢imlerinin sonuglarma katlanma bakimindan Tanr’'nin yaratifi olarak en yiice
anlamda 6zgiirdiir. Karar verirken insanmn iradesi Tanr’nin baskismni hissetmez. Bu
nedenle de kendi arzulari dogrultusunda hareket eder. Bu anlamdaki 6zgiirliik
anlayis1 kutsal Yaz’larla da uyumludur. Ozgiir segim giiciimiiz oldugu ve
secimlerimizin evrende gergek sonuglar dogurdugu kesinlikle dogrudur. Aksi
takdirde, kadercilik yanilgisma diiseriz, se¢imlerimizin hicbir dnemi olmadigmni
diisiiniiriiz ve gergekten goniilli se¢imlerimiz olmaz.*®

Insanmn kaderinin yazih oldugunun kabulii, yalnizca dinsel gelenegi olan
toplumlarda goériilen bir egilim degildir. Bu inanig, vahiy gelenegi olmayan
toplumlarda hatta ilkel sayilabilecek toplumlarda da gorilmektedir. “Ezeli kader”
algisi, insanlhiga karakter kodlayan sosyal hayatn baskin anlayislarindan birisidir.
Diinyanm kontroliiniin géksel gii¢lerde aranmasi ¢abasi, yanhs bir ugras degil, hatta

%2 ibranilere Mektup, Bap, 9/27.

9, Siileymanin Meselleri, Bap, 3/16.

% Cemil Sena, Hz. Muhammed'’in Felsefesi, Istanbul 1975, s. 351.

% Wayne Grudem, Hiristivan Ilahivan-Huristivan Inancinin Temel gretileri, istanbul
2005, s.160-161.
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bu duygu, insanm yiice bir giice sigmma diirtiisiinii tatmin edebilir.’® Ancak, bu
kontrol merkezinin, insanin hesap verecegi iradeli davraniglarmi da kontrol ediyor
olmasi, problem teskil etmektedir. Esasinda insanm davranigsal sorumlulugunu
yerlestirmek i¢in gelmis olan vahiysel bildirimler, vahyin muhatap aldig:
toplumlarda bile bunu biitiinliyle basarmus gozikmemektedir. Bu egilim irade
hiirriyetinden bir sapma olarak da algilanabilir. Yine de soylenebilir ki, kutsal kitap
sahibi toplumlarm, kendilerine nazil olan dinsel bilgiyle olan sahih iligkileri, bu
yanlis anlayigmm oniine gegebilme sansma sahiptir.

Yalniz Hiistiyanhgmm degil, Ortacag skolastik felsefesinin de 6nemli
diigtiniirlerinden olan St. Augustinus (354-430), insan diinyas1 i¢in kaderci bir ilahi
yapmin hakimiyetini savunmaktadir. Insan icin asil olan ilahi vergidir.Bu konuda
galisip- ¢ahsmamanm bir yarari yoktur. Onun kader anlayisinin temelinde, Hz
Adem’den tevariis edilen asli su¢”®’ fikri yatmaktadir. Atamiz Adem’den bize
miras kalan bu sug¢un cezasi, ildhi iradeye kesin itaat edilerek Odenebilir.
Ademoglunun baskaca secenegi de yoktur. Ciinkii bizler “Ademoglu” yuz
Kaderimize itaatsizlik, atamiz Adem gibi olmamizi saglar. Adem’in hatasmm ortak
bilesenleri, onun ¢ocuklart olan bizlere yapismustir. Ona gore: “ Bu giinahtan
kurtulus, ancak Tanri'min bagisiyla olur, bu ugurda insanlarin ¢abasinin bir yarar
yoktur. 98 Hiristiyanligin bu donemdeki kurucu babalarma hakim genel egilim ve

% nsanlar, “insan” olarak incelenmedik¢e bu tiir hatalar devam edecektir. Giinahsiz bir

varlik beklentisi insan yagamu igin s6z konusu degildir. Diinyaiizerinde siddet ve
kandirmacanin siirgit devam etmesi, insanin kendi dinamikleri igerisinde ele alimamamig
olmasidir. Belki de bu nedenle insanla esyaarasindaki iliskiye yeniden bakmak
gerekmektedir. Tanri, insan1 kendi sinirlari igerisinde degerlendirmeye tabi tutacaktir.
Unlii Rus romanci Dostoyevski’nin “ Karamazof Kardesler” adh romanindaki
kahramanlarmdan olan Ivan’in dedigi gibi : “Eger Tanri yoksa her sey miibahtir!”
soziilizerinden gidersek diyebiliriz ki, insanin diinyadaki misafirligi ilahi yoksunluk
tizerinden de insa edilemez. Bkz: R. D. Laing, Yasantiun Politikasi, Ankara 1993, s. 58,
134.

Hiristiyanlk gelenegi de tipkikendisi gibi vahiy kaynakli gelenekler gibi, insanin
kaderini merkez sifat olarak  ““Tanri’nin ilmi” tizerinden temellendirmektedir. Bu inaniga
gore her seyibilen Tanri, ezelden beri bildigi bazi seylere istinaden insan igin degismez
bir kader yaratmustir. Tanri, kendilerinden lituflarini esirgememis oldugu bu varliklara,

97

cagrisina cevap vermekten kacinmak olanagmi da vermis olup, onlarin giinah
isley eceklerini ezelden beri biliyordu. Ayni Hiristiyanhk, Adem’in ogullar1 iizerinden
hareketle ilk giinahn insan kazanim oldugunu da iddia etmektedir. Bagimiza gelen her
kotilik bu ilk kusur yiiziinden gelmektedir. ( Asli gindh-Faute originelle). P. F. Lelotte,
age, s.5.

% Akkad, age, s.187,190.
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buna bagh olarak gelisen temel fikirleri; insan yazgisi baglaminda, “kaderin
Tanrisal bir takdir olusu ve buna itaatin mecburi bir secenek olusudur. 99

Hristiyanliktaki kader diisiincesi, toplumsal algiy1 etkileyen mezhebi
katmanlarda pek ¢ok farklilik géstermektedir. Kader inanci ¢ergevesinde Hiristiyan
mezheplerinde olusmus olan bu yaklasim farklari, ilkesel bazda olmamakla beraber,
cesitli yaklasim farklanmi da icerisinde barmdmrmaktadir diyebiliriz. Insanm
kaderinin ezelde yazih olusu konusunda biitiin gruplar arasinda neredeyse kutsal bir
ittifak olugmustur. Ayrnlk, esas1 etkilemeyen niianslarla Oriintiilenmis bir karakter
arzetmektedir. Denilebilir ki ezeli yazgi konusunda olusmus olan mezhepsel
ayngmalar, din anlayislarmm farkliigindan degil, gruplarin kutsal metinleri ifade ve
kavrayis farkliliklarindan yahut da metot ayriliklarmdan ortaya ¢cikmaktadir.*%°

Hrristiyan akidesi i¢in kutsal vahiy manzumesi olarak kabul edilen Kitab-1
Mukaddes, insan fiilleri muvacehesinde, hem Tanr’nin mutlak hakimiyetini, hem de
insan sorumlulugunu kabul ederek ikircikli bir yapiya sahip oldugunu
gostermektedir. Bu ¢eligkili yapi, giiniimiiz modern dindarlar i¢in dahi, telifi
imkansiz yorumlara kapi aralayan bir dinsel anlayis1 sahk vermektedir. Buna
ragmen bazi modermn ¢ag Yyorumculari bu problemi ¢ozme iradesini ortaya
koymuslardir. Bu ¢Oziimiin temel felsefesi: “Yeni Ahit’in insanlarin elinden
Qlktlgf’lOl iddias1 lizerine kuruludur. Aslnda Hiristiyanlk Ozelinde gelisen bu
durum, yalnizca onlarm degil, diger bazi vahiy kaynakh dinlerin de az veya ¢ok
baglarma gelen bir tehlikenin habercisidir. Kutsal Metni digsal argiimanlarla
yorumlama egilimi, temel bir “anlam sorunu” olarak varligmi siirdiirmektedir.
Insanlar ne yardan ne de serden vazgecebilmektedir.

% Hiristiyanlk, kendi icerisinde celisik gibi alglanabilecek bir kurgu iizerinden
yirtimektedir. Nitekim Hirisytiyanhk’ta: “Tanri, 6teki yaratiklarin aksine insan1 “6zgiir”
olarak yaratarak, yasalarma kars1 gelme olanagni vermistir” kesinligi ile: “Tanri, bizleri
Mesih’e o6nceden timit baglanmis olanlar arasinda yer almaya layik kilmistir” ezeli
belirlenimi aymi dizge igerisinde ifade edilmektedir. Lelotte, age, s. 5, 60. El-Behiy, age,
s. 103-104.

Protestanlik, “kaderci” yani “fatalist” bir karakterde oldugu halde, Ortodoks ve Katolikler
tanrisal yazgmn ilahi ilimle baglantisini kurarak, insan i¢in en iyi olan seyin “ yazgiya
itaat” oldugunu soylerler. Tanrisal yazg, 6zgir iradeye de kiigiik bir alan birakmustir. Bu
ytizden Hiristiyanligin kadim mezheplerinden olan Yakubiyye ve Nasraniyye (Nasturiler),
Islam diisiincesindeki “Kaderiyye” ye karsilik gelmektedir. M. Rosenthal - P. Yudin,
Felsefe Sozligii, Istanbul 1997, s. 249. El-Behiy, age, s. 104,107. Bagcl, age, s. 11.
Montgomery Watt, Hiir [rade ve Kader, Istanbul 1996, s. 9. Felicien Challaye, Dinler
Tarihi, Istanbul 1994, s. 78. Jacgues Jamier, Tevrat, Inciller Ve Kur’an, Istanbul 1980, s.
65.

100

101
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Hiristiyan mezheplerinin azamisinde goriilen ezeli kader inancinmn, Ortacag
din anlayisinin etkili oldugu her durumda, bir savunma refleksi olarak hayatiyet
buldugu goriilmektedir.’®? Kitab-1 Mukaddes’te ortaya konulmus olan bu kader
anlayis1 billurlasmus bir nitelige sahiptir. Bundan dolayidir ki ilgili kavramin makes
buldugu her sosyal katmanda ;“ildahi takdir”, “ ildhi determinizm” seklinde
anlagilmistir. Bu katiik, bahse konu olan toplumlarda kader, kaza, ecel ve nzk
anlayiglarin1 kutsal metinlerin ruhuna uygun bir sekilde saf hale getirememistir.
Ustelik Hiristiyanhg1 putperest tortulardan arndirmayi hedef edinmis olan Calven
bile Hiristiyani agidan kader fikrini ortaya koyarken, yukarida verilmis olan
kavramlart “Tanri’nin uliihiyeti” fikri etrafinda agiklama cihetine gitmistir.103

Kimi Hiristiyan teologlari, kaderi belirleyen ¢evre sartlarmin baskin
Ozelliginden de bahsetmislerdir. Onlara goére, tabiattaki diizen ve isleyis bir kaderi
yazgmnin cercevesinde ilerlemektedir. Kéinatta cari olan her tiirlii diizenleme de son
tahlilde yine Tanr’nin énceden yazgisina paralel 6geler igermektedir.***

flahi takdirin bir 0gesi olarak kabul edilen 6liim, kendi kurallarini igeren
sarth bir O6nerme olmayip, dogrudan zaman ve mekan tespitli bir yaz olarak
algilandigmdan otiirii, bu siireye (ecel ve Omiir siiresine) digaridan zorlayici bir
miidahale de imkinsiz goriilmektedir. Bu nedene dayah olarak is bu olusumlar,
degismez bir “kader” ve ezeli bir “yazg:” olarak yorumlanmustir. Kur’an vahyi, bu
durumu yukarndaki agiklamalarn disinda sartlara bagh olarak gelisen “nesnel bir
sonug” olarak agiklama egilimindedir.’®®  Hiristiyan ilahiyati, mutlak kaderci bir
yapidadir. Teolojik olarak; “biitiin insanlik icin tespit edilmis olan kiilli kader”
fikrini bir inan¢ degeri olarak deruhte eder. Buna mukabil Hiristiyan akidesi,
stinnetullaha uygun olarak kiyametin kopusunun da bir kader neticesi oldugunu
savunur. 10 Hiristiyanhigin etrafinda gelisen g¢izgisel bir kader algisi, dogal bir
¢ikarim olarak birey ve toplum algilarmi da etkilemigtir. Onlarm pek ¢oguna gore
“toplumsal kader”, ezelde belirlenmis ve degisme ihtimali bulunmayan dogrusal bir
hat {izerinde ilerlemektedir. Yaratihgm ortaya ¢ikis siirecinde her seyin kaynagi olan
Yiice Tanr, ilim ve kudret sifatlarna dayah olarak, insan ve toplumun davranislarini
énceden belirlemistir. 1lahi takdir tercihini bu yonde kullanmustir. 2%

192 Giinay Tiimer- Abdurrahman Kiiciik, age, s. 212.

103 Ferit Kam, Dini Felsefi Sohbetler, Ankara 1987, s. 128.

104 Arnold Toynbee-Daisaku ikeda, Yasam: Secin, Ankara 1992, s. 363.

105 Al-i imran Suresi, 3/145, 154.

06 p F. Lelotte, Yasam Sorununa Hiristiyanlhigin Getirdigi Coziim, Ankara 1985, s. 52, 60.
Montgomery Watt, Giiniimiizde Islam Ve Hiwistivanlik, Istanbul 1991, s. 192. Toynbee-
Ikeda, age, s. 363. Dogan Ozlem, Tarih Felsefesi, izmir 1984, s. 12.
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Bazi Hrristiyan din biiyiikleri ile entelektiielleri i¢in kader fikri, bir yoniiyle
insana ve tabiata hakim olmus olan Kat1 bir determinizmi, diger bir yoniiyle de ilahi
yazgiy1 ifade eder. Azz Jean Damescene’nin bunlardan birisidir. {lahi yazgmm
ezelde belirli olmasmm Tanrisal bir davranis oldugunu belirten Damescene, ezeli
yazgiya disaridan bir miidahalenin imkdnsizhgmi da savunmaktadir. Ona gore:
Tanr, kendi tasarruflarmda tamamen bagmsiz hareket etmektedir. O, Onceden
bilmesi tlizerine diledigini olusturmus, insaniise bu tegebbiisiin diginda tutmustur.108

Hiristiyan teolojisi, Hz. Isa’dan sonra; Aziz Auguste ve Aziz Paul tarafindan
gergevesi doldurulmus bir yapiya kavusturulmustur. Bu tesfiyenin ardindan ilahi
takdir, irade hiirriyeti ve Tanr’nm ilmi gibi konular daha sofistike bir hale sokularak
belirginligi saglanmistir. Ancak Peygamberlerin getirmis olduklan vahiylere yapilan
her eklemenin haklihg: konusunda Hiristiyanlik diinyasmmda da doyurucu ve ikna
edici agiklamalar yoktur. Bu yiizden hem Cizvitler hem de Bretonyal Kesis Pategius
Azizlerin yaptiklart bu eklentilere karsi ¢ikarak, vahyin orijinalitesinin korunmasi
gerektigini  savunmuglardir.  Onlar, Kutsal metinleri yorumlarken, kendi
geleneklerinin disinda, “insan iradesi” ile “ilahi iradenin miisadesi” *°° olgularmni
one ¢ikarmuglardir. Fakat her durumda Tannsal iradeye yapilan kuvvetli vurgularn
gblgesinde, bireysel sorumlulugu 6nceleyen bu yaklagim ana biinye iizerinde etkili
olmamustir. Gelenek tizerinde kutsal metinlerin ilk yorumcularn daha baskin
¢ikmuslardrr. Yine de Hiristiyanlk diinyasmm, kisisel sorumluluk konusunda bu
metinlere ragmen aldiklart mesafe dikkate degerdir.

Hiristiyanhgmn onciilerinden birisi olarak kabul edilen iskenderiyeli Philo
(MO. 20-MS. 50), ayni zamanda Helenistik Yahudiligin Hiristiyan dinindeki
gelisim seyrini de ortaya koyan bir din adam olarak bilinir. Iskenderiyeli Philo,
Tanr’nin tabiata bir diizen yerlestirdigine inanmakla kalmaz, Tanr’'nm ayni
zamanda bu diizenin devaml olarak isleyisini de kontrol ettigini ileri siirmektedir.**°
Philo, 6zgiir irade ve takdir-i ildhi kavramlarmi uzlastiran bir felsefi goriise de
sahiptir. Ona gore, ozgir olarak yaratimis olan insan fiillerini kendi seger. Bu
Ozellik yaratiklar icerisinde yalnizca insana verilmigtir. Ancak insanmn bu istegini de
Yaratic1 planlamaktadir.*** Philo, kader-alinyazs: diisiincesini de reddederek, zgiir
iradenin zidd1 olarak tanimladig: kaderi, kisisel olmayan ve “acimasiz” bir karakter
tagiyan bir giic olarak tanimlanustir. Ona goére her seyi planlamis olan Tanri, dua
edilince planmi degistirebilmektedir. Bununla beraber Iskenderiyeli filozof ve din

1

o

8 Louis Gardet-M. M. Anawati, Introduction a la Theologie Musulmane, Paris 1948, s. 31.

Bagel, age, s. 8-9.

Bagcl, age, s. 11.

0 Dursun Ali Aykat, Iskenderiyeli Philo, istanbul 2011, s. 155.
U Aykit, age, s. 166.
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bilgini Philo, ilahi takdir ve kader arasinda bir aymm da yaparak dzgiir iradeye bir
kapt aralamak istemistir. Onun kabuliine gore Tanrt her zaman iyi seylerin
yaraticisidir. 11ahi irade konusunda bir determinist gibi davranan Philo, kisisel kader
konusunda ise tam bir 6zgiir iradeci egilim sergilemektedir. Philo’nun diisiincesine
gore 1lahi takdir dzgiir iradeyi smirlyorsa da, kader-alnyazsi gibi 6zgiir iradeyi
tamamen reddetmemektedir.**? Bu nedenle Philo, kader diisiincesi karsisinda ilahi
takdir tarafinda yer almistir denilebilir.

SONUC

Kitap sahibi olan dinlerin ortak ilahi kaynaktan beslendiklerini dikkate alirsak,
mevcut dinsel gelencklerde yer etmis olan kader algisnin sekillenmesinde kimin
kimden etkilendigi ¢ok da onemli degildir. Zira insan davranislarini da kapsayici bir
nitelik arzeden Tanr’nin “yaratma” ve “irade etmesi”, birbirini nakzeder sekilde
yorumlanamaz. Yarattig1 insana siirekli miidahale eden bir Tanrn anlayis1 dogru bir
tasavvur degildir. Ancak Ehl-i Kitap geleneginde bu miidahalenin haklilig
konusunda temel bir konsensiisiin oldugu da goriilmektedir. Bizim sorgulamanz
gereken esas deger, inZal siirecine ait teblig gergekligi olarak, kisisel hiirriyeti 6ne
alan dinsel sdylem ve bildirilerin, nasil oldu da “bagmliligi dven”*** bir yorum
havuzuna siiriiklendigini ¢dziimleyebilmektir.

Yahudilik ve Huristiyanlk i¢in “geligkili” sayilabilecek yorum farkliiklarmm
olmus olmasi, yalnizca vahiy siirecindeki yazilim eksikliklerinden kaynaklanmanus,
kurucu babalarn kutsal metinleri farklh yorumlamalarmdan da kaynaklanmgtir.
Nitekim Nasrani gelenekte, Resil sdzlerinin kutsalhigi kadar, metni yorumlayan
azizlerin yorumsal katkilari ve dinsel metinlere yaptiklari eklentiler de diisiinsel
kutsallik kazanmugtir. Varligi kutsal olan kigilerin yorumlarma da kutsiyet
atfedilmistir. Boylelikle, semavi vahiylerin ortak yorum havuzuna; yalnizca elgilerin
katkilar degil, diger kutsal kisilerin sozleri de dercedilerek, saf olan vahiy gelenegi
korunamamusgtir. Bu durum, ilk kitdbi metinlerin anlam diinyasi tizerinde son derece
etkili olmustur ve buna istinaden Ehl-i Kitap gelenegi beseri katkilardan
kurtulamanmustir.

Giiciin kargismda olusan “¢aresizlik” fikri, insani bir degerdir. Ancak, giiclin
sahibine itaat istenirken “ kisisel sorumluluk” ilkesinin zedelenmemesi
gerekmektedir. 1lahi vahiyler, insan ile Tann arasmdaki iliskilerde giic-itaat
dengesini kurarak, insanm aleyhine gelismis olan durumu ortadan kaldirmayi
hedeflemislerdir. Araliklarla gonderilen mesajlar ile bu hedefin saglamasini da

12 Aykit, age, s. 166-167.
18 Ali Arslan Aydm, Isldam-Hiristivan Divalogu, Ankara 1984, s. 123,
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yapilmist. Mamafih [lahi irade, yaraticiliktaki asin vurgular yapmakla, insan
iradesini iptal etmemekte, yalnizca yaraticmin giicliniin smirlari hakkinda bizleri
uyarmaktadir. Yapip-etmelerinin sonuglarmdan sorumlu tutulan insanoglu, kendi
davraniglart konusunda ‘“karar verici” konumunda olmalidir ki, tdbi oldugu smavin
hakkaniyete uygunlugundan bahsedilebilsin. Insana yetenekleri miktarinca
yetkilendirme  yapilmistir  diyebiliriz.  “Hesap  verilebilirlik”  ortaminin
saglanabilmesi i¢in; Yiice Allah kendi miidahale alanini, insanin serbest iradesiyle
yaptigi fiilleri disarida tutarak netlestirmigtir. Bu etkin formasyonda, cevresel
faktorlerin etkileyiciliginden kaynaklanabilecek her tiirlii alternatif hesaba dahil
edilerek, zuliim ve kaos sec¢enegine kars1 “hiir irade” tercih edilmistir.

Netice olarak su degerlendirmeyi yapabilirizz Oliim, ecel ve omiir terimleri
kader inanigtyla organik bagi olan temel kavramlardir. Biitiin ildhi dinler, kendi
icinde kader, ecel ve 6liim algilarin1 yogun bir sekilde islemiglerdir. Bu gelenekte,
O0lim realitesinin bir “yasa” baglaminda biyolojik bir gergekliginin olmasi,
kagmilmaz olarak 6liim olaymmm her yoniiyle Tanri’ya nispetini giiglii bir argiiman
haline getirmistir. “Yasatan ve éldiirenin sadece Yiice Tanri oldugu™** fikrinin
baskin gelmesi neticesinde, hayatla ilgili olan diger tanrsal diizenlemelerin gzden
kagmrilmas1 neticesi ortaya ¢ikmistr. Halbuki Tanmnsal irade, insanin iradeli
eylemleri s6z konusu olunca, kesinlik ifade eden evrensel yasalarmm sonuglarmi bir
siire ertelemektedir. Aksi halde Tanri’nin, irade sahibi olarak yarattigi varhgi hesaba
cekmesi adil bir davranig olmazdi. Tanr’nin hayat i¢in koydugu bu ¢esit ilkelere
dogrudan miidahale ettigi zamanlar da yok degildir. Bu miidahalelere “mucize”
denir. Mucizeler hayatin akis1 i¢in genel bir durumu degil, istisnai bir hali ifade eden
alternatif yasalarla diizenlenmistir. Oliim gibi mutlak kesinlik iceren yasalar,
bireysel hesabm rasyonalitesi i¢in alternatiflerin varligmi da ortaya koymahdir.
Insanoglu, kesinlesmemis kurallarla isleyen yazgi alaninda, kendi yazgisma
miidahale edebilme sansma sahip olmahdr ki, 6zgiir diisiincenin iizerine insa
edildigi kisisel sorumluluktan bahsedilebilsin.

YW “Yaratan ve éldiirenin sadece Tanri oldugu” anlayisi, biitiin ilahi mesajlarm merkez
vurgusunu teskil etmektedir. Bu konuda ii¢ semavi gelenekte de ayni egilim goze
carpmaktadir: “Yasatan da éldiiren de Allah’tir... " kesin inanci, tevhit ilkesinin merkezi
bir vurgusunu tasimaktadir. Al-i Imran Suresi, 3/156. T&vbe Suresi, 9/116. A’raf Suresi,
7/158. 10/56, 15/23, 23/80, 40/67-68, 44/8, 50/43, 53/44, 57/2.Tekvin, Bap, 1/27-28.
Tesniye, Bap, 1/17-18. Mezmurlar, Bap, 88/5-7. Matta, Bap, 10/29. Yuhanna, Bap, 19/10-
14. Pavlus’un Selaniklilere I.Mektubu, Bap, 5/9. Pavlus’un Romalilara M ektubu,
Bap,15/9-11,Ancak geleneksel dini kiiltiir bu vurgunun kapsayiciligi igerisine insan
davraniglarini dailave etmeyiihmal etmemistir.
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