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BiR KITAP OLARAK LEVH-i MAHFUZ VE UMMU’L KITAB

-Law h al-Mahflz and Umm al-Kitab as a Book-

Dr. Miicteba ALTINDAS

Abstract The focal point of debates with regard to the Kitab constitutes the concepts
of “Levh-i mahfiiz” and “Ummii’l kitab”. It is a common misconception that “Levh-i
mahfiiz” is exactly the same as divine knowledge. Levh-i mahfiiz isn’t a place where it
was recorded but a place where revelation was taken at the stage of the descending of
revelation. In the Qur’an, the concept of “Kitab-1 makniin”, not “Ummii’l kitéb”, is
used for the concept of “Lavh-i mahfiiz”. Both concepts have stressed the actuality and
protectiveness of revelation source. Ummii’l kitdb is the origin of “Lavh-i mahfiiz”
from which Qur’an and all scriptures originate. Thus, Ummii’l kitab is a special
concept that symbolizes divine will which is the source and essence of revelation. In
this respect, Ummii’l kitdb is both the source of all being codes and all scriptures.
Therefore, the concept of “Kitab” is a key concept that makes sense of the relation of
God with being and humankind.
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GIRIS

Kur'an konusunda dogru bilgiyi elde etmek, Kur'an kavramlarini yerinde ve
dogru anlamakla miimkiindiir. Kur'an’m anlasilmasi ve yorumlanmasi noktasmda
geleneksel anlayislara baktigimizda ayetlerin anlagilmasinda bir ¢ok unsurun etkili
oldugu goriilmektedir. Gerek kiiltiiriin gerekse 6n kabullerin etkisi altinda bir yorum
anlayis1 bir ¢ok Kur'ani kavramin yanhs anlasimasma veya anlam kaymasina
ugramasina neden olmustur.

Kur’an, dogru ile yanlig1 ayran bir 6l¢iit olmas1 agisimndan bir bilgi kaynagidir.
Ancak onun bilgi kaynagi olma o6zelligi kullandigmmiz dilin kavramsal yapist ile
Kitab’m kavramsal yapis1 arasindaki uyumun anlagilmasina baghdir. Bunun i¢in de
Kur’an kelimelerinin nasil bir kavramsal orgii meydana getirdigine dikkat
edilmelidir.® Zira Kur'an’m saf fikir yapismi anlayabilmek oncelikle herhangi bir
onyargidan uzak olarak nesnel bir okumaya baghdir. Bu yiizden Kur’an kavramlari,
ekollerin diisiinceleri dogrultusunda degil, bizzat Kur’an odakh diisiince sistemi
icerisinde anlasilmahdir. Aksi halde kelimelere yiiklenen anlamlar Kur'an’la test

! Kocabas, Sakir, Islam da Bilginin Temelleri, 1z yaymeilik, istanbul, 1997, 5.19
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edilmezse, Kur'an dig1 bir zihniyete neden olmasi kagmnilmazdir.> Ancak biitiinliik
saglanirsa Kur'an’1t merkeze almig ve O’nu dogru anlama imkanini elde etmis oluruz.
Zira Kur'an celiskiden uzaktrr.®

Kur’an kelimeleri, birbirine kangtmilmamasi gereken farkhi anlam alanlarina
sahiptir* Kuran’m odak terimlerinden olan kitap kelimesi de bdyle bir &zellik
tasimaktadir. Konusma dilinde kitap denilince her zaman belirli bir anlanu vardir.
Kelimenin bu siirekli manasmna esas mana denir. Yani esas mana kelimenin her
zaman tagidigi asil manadr. Fakat kelimenin anlamu sadece bundan ibaret degildir.
Izafi mana ise kelimenin icinde bulundugu 6zel sistemden ve bu sistemdeki diger
kelimelerle olan iliskisinden kazandigi dzel anlamdir.® Bu nedenle kelimelerin dilsel
anlammm tespiti ve Kur’ani sistem i¢inde kazandiklar1 yeni manalarm kavranmasi
Kur'an’m biitiinligii i¢inde miimkiindiir.®

Bu agidan Kur'an kavramlan igerisinde 6nemli bir anlam zenginligine sahip
olan bir terim de kitap kavramudir. Kuran’m kitap olarak ifade ettigi levhi mahfuz ve
immii’l kitab kavramlarmm dogru anlagiimasi da bu acgidan onemlidir. Ayetlere
baktigimizda bu iki kavram farklh anlamlar igerisinde kullanimaktadir. Konu
biitiinligii ve ayetlerin anlam alanlar1 dikkate alindiginda farkli anlamlara geldigi
gorilmektedir.

1. KiTAB-I MEKNUN: LEVH-i MAHFUZ

Kur'an’da vahyin indiriligi ile baglantili olarak en ¢ok tartigma konusu olan
kavramlardan birisi de levh-i mahfiz kavramudir. Bu kavram tamlama seklinde
sadece bir ayette gecmektedir. “O, Levh-i mahfizda olan yiice bir Kur'an’dir.”’
Ayetteki levh kavrami, sozliikte genis ve yassi tahta, diiz satih, kiirek kemigi ve

2 Aydmn, Hiiseyin, Yaratis ve Gayelilik, DIB Yaymlari, Ankara, 1996, s.114

Albayrak, Halis, Kur'an i Biitinkigii Uzerine, Sule yay, Istanbul, 1993, s.71

Kocabas, Islam 'da Bilginin Temelleri, $.85

Izutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, gev: Siileyman Ates, Ankara, 1975, 5.21-22; Kelimenin
kokiinden gelmeyen fakat iginde bulundugu iliski sisteminden dogan bu anlama izafi
anlam denilir. Boyle bir iliski kitap kelimesine 6zel ve ¢ok karigik bir semantik anlam
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verir. Eger kelime bu sistemin disinda olsa kesinlikle bu manayi tasimaz. Kelime
Kur'an’da oldugu siirece bu anlam kitabin manasmm bir kismidir ve bu mana kelimenin
esas manasindan ¢ok daha énemlidir. (izutsu, a.g.e., $.22)

Albayrak, Kur'an’mn Biitiinliigii Uzerine, s.48; Kur'an’m biitiinligi anlayismm ii¢
cercevesi vardir. Ayet cergevesi, siyak-sibak cercevesi ve Kur'an’m biitlinligi
cercevesidir. (Albayrak, a.g.e., 5.43)

" Buruc-22
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lizerine yazi yazilan nesne anlamlarina gelmektedir.8 Cogulu elvah olan bu kavram
Hz. Musa’ya verilen Tevrat levhalarn i¢in de elvah ifadesiyle kullanilmgtir.’ Ayrica

Hz. Nuh’un gemisine de tahtalardan yapimus anlamma gelen “zat-1 elvah”
denilmigtir.*°

Tamlamadaki mahfiiz kelimesi ise korunmus, muhafaza edilmis anlamlarma
gelmektedir. Buna gore levh-i mahfiiz kavramu korunmus, muhafaza edilmis levha
demektir. Ayrica ayetteki mahfiz ifadesini “levh”in degil de Kur'an’mn sifat1 olarak
okuyarak anlam verenler de vardir.'* Bu durumda anlam “korunmug olan Kur'an bir
levhadadir” seklinde olmaktadir. Ancak bdyle bir anlam verilirse ayetin ifade etmis
oldugu bu 6zel kavramin anlam alani bozulacag i¢in 6zel bir tanimlama olan levh-i
mahfiz kavranu ortadan kalkacaktir.

Ragib Isfehani, levh-i mahfizun Kur'an’da “el-Kitab” kelimesi ile ifade
edildigini fakat i¢erigi hakkinda bilgi verilmeyip insanin anlayigina kapal bir alan
oldugunu séylemektedir.12 Kitab kelimesiyle baglant1 kurdugu bu kavrami ayetlere
dayanarak her seyin sayilip kendisinde kaydedﬂdigil3, yer ve gokteki biitiin
gizlilikleri kapsayan'®, olacak her seyin biitiin bilgilerini saklayan®® bir kavram
olarak yorumlamaktadir. Ibni Teymiye, levh-i mahfizu Kur'an’m indirilmeden
onceki yazili oldugu levha olarak anlarken®®  Zerkani, Kuran’m asil niishasmmn
levh-i mahfiizda oldugunu, elimizdeki mushafin da bu asil niishaya uygun olarak
tertip edildigini savunmaktadi.’’ Bu bakis agisma gore Kur'an’m indirilmeden
Oonce tamamen bu levhada yazil oldugu iddia edilmektedir. Elmalili ise levh-i
mahfizu yazici meleklerin ilahi ilmi kaydettikleri yer veya semavi kitaplari oradan
istinsah ederek Cebrail’e sunduklar bir makam olarak diisiinmektedir.'® Goriilecegi

8 ibn-i Manzur, Ebul Fadl Cemaleddin Muhammed, Lisdnu’l Arab, Kahire, 1970, c.2,
s.584; Ragb, Ebu’l Kasim Hiiseyin b. Muhammed el-Isfehani, el-Miifieddt fi Garibi’l
Kur'an, Daru’l Marife, Beyrut, $.456

®  Araf-145, 150, 154

0 Kamer-13

11 Zemahseri, Muhammed b. Omer, el-Kessdf an Hakdiki Gavdimi’t Tenzil ve Uyiinu’l
Ekavil fi Vucihi't Te'vil, 1307, c.2, s.536; Ates, Sileyman, Yiice Kur'an’'m Cagdas
Tefsiri, Yeni Ufuklar, Istanbul, 1988, ¢.10, 5.402

12 Ragb, Miifredat, s.456

B Yasin-12

¥ Neml-75

B Kaf-4

6 fbn-i Teymiye, Ebu’l Abbas Takiyuddin Ahmed b. Abdulhalim b. Abdusselam, Mecmii u
Fetavd, Riyad, 1381, c.12,5.126

17 Zerkani, Muhammed Abdulazim, Mendhilii 'l rfan fi Ulimi’l Kuran, 1980, c.1, 5.48-49

8 Elmalli, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dili Kur an Dili, Ankara, 1986, c.8, 5.534
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gibi Kur'ani bir kavram olan levh-i mahfiiz hakkinda birbirinden ¢ok farkh yorumlar
dikkati ¢ekmektedir.

Tartigmalara baktigmuzda levh-i mahfizun, Kur'an’daki kitab, kitdb-1 mubin,
imam-1 mubin, kitdb-1 meknln, kitdbu’n hafiz ve immii‘l-kitdb kavramlariyla iliskili
olarak yorumlandigmni gormekteyiz. Bu kavramm anlam ¢ergevesi oldukca
genisletilerek Kitap kavramu ve tiirevleriyle esitlenmistir. Buna gore levh-i mahfiiz,
kader ve kaza levha5119, ilahi ilimzo, ummii’l kitab21, mele-i a‘la‘da bulunan bir
levha®?, ulvi ve sufli aleme dair biitin halleri iceren bir kitab?®, kiilli nefs?*,
gdkyiiziinde yedinci tabakada bulunan bir levha®®, varliga ait genel yasalar®®,
hakikatlerin tasvirini i¢ine alan bir nesne27, Kur'an’m bizzat kendisizg, biitiin ilahi
kitaplarin ¢ogaltildig1 levha?® seklinde yorumlanarak c¢ok genis bir anlam alanina
sahip olmustur.

Yapilan bu yorumlarm yani swa daha farkh ve ilging giincel yorumlar da
yapilmaktadir. Baz1 yazarlar, levh-i mahfiizla insan hafizas1 arasinda iligki kurarak
bu kavramu insan hafizasmm evrendeki karsiligi olan evrenin hafizas1 olarak farkh
bir sekilde tanimlamaktadir.*° Bagka bir bakig acisma gore de levh-i mahfiiz, tim
kainatm kitabi, Kur'an ise bu kainat kitabmin bir parcasidir. Bir ¢esit bilgi iglem
merkezi olarak yorumlanan bu kavram ilahi kayit merkezi olarak goriilmektedir. Bu

19 Ciircani, Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif, Tarifit, istanbul, 1300, s.130

2 Ciircani, a.g.e., s.130; Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, , Beyrut, 2002,
c.4,s.651

A Zeccac, Ebu Ishak ibrahim ibnii’s-Seri, Medni’l Kur'an ve Irdbuhu, Beyrut, 1988, c.5,
s.309

2 jbn Kesir, imaduddin Ebi’l Fida Ismail, Muhtasaru Tefsir-i Ibn-i Kesir, Beyrut, 1393,
c.3, 5.626

2 Razi, Ebu Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer b. Huseyn et-Taberistani, Tefsir-i
Kebir (Mefitihu’l Gayb), Komisyon, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 1995, c.22,5.138

2+ Ciircani, Tarifdt, $.130

% Zemahseri, Kessdf, c.2, s.536; Beydavi, Nasuriddin Ebu Said Abdullah b. Omer el-Kadi,
Envdru’t Tenzil ve Esrdru’t Te vil, Istanbul, 1320, ¢.6, $.793.

% ibn Riisd, Ebu’l Velid Muhammed, el-Kesf an-Mendhici’l-Edille fi Akaidi’l Mille, Beyrut,
2002, s.111

27 Farabi, Ebu Nasr M. b. Muhammed, Kitabu 'l Fusus, 1345, 5.16

2 ibn Manzur, Lisdnu’l Arab, c.1,5.104

2 Kurtubi, Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed, el-Cami li Ahkami’l Kur'an, Beyrut, 1966,
c.19, 5.298.

30 Ogztiirk, Y. Nuri, Kur'an’in Temel Kavramlart, Yeni Boyut yay, Istanbul, 1995, 5.328
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anlayisa gore bu kavram tiim kainatin idare kanunlarnin yazih oldugu ve biitiin
varliklarm gegmis ve geleceklerinin kayith oldugu bir merkezdir.®*

Tartigmalardan da anlasilacagi gibi bu kavram hakkinda yapilan yorumlarm
birbiriyle ¢eligkili ve Kur'an agismdan tutarsiz oldugu goriilmektedir. Soyut bir
kavram olan levh-i mahfiiz hakkindaki tanimlamalar herkesin kendi somut diisiince
yapisin1 yansitmaktadir. S6zkonusu kavramla ilgili tanimlamalarin iizerinde en ¢ok
yogunlastig1 alan ilahi ilimle ilgilidir. Genelde bu kavramla, kitap kavramu ve ilahi
ilimle iligkilendirilerek sonsuz ilmin sembolik anlamda somutlagtiriimasi
saglanmustir. Ilahi ilmin timiiyle yazih oldugu levha olarak yorumlanan levh-i
mahfiiz kavrami, immii’l kitab kavramiyla es anlamli goriilerek ilahi ilmin anlam
alanma sokulmustur. Halbuki farkli bir anlama gelen tmmii’l kitab kavramu ana
kitap olarak ifade edilen kanunlar biitiiniinii simgelemektedir.

Genel anlayisa gore sonsuz ilahi ilmi sembolize ettigi diisiiniilen ve
vahyedilen biitiin ilahi kitaplarm ana kaynagi olan Ummii’l kitab/Ana kitap levh-i
mahflizla ayniles;.tirilmektedir.32 Boyle bir anlamlandirmada etkili olan unsur kitap
ve ilahi ilim kavramlarmin ayetlerde birlikte kullanilmasindan kaynaklanmaktadnr.33
Halbuki boyle bir tanimlamaya ayetler imkan tanmamaktadir. Hi¢cbir seyin ilahi
bilgi disinda gergeklesmeyecegini, her seyin ilahi bilgi igerisinde oldugunu
vurgulayan bu tiir ayetlerin ilahi ilmin bir kitap i¢inde oldugu seklinde lafzi olarak
yorumlanmas1 tutarsiz diisiinceleri beraberinde getirmistir.

Kur'an’da varliklara ait kader levhasi, ilahi bilgi hazinesi, Kur'an’in
tamamiyla kayith oldugu makam ve insanlarm amellerinin kaydedildigi levha
seklinde anlasilan levh-i mahfiz kavramiyla ilgili herhangi bir bilgi yoktur. Ancak
ayetlerde yer alan Kitab*, Kitab-1 Miibin *°, fmam1 Miibin®*® ve Ummii’l Kitab®’
kavramlart farkh anlamlara gelmesine ragmen genel anlayisa gore levh-i mahfiiz
olarak yorumlanmlstlr.38 Bu anlayisa gore her geyi bilen ve kusatan ezeli ilahi ilim
levh-i mahfiz olarak isimlendirilen bir kitapta kayithdir ve her sey ilahi ilim

31 Yenigeri, Celal, Uzay Ayetleri Tefsiri, Erkam Yaymnlari, istanbul, 1995, 5.203, 366

32 Ates, Cagdas Tefsir, ¢.8, 5.238

% Bkz. Rad-39, Enam-39,59

*  Taha-51, Hadid-22, Rad-39

®  Hud-6, Neml-76,77, Enam-59

® Yasin-11

" Rad-39, Zuhruf-4

3 Riza, Muhammed Resid, Tefsiru’l Kurani’l-Kerim, Menar matb, Misir, 1353, ¢.7, 5.470;
Buhl, F, Kur'an, IA, Maarif Basimevi, Istanbul, 1955, ¢,6, 5.997; Wensinck, A. J, Levh,
IA, Maarif Basimevi, Istanbul, 1957, c.7, 5.48-49
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tarafindan takdir edilip kader kitabi olan levh-i mahfiza yazlmstr. ilahi bilgi
hazinesi olarak kabul edilen bu kitap sonsuz ilahi ilmi sembolize etmektedir. 3°

Erken donem kader tartigmalarma baktigmmzda levh-i mahfiz, kitap ve
immii ‘-kitdb kavramlaryla baglanti kurularak ilahi ezeli bilgi ve kader problemi
etrafinda ele almmustir. Insan davranislan ezeli ilahi ilmin icerisine sokulmus ve
hafaza meleklerinin insan fiillerini asil niisha olan immii’l kitabdan istinsah ettikleri
ve insanlarm buradaki kayda gore amelde bulunduklant iddia edihnistir.40 Bu
tartigmalardaki cebir anlayismi reddetmek amactyla Ebu Hanife, levh-i mahfiizu
farkll bir gekilde yorumlamaya ¢aligmistir. Ona gore her seyi kusatan ezeli ilahi ilim
varliklar1 yaratmadan once ezelde bilir. Varligi takdir ve tayin edendir. Her sey ilahi
irade, ilim, kaza ve kader iledir. Allah her seyi levh-i mahfliza kader ve hiikiim
olarak degil vasif olarak yazmlstlr.41 Goriilecegi gibi levh-i mahfiz insan
davranislarmi da igine alan ilahi ilmin yazili bir yansimas: olarak kabul
edilmektedir.

Ilk dénem hadis kaynaklarmdaki rivayetler de levh-i mahfiz kavramma
yiiklenen anlamlan yansitmasi agisindan oldukga dikkat (;ekicidir.42 Buhari’deki
rivayetlerde levh-i mahfiz, tmmii’l kitab, aslu’l kitab ve ciimletii’l kitab
kavramlarnmn birbirinin yerine kullanildig: gériilme:kte:dir.43 Kimi rivayetlerde Ilahi

% Razi, Tefsir-i Kebir, c.13, s.11, Tbn-i Kesir, Tefsiru’l Kur'ani’l Azim, .4, 5.392, Elmalil,
Hak Dini, ¢.6, s.378; Kutub, Seyyid, Fi-Zuali’l Kur'an, ¢ev: Komisyon, Diinya yay,
Istanbul, 1990, ¢.10, s.47, 279; Ates, Cagdas Tefsir, ¢.7, 5.338; .9, 5.275-276

40" Miicahid, Ebu‘l-Haccéc, Tefsiru Miicahid, Katar, 1976, $.592

1 Ebu Hanife, Numan b. Sabit, Fikhu'l Ekber, Misir, 1323, 5.36

42 Hadis kaynaklarmdaki Levh-i mahfiz ile ilgili en erken rivayet oldugu kabul edilen haber
bu bakig agismi yansitmaktadir: “Ey Temimogullari, miijdeyi kabul edin! Onlar da iki
kere, Ey Allah Rasulil, sliphesiz sen bizi miijdeledin, bize diinyalik da ver, dediler. Allah
Rasulii daha sonra Yemenlilere: Ey Yemenliler! Temimogullar’'nin kabul etmedigi
miijdeyi siz kabul edin! dedi. Onlar da, kabul ettik, biz sana bu yaratihs isinin baslangicta
nasil oldugunu sormaya geldik, dediler. Hz. Peygamber de sdyle buyurdu: “Allah var
iken hicbir sey yoktu. Arsi su iizerinde idi. Gokleri ve yeri yaratt1 ve daha sonra her seyi
Zikr’e yazdi.” Bu sirada birisi, Ey Imran deven bagndan kurtuldu, dedi. O da; hemen
arkasindan gittim ve benimle devemin arasmi kesen serapta onu goremedim. Keske
deveyi biraksaydim da Hz. Peygamberin sozlerini dinleme firsatini kagirmasay dim, dedi.”
(Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail, el-Camiu’s Sahih, 1315, (Kitibu Bed’i’l-
Halk), c.4, s.73)

4 Buhari, a.g.e, c.6, s.38; ibn-i Abbasa dayandirilan bir rivayette ise konu hikayemsi bir

karaktere biiriindiiriilmektedir. “Allah beyaz mercandan bir levha yarattl. Levhanin iki

kenar1 yesil zebercet tagindandir. Kalemi ise nurdur. Allah diriltmek, 6ldiirmek, yaratmak,

rizik vermek, aziz yapmak, zelil kilmak ve diledigini yapmak icin bu levhaya her giin 360

defa nazar eder.” (Ibn-i Kesir, Tefsiru’l Kur dni’l-Azim,, .8, 5.350)
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emirlerin tamaminmn bulundugu bir levha olarak kabul edilen levh-i mahfiz kimi
rivayetlerde ise ezeli ilmin bir yansimasi olarak kader ve kaza levhasi olarak
tanimlanmaktadir. **

Goriilecegi gibi rivayetler, insan agisindan tecriibe dis1 olan ve sadece Allah
ile Hz. Muhammed arasinda gerceklesen konugmanm mahiyetini agiklamaya
yonelik olmas1 gerekirken, i¢erik agisindan Kur'an’m agik ve nesnel olan anlam
delaletini, olduk¢a karmasik gizemli bir hale getirmistir. Aslnda levh-i mahfizun
keyfiyetini izah eden bu rivayetler, farkh iki alandan bahsetmektedir. Bunlardan bir
kismi, Allah-insan iligkisinde insanmn kaderi, diger bir kismu ise Allah-el¢i iligkisinde
seriatlarm kaynagi ve ash ile ilgilidir. Oyleyse insanlarm Kur'an kavramlarmi ve
deldletlerini, i¢inde yasadiklart toplumun kiiltir ve tarth kodlarnn igerisinde
yorumlamalari, Kur'an’m kendine yeten dilsel deldletini ve anlam smirlarni
zaylﬂatrmstlr.45

Felsefeciler levh-i mahfiiz kavraminin igerigini felsefi diizlemde ele alarak
farkli izah tarzi geligtirmislerdir. Farabi, Kur'an’da gecen kalem, levh ve kitab
kavramlarin1 sembolik gostergeler olarak ele aldigi i¢in Allah-varhk iliskisini bilgi-
varlik iligkisine ¢evirmektedir. Ona gore Kalem, yazma iglevi gdren somut bir alet;
levh, iizerine yazi yazilan basit bir nesne ve kitdb da belli isaretlerin kaleme
alinmas1 anlammna gelmemektedir. Kalem, emr alemindeki manalar1 alir ve ruhani
bir yazma ile bu manalar levhe iletir. Bu durumda kaza, kalemden; takdir de levhten
dogmaktadir. 46

Ibni Riisd ise levh-i mahfiizu, i¢ ve dis sebeplerden olusan Allah’mn insanlarla
ilgili olarak yazdigi, degismeyen kaza ve kaderi olarak anlamaktadir.  Allah,
sebeplerin var olma illeti oldugu i¢in s6z konusu sebepleri ve sebepleri gerekli kilan
hususlan bili. Bu nedenle bu sebepleri Allah’tan baskas: kusatamaz. Allah’m
gergek anlamda gaybi sadece kendisinin bilmesinin anlami da budur. Dolayisiyla
sebeplerin bilgisi gaybm bilgisidir. Buna gore gayb, varhgm var olusunu veya var
olmayigmi bilmekten ibarettir.*’ Boylece Ibn Riisd, Allah ile diger varlklar
arasindaki iligkiyi, igsel ve digsal illetlerin olusturdugu bir yasa seklinde
yorumlayarak bu yasanin ezeli bilgi kapsaminda insanlarnn da igerdigini kabul
etmektedir.

Ciircani, levh-i mahfizu kiilli nefis ve kitdb-1 mubin olarak yorumlayarak
kendi igerisinde dort levha ile tanimlamaktadir. Bu baglamda Levh, kitab-1 mubin ve

4 {bn Teymiyye, Mecmiiu Fetdvd, c.12,s.387-388

4 Aslan, brahim, Levh-i Mahfiiz 'un Deldleti Sorunu, AUIFD, 2009, ¢.50, 5.36
“ Farabi, Kitabu’l-Fusus, s.16
47 ibn-i Riisd, el-Kesf an Mendhici’I-Edille, s.111
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nefs-i killi‘dir. Dort ¢esit levha vardir. Kazi levhasi, mahv ve isbattan 6nce gelir.
Bu, ilk akil levhasidir. Kader levhasi ise kiilli nefs-i natika levhasidir. Bunda ilk
levhanmn kiillileri ve iligkili olduklar1 sebepler ayrmtili olarak bulunur. Bu levha,
levh-i mahfiz olarak isimlendirilmistir. Nefs levhasi ise alemdeki her seyin sekil,
gorinim ve miktarmm resmedildigi diinya semasi olarak isimlendirilen ciiz-i
semiviyyedir. Bu levha, hayal-i alem mesabesindedir. ik levha, alemin ruhu,
ikincisi kalbi gibidir. Heyli levha ise, sehadet alemindeki saretleri iceren levhadir.*®

Fahreddin Raz ise levh-i mahflizu kitdb kavramu ile iliskilendirerek iki farkli
kitap anlayis1 gelistirmigtir. Ona gore Allah’m katinda iki kitdb vardir. Bunlardan
ilki yaratmayla ilgili olup bunu melekler mahlukat igin yazarlar. Bu kitab, silme ve
tesbit etme yeridir. Ikinci kitb ise levh-i mahfizdur. Bu kitab, ulvi ve sufli alemle
ilgili biitiin hallerin belirlendigi bir kitaptir. 49

Tanimlamalardan goriilecegi gibi levh-i mahfiiz, varlik ve kader tartigmalar
baglaminda ilahi bilgiyi ve alemdeki diizenin sebep-sonug yasalarini igeren bir kitap
olarak yorumlanmustir. Felsefl yorumlara bakildigmda bu kavram insan ve kaderini
iceren kapsayici bir bilgi levhas1 olarak kabul edildigi gibi fizik yasalarmi igeren bir
levha olarak da goriilmektedir. Buna gore levh-i mahfiiz, ezeli ilahi ilmin kapsamu
icerisinde biitiin varliklarin kaderini igeren bir kitap olarak anlasilmaktadir. Boyle
bir anlamlandirma siirecinde bu kavram, Kur'ani kavramlardan olan Kitab, Ummii‘l-
kitdb ve Kitab-1 miibin gibi farklh anlam alanlarma sahip kavramlarla
aynilestirilerek anlam kaymasmna ugramustir.

Kur'an’m niizul siireciyle ilgili olan bu 06zel kavram hakkinda yapilan
tartigmalara bakildiginda bir kavram kargasasi yasandigi ortadadir. Konuyla ilgili
Ayetler biitiinlik igerisinde ve Kur'an zemininde ele almnus olsaydi bu anlam
kaymasinm Oniine gegilebilirdi. Vahiy siireci igerisinde vahyin kaynagi olan Allah
ile vahiy melegi Cebrail arasinda ontolojik bir zorunlulugun sonucu olan bu 6zel
alan tamamiyla vahiyle ilgili bir kavramdir. Bu anlamda levh-i mahfiz emir alma
merkezi olup emirlerin verildigi yeri ifade eden mecazi bir kavramdir.>® Yaratict bu
kavramla vahye kars1t siiphe ve sartlannmghk igerisinde olan inkarcilara karst
elcisiyle arasmdaki mesajin gergekligini ve korunmuslugunu Vurgulamaktadlrs1 Bu
yizden levh-i mahfizu ilahi ilmin timiyle yazldigi bir kitap veya levha olarak

48 Clircani, Tarifit, $.130

4 Razi, Tefsir-i Kebir, ¢.13, 5.473

50 Wensinck, Levh-i mahfizu ilahi emirleri iceren levha olarak gdrmektedir. Wensinck,
Levh, 1A, c.7, s.48; krs; Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, cev: Alpaslan Agikgenc,
Fecr Yayinlari, Ankara, 1987, 5.158

1 Buruc-22
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kabul etmek ayetin anlam orgiisiiyle uyusmamaktadlr.52 Onyargih ve tahmine dayali
yapilan yorumlar farkh anlamlandirmalara neden olmustur.

Levh-i mahfizu ilahi bilginin kayitlh oldugu bir mekan veya kitap olarak
algllamak, ilahi sifatlara mekan izafe etmek anlamma gelecektir ki bunun
Kur'an’dan dayanag@i yoktur. Boyle diistiniildiigii takdirde sonsuz olan ilahi ilmin
yazildig1 sonsuz sayfalar gerekecek ve bu kitap da Allah’in yaninda bulunacaktir.
Varlk boyutu olarak askin bir varlk i¢in bunu diisiinmek muhaldir. Zira bu
durumda Yaratic'nmn yaninda ezeli olan baska nesnelerin varhigmi kabul etmek
gerekecektir ki varliksal agidan boyle bir sey imkansizdir. Bu yiizden levh-i
mahflizun yeriyle ilgili yedi kat semanin istiinde, dogu ve bati aras1 kadar bir
yerde53 gibi rivayetler bu maddi kitap i¢in yer arama sorununun bir yansmmasidir.

Mekan problemini agmak i¢in levh-i mahflizun ilahi bilgiyi sembolize eden
soyut ve sembolik bir kitap oldugu iddia edilirse, Yiice Yaraticr'nin bdyle bir seye
ihtiyact yoktur ve ayetler boyle bir imada bulunmamaktadir. Zira ilahi bilgiyi somut
veya soyut olarak bir kitapta toplamak, onu smirlandirmak anlanmmna gelecektir. lahi
bilgiyi en giizel sekilde ifade eden ayet boyle bir anlayisi reddeder niteliktedir:
“Yeryiiziindeki agaclar kalem, denizler de miirekkep olsa, sonra yedi deniz daha
eklense Allah’m sozleri yazmakla tiikenmez. Ciinkii Allah kudret ve hikmet
sahibidir.” >

Levh-i mahfiz konusunda yapilan yanlslardan birisi de bu kavramm ilahi
ilimle esit gorilmesidir. flahi ilim, levh-i mahfizda yaz ile yazlarak
saglamlastirilmis oldugu kabul edildigi i¢in degismeyen bu kitap, ciizi ve kiilli her

2 Bu baglamda M. Abduh sunlar1 sdylemektedir: Yedi kat gogiin distiinde, su kadar

mesafede ve ilahi ilmin kendisinde yazili bulundugu s6ylenen Levh-i mahfiiz Kur'an’da
gecmez. Bu gayb alemine ait bir sey oldugu i¢in ona inanmak da gaybe imanla ilgili bir
konudur. Gaybe iman ise konuyla ilgili olan nasslarin sinirinda durmakla olur. Ancak
Levh-i mahfiizla ilgili olarak ileri siiriilen goriislere inanmay1 gerektiren bir nass yoktur.
(Resid Ruza, Tefsiru’l Kur'ani’l Hakim, c.2, s. 162)

5 Zemahseri, Kessdf, c. 2, s.536; Suyuti, Celaleddin Abdurrahman, ed-Diirrii’l-Mensiir
[fi't-Tefsir bi’l-Me’siir, Kahire, 2003, c. 15, s.344; Ici, Muhammed b. Abdurrahman, b.
Muhammed, Cdmiu’l Beyin fi Tefsiri’l Kur'an, Beyrut, 2004, c.4, s.472; Razi, Tefsir-i
Kebir, c.8, s.114; Resid Riza, Levh-i mahfizla ilgili rivayetlerin ibn-i Abbas ve diger
tefsircilerden rivayet edilen goriislerden ibaret oldugunu ifade ederek rivayet tefsiri ile
ugrasan tefsircilerin bu tiir rivayetlerin etkisinde kalarak bu konu hakkinda Kur'an’da ve
sahih silinnette olmayan goriisler ileri siirdiiklerini sdylemektedir. (Riza, Tefsiru’l
Kur'ani’l Hakim, c.7, 5.471-472)

% Lokman-27, ayricabkz. Kehf-109
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seyi kapsamaktadir.®® Kitab-1 miibin olarak kabul edilen ilahi ilim bazi faydalardan

dolay1r bu kitaba yazilmistir. Yaratict bu halleri levh-i mahfiiza, meleklerin ilahi
ilmin malumata niifuz ettigine, yerde ve gokte hicbir seyin ilahi bilgi disinda
olmadigma vakif olmalart icin kaydetmistir. Boylece levh-i mahfiiz icin
gorevlendirilmis bulunan melekler bu alemin sayfalarinda meydana gelecek seyleri
bu kitapla karsilagtirirlar. Boylece de bunlarin levh-i mahfiizdaki kayitlara uygun
oldugunu gt')riirler.56 Halbuki goérevli meleklerin irade ve tercih yetileri olmadigi
icin boyle bir kiyasta bulunma yetkileri yoktur. Boyle bir karsilagtirma yapmak da
onlarm gorevleri agismdan mantiksizdir. Zira  biitiin mevcudatm hallerinin detaylh
bir bigimde bdyle bir kitaba kaydedilmesi anlayisi, ilahi ilmin degismez oldugunu
ispatlama ¢abalarma yonelik bir endisedir. Ancak ayetlere bakildigi zaman bdyle bir
diisiinceyi savunmak miimkiin degildir.

Olmus ve olacak her seyin yazili bulundugu kitap olarak kabul edilen levh-i
mahflizdaki bilginin ezelde kesinlesmis bilgi mi, yoksa ezeli imkanlar arasmdan hiir
ilahi ve insani irade tarafindan secilerek fiilli duruma gegen seylerin bilgisi mi
oldugu konusu da tartiyjmahdw. Levh-i mahfiizda bizzat ezelde sec¢ilmis ve
belirlenmis seylerin degil de sadece ezeli imkanlar arasindan ilahi ve insani irade
tarafindan segilmelerinden sonra fiili duruma gegen seylerin bilgisinin kayith oldugu
diisiincesi57 de problemi ¢ézmemektedir. Ciinkii bu diisiince de levh-i mahfiizda
insan davraniglarinin bizzat reel varliklarnin yazildigmi onaylamaktadir.

Kur'an’da levh-i mahflizla es anlamli olarak kullanilan bir diger kavram
Kitab-1 Meknun kavramudir. Levh-i mahfiiz kavraminda oldugu gibi bu kavram

% Yiice Yaratici, ezeli ilmi ile insanlarin sevap giinah rizik ecel gibi biitiin hallerini bilir.

Ciinkii ilk yarattigr sey kalem olup onunla yaratiklarm mukadderatini levh-i mahfiiza
yazmustir. Levh-i mahfiiz ilahi plandir ve kesin olarak hatasizdir. Ilahi takdir ilme tabidir.
Bir seyi nasil olacaksa dyle bilmistir ve dyle hitkkmetmistir. Ilim miiessir degildir. Takdir,
her yaratilan1 giizellik, ¢irkinlik, faydall ve zararli olma hallerinden hangisiyle ilgili
olacaksa zaman ve mekan yoniiyle tahdit ve tayin etmektir. Ancak insanlarin elinden irade
almmamustir. Saadet ve sekavetin yolunu insan kendi iradesiyle tutar. Her sey
Allah’tandir demek yaratma ve takdir yoniinden O’na aittir demektir. Bizdendir demek ise
kesb ve irade yoéniinden bize aittir, demektir. (Taftazani, Saduddin Mesud b. Omer,
Kelam Iimi  (Serhu’l Akaid), gev: Siileyman Uludag, Dergah Yaymlari, Istanbul, 1980,
5.230, Elmalih, Hak Dini, .7, 5.227, Nesefi, Omer, Akaid, Haz: M. Seyyid Ahsen, Otag
Yayinlari, 1974, 5.136-139)

Razi, Tefsir-i Kebir, c.9, s.469 krs. Kurtubi, el-Cdmi, c.7, s.5; Mutezile ilahi kelamm once
melekler tarafindan duyuldugunu sonra onlar tarafindan levhe yazildigini savunmaktadir.
(Kadi1 Abdulcabbar, Abdullah b. Ahmed Ebu’l Hiiseyin, el-Mugni fi Ebvdbi’t Tevhid ve’l
Adl, Kahire, 1961, c.7, 5.201)

Ozdemir, Metin, Allah’m Bilgisinin Ezeliligi ve Insan Hiirriyeti, iz Yaymlar, Istanbul,
2003, s.20

56

57
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hakkinda da ¢ok farkh yorum ve tartigmalar yapilmistir. Yapilan bu tartigmalar daha
¢ok ifadenin gectigi ayetten sonraki ayetlerle baglantihidir.

Kitab-1 mekniin kavramu ayette su baglam igerisinde ge¢mektedir: “Dogrusu
O, Kuran-1 Kerim’dir. Sakli bir Kitaptadir. Ona armmis olanlardan baskasi
dokunmaz. Alemlerin Rabbi tarafindan indirilmistir.””®  Ayet, levh-i mahfiz
kavrammi, sakli ve korunmus kitap anlammna gelen kitdb-1 meknlin tamlamasiyla
farkh bir sekilde ifade etmektedir.

Meknln kelimesi bir seyi korumak, saklamak ve Ortmek anlamlarma gelen
“kenene” fiilinden tliremis ismi meful olup korunmak i¢in gizlenip saklanilmis sey
demektir®® Maddi anlamda koruyucu &zellizi olan seyler icin kullanildigi gibi
mecazi anlamda koruyucu 6zelligi olan seyler i¢in de bu fiilden tiiretilmis kelimeler
kullaniimaktadir. Bu iki anlam ¢esidini de ayetlerde gormek miimkiindiir. Kur'an’da
insanm i¢inden gegirdigi niyet ve diisiinceler®®, kalplerdeki anlamaya engel olan
ortii ve kapahhkel, daglardaki sigmmak ve barmnaklar®?, cennet kizlari hurilerin el
degmemisligi ve saﬂ1g163 ifade edilirken bu kokten tiireyen kelimeler kullanilmustir.

Kitab-1 meknun kavramu mushafin kendisi, “mutahharun” ifadesi de maddi
temizlik anlammnda yorumlandigi i¢in bu ayetlerden Kur'an’a abdestsiz
dokunulamayacagi hiikkmii ¢ikarlmistr. Buna goére bir ¢ok fikih¢1 ve tefsirci
Kur'an’in abdestsiz tutulup okunamayacagi konusunda bu ayetleri delil olarak
kullanmglardir.®* Bu goriiste olanlar “ona dokunamaz” anlamuindaki haber kipini
“ona dokunmasmn” seklinde olumsuz bir emir kipi olarak yorumlayarak ayetin talep
anlamu tagidigmi séylemiglerdir. Ayet Elmalili'nin da ifadesiyle taharetsiz, kirli eller
ona dokunmasm, ancak maddi ve manevi pislikten temizlenmis abdestli kimseler
dokunsun anlamndadr.®® Bu yorumun sonucu olarak mushafin abdestsiz

tutulmamas1 gerektigi hitkmii ¢ikarilmugtir. Ayet baglammndan koparilarak anlagildig:

%8 Vakia, 77-80

% Ragb, Miifreddt, s. 442; Firuzabadi, Mecdiiddin Muhammed b. Yakub, Bdsdir Zevi’t-
Temyiz fi Letdifi’l Kitabi’l Aziz, 1986, c.2,s.161; Ibn-i Manzur, Lisdnu’l Arab, c.3, $.305

8  Bakara-235, Neml-74, Kasas-69

61 Enam -25, Isra-46, Kehf- 57, Fussilet-5

62 Nahl -81

8% gaffat- 49, 52, Tur- 24, Vakia- 23

8 Alusi, Ebu’l Fadl Sahabuddin Muhammed el-Bagdadi, Ruhu’l Medni fi Tefsiri’l Kur’ani’l
Azim ve’s Sebi’l Mesdni, Beyrut, 1997, c.15, s.235, Ibn-i Kesir, Tefsiru’l Kur’ani’l Azim,
¢.8, s.22, Elmalih, Hak Dini, c.7, s.411, Ceziri, Abdurrahman, Kitabu’l Fikh ale’l-
Mezdhibi’l Erbaa, Misir, 1978, ¢.1, 5.74-75

Elmalil, Hak Dini, c.7, s.411, Cessas, Ebu Bekir Ahmed b. Ali, Ahkdmu’l Kur'an, 1335,
.3, 5.415-416, Ibn-i Kesir, Tefsiru’l Kur’'ani’l Azim, ¢.8, $.22; Kurtubi, el-Cami, c.17,
5.226
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icin  Kur'an’a abdestsiz dokunmak, onun kudsiyeti ve biyiikligiine saygisizlik
olarak anlagilmig ve buna dikkat etmenin bir zorunluluk oldugu séylenmistir.66

Boyle bir yoruma ulasmada ayetlerde yer alan “mess” ve “tahéret”
kavramlarmm  yorumlanmasmin da payi vardir. Dokunmak suretiyle bir seyi
algilamak anlamna gelen “mess”®" kavramni ayetlerin anlam orgiisii icerisinde fiili
bir temas olarak anlamak miimkiin degildir. Ciinkii bu kavram Kur'an’da daha ¢ok
mecazi bir anlamda kullanilmaktadir. Daha ¢ok duyu organlariyla fiili bir temas ve
dokunmay1 degil, mecazi anlamda bir dokunma ve etkiyi ifade etmektedir.®®
Bedensel bir temastan ziyade mecazi bir iliski s6zkonusudur.

Diger bir yanlis yorumlama da “mutahharun” kavramuiyla ilgilidir. Genel
olarak bu kavram, bedensel temizlik anlaminda abdest olarak yorumlanmustir.
Ancak ayette bu sekliyle gegen kavramin fikih literatiiriindeki “taharet”®® kavramiyla
bir ilgisi yoktur. Temizlik anlammna gelen “tahare” kokiinden tiiremis olan
“mutahharun” kavramu daha ¢ok sirk, giinah ve manevi pisliklerden temizlenmis,
armmig anlamma ,gelmektedir.70 Manevi temizlik ve armmayla ilgili bu kavram
ayetlerde ozellikle dikkati g;ekmektedir.71 Bu anlamda miisrikleri necis/pis olarak
nitelendiren Kur'an en biiyiik temizligin iman, en biiyiik kirliligin ise sirk ve inkar
oldugunu ifade etmektedir.”?

Goriilecegi gibi “taharet” kavrammm abdest olarak anlasilmasi anlam
kaymasma neden olmustur. Boyle olunca da ayetteki mutahharun kavramindan
Kur'an’a dokunmak igin abdest almanin sart oldugu hiikmii ¢ikarilmistir. Ancak
ayetler baglam olarak boyle bir anlam ¢ikarmaya imkan vermemektedir. Kitab-1
Mekniin kavramint Mushaf olarak yorumlayip boyle bir sonuca ulagmak, Kur'an’mn
niizul ortamryla da celismektedir. Zira abdestli olarak Kur'an’t ele alpp okumayi
istemek, ik muhatap toplum agisndan tamamen anlamsizdiwr. Vahyin ilk

®  Alusi Kur'an’a abdestsiz dokunulamayacagmi kabul etmekle birlikte Kur'an’a say gimn

sadece abdestle olmayacagmi sdyleyerek Kur'an okuma adab: ile ilgili diger gereklilikleri
saymaktadir. (Alusi, Ruhu’l Medni, ¢.15, 5.236-237)
7 Ragb, Miifieddt, s.467; ibn-i Manzur, Lisdnu’l Arab, ¢.3, 5.483
88 Mearic-20-22, Kamer-48, Bakara-214, Sad-41, isra-68, Enbiya-83
8 Fikih dilinde taharet kavramu maddi pisliklerden ve manevi kirlilik durumundan
temizlenmek demektir. Hitkmi kirlilik anlamina gelen hades, kiigiik ve biiylik seklinde
ikiye ayrilmaktadir. Kiiciik hades’ten temizlenmenin yolu abdest almak, biiyiik hades’ten
temizlenmenin yolu ise gusiil yapmaktir. (Salim Ogiit, Tahdret, TDVIA, Istanbul, 2010,
c.39, 5.382)
fbn-i Manzur, Lisanu’l Arab, c.2,s.620; Asim Efendi, Kdmus Tercemesi, Istanbul, 1305,
c.2,.502
' Bkz. Bakara-257, Tevbe-108, Araf- 82, Al-i imran-55, Maide-41, Beyyine-2, Abese-14
2 Tevbe-28
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donemlerinde nazil olan bu ayetlerden, heniiz Mushaf haline gelmemis bir kitap i¢in
sirk ve inkar iddiasinda bulunan bir topluma abdest hiikmii ¢ikarmak anlamsiz olsa
gerektir.”

Miisrikler vahiy olgusunu reddediyor, hi¢bir insanm vahiy alamayacagini
iddia ediyorlardi. “Bu bir insan séziinden baska bir sey de:gildir.”74 “Allah hicbir
besere vahiy indirmemistir.”’>  “Rabbimiz eger bu gercekten senin indirdigin bir
vahiy ise gokten bize tas yagdir veya bir azap gonder de anlayahm”76 Iste miigrikler
bu tiir gerekcelerle daima vahyi yalanlamug ve ilahi kelamm Hz. Peygamberin kendi

uydurmasi oldugunu iddia etmislerdir.

Kur'an, miisriklerin bu itirazlarina, Kitdb-1 Meknln/Korunmus kitap
tanimlamastyla cevap vermektedir.  Kitab-1 Meknun kavramu vahiy meleginin
mesaji aldigi kaynak olan  levh-i mahfizun bir diger ismidir.”” Kur'an niizul
siirecinde mesajn alindig1 yer olan levh-i mahfiiz/kitab-1 meknun’da kendisine zarar
verebilecek her tiirlii miidahaleden korunmustur. Bu da vahyin saglamhigmni ve
glvenilirligini gdstermektedir. Vahyin niteligi ve gelis sekli dzellikle vurgulanarak
miisrik itirazlarmin dayanaktan yoksun oldugu ifade edilmektedir. “Peygamberin
size okudugu Kuran kendisine bildirilen vahiyden baska bir sey degildir.”’®
“Siiphesiz O, serefli bir el¢inin sdzidiir. O, bir sairin ve kahinin sozi degildir.”"°
“Siiphesigo Kur'an gerefli, gii¢lii, arsin sahibi katinda giivenilen bir elginin getirdigi
sozdir.”

Miisriklere ve inkarcilara verilen diger bir cevapta ise vahyin tamamen
koruma altinda oldugu vurgulanmaktadir. “Kur'an’1 seytanlar indirmedi. Bu onlarin
isi degildir, zaten buna giigleri de yetmez. Seytanlar vahyi isitmekten kesinlikle uzak
tutuhnuslardlr.”81 Inkarcilar, bu peygamberin kendi sézidiir, bunu kendisi uydurdu
seklinde iftirada bulununca Allah, Kur'an okunandir, peygamber onu okumustur
diye karsiik vermistir. Inkarcilar ise Kur'an ona okunmussa, bu cinlerin séziidiir

" Ayrica bkz. Akpmar, Ali, Mushafa Abdestsiz Dokunma Meselesi, CUIFD, c.5/1, Dilek
M atbaasi, Sivas, 2001, s. 92.

™ Miiddessir-25

> Enam-91

6 Enfal-32

" Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Cdmiu’l Beydn, Kahire, 2001, c.3, 5.103; Ibn

Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, c¢.8, s.21; Ibnii’l-Cevzi, Ebu’l Ferec Cemaleddin

Abdurrahman, Zddii’l Mesir fi Ilmi’t Tefsir, Beyrut, 1965, c.8, s.152; Kurtubi, el-Cami,

.17, 5.225; Suy uti, Diirrii’I-Mensiir, ¢.14, 5.220

Necm-4

™ Hakka, 40-42

8 Tekvir, 19-21

81 Suara, 210-212
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diyerek itirazda bulunmuslardir. Bu sefer de Allah “O, korunmus bir kitaptadir™
ifadesiyle vahyin saglam ve giivenilir bir kaynaktan almarak peygambere
getirildigini vurgulanugtir. Bu da bagka varliklarm vahye herhangi bir miidahalede
bulunmalarmm miimkiin olmadigmi géstermektedir.’? Vahyin Kuran, yani okuma
olarak nitelendirilmesi, vahiy elgisi tarafindan peygambere okundugu i¢in adeta,
bunu kendisi uyduruyor, diyenlere kars1 tutarl bir reddiyedir. &

Ibni Hazm da “Ona armmslardan bagkasi dokunamaz” ayetinin emir degil,
haber bildiren bir ciimle oldugunu séylemektedir. Ona gore buradaki haber kipini
emir kipine ¢evirerek anlam vermek i¢in kesin bir delil yoktur. Mushafi herkesin
eline almasi miimkiin olduguna gore ayette Mushaf degil, baska bir kitap
kastedilmistir. Armmuslar ifadesinden maksat ise bu vasifta yaratilnug olan
meleklerdir.

Bu yiizden ayetteki “mutahharun” kavramu levh-i mahfiizla baglantis1 olan
vahiy melegini nitelemektedir. Bu kavram kotiilik yapma ve giinah kazanma
karakterine sahip olmayan ve tertemiz olarak yaratimis olan melekleri
tanimlamaktadir. Mutahharun kavramu temiz kilmmig, armdmilnis anlammna
gelmektedir. Bu ifade tarzi kendi kendini temizleyen degil de temiz olarak yaratilmus
ve kotilik yapma Ozellikleri olmayan melekleri ifade etmektedir. Kelimenin
Ozellikle bu kalipla kullanilmis olmasi sadece bu nitelikte yaratilan melekleri isaret
etmektedir. ® Meleklerin armmush1 ise, sehvet, giinah ve pisliklere bulasma gibi
insani Ozelliklerden uzak olmalandir. Kitab’a dokunmalarmm anlamu ise vahyin
kaynagma sahit olmalan ve onu bilmeleridir.®® ilahi séze muhatap olan ve
peygamberlere vahyi iletme gorevini yerine getiren melek ise sadece Cebrail’dir.
Burada armmuglar seklinde c¢ogul ifade kullanilmasi, biitiin meleklerin vahye
muhatap oldugunu degil, sadece bu meleklerden secilmis olan vahiy melegi Cibril’i
isaret etmektedir. Ayet, niizul ortamu ve konuyla ilgili daha dnce inen ayetler
baglammnda diisiiniildiigiinde bu anlami yansitmaktadir.

8 Razi, Tefsir-i Kebir, ¢.29, 5.168

8 Razi, a.g.e., aym yer

8 fbn-i Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Said el-Endiilusi el-Kurtubi el-Muhalld,
Misir, 1347, ¢.1, 5.83-84; Ibn-i Hazm, Mushafa abdestsiz dokunulamayacag hakkindaki
goriislerin tutarli olmadigini ifade ederek Alkame b. Kays’m Hiristiyan bir katibe Kur'an
yazdirdigimi sdylemektedir. (Ibn-i Hazm, a.g.e., ayni yer)

8 Razi, uzun uzadiya kelimenin etimolojisi {izerinde durmaktadir. Ona gore “mutahharun”

kelimesinin  kalibi “mutatahharun” veya “muttahharun” seklinde olsaydr o zaman

abdestli olmak anlamu gikarilabilirdi. (Razi, Tefsir-i Kebir, ¢.21, 5.256)

8  Tabatabai, M. Hiiseyin, El-Mizan fi Tefsiri’l Kur'an, Beyrut, 1997, ¢.19, 5.142
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Kuran-1 Kerim’in sakl bir kitapta olmas1 demek, onun orada yazli bir kitap
olmasmi gerektirmez. Korunmus kitap kavramiyla vurgulanan bu ifade mecaz bir
anlatimla vahyin ahndig1 yer olan levh-i mahfizun korunmuslugunu dolayisiyla
vahyin saglamhigmi ve gercekligini onaylamaktadwr. Kitab-1 Meknun ifadesi,
Kur'an’m lafiz ve mana olarak korunmuslugunu ve giivenilirligini ifade eden 6zel
bir kavramdir.®’

Vahiyle ilgili bir ¢ok ayette yazih metin anlaminda kitap kavrammdan
bahsedilmesi ayn1 zamanda vahyin saglamhgmni, degismezligini ve korunmuslugunu
vurgulamaktadir. Insan korumak istedigi her tiirlii bilgiyi yaziyla kayit altma alarak
saklamak ister. Kitab-1 meknun kavramu da benzetme yoluyla bu gergege isaret
etmektedir. Kur'an’m tahrif ve degisimden korunmuslugunu bildiren ayetlerde
tesbih yoluyla konunun iyice anlasilmasi i¢in vahyin alindig1 kaynagi vurgulamak
amaciyla Kitab-1 Meknun veya Levh-i Mahfiz kavramlar kullanilmistir. Bu yiizden
Kur'an’m tamammm niizulinden dnce somut olarak burada kagit benzeri bir gsey
iizerine yazl oldugunu sdylemek Kur'an agisindan miimkiin degildir. Bu nedenle
Kur'an, vahyin sonraki kusaklara bozulmadan tamamen ulagmasi i¢in yazya
gecirilmesi gerektigini vurgulamak amaciyla yazih malzeme anlanmundaki kitap
kavrammdan siirekli bahsetmektedir.

Ayrca Kitab-1 Meknun kavrammi tuhaf bir yaklasimla Tevrat veya Incil
olarak yorumlamak da miimkiin degildir. Ikrime’ye dayandirilan gériise gore Kitab-1
meknun ifadesiyle Tevrat ve Incil kastedilmekte ve Kur'an’m da Tevrat ve incil’de
yer aldigi savunulmaktadir® Bu anlayism bir uzantis1 olarak mutahharun
kavrammm da Tevrat ve Incil’i koruyup saklayan FEhli Kitap oldugu iddia
edilmektedir.®® Bu iddianmn tutarsizh@i ve asir bir zorlamadan ibaret oldugu agikca
ortadadir.

2. UMMU’LKITAB

Klasik tartigmalara baktigmmzda levh-i mahfuz ile ayni oldugu diisiiniilen
immii’l kitdb kavrammm da farkh sekillerde yorumlandigmi gormekteyiz.
Kitaplarin kaynagi ve ashi olan ana kitap levh-i mahfiz veya ilahi ilim olarak
anlagilmaktadir. Degisecek ve degismeyecek olan her sey burada yazilidir. Her sey
yazilmig  bitmis ve kalem kurumustur. Kainatta yeniden yazlacak ve

8 Kitab-1 mekntn, Kur'an’m lafiz ve manasmm ilahi ilim, irade ve emirlere uygunlugunu

ifade eden bir istiaredir. (ibn-i Asur, Muhammed Tahir, et-Tahrir ve'+-Tenvir, trsz, c.27,
5.333)

8 Kurtubi, el-Cami, ¢.17, 5.224-225

8 Taberi, Camiu’l Beyin, c.22,5.365; Ates, Cagdas Tefsir, ¢.9, 5.232
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programlanacak higbir sey yoktur. Bu anlayisa gore iimmii’l kitab, kendisinde
degisme olmayan levh-i mahfizdur.”

Ummii’l kitab tamlamasindaki “iimm” kelimesi ana, asil, esas, kaynak gibi
anlamlara gelmektedir.”® Ummii’l kitab ise kitabmn asli demektir. Araplar bir seyin
ash yerine gegen her seyi onun anasi diye adlandinrlar.> Daha yaygin kullanmuyla
Ummii’l- kitab kavrammi Ana kitap olarak ¢evirmek miimkiindiir.%®

Razi’ye gore iki kitap bulunmaktadw. a) Meleklerin mahlukat icin yaznus
oldugu kitap. Iste bu kitap mahv ve isbatm mahallidir. b) Ikinci kitap levh-i
mahfiizdur. Bu kitap da ulvi ve siifli alemin biitiin hallerini igeren kitaptir ki devamlt
olandr. Bunda silip yazma bulunmaz. Zira Allah mevcut ve madum olarak biitiin
malumati onlarm de@ismelerine ragmen bilir. Bu bilme devaml olup ilahi bilgi
degismez. Bu yiizden Ummii’l kitab aynizamanda ilahi ilimdir.>*

Filozoflara gore esyay1 topluca igermesi yoniiyle akl-1 evvele timmii’l kitab,
esyay1 ayrintil bir sekilde agiklamasi dolayisiyla da nefs-i kiilliye, kitab-1 miibin ad1
verilir. Buna gore {immii’l kitab kendisinde yokluk bulunmayan ve hakikatlerin
mahiyeti diye adlandmilan seydir. Eflatun’un ifadesiyle idealarm veya idealar
ideasmin mahiyetine iimmii’l kitab denir. Bu mahiyet kitabin kendisinden dogdugu
seydir. Kitapta mahiyetin iki yoniinden ancak bir yonii sadece varlk yonii vardir.%®

Kitap icerisinde yer alan varliklarin hallerinin degisip degismeyecegi konusu
ayete dayandmilmaktadir. “ Allah diledigini siler, diledigini birakir. Ana kitap
O’nun yanmdadlr.”96 Ayetteki silip birakma kavramlart ¢ok genis bir alanda
tartisilarak smnilan oldukga genis tutulmustur. Ilahi kazada degisme olup
olmayacag1 tartigmalarin temel noktasini olusturmaktadir. Buna gore ilahi irade,
belli bir donem bir hitkmii mesru kilip baska bir zaman o hiikmii neshedebilir. Zira

®  Elmalil, Hak Dini, c.5, s.162 ibn-i Abbas’a gére Ummi’l Kitab, yaratilan ve
yaratilanlarin davraniglarini igeren ilahi ilimdir. Allah ilmine kitap ol demistir. Onun i¢in
bu ilimde degisme olmaz. (Kurtubi, el-Cdmi, ¢.9, 5.332-333)

%L Ragib, Miifireddt, s.22; ibn-i Manzur, Lisanu’l-Arab, .1, 5.103

92 Razi, Tefsir-i Kebir, .13, s.473 Beyine iimmii’r-re’s, bagin anasi denmesi gibi.

% fbn-i Manzur, Lisanu’l-Arab, c.1, s.104 Ancak Ummii’l-kitab kavrami levh-i mahfiz
olarak anlasildigi igin ulvi ve siifli aleme dair biitiin hadiselerin tamammm bu kitaba
yazildig iddia edilmistir. Nitekim bu iddia da “Allah var iken hi¢bir sey yoktu. Arsi su
izerinde idi. Gokleri ve yeri yaratt: ve daha sonra her seyi Zikr’e yazdi.” rivayetine
dayandirilmaktadir. (Buhari, Sahih, (Bed’u’l Halk,1), c.4, s.73)

% Razi, Tefsir-i Kebir, ¢.13, 5.472-473

% Tahanevi, Muhammed Al b. Ali [bnu’l Kadi, Kessdfu Istilahdti’l Fiinin, Daru’l Kiitiibi’l
flmiyye, Beyrut, 1998 , c.1,s.91

% Rad-39
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Yaratict bazen var eder, bir bagka sefer yok eder. Bazen hayat verir, bazen 6ldiiriir,
kimi zaman zengin eder, kimi zaman fakir eder. Bu degisim siirekli olarak devam
etmektedir.®’

Tekvin ve tesride mahiv ve isbat oldugu halde Ana kitaba goére her sey
yazilmig bitmis ve kalem kurumustur. Kainatta yeniden yazlacak ve
programlanacak hi¢bir sey yoktur.98 Insanm yaptig1 davranislar hesaba esas olmak
lizere bir kere ve yapildiktan sonra kayda ge(;irilmektedir.99 Bu nedenle meleklerin
once yazip sonra yanlslk veya fazlahklarm silinmesi anlayisi, bu varhk
kategorisine de eksiklik getirecektir.

Kemal Pasazade’ye gore olus aleminde var olan her seyin zamana nispet
edilmeyen, ezeli kazaya uygun olarak levh-i mahfiizda toplu idealar1 vardir. icinde
idealarm icmali olarak bulundugu levh-i mahfiza Kur'an, Ummii’l kitab admi verir.
Ayette gecen “mdeh” ifadesi ise burada yer alan idealarm zamandigihgni
vurgulamak i¢indir. Bu nedenle burada yazlanlar degigsime ugramazlar.100 O bu
levhaya Levh-i Manevi adi1 verir. Onun bu yorumu Ragip tarafindan da
desteklenmektedir. Ragib bu terimin, tiim bilgi kategorilerinin kendisine nisbet

" Razi, Tefsir-i Kebir, c.13, 5.469 Ayetteki imha ve isbat kavramlari ok genis bir sekilde
anlamlandirilmistir. imha ve isbattan maksat onceki hiikmii neshedip onun yerine yeni bir
hiikiim getirmektir. Mahv, seriatleri ve hiikiimleri neshetmek, isbat ise kalmasini ve
devamini istemek demektir. Yine Yaratici, rizki siler ve artirir. Ecel, kiginin said ve saki
olmasi, iman ve kiifiir de boyledir. Ayrica ayetteki mahv ile giinah igleyen kimse giinahi
isleyince amel defterine kaydettirir. Ama o giinahtan tevbe ettigi zaman o defterinden
silinmis olur. Mahv tabiriyle eceli gelenler, isbat eder, birakir tabiriyle de eceli
gelmeyenler kastedilmistir. Yiice Allah yilin baginda o senenin hilkmiinii kayit ve isbat
eder. O yil gegince yil mahvolus olur ve gelecek yil igin bagka bir kader tesbit eder. O,
rizik, bela ve sikintilart bir kitaba kaydeder. Sonra da onlar1 kisinin dua ve sadakalartyla
siler. (Razi, a.g.e., ¢.13, s.471; Ebu Hayyan, Ebi A. M. b. Yusuf b. Ali b. Yusuf, Bahru’l
Muhit, Saadet M atbaasi, Msir, 1328, ¢.5, s.397; Beydavi, Envdru 't-Tenzil, .3, 5.502)

% Elmalth, Hak Dini, c.5,5.162

% Ali Imran-185, Maide-105, Casiye-28, Yunus-23, Yasin-12  Yaratihistaki halden hale
gecis yok etme olarak anlagilmistir. M eleklerin yazmasi konusunda ise ilging bir yaklasim
goriilmektedir. Hafaza melekleri amelleri yazarlar, fakat sonra bu yazilari levh-i mahfiizda
olanla ¢elisir. Yazdiklar1 fazlaliklar silinir, digerleri ise sabit kalir. Bunun nedeni ise
insanlarmn niyetlerinin bilinememesidir. (M aturidi, Ebu Mansur, Te vildti’l Kur'an, Mizan
Yay mlar1, Istanbul, 2005, c.6, 5.352) Bu bakis acis1 tamamen tutarsizdir. Zira yazilanlarm
levh-i mahfiizla gelismesi demek, insanin yapacag davraniglarmn iki farkh kitapta iki kere
yazilmasi anlamma gelir ki bu yorum tamamiyla Kur'an mantigma terstir.

100 Kemal Pasazade, Ahmed Semseddin b. Siileyman, Risale fi’l Cebr ve’l Kader, (Resail-i
Ibn-i Kemal (1-2) i¢inde), ikdam Matbaasi, 1316, 5.172
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edildigi levh-i mahfiz anlammna geldigini ifade etmektedir.'®* ibn-i Kemal’in Kaza
Levhasi olarak da isimlendirdigi levh-i mahfiizdan baska bir yerde bulunan Levh-i
mahv ve’l isbat vardrr. Ikinci levha ise riza levhasi olarak adlandmlmaktadir.*%?

Levh-i mahfizda zamana ya da kisiye 6zel hiikiimler, kisinin varhgma ve
zamanin devamma bagh olarak hiikmi niteliklerini stirdiiriirler. Sahsa ya da zamana
bagh olmayan hiikiimler ise daimi olup gegerliliklerini strdiriirler. Levh-i mahv
ve’l isbat adi verilen nza levhasi, zorunluluk arz eden bir levha degildir. Buradaki
hiikimler kulun degisen durumuna paralel olarak degisebilir. Melekler burada
yazilan seyleri bilirler. Bu sebeple kisinin davranisina uygun olarak Levh-i mahv
ve’l isbatta yazilan seyler degisebilir.103

Kahinlerin, Firavun’un saltanatinin bir Yahudi erkek ¢ocuk tarafindan sona
erdirilecegini haber vermesi, Onun biitiin Yahudi erkek c¢ocuklarmi 6ldiirmesine
sebep olmustur. Zemahseri, Firavunun bu tutumunu yanhs bulmaktadwr. Eger
Firavun gergekten kahinin sozlerine inaniyor idiyse g¢ocuklart 6ldiirmenin buna
engel olamayacagmni bilmesi gerekirdi. Sayet inanmuyor idiyse niye bdyle bir tavir
sergiledi. Ibn-i Kemal, Zemahgeri’nin bu yorumuna katilmaz ve Firavun’un bu
hareketinde bilingli davrandigma inanir. fbn-i Kemal’e gére kahinlerin haber verdigi
sey, levh-i mahfiz’da degil, mahv ve isbat levhasinda yazl olan bir hiikiimdiir. 1%

Goriildiigi gibi ilahi kazada degisme olup olmayacagi temel hareket
noktasidir. Kazada belirlenenler, yani olacak olanlar sabittir, sebebe bagh olanlar ise

degiskendir. Bu da yok etmektir.1%°

Goriilecegi gibi sebebe baglh olarak degigimin
temellendirilmesi endisesiyle degismeyen levh-i mahflizun yanmda ikinci bir levha
daha iiretilmistir.'® Ayetten hareketle mahv ve isbat olarak isimlendirilen bu levha,
degisen insan davraniglarini ve sorumlulugunu akli bir zemine oturtma ¢abasmnin bir

drtinidir.

Kaderlerin daha 6nceden tayin edildigi, kalemin bunlari yazip bitirdigi ve
olaylarm yeniden meydana gelmedigi iddia edildigine gdre mahv ve isbat konusu
nasil dogru olabilir? seklindeki soruya Razi'nin vermis oldugu cevap bu bakis

101 Ragb, Miifreddt, .22

102 K emal Pasazade, Risale fi’l Cebr ve’l Kader,s.175
108 bn-i Kemal’e gore bu levhada said olarak yazilan daha sonra saki olabildigi gibi, bunun
tersi de olabilir. Nitekim Hz. Omer beni saidler defterine yaz diye dua etmistir. O na gore,
Tedbirinizi alin (Nisa-71) ve kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayin (Bakara-195)
gibi ayetler yazilanin yine yazan tarafindan bozulabilecegini gdstermektedir. (Kemal
Pasazade, a.g.e., 5.174)

Kemal Pasazade, a.g.e., 5.174-175

195 Kurtubi, el-Cami, ¢.9, 5.332-333

106 Ciircani, Tarifdt, 5.130

104
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agism1  yansitmaktadim: Ona gdére mahv ve isbat kalemin bitirdigi, yazdig:
seylerdendir. Allah, ilim ve kaderinde silinmesi daha once tespit edilmis olan seyleri
siler.?”
insanin kendi iradesinden degil ezeli tayinden kaynaklanmaktadir. Bu anlam
kaymasi da immii’l kitab ve levh-i mahfliz kavramlarmin birbiriyle karstirilarak

Buradan da anlagilacagi gibi insan davraniglarina ait degisim olgusu, aslinda

baglamlarmdan uzak bir sekilde yorumlanmasindan kaynaklanmaktadir. Zira
birbirinden farkh bir anlam alani olan bu iki kavram dikkatli bir sekilde incelenirse
farkh iki anlam alanma isaret etmektedir.

Biitiin vahiylerin ¢iktiZ1 ana kaynak olan levh-i mahfiz kavrami, immii’l
kitab olarak yorumlanmaktadir. Ashnda tmmii’l kitdb kavramuyla iligkili olan
ayetteki silme ve birakma ifadeleri, levh-i mahfiizla iliskilendirildigi i¢in kutsal
kitaplarm veya ayetlerin neshedilmesine delil gosterilmektedir.’?® Halbuki ayet, bir
onceki ayetle birlikte degerlendirildiginde, bdyle bir anlamaya izin vermedigi
gorilmektedir. Zira bu iki ayette farkh baglamlardan s6zedilmektedir.

Rad-38’de “her siirenin bir kitab1 vardu” ifadesindeki yazma el ile olan yazma
degil, tespit etmek ve hiikiim koymak anlamndadir.'® Buradaki siire ve kitap
ifadeleri, herhangi bir konuda belirlenen bir zaman periyodunun belli kanun, kural
ve prensiplere gore konuldugunu Vurgulamaktadlr.110 Her seyin isleyisine uygun
olarak bir siire konulrnustur.111 flahi iradenin insanlar ve toplumlarla olan iliskisinde
verilen siireler belli yasalar g¢ercevesinde sebep sonu¢ kanunlarma gore
isletilmektedir. S6zkonusu ayeti kelimelerin yerini degistirerek “her kitabmn bir
siiresi vardir™*'? geklinde anlamak da miimkiin degildir. Zira buradaki kitap ifadesi,
kutsal kitap anlaminda olmayip belirli zaman dilimleri i¢in konulmus olan yasa ve
kural ifade etmektedir. “Allah’in izni olmadan higbir peygamber mucize getiremez.

113 5114

Her siirenin bir kitab1 vardir.

yardim ve gerceklesecek mucizelerin hangi sart ve sonug¢ kanunlarma gore ne

anlamindaki ayet, peygamberlere yapilacak

zaman isletilecegini vurgulamaktadir. Bu agidan ayetin kutsal kitaplarm uygulanma
donemleriyle higbir ilgisi yoktur.

07 Razi, Tefsir-i Kebir, c.13, 5.472

108 Maturidi, Te vildt, .6, 5.352, Fazlur Rahman, Ana Konularyla Kur'an, $.222

109 Maturidi, a.g.e., ¢.6, 5.351

10 VYaratic: kullarmna diledigi hiikmii farz kilmaktadir. Her siirenin bir kitabi vardir, ifadesi
baglangic1 ve sonu olan esyay1ifade eden genel bir lafizdir. (Ebu Hayyan, Bahru’l Muhit,
c.5,5.397)

" Kasimi, Mehasinii't Tevil, c.10, $.3687; Ibn-i Asur, et-Tahrir ve+-Tenvir, .13, 5.168

112 Razi, Tefsir-i Kebir, ¢.13, 5.469; Hayyat, Ebu’l Huseyin Abdurrahim b. Muhammed,

Kitabu’l Intisar ve'r Red ala Ibni Ravendi el-Mulhid, Beyrut, 1957, 5.94

Yani “yasas1”

14 Rad-38

113
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flahi irade, hiikiim koyma ve yaratma konusunda tayin etmis oldugu yasalarla
davranista bulunmaktadir. Bu iradenin sonucu olan kanunlar ¢er¢cevesinde alemde
bir takim seyleri yok edip kaldirirken bazlarmi yeniden yaratir. Ayni sekilde insan
bedeninde hiicreler bir yandan 6liitken bir yandan yenileniyor. Boylece biitiin kainat,
bir taraftan harfleri ve satirlan silinip, diger taraftan yazlan bir kitap gibidir. Boyle
iken kainatin sayfa diizeninde, hikmetli akisinda silinti ve kazintidan bir eser
bulunmaz. Iste ilahi yaratihsta bdyle oldugu gibi tesrii hususunda da bdyledir. Allah
yuriirlikteki bir hiitkmii kaldwrarak yerine yenisini getirir. Boylece her ecelin bir
kitab1 olmusg olur.**®

Goriilecegi gibi tekvini ve tesrii alanda Ilahi iradenin koymus oldugu kurallar
islemektedir. Kur'an, ilahi iradeden kaynaklanan Tekvini ve Tesrii yasalart Ummii’l
Kitab olarak isimlendirmektedir. “Apag¢ik Kitab'a andolsun ki biz, anlayip
diisiinmeniz i¢in onu Arap¢a bir Kuran kildik. O, katimizda bulunan Ana
Kitap’tadir. Yiicedir, hikmetlidir.”**® Ayete gore Kur'an’m ilahi katta bulunan
Ummii’l Kitab’da bulunmas1 demek, biitiin kitaplarm esas1 ve kaynagi olan ilahi
iradeden kaynaklanmasi demektir. Bu durumda Ummii’l Kitab, Kur'an’m
kendisinden ¢ikmus oldugu levh-i mahfizun da ash olmaktadir.**” Bu yiizden biitiin
ilahi bildiriler yani kutsal kitaplar tek bir kaynaktan ¢ikmugtir. Bu da biitiin kitaplarin
6zii ve kaynag1 olan ilahi iradeyi sembolize eden Ummii’l Kitab’dur.*® Insanhga
yapilan biitlin ilahi bildiriler bu ana kaynaktan ¢iktig1 i¢in ortak bir terim olarak
kitap admi almstir. Vahiyle gelen biitiin kitaplara inanmanm zorunlu olarak bir
iman esas1 sayilmasi da bu gercegi teyit etmektedir.'*® Bu kavramm kitap ile ifade
edilmesi kesinligini ve giivenilirligini vurgulamaktadir. Zira bu kavramdan kastt,

"5 Elmalili, Hak Dini, ¢.5, 5.161

16 7Zuhruf, 2-4; “Sana Kitab'1 indiren O'dur. Onun baz1 ayetleri muhkemdir ki, bunlar
Kitab'm esasidir. Digerleri de miitesabihtir. Kalplerinde egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak ve
onu tevil etmek i¢in ondaki miitesabih ayetlerin pesine diiserler. Halbuki Onun tevilini
ancak Allah bilir. ilimde derinlesenler ise: Ona inandik; hepsi Rabbimiz tarafindandir,
derler. Bunu ancak akil sahipleri diisiiniip anlar.” (Al-i imran-7) Bu ayetteki Ummii’l
kitab kavrami, muhkem ve miitesabih terimleriyle birlikte farkli bir anlam kazanmustur.
Buna gore ayetler, agik anlamli olan muhkem ayetler ve anlam kapalihi@ bulunan
miitesabih ayetler olmak {izere ikiye ayrilmaktadir. M uhkem ayetler, Kur'an’in biiyiik bir
kismini meydana getirdigi ve dinin asillarii ihtiva ettigi igin kitabin esasi ve temeli
anlammda Ummii’l kitab diye isimlendirilmistir. (Taberi, Cdmiu’l Beydn, ¢.5, $.192)
Miitesabihlik olgusu ise Kur'an’m aslindan kaynaklanmayip insanlarm bilgi ve algt
kapasitesiyle yakindan ilgili bir durumdur.

17 Sahinoglu, M. Nazif, Ummii’l Kitab, IA, M EB Basimevi, istanbul, 1986, ¢.13, 5.10

18 Krs. Madigan, Daniel, The Qur’an’s Self-image: Writing and Authority in Islam’s

Scripture, Princeton University Press, 2001, s.77

19 Fazlur Rahman, Ana Konularwla Kur'an, $.207
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haberin kesinligini ve haber verenin serefini artirmaktir.?° Bu da Ilahi iradenin
otoritesini insani bir dille ifade etmektedir.

SONUC

Kur'an kavramlarmin dogru anlagilmasi, Kur'an’m dogru anlagilmasi
demektir. Kur'an’m sistematik anlam alanmi olusturan bu tiir kavramlar Kur'an’m
kendi zihniyetini ortaya koymaktadir. Bu nedenle bu temel kavramlarm kendi anlam
biitiinliigii icerisinde anlasilmasi gerekmektedir. Ancak bir ¢ok ayette gegen ve
farkli anlamlara gelen kitap kavramlar, genel anlayiga goére ¢ogunlukla, 6zel bir
kavram olan levh-i mahfaz ile iliskilendirilmektedir.

Konuyla ilgili Kur'an Ayetleri biitiinlik igerisinde ele almmus olsayd: bu
anlam kaymasmm O6niine gegilebilirdi. Vahiy siireci igerisinde vahyin kaynagi olan
Allah ile vahiy melegi Cebrail arasinda ontolojik bir zorunlulugun sonucu olan bu
Ozel alan, tamamiyla vahiyle ilgili bir kavramdir. Allah bu kavramla vahye karsi
sliphe ve sartlanmislk icerisinde olan inkarcilara karsi elgisiyle arasindaki mesajin
gergekligini ve korunmuslugunu vurgulamaktadir. Bu yiizden levh-i mahfizu ilahi
ilmin tiimiiyle yazildig1 bir kitap veya levha olarak kabul etmek ayetlerin anlam
orgiisiiyle uyusmamaktadir.

Levh-i mahfizu ilahi bilginin kayitlh oldugu bir mekan veya kitap olarak
algilamak ilahi sifatlara mekan izafe etmek anlamma gelecektir ki bunun Kur'an’dan
dayanagi yoktur. Boyle diisiiniildiigii takdirde sonsuz olan ilahi ilmin yazldigi
sonsuz sayfalar gerekecek ve bu kitap da Allah’in yaninda bulunacaktir. Varlik
boyutu olarak askin bir varlik i¢in bunu diiglinmek muhaldir. Zira bu durumda
Allah’m yaninda ezeli olan bagka nesnelerin varhgmi kabul etmek gerekecektir ki
varliksal agidan boyle bir sey imkansizdir.

Bu yiizden Levh-i mahfiiz konusunda yapilan yanhghk, bu kavramn ilahi
ilimle esit gorilmesidir. Zira tim varliklarm durumlarmm ayrintih bir bigimde
boyle bir kitaba kaydedilmesi anlayisi ilahi ilmin degismez oldugunu ispatlama
¢abalarma yonelik bir endisedir. Ancak ayetlere bakildig1 zaman bdyle bir diisiinceyi
savunmak miimkiin degildir. ilahi ilim insani bilginin sahip oldugu unsurlardan
tamamuiyla farklidir. Kur'an, Levh-i mahfiz’un karsiligi olarak Ummii’l kitab’1 degil
isimlendirmeden de anlasilacag: gibi Kitab-1 meknun kavrammi kullanmaktadir. Her
iki kavram da vahyin kaynagmnm gercekligini ve korunmuslugunu vurgulamaktadur.
Bu ac¢idan vahyin niizul asamasiyla baglantih olan bu kavramu kitap ismiyle
ilgisinden dolay1 farkli anlamlar1 ifade eden kitap terimi ile kangtirmamak gerekir.

120 Kitap, yani bir seyin yazilip kaydedilmesini, degismezligini ve kesinligini ifade eden bir
kinayedir. Ciinkii insanlar uzun siire bir anlagsmay1 devam ettirmek istediklerinde onu
sayfalara yazarlar. (Ebu Hayyan, Bahru’l Muhit, ¢.5, $.397)
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Ummiil kitab, Kur'an’m ve diger biitiin vahiylerin kendisinden ¢iknus oldugu
levh-i mahfiizun da ash olmaktadir. Bu ylizden biitiin ilahi bildiriler, yani kutsal
kitaplar tek bir kaynaktan ¢iknustir. Bu da biitiin kitaplarin 6zii ve kaynagi olan ilahi
iradeyi simgeleyen Ummii’l Kitab’dir. Bu anlamda varlik biitiiniine yasalar koyan da
insana teklifte bulunan da Yiice Allah’tr. Ummii’l kitdb, hem biitiin varhk
kanunlarmmn kaynagi, hem de gonderilen biitiin kutsal kitaplarm  kaynagidir.
Insanhga yapilan biitiin ilahi bildiriler bu ana kaynaktan ¢iktig1 i¢in ortak bir terim
olarak kitap admi almigtir. Vahiyle gelen biitlin kitaplara inanmanm zorunlu olarak
bir iman esasi1 sayilmasi da bu ger¢egi onaylamaktadir. Bu kavramn kitap ile ifade
edilmesi kesinligini ve giivenilirligini vurgulamaktadir.



