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KUR’AN’IN “HUKUM ALLAH’INDIR” OGRETISI UZERINE
(Kelam ilmi Baglaminda Degerlendirme)

-OnThe Qur’anic Doctrine of “Judgemens is for Allah Only: A Theological Evaluation —
Dr. Hiilya TERZIOGLU

Abstract This article analyses the Qu’ranic understanding of supremacy in line with
related references. For this purpose, firstly, verses which refer to the divine
supremacy, as well as the Names of Allah (el-Esmd il-hiisnd) which emphasize His
dominance are examined. Secondly, man’s position and the extent of his legislative
authority with respect to the relationship between Allah and man in the Quran are
discussed. Finally, some concepts in the Quran which can be understood as political
terms are analyzed. As a result, the absolute certainty of the concept of supremacy in
the divine sense and the indispensability of human contribution are demonstrated.

Key words: Qur’an, supremacy, the authority to create/generate (tekvini hakimiyet),
the authority to direct/rule (tesrii hakimiyet).

GIRis!

Kuran’da "Hiikiim Allah'ndir"? seklinde ozetlenen temel ilke yalin anlanu
itibariyle ne kadar kolay anlagilabiliyorsa yakmlasarak okundugunda bir o kadar
boyut kazanmaktadir. Hakimiyet kavramuni tanimlamak, genel anlamda onun neleri
kapsadigmi, nelere galebe ¢aldigmi, kimin ya da hangi merciin elinde oldugunu,
hatta olmas1 gerektigini, snrlandihp smirlandirilamayacagini ortaya koymak
demektir. Meseleye Islam ilihiyati agismdan bakmak ise bash basma bir arastirma
mevzuudur.

flahi hakimiyet kavrammi anlamanm birincil yolu onu ilgili kavramlar
cercevesinde okumaktan ge¢mektedir. Bu ilgili kavramlar hem kendi baglarma hem
de Islami diisiincenin kendisine ait daha genis baglam icerisinde anlasimahdur.
[lahlik, yaratma, ibadet, diinya ve ahiret hayati, mesrii- gayri mesrQi kavramlar, ilk
donem topluluklarmm dini kanunlart ve din birligi gibi bir ¢ok kavramu da
ig:ermektedir.3 Biz aragtrmamizda daha ¢ok Kur’dn-1 Kerim’in temel mantigi
icerisinde meseleyi nasil ortaya koyduguna ve insanmn bu alandaki konumlandirilma
bi¢imine gz atacagiz.

Bu makale yazarm “Islam Inanglari A¢isindan Din-Diinya Iliskisi” adli doktora tezinden
istifadeyle yazilmstir.

2 en-Nisa 4/ 65; el-Maide 5/ 47; el-En’am 6/ 57; Yasuf 12/ 40; es-Stréa 42/ 10.

Taha C. El-Elvani, Hakimiyet ldhi ve Kur’dni mi?, ¢ev: Mustafa Sentiirk, Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, 2010, c. X, say1. 2, s. 313-329.
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Kuran’m “Hitkiim Allah’indir” ifadesinin agilmm ig¢in Oncelikle ayetlerin
biitiinciil icerigine yonelmek ve devaminda Allah-insan iliskisinde tanmmmni bulan
hakimiyet anlayismi degerlendirmek gerekmektedir. Kur’an’da siyasal kavram
baghgi altina girebilecek kavramlarm kisa degerlendirmelerinin  yapilmasi ise
meselenin aydnlatilmasi i¢in son baghgmmz olusturmaktadir. Bu sekilde konunun
hakki verilmis izahi yapildig1 takdirde bir yandan kulluk bilincinin pekismesine
katki saglayacak, diger yandan insanin hayata Kkatabilecegi pozitif degerler
noktasmda ona sorumlulugu hatwlatilacaktir. Bu yolda insanin gdsterdigi gayretin
amac1 ve siilar ortaya konulduktan sonra “sirk” kavrammnin dogru anlasilmasma
da yardimei olunacaktir. Zira hakimiyet kavraminin dogrudan siyasal egemenlikle
iliskilendirilmesi bu alanin da Allah tarafindan belirlendigini 6ngérdiigiinden, siyasa
ve yasamadaki her beseri gayretin sirk olarak telakki edilmesi her donemde belli
cevrelerde itibar gormiigtiir.

flahi hakimiyet oncelikle evrenin kozmolojik hakimiyeti anlamma
gelmektedir. Allah’m bu anlamda mutlak ve kayitsiz hiikiimranligi s6z konusudur.
Varlig1 yoktan ve “ol” emriyle zahmetsizce yaratmasi, her an bu varliga yeni bir
yaratmayla miidahalesi ve sonugta her var edilenin yok olacagi ve yalnizca Allah’mn
varhginin baki kalacagmin ifade edilmesi Kur’an’in tekvini hakimiyet i¢in en genel
tanimlamalandir.* Hakimiyetin ikinci boyutu olan ve modern manada egemenlik
tanimlamasiyla karsilanan yoniine gelince, ¢ahsmamiz bu konuda genel baz

analizler yapmak suretiyle bir 06n diisiinme denemesi ortaya koymayi
hedeflemektedir.

AKUR'AN'IN HAKIMIYET ANLAYISINA BAKIS

"Yeryiiziinde yiiriiyen hi¢bir hayvan ve iki kanadiyla u¢an hi¢bir kus yoktur ki
(onlar da) sizin gibi bir immet olmasm. Biz Kitap'ta hicbir seyi eksik
brakmamisizdir. Nihayet (hepsi) toplanip Rablerinin huzuruna getirilecekler.“5
"Gaybin anahtarlart Allah'm yanindadir; onlart O'ndan bagkasi bilmez. O, karada ve
denizde ne varsa bilir; Onun ilmi disinda bir yaprak bile diismez. O yerin
karanliklarmdaki tek bir taneyi dahi bilir. Yas ve kuru ne varsa hepsi apagik bir
kitaptadlr."6

Kur'dn'daki hakimiyet anlayist icin en ¢ok referans gosterilen yukaridaki
ayetlerden hareketle bir ¢esit siyaset teorisi diyebilecegimiz yaklagmmlar ortaya
koyanlar olmustur. Konunun bu boyutuna girmeden Once ayetlerin miifessirlerce
nasil anlasildigma bakalm: Avyetlerde gegen Kkitap kelimesi iki sekilde tefsir
edilmigtir. Birincisi Levh-i mahfuz denilen ve arsta saklandigina inanilan bir gesit

4 Fatir 35/ 1; Yasin 36/ 72; ez-Ziimer 39/ 62; er-Rahman 55/ 26, 29.
> el-En’am 6/38.
el-En’am 6/ 59.
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ilahi levhadir ki; buna Allah'm ilmi de diyebiliriz.7 Bu manay: verenlerin goriigleri
esas alinrsa vahiyde yer alan hakimiyet anlayismm modern manada bir egemenlik
teorisini de kapsadigi gibi yaklagmlar giiciinii yitirecek ve meseleye bagka agilimlar
getirmek icap edecektir. Ancak ikinci olarak kitap kelimesine "Kur'an-1 Kerim"
anlami verenlerin goriisleri® esas alnwsa da klasik bir metnin biitiin baglammndan
koparilarak modern bakis agisma okutulmasi husule gelecektir. Bu durum,
devaminda ciddi tehlikeler dogurabilecek igeriktedir. Su halde Kur'dn'm hakimiyet
anlayis1 onun biitiinciil tahlilinden sonra nasil anlagilmahdir?

Bilindigi lizere Kur’an-1 Kerim’in ilgili referanslarindan hareketle “Kur’an’da
her sey vardir” anlayis1 zaman i¢inde bir akide ve ideolojiye doniismiistiir. “Biz
kitapta hicbir seyi eksik brrakmadik”,® “Sana bu kitabi her seyi agiklayict olarak
indirdik™'® ayetleri bu yaklagmmn Kur’ani referanslan olarak okunmustur. Ayrica
peygamberlerin secilmis elgiler olarak tanimlanmas1,* onlarn verdigi hikmiin
goOniil rahathgiyla kabul edilmesi gereken hiikiimler olarak takdim edilmesi'? ve
tevhitten sonra en onemli ilkenin adaletin tevzi olarak sunulmasi, bu biitiinciil
yaklagimn olusumuna etki eden temel kriterlerdendir.®® Hakimiyet anlayismm bu
temel dinamikleri baska kriterlerle de desteklenerek boyut kazanmalidir. Bu itibarla
denilebilir ki; Islam ildhiyatmm temeli olan tevhit akidesi Allah'm varhgma,
birligine iman kadar O'nun kendisini tavsif ettigi ozelliklerine iman1 da gerektirir.
Bu bakimdan oncelikle hikkiimranlik kapsammndaki esma incelenmelidir.

Kur'an-1 Kerim'de Allah'in zatina bir¢cok isim nisbet edilmistir. Bunlarin sik
sik tekrar edildigi de goriiliir. Tevbe Siresi hari¢ biitlin sfreler besmeleyle

baglamakta olup, terkip iki dyetin icinde de ge¢mektedir. Bunun yanmnda "ism

Taberi, Eba Cafer Muhammed b. Cerir, Cdmiu’l beyin an te’vil’-i dyi’l-Kur’dn, Beyrut,
1392-1972, XXVIII-XXX, 89-90; Zemahseri, el-Kessdf, Liibnan, ts., IV, s.21; Nesefi,
Tefsiru’'n-Nesefi, Beyrut, ts. 11, s. 11,16.

8 Kurtubi, el-Cdmi li ahkdmi’-1 Kur’dn, Kahire, 1938, VI, s. 420; Rézi, Fahreddin,
Mefitihu’l-gayb, Kahire, ts., V, s. 58; Ates, Siileyman, Yiice Kur’'dn’'in Cagdas TefSiri,
Istanbul, 1995, II, 880-893. Kur’an’m hayatmn her alanini kapsadigma dair diiiinceler
modern tefsir hareketlerinde ve cagdas Islam diisiincesinde de itibar gdrmiistiir. Ornekler
icin bk: Suyuti, el-ftkdn, Istanbul, 1988, II, 5.160; Serahsi, Usiilii s-Serahsi, (tah. Ebu’l-
Vefa el-Efgani), Beyrut, 1993, 11, 119-120, 140-141.

9 el-En’am 6/38.

10" en-Nahl 16/ 89.

1 el-Bakara 2/ 124; Al-i imran 3/ 33, 50; es-Saff 61/ 6.

12 en-Nisa 4/ 65.

¥ Bu yaklagimu destekleyen goriigler icin bk. Suyti, Celaleddin, el-itkdn fi uliimi’l-Kur an,

Istanbul, 1988, II, s. 161-164; Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, tah. Ebii’l-Vefa el-Efgani, Beyrut,

1993, s. 119-120, 140-141; Satibi, el-Muvdfakdt, Misrr, ts., 111, s. 354-357.
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kelimesi dokuz yerde "ismullah,"” dokuz yerde "ismu rabbik," iki dyette de zamire
muzaf olarak "ismuh" seklinde zikredilir.**

Allah'a nisbet edilen giizel isimler islany literatiirde Esma-i hiisna seklinde
Kur'ani bir kavramla isimlendirilmiglerdir. El-Esmaii'l-hiisna terkibi ise dort ayette
yer almaktadir.'® Hadislerde Esma-i hiisnd'nn doksan dokuz tane oldugu belirtilip
bunlar sayimstrr. islAm aleminde tarih boyunca en ¢ok itibar edilen liste ise
TirmiZinin rivayetine dayanmaktadlr.16 Bu listenin igerisinde hiikiimranlik anlamma
gelen veya yakin anlam tastyan isimler ve yaklagik anlamlar sunlardir; AL, izzet,
seref ve hiikiimranlik bakimindan en yiice, askin, Aziz, yenilmeyen, yegane galip,
Cebbar, iradesini her durumda yiiriiten, yaratilmiglarm halini iyilestiren, Hadi, yol
goOsteren, murada erdiren, Hakem, hiikkmii veren, Hakim, biitiin emirleri ve igleri
yerinde olan, Kadir ve Kavi, her seye giicii yeten, kudretli, Kayyam, her seyin
varhg1 kendisine bagh olup kainati idare eden, Malikii'l- miilk, miilkiin sahibi,
Melik, goriinen ve goriinmeyen alemlerin sahibi, Metin, ve Muktedir, her seye giicii
yeten, kudretli, Vali, kainata hakim olup onu yoneten. Allah Tedld hiikmedici
sifatm1 bazen da kral benzetmesi (allegorizasyon) ile anlatir. Gergek kral (melikii’l-
hak),!” giiglii bir kral (melikin muktedir),'® insanlarm krah (meliki'n- nas)'® olan
Yiice Yaratict hiikkiimranhgmi ars ve kiirsinin sahibi olmakla da ifade etmistir.20
Saydigmiz bu isimlerin digindaki isimler de aslmda mana bakimindan Allah'm
yiiceligini, azametini ve kugaticiigm1 anlatmaktadir. Bu noktada tlizerinde durulmas1
gereken konu, ilahi hakimiyetin ne manaya geldigini anlamak olmalidir.

Kur'an'a gore mutlak hakimiyet Allah'a 6zgiidiir. O, bu 6zelligine, iki yiiziin
iizerinde ayetle isaret buyurdugu?' yaratma sifat1 ile malikti. O ayni zamanda
Melik?> Miintakim>® Azz ve Hakim?* Metin,® AL ve Azm?® sifatlartyla
hiikkiimranhigmmi taglandmrmustr.  Allah'n  isteyerek (tav’an) yahut istemeyerek

14 Abdiilbaki, M. Fuad, el-Mu 'cem, “ism” md.

15 el-Araf 7/ 180; el-isra 17/ 110; Taha 20/ 8; el-Hasr 59/ 22-24.

% Tirmizi,”Daavdt”, 82.

17" T4ha 20/ 114; el-Mii’min 23/ 116.

18 el-Kamer 54/ 55.

19 en-Nas 114/ 2.

20 el-Bakara 2/ 255; el-A’raf 7/ 54; el-Mi’minéin 23/ 116; el-Mii’min 40/ 15; el-Biirtic 85/
15-16.

2L Abdiilbaki, M .Fuad, a.g.e., “h-l-k” md.

22 T4ha 20/ 114; el-Mii’min 23/ 116; el-Kamer 54/ 55; en-Nas 114/ 2.

2 Al-i imran 3/4.

2 Al-i imran 3/ 4.

5 gz-Zariyét 51/ 85.

% el-Bakara 2/255; es-Sira 42/ 4.
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(kerhen) itaatine ¢agirdigi evren?’ ve igindeki diizen O'nun kevni hakimiyetinin agik
tezahiirleridir. O her seye gii¢ yetirendir?® ve O’nun “emr”i mutlak hakimiyetinin bir
yansmasidir®® Bu kevn? tekvini hakimiyet insani da igine almaktadr. Allah
kullarma egemendir ve onlar iizerinde hiikiim sahibidir.*°

Kur’an-1 Kerim’de Allah’m hiikiimranhgini ifade eden é\.yetlerin31 o6nemli bir
kisminin  dhiret hayatmda Allah’m karar vericiligiyle alakali olusu burada
hatirlanmahdir.®® Peki yonetim giicli anlamindaki tesrii hakimiyet hususunda ilahi
metnin bir buyrugu veya aciklamasi ya da en azndan ydnlendirmesi sz konusu
mudur? Bu sorunun cevabi i¢in Oncelikle Kur'dn'da tanmmmi bulan Allah-insan
iletisimine bir gdz atmak ve ardindan da konu ile ilgili referanslant dikkatlice
okumak gerekmektedir.

aTESRii HAKIMIYET BAGLAMINDA KUR’AN’DA ALLAH-INSAN

ILISKiS i

Kur'an'da Allah ile insan arasindaki miinasebet dort baslikta incelenebilir.®3
Bunlar; en biiyiik kemil sahibi Allah ile varligmi ona borglu olan ve varligm
temsilcisi sayilan insanin ontolojik miinasebeti; yukaridan asagiya (vahiy) ve
asagidan yukartya (dua, ibadet, 6rmegin namaz) olmak iizere kurulan haberlesme
miinasebeti; izzet, celdl ve kudret sahibi ile itaatkdr kul arasmda gegen Rab- kul
miinasebeti ve son olarak hem iyilik, merhamet ve sefkat sahibi, hem de adalet,
gazap ve siddet sahibi olan varligiyla Allah'm, insanda bu 6zellikleri var eden ilahi-
ahlaki miinasebeti. fzutsu'nun derli toplu ifade ettigi bu iletisimin devammnda,
insanmn insanla kuracagi iligkinin alt baghklart da verilmistir. Evlenme, bosanma,
zina, gayri mesrd miinasebetler, ana-baba, evlat, evlathk vs. miras hukuku, adam
oldiirme, hirsizhik, kisas, ticari miinasebetler, mukavele, borg, faiz, riisvet, farz ve
nafile sadakalar, koleler hukuku. Genel anlamda zkredilen ve ileride yiiksek
dereceli Islam Hukuku sistemini gelistiren bu temel konular, toplumsal iletisimin
temel ilkeleri ve 6rnekleri olarak okunmustur.

Mutlak anlamda hiikiim sahibi olan Yaratici basta elg:ilerine34 olmak tizere
insana da hiikkmetme yetkisi vermektedir.*® Ancak bu hiikmetme mutlak olmayip

2T Fyssilet 41/ 11.

28 ¢l-Bakara 2/ 20, 106, 109.

2 el-Bakara 2/ 210; el-A’raf 7/ 54, 97; er-Ra’d 13/ 31; Had 11/ 123; el-Isra 17/ 85.

% el-En’am 6/ 18, 61.

3 flgili ayetler igin bkz. el-Hacc 22/ 56; el-Furkan 25/ 26; el-infitar 82/ 19 vd.

32 Akyiiz, Vecdi, Kur’dn’da Sivasal Kavramlar, istanbul, 1998, s. 43.

33 jzutsu, Toshihika, Kur’dn’da Allah ve Insan, (gev. Silleyman Ates), Ankara, 1975, 5. 70-71.

34 el-Bakara 2/ 213; en-Nisé 4/ 65; el-Maide 5/ 42-44; el-Enbiya 21/ 78-79; Sad 38/ 22-23.

%5 el-Bakara 2/ 246; el-Maide 5/ 20; Yosuf 12/ 27, 43, 50, 54, 72, 76; el-Kehf 18/ 79; en-
Neml 27/ 34.
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belli kistaslara bagh olarak tanmmlanmistir. Allah'm indirdigi ile hiikmetme,®
adaletle hiikmetme®” ve Allah'n gosterdigi ile hiikmetme®®  dikkati geken
siirlandrmalardir. Meselenin bu noktasmda hatira gelen en 6nemli soru su
olmahdwr; tekvini hakimiyetin dismda tanmlanan bu durum neyin ag¢ihmudir?
Kur'dn'da ifadesini bulan hakimiyet anlayigi, bir siyasal bilimler terimi olan ve
yonetme erkinin temel kavramlarmdan kabul edilen egemenligi de?® kapsamina
almis mudir?

Bilindigi gibi islom dini kat1 putperestligin yasandig1 ve tam bir sosyal
diizensizlik ortaminm hiikiim sirdiigii bir cografyada varlik gostermistir. Bu
anlamda kendisini fitrat dini olarak tanmmlayan bir dinin birincil amacglarmmn
arasmda sosyal diizen fikrinin oldugunu séylemek yanls olmaz Nitekim Kur'an
ayetlerinin bir ¢ogunun niizul sebebi sosyal ve siyasal olaylarla baglantilidir.
Olusturulacak yeni bir mii'minler toplulugunun ana dinamigini bu ilahi vahiy
olugturmustur. Yeni olusum igin onerilen temel toplumsal ilkeler 6zetle sunlardir:

- Aralarindaki iligkiler karsilikli hakkaniyet ilkesine dayali, &giitlesme ve
yardimlagsma ¢ergevesinde olmalidir.*°

- “Mutlak gergcek” anlayis1 terk edilmeli*! ve ¢ogulculugu ongdren bir
yapilanmaya gidilmelidir.42 Miiminlerden sosyal huzuru saglama gorevi
yliklenmeleri istenmistir.*>

- Her tiirlii bozgunculuk ve fitneden uzak durmalar 6g1’itlenmi§tir.44

- Her tiirlii diinya nimeti gibi iktidar da Allah tarafindan verilmis bir emanet
olarak tanmmlanmis ve O’nun rzasina uygun kullanilmas: salk verilmigtir. Bu
sebeple Allah Tedld emanetin ehline verilmesini ve insanlar arasinda hiikmederken
adaletle hiikmedilmesini emretmektedir.*®

- Diismanlarla ve her tiirlii kotiiliikle miicadele emredilmis ve miicadelenin
¢ok yonlii olmasinin alt1 ¢izilmis ve miicadelede sebat é')nemsenmistir.46

% el-Maide 5/ 44-45, 47.

% en-Nisa 4/ 58.

®  en-Nisa 4/ 105.

¥ «Egemenlik: Belli bir toplumda gecerli iktidar iligkilerini ve siyasal kurumlasmay1
kavrayip ¢oziimlemede kullanilan temel Olgiit ya da anahtardir.”Seylan, Gencay,
Tiirkiye’'de Islima Siyaset, Ankara, 1992, s. 178-179.

0 el-Maide 5/ 2; el-Beled 90/ 17; el-Asr 103/ 3.

4 el-Bakara 2/ 111, 256; Al-i imran 3/ 104.

42 ¢l-Bakara 2/ 148; el-Maide 5/ 48; Ytnus 10/ 99.

4 Had 11/ 116-117.

4 el-Bakara 2/ 204-206; el-Enfal 8/25-29.

4 en-Nisa 4/ 58.

“® el-Enfal 8/45; et-Tevbe 9/ 122.
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- Higbir yoneticiye kendini kanunlardan ve halktan iistiin gorecek bir
ayricalik verilmemistir.

- Bireysel ve toplumsal her miiskiiliin giderilmesinde istisare esastir. Allah
peygamberinden bile siirekli ilmini arttirmasmni istemis*’ ve islerinde iimmete
danismasini emretrnistir.48

- Ayrnica diinya dirliginin saglanmasi yine bu toplulugun yiikiimlilikleri
arasmdadir.*® Bunun gergeklestirilebilmesi i¢in mesri bir diizene ihtiya¢ vardir ki, o
da devlettir. Bu sekilde diinyada hiikiim ve sz sahibi olmak ve gii¢siizlere yardim
elini uzatmak miimkiin olacaktr.>®

Samimi mi'min olmayan gruplarla mesafeli, ¢ekinceli bir iligki Onerilmis,
diger semivi din mensuplaryla da diyalogun Onemi belirtilip sartlari tanzim
edilmistir.>!

- lyiligin yayilmas1 ve kétiiliigiin engellenmesi igin yola ¢ikan bu topluluk52
teblig ve omekligin dismnda bir yol tanimamak zorundadrr.>® Kendi i¢inde objektif
bir itaat mekanizmas1 kurmak, bu sekilde sosyal ve siyasi barig1 saglamak ve mesri
baskana itaat etmek durumundadr ki; Islami literatiirde bunun adi ulii 'I-emre
itaattir. Kur'dn'a gore ulii'l-emr denilen ve siyasi iktidan elinde bulunduran
yoneticilere itaat edilmesi yonetilenlerin, adaletin gergeklestirilmesi ve ayakta
tutulmas1 da yonetenlerin borcudur. Zira uli’l-emr Allah ve Resiliinden sonra
iigiincii bir yetki kaynagidur. >*

- Mutlak manada miilk Allah’indir.>® Ancak $zel miilkiyet esas alnmis°® ve

bu sebeple bagh bagma bir miras hukuku Vazedilmistir.57 Tanimlanan 6zel miilkiyet
alani adalet ve mesveret gibi bazi sinirlamalar1 da igermektedir.58

- Kozmik hakimiyetin Allah'a, siyasal egemenligin de insana verilmis olmasi
bu konuda ¢ok ciddi bir alan ayrmm anlamina gelmemektedir. Zira bunlar tamamen
birbirlerinden bagimsiz degillerdir.>®

47 Taha 20/ 14.

48 Al-i imran 3/79.

4 el-Maide 5/ 31-34.

0 el-En’am 6/ 135; el-Kasas 28/ 5-6.

51 Al-i Imran 3/ 118-120; en-Nisa 4/ 133-136.
52 Al-i Imran 3/ 104-114; et-Tevbe 9/ 71.

53 el-M aide 5/ 105.

5 en-Nisa 4/ 59-61; el-Miicadele 58/ 5-22.

%5 el-Bakara 2/ 108; Al-i imrén 3/ 26,176; el-Maide 5/ 40, 120; et-Tevbe 9/ 116.
% en-Nisa 4/ 29,32.

5" en-Nisa 4/ 7-12, 176.

% en-Nis4 4/ 58; en-Nahl 16/ 90.
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Kur'dan-1 Kerim'de otokratik idare sekillerinden bahseden ¢ok sayida ayet
vardr. Ozellikle peygamber kissalarmda bu durum dikkati ¢eker. Nemrut'un
yonetimdeki tutumu ve Hz Ibrahim'e yapilan muameleler,® Hizr kissasmnda
gemilere el koyan zorba kral,®’ Yisuf kissasinda bahsi gegen Misir krali, -ki; 0
iilkenin gecerli kanunlari vardir ve Yisuf da is basina gegince onlari kullanir- burada
hatirlanabilir.% Zalimligi sebebiyle elestirilen, yonetimdeki tutumunun dogruya ve
glizele ulastiran bir tutum olmadiginin alt1 ¢izilip yonetim sekline vurgu yapilmayan
Misir hiikimdart Firavun'dan bahsedilmis ve hakkinda her hangi bir yargida
bulunulmadan bir danigma meclisinin oldugu belirtilmigtir.®3 Ayrica ihtisgaml Saba
melikesi ovgiiyle anlatilmigtir.®*

flahi metinde ilgi ceken bir baska husus, siyasi giicle dini duyarlihgm ve yine
maddi otorite ile manevi otoritenin birbirinden ayrildigmnin ya da tamamen ayni sey
olmadigmm miisahede edilmesidir. Bu saptamayir agmak igin ilgili Aayetlere
bakmakta fayda vardir. "Iman edip de hicret edenler, Allah yolunda mallariyla,
canlanyla cihad edenler ve (muhacirleri) barmdmp yardim edenler var ya iste
onlarin bir kismi, diger kisminm dostudur. iman edip de hicret etmeyenlere gelince,
onlar hicret edinceye kadar size onlarin mirasmdan hicbir pay yoktur. Eger onlar din
hususunda sizden yardim isterlerse, sizinle aralarinda s6zlesme bulunan bir kavim
aleyhine olmaksizn (o misliimanlara) yardim etmek iizerinize borgtur. Allah
yapacaklarmiz hakkiyla géirmektedir."65 Ayette hicret etmeyen miisliimanlara
gerekli durumlarda yardimeci olunmasi istenmis ve onlarm haklart da gdzetim altina
alinmustir.

Maddi ve manevi otoritenin birbirinden bagmmsizlagabilecegini isaret eden
ayetlere 6mek ise Bakara Siresinin 246 ve 247. ayetleridir. Ozetle sunlar ifade
edilmektedir: Hz. Musa'dan sonra kavmi, yurtlarimdan g¢ikarilmalari ve
¢ocuklarindan uzaklastilmalar1 sebebiyle baslarnda bulunan peygamberden, (ki 0
peygamber Samuel'dir) kendileriyle savasacak bir kumandan kral istemislerdir.
Allah Teala da Talut'u onlara savasta kendisinden yararlanmalari i¢in gondermistir.
Fakat halk onun mal miilkii olmadigin1 sdyleyince, ilahi 6greti onun ilmi agidan ve
bedeni gii¢ bakimindan istiinliiklerini saymis ve bir anlamda onu miidafaa etmistir.

% inan, Ahmet, Cagdas Egemenlik Teorisivle Kur’an’m Hakimivet Kavrammmn

Karsilastrilmasi, Ankara, 1999, s. 79.

8 el-Enbiya 21/ 58-70; el-Ankebit 29/ 16-35.

61 el-Kehf 18/ 79.

62 Yusuf Suresi’nin biitiiniinden bu hiikmii ¢ikarmak miimkiindiir.

8 el-Bakara 2/ 49; Al-i imran 3/ 11; el-Enfal 8/ 52,54; Ytinus 10/ 75; Had 11/ 97; ibrahim
14/ 6; el-isra 17/ 101.

6 en-Neml 27/ 23.

6 el-Enfal 8/72.
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Bu yaklasimiyla Allah Tedlda Hz. Musa'nin kavminin, baglarinda bulunan
peygambere ragmen yaptiklari teklifi degil, kendilerine sunulan imkani
reddetmelerini kmanugtir.

B. KUR'AN'A DAYANDIRILAN SiYASf KAVRAMLARIN TAHLILi

Kur'an'm hakimiyet anlayismin siyasal egemenligi icerip igermedigi
tartigmasini parantez i¢ine alirsak iizerinde ittifak edilebilecek bir argiimani daha iyi
okuyabiliriz. O da sudur: Islam'm siyaset teorisini Kur'dn'm temel ilahiyat
doktrinlerine dayal kabul ederek iki farkh teoriden bahsetmek miimkiindiir. Bunlar;
Islam siyaset ildhiyati ve Islam siyaset teorisi olarak tanimlanabilir. ik maddede
odak, Kur'an'm tevhit, kozmoloji, &hiret ve ahldk gibi ildhiyat doktrinlerinde
toplanmistir. Bununla birlikte bu temel kavramlar iizerinde Islam siyaset teorisi
kimin, nasil yénettigi sorusunda merkezilesmektedir. Bu anlamda Islam siyaset
ildhiyat1 Rab, miilk, hilafet, risalet, seriat, ceza, seza, nar ve cehennem gibi terimlere
dayanrr. Isldm'm siyaset teorisi ise timmet, velayet, tarihi anlamiyla hilafet, emr bi'l-
maruf ve'n-nehy ani'l-miinker, sard, ictihad, icma, hurGc, fitne, bagy ve cihad
terimlerine dayanmahdlr.66

Yukaridaki aymrmu Kur'an'm bir siyasal proje icermemekle birlikte -vahyin
icerisinde modern siyaset terminolojisi anlaminda degilse de- sahsma 6zel bir gesit
siyasi diizenin oldugu seklinde anlamak miimkiindiir. Islim dininin insanm beseri
hayatiyla 6zel ve kamusal manada ilgilendigi asikdrdir. Ancak bu durumu
bulundugu noktada donduran ve yorumlanamaz mutlak dogru anlayisiyla agiklayan
bakis acis1 saglkli degildir. Zira bu yolla nas tarihin, zamanin ve mekanin disinda
bir tanimlama ile mutlak ve yorumlanamaz tek hareket noktas: olmaktadir. Oyle
olunca da onun 1s131indan istifade etmek ciddi anlamda zorlasacaktr.

Meselenin siiphesiz tarihi, felsefi, hukuki pek ¢cok boyutu da vardir. Ancak bu
ilah1 buyruklarm temelinde siyasi bir anlam igerigi gdérmekten ¢ok ahlaki
yonlendirme, metafizik alanla ve iist degerlerle bag kurma gayesi okunursa ilahi
metnin dogru anlagilmasina katki saglanacaktur.67 Boylelikle olgudan nassa hareket
eden ve ¢Oziimi vahyin aydinhiginda, ama giinii esas alarak iireten ¢oziimcii bir
anlayisa ulagilabilecektir. Nassin anlasilimasinda ve uygulamasinda insan unsuru
biiylik 0onemi haizdir. Allah Teald'nin hiikmediciye aktarilmis hiikmii de vardir.
Herhangi bir hakime tefviz edilmis (devredilmis) hiikim de Allah'm hiikmiidiir. ®®
Dolayisiyla siyasi otoritenin tam manasiyla hangi makamm alaninda oldugunu ifade

8  Manzuriddin Ahmed, Kur’dn’da Anahtar Siydsi Kavramlar, (islam’da Siyéset Diisiincesi

kitabmm iginde-Derleyen Kazim Giilegyiiz), Istanbul, 1995, s. 100.
87 Bardakoglu, Ali, “Islam Kiiltiiriinde Din ve Viedan Ozgiirliigii”, (Osmanh Devletinde Din
ve Vicdan Hiirriyeti kitabinin iginde), Istanbul, 2000, s. 93-103.
Karafi, el-Thkam fi temyizi’l-fetava ani’l-ahkdm ve tasarrufiti’l-kadi ve’l-imam, (tah. Ebt
Gudde), Beyrut, 1995, s.58.
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etmek tez elden cevabi olan bir soru degildir. Konunun ilgili biitiin alanlarin1 da
icine alan su muhakeme zinciri mutedil bir anlayisin bir ifadesi olarak okunabilir:
“Uluhiyet makanmu genel hukiki ve ahlaki diizenlemeleri de dahil olmak {izere biitiin
Ogretilerini  peygamberleri marifetiyle yeryiizinde ikame etmektedir. Ancak
peygamberlerin en temel rolii Allah’in elgiligi gorevi olarak tanimlanirsa, siyasi
otorite ya peygamberlerin haleflerinde veya ilahi kanunlarin 6zii olan seriatta
aranmaldir. Oysa ki peygamberlerin ardindan onlarm bu manada bir halefleri
yoktur, seriat ise aktiiel yasama, uygulama ve icra siire¢lerinde yoruma tabidir.
Geriye bu siireglerin tamammdan sorumlu olan iimmet kalmaktadir ki, otoritenin
sorumlusu da bizzat kendisidir.”®®

Kur'an-1 Kerime dayali olarak iiretilen siyasi tezlerde bazi kavramlar 6n plana
¢ikmaktadir. Bu kavramlar anahtar siydsi kavram olarak anlagilmis ve siyaset
projelerinin dini alt yapisini olusturmustur. Bunlarn belli bagllarnt sunlardir;
Cemaat, kavm, millet, immet, sa'b, ahd, akd, misak, emanet, velayet, miilk, devlet,
slrd ve itaat. Simdi bunlan biraz agalim:

1. Cemaat: Kur'dn'da ge¢meyen bu terim modern sosyolojik anlamda toplum
fikrini ifade etmemektedir. Bu anlamda hadislerde yer almaktadir.”® islam tarihinin
ilerleyen dénemlerinde ise daha ¢ok grup anlammnda kullanilmistir. Ornegin ehl-i
siinnet ve'l- cemaat sifatt miisliman ¢ogunlugu, muhalif azinliklardan aymrmak igin
kullantimigtir. Cemaatin immet, millet, kavm ve sa’b gibi spesifik sosyal grup
formlarm1 igine alan kucaklayict bir terim oldugu da bilinmektedir.

2. Kavm: Kur'an'da bir lideri takip eden halk veya grup anlaminda kullanilmg
olan bu kelime™ temelde milliyet manasmdadir. Bu 6zel anlamiyla Kur'an’da iyi
kavimler i¢in “kavmii’s-salihin” ve kot kavimleri igin “kavmii’z-zalimin” seklinde
tanimlamalar vardir.”?

3. Millet: 11ahi rehberlik temeli iizerinde bir peygamber tarafindan
birlestirilen insan grubunu ifade eden tipik bir Simf kavramudir. Daha 6nce de ifade
ettigimiz gibi Kur'an'da millet ve din terimleri arasinda agik bir aynim yapilmanmustir.
Dinullah"® ve millete Ibrahim™ ifadeleri gectigi halde milletullah kullanilma mustir.

4. Ummet: Kur'an'da seriat, tarikat, din, hayr kurumu ve hayvan tiirleri gibi
5 Ummet kavramu Mekki sirelerde ¢ok cesitli manalarda
kullanilmisken Medeni strelerde yeni ortaya ¢ikan miisliiman toplumu tarif igin

farkli anlamlart vardir.”

Manzuriddin Ahmed, a.g.e., s. 89.

" Tirmizi,"Taldk”, 49, “Illim” 5, “ Fiten” 7; en-Nesai, « Tahrim”, 6.
™ el-En’4m 6/ 144; el-A’raf 7/ 93,99.

2 el-Bakara 2/ 164; el-En’am 6/ 144, 147; el-A’raf 7/ 81, 93, 99, 203.
78 Al-i Imran 3/ 83.

™ en-Nisa 4/ 125.

> El-Bakara 2/ 134; el-En’am 6/ 38; en-Nahl 16/ 36
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kullantlmigtir. Bu sebeple “limmet-i viistd” ve “limmet-i vahide” gibi dengeli ve
birlik beraberlik gosteren topluluklar olma anlamu tasiyan kullanmmlar dikkati
g:ekmektedir.76 Bu terim Kur’dn’da hem sosyolojik hem de siyasi anlam igerigine
sahiptir.

5.Sa'b: Kabile anlamindadir. Akrabalk iligkisi esastw. Kur'an'daki ¢ogulu
“sutib”’” bu anlamdadr.

6. Ahd, akd, misak: So6zlesmenin Kur'dni terimleridir. S6zlesme fikrinin
Sami geleneginde derin kokleri vardw. Sosyal sdzlesme teorisinin terimleriyle
yorumlandiginda "Peygamberle inananlari arasindaki s6zlesme, milleti meydana
getirmig, Allah ile dindarlar arasindaki misak da insanlar iginde ahlaki bir diizenin
temel tasmi yerlestirmigtir. Farkli dini topluluklar arasmdaki sosyal kontrat ise
timmeti dogurmustur.”78

7. Emanet-welayet: Bu kavramlar siyasi otoriteyi ifade igin kullanilmustir.
Kur'an'daki emanet kavramu'® seriati uygulama sorumlulugu olarak anlagilmigtir. Bu
kavramlarda bir taraf timmettir. Yaraticiyla yapilan misak, immet denilen teskilath
bir otoriteyi ¢ikarmigtir.

8. Miilk: Kur'dn'da miilk kelimesi miinhasiran Allah igin kullanllmlstlr.80 Hz.
David, Hz Siileyman ve Talut'a atfedilerek kullanilan malik kelimesi ise daha g¢ok
devlet baskani, kral anlam ta$1maktald1r.81 Bu temel Kur'ani kabul, Islam siyaset
teolojisinin en 6nemli yapi taglarindan birini olugturmustur. O da sudur; Eger Allah
biitiin varhga hakim ise siyasi hiikiim sahibi de O’dur. Benzer sekilde emr, emare,
veliyyu'l-enr gibi Kur'dni terimler de birer siyasi isaret sayilmgtir. Uli'l- emr tabiri
yoneticilere atifla yorumlanirken, miiskiiman hukukgularm 6nemli bir cogunlugu ise
kavramm ulema heyetine atif oldugu kanaatindedir. Miilk kavraminm daha ¢ok
siyasi bir icerik tagidigini iddia edenler olmussa da® aslinda miilk ve hiikiimranlk
kavramlart Kur'ani manada biitiinliyle ayn1 anlamda degildir. Dolayisiyla bu temele
dayanarak tutarl bir [slim siyaset teorisi iiretmek zordur.

9. DeMlet: Devlet kelimesi Kur'dn'da sinirh olarak ge¢mekle birlikte kullanilan
anlami modern siyaset bilimindeki anlam igeriginden ¢ok uzaktir. Devlet Kur'an'da
zenginlik anlammda kullanllmlstlr.83

76 el-Bakara 2/ 143, 213.

" el-Hiiciirat 49/ 13.

® Manzuriddin Ahmed, a.g.e., .101.

™ el-Ahzab 33/ 72.

8 Al-i imran 3/26; el-A’raf 7/ 128; Fatir 35/ 13; ez-Ziimer 39/ 6; el-Miilk 67/ 1.
8 el-Bakara 2/ 102, 247, 251.

8 Uludag, Siileyman, Isidm-Siydset Iliskileri, istanbul, 1998, 5.49.

8 el-Hasr 59/ 7.
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10. Strd terimi modeminden muhafazakirma kadar biitiin Islam
siyaset teorisyenlerinin en ¢ok itizerinde durdugu kavramdir. Modemistler ¢agdas
demokrasiyi Islam'da rasyonalize etmek igcin bu kavramn kullanirken,
muhafazakarlar kendi amaglarma hizmet edebilecek sekilde kavramm igini
doldurmuslardir. Cahiliye'de Islimdan 6nce de Nedve denilen bir cesit meclisin
varhgi  hesaba  katilrsa, sGrd doktrininin  kolayca  kurumsallastirlarak
gelistirilebilecegi sdylenebilir.

11. itaat: Islim inan¢ sisteminin inanan insanlarm ve Miisliiman
toplumlarm hayatma basta Allah'a yonelmek iizere getirdigi itaat psikolojisi siyasi
diisiincelerin icerisinde de yer bulmustur. Su kadann var ki, Islam dininin
kabilecilige, her tiirlii sosyal adaletsizliklere ve krallarm mutlak hiikiimranhklar
fikrine kars1 biiyiik bir sosyal, siyasi ve ekonomik baskaldir1 anlayisi, ondaki itaat
anlayisiyla birlikte dengelenmistir.

Yukaridaki baghigin muhtevasmin, felsefl anlamda derinligi ve reel hayatta
dogurdugu sonuglar bakimindan ¢ok 6nemli ve bir o kadar da netameli oldugu
bilinmektedir. Bu gercegi bir 6n kabul seklinde degerlendirerek yaptigmuz tarama
konumuza agilim getirmek bakimindan bir gayretin tiriiniidiir.

SONUC

Kur’an’1 Kerim’in ilgili referanslarma yonelik degerlendirmelerimiz 1513mnda
su sonuglara ulagtik: Hakimiyet mutlak manada Allaha aittir. Allah'n hakimiyeti,
basta yaraticilik sifati olmak tizere, sifatlarnin evrendeki tezahiirii ekseninde
disiiniilmelidir. Buna kisaca kevni hakimiyet de diyebiliriz. Yonetme erki
anlamindaki siyasal egemenlik ise, -temel yonlendirmeleri bu ildhi hiikiimranhgm
icerisinde miitalaa edilmekle birlikte- beseridir. Uli'l-emr’e Allah ve Rasulii'nden
ayrt bir yetki kaynagi rolii verilmigtir. Kur'an'da maddi ve manevi otoritenin
birbirinden ayrilabilecegine dair vurgularm olmasi siydsi anlamda yodnetmenin
beseriligine isaret etmektedir. Kur'dn'da siyasal anlamda yodnetme mevkiinin
insanlara verilebilecegi ifade edilmis, kendilerine hiikiim vermekle nimetlendirilen
insanlardan s6z edilmis, hatta bazi peygamberlerin niibiivvet makaminmn yanmda,
hiikiimdarlik makamin1 da deruhte ettikleri anlatilmistir. Islim yasama sistematigi
Allah'm iradesi ile miictehitlerin gayretinin ortak sonucudur. Ancak bu durum
miictehitler i¢cin smirsiz bir hiirriyet alan1 gibi miitalaa edilmemelidir. Metafizik bir
altyapidan destek alan ve yerine gore smirlandirilan bir mekanizma olarak
anlagilmahdir. Mutlak manada hakimiyetin Allah Teéld’ya ait olmasi sebebiyle
siyasal egemenlik anlayisinda insan tamamen 6zgiir degildir.

Kur'an'da inananlar- inanmayanlar, adaletliler-zalimler seklinde dini ve ahlaki
tavsifler yapilmistir. Bu tarif ve tavsifler siyasi-idari sinirlar ¢izmemekte ve birini
otekinden fiilen ayman bir gergeve olusturmamaktadir. Inananlar denilen yeni, ek
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bir toplum olusturulmak istenmis ve onlara da kotiiliikle miicadele etmeleri yolunda
buyruklar verilmigtir. Kur'an'daki diinya hakimiyeti kavranu daha ¢ok insan-esya
iliskisi baglammda vurgu tagmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’in hakimiyet anlayismin birer yapitagi olan kavramlarm,
baglamlant ¢ercevesinde okundugunda siyasal icerik tagmmaktan zyade, Allah
Tedlanm evrende kendini gosteren sifatlarmm birer izdiigiimi olduklan
anlagilacaktir. Allah Tedld’nmn insana hiikmediciligi ve onu dogruya, giizele sevk
ediciliginin bir geregi olarak ilahi kelamda genel, bireysel ve toplumsal
diizenlemeler de vardir.



