dm Arastirmalart
ék it KELAM ARASTIRMALARI 12:1 (2014), ss.1-12.

DIiNi TEMALI RADIKALIZM VE TURK CUMHURIYETLERI
- Religious Themed Radicalism and Turkish Republics —
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Abstract The radical religious movements that originated in the Middle East
started activities intensely after the independence of the Central Asian Turkish
Republics. Taking advantage of the religious vacuum after the collapse of the
USSR for their radical religious movements in this area, these movements
propagated radical Islam in the Central Asia and Balkans, where Muslim
Turks are in majority and have traditional Hanafi-Maturidit understanding of
Islam. However, the Salafi-Wahhabi understanding of Islam with radical
philosophy based on Kharijite understanding and containing violence
disturbed people. This situation has led to experiencing serious problems.
Key words: Religion, Radicalism, Kharijite, Salafi-Wahhabi, Turkish
Republics.

Giris

Dinler insanlarin mutlulugunu hedeflemektedir. Bu ise, diinya
hayatindaki iyi ve diiriist yagamlarinin, bir sonraki hayatta ddiillendirilecegi
seklinde ifade edilmektedir. Buradaki temel degerlendirme, inanan kimselerin
dini buyruklar1 uygulamasina yoneliktir. Herhangi bir dine mensup olup da,
onun vecibelerini yerine getirebilenler, dini a¢idan iyi yani dindar kimselerdir.
Bir¢ok inanan, dine aidiyetini ileri siirmekle birlikte, onun buyruklarina gore
hareket etmemektedir.

Dini karsisinda insanlar genelde ii¢ tutum igerisindedirler. ilki, inang ve
kabul boyutunda bir dini benimsemekle birlikte, sekiiler veya agnostik bir
anlayisin sonucu, uygulamada ilgisiz kalmaktadir. ikincisi ise, mensubu
oldugu dini ozellikle sosyal ve geleneksel yapist dogrultusunda, halk
Miisliimanhg olarak nitelendirilen bir tutum igerisindedirler. Ugiinciisii ise,
dininin kurallarini, genel geger anlayisin dtesinde algilayarak, farkli ve kendi
anlayigina gore daha gergek¢i bir dini hayata sahip olduguna inanarak,
inananlarin genelinin anlayisimin disinda bir uygulamaya sahip olmaktir
(Uysal 1996: 134-137).
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Bu kategoride olanlar bazen radikal bazen de marjinal olarak
nitelendirilmektedir. Boyle bir algilama ise, ya dinin 6ziine yonelik bir derinlige
sahip olmakla olur, ya da din adina konusarak, kendi kiiltiir, bilgi seviyesi ve
algilama bi¢imi dogrultusunda dini sunum yapan belli kimselerin yonlendirmesiyle
gergeklesir. Dini bilincin doruguna tirmanarak ilk kategoriye giren insanlar gok
azinlikta olmustur. Inananlarin ¢cogu ikinci olusum igerisindedir. Buradaki ana etken,
yonlendiren kimsenin dini algilama ve sunum bigimidir. Bu nedenle ikinci kategori,
olumlu veya olumsuz ciddi sonuglar verebilir. Orta Asya Tirk diinyasinin
Miislimanlagsmasindaki biiyilk rolii olan Yesevilik gibi tasavvuf hareketlerinin
katkist ile giiniimiizde ayn1 bolgede sorun olusturan radikal hareketlerin yonlendirici
liderlerin anlayisi buna bir 6rnektir (Biger 2009b).

Her haliikarda din belli bir anlayis veya algilamalar dogrultusunda zorunlu
olarak sekillendirilemez. Yani din belli bir kimse, kitle ve olusumun tekelinde
degildir. Farkli kesim ve donemlerde, ana gbvdeye zarar vermemek ve genel gecer
temelleri yipratmamak sartiyla, farkli bicimlerde algilanabilir ve sunumu yapilabilir.
Hatta dinin 6ziiyle hi¢ de alakasi olmayan ama ona nispet edilen dini anlayiglar da
cikabilir. Birgok mezhep ve tarikatlarin ortaya ¢ikmasi, bu tezin referanslaridir. Bu
sonu¢ hem sosyolojik hem de dinin amaci itibartyla dogaldir. Zira birgok mezhep,
dinin 6ziine yonelik okuma bi¢iminden dogmustur. Mevlana’nin meshur fil
benzetmesinde oldugu gibi, dini olusum ve gruplar, o dinin belli bir boyutunun
sOylemini olusturmusglardir.

Bir dini akim ve olusum hakkinda dogru veya yanlis hitkmiinii vermek iki
sekilde miimkiindiir: Birincisi, bir baska dinin verileri dogrultusunda olur. Tkincisi
ise, bizzat o dinin kendi kaynaklarina gore dogrulama veya yanliglama yapilabilir.
Burada mesela Islami bir mezhep hakkinda bir degerlendirme yapilacak olursa bu,
mensup oldugu dinin temel kaynaklari agisindan bir yaklagimda bulunulabilir.
Ancak burada karsimiza ¢ikan bir bagka problem ise, her grubun ve kesimin kendi
inancinin, 6ze daha yatkin ve uygun oldugu tezidir. Hatta Miisliimanlarin genelinin
kabuliine mazhar olmamis ve radikallikle suglanmis bazi hareketler, kendilerini
dinin kaynaklarina daha uygun olarak nitelendirmektedirler. Nitekim bugiin bazi
terdr eylemlerine katilan kimselerin, dinin 6ziinii doniis hareketi olarak adlandirilan
Selefi-Vehhabi felsefesini benimsedikleri bilinmektedir (Ebu Zehra 1997: 264-266).

Islam tarihinde ortaya ¢ikan kelam ve akaid alanindaki mezhepler, Siilik,
Mu’tezile, Haricilik ve Ehl-i Siinnet adlari etrafinda sekillenmistir. Mu’tezile
mezhebi, imamiyye konusu disinda ana hatlariyla Siilik mezhebinin temel felsefesi
olmustur. Giiclii dénemler yasamus, Islam diisiincesine 6nemli katkilar1 bulunmus
olan Mu’tezile mezhebinin giiniimiizde resmi temsilcisi konumunda genis ¢apl bir
olusum bulunmamaktadir. Siilik, Islam diinyasinin azimsanmayacak bir kesiminin
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mezhebi olmus, ylizyillardir inang sistemini gelistirmis, Mu’tezile-felsefe
destekli giiglii bir teolojiye sahip olmustur (Topaloglu, 2004: 143-145).

Kendisine 6zgii bir felsefesi bulunmakla birlikte, bastan beri islam
diinyasinda radikal ¢ikislar yapan, dinin uygulama boyutuna daha ¢ok dnem
verdigi i¢in siirekli aksiyon igerisinde olan, cumhurun egemenliginin hakim
oldugu, ¢ikis yerinin lokal sartlarini da yansitmak suretiyle daha ¢ok yerel bir
anlayisa sahip olan Haricilik, 6nemli gorislerini Vehhabilik mezhebi
cercevesinde devam ettirmektedir. (Biiyiikkara 2004: 157-1169).

Islam diinyasinda yaygin bir konuma sahip olmus, Mu’tezile ve Sia
arasinda bir inang sistemini benimsemis olan Ehl-i siinnet, belirli kaliplara
sokulmus kurallardan daha ¢ok, dinin uygulanmasini hedeflemis ve bu sekilde
dinin ana temasi igerisinde genis agilimli bir itikat/inang yelpazesine sahip
olmus, evrensel degerler dogrultusunda Islam’1 yorumlamis ve bdylece insan
oncelikli, yasanabilir nitelikli bir dini anlayisi benimsemistir (Emin 1954:
125).

Bu veriler cergevesinde her islam Okulu, Miisliimanlig1 kendi okuma
bigimi dogrultusunda degerlendirdiginden, ‘dogru’ ve ‘gergek’ Islam’in kendi
algiladig1 sekliyle oldugunu benimsemistir. Bu ekollerin yiizyillardan varligini
stirdiirmesinin temelinde bu kavrayis bulunmaktadir. O nedenle tarihsel
stirecte yerlesik diizene ge¢mis mezheplerin bitecegini diisiinmek miimkiin
degildir. Zorlandiklar1 zaman sadece gizlenirler.

Islami inan¢ mezhepleri, temel felsefelerini Kur’an’dan almislardir. Bu
nedenle hepsinin hakli gerekgeleri bulunmaktadir. Buradaki 61¢ii, gerekgelerin
realiteyi yansitma orani ve gegerlilik boyutudur. Buna gére radikal bir mezhep
olarak degerlendirilen Haricilik, Kur’an’a dayanan sdylemlerde bulunmakla
birlikte, bunlarin kullanim yeri ve baglami tartigilabilir (Biger 2009: 940-942).

Kur’an’a yapilan bir bagvurunun tutarliligmin iki temel unsuru
bulunmaktadir. Kur’an’in dili olan Arapga kurallari ¢ergevesinde olusan bir
anlayis ve yorum yaninda, ¢ikarilan hiikiim ve ulasilan kanaat, Kur’an’in ana
temas1 ve genel fikri etrafinda olusmalidir. Bu baglamda mesela Ismaililik
gibi bazi agin1 firkalarin Kur’an okuma bigimi, her iki degerlendirmenin
disinda olmustur.

Ote yandan Kur’an merkezli bir anlayisa sahip oldugunu ileri siiren
Haricilik ve daha sonraki olusum olan Vehhabiligin, hedef kitle olarak daha
¢ok Miisliimanlart segmesi Kur’an’in ana temasiyla bagdagmamaktadir.
Haricilik-Vehhabilik baglantisi ¢ok belirgindir. Nitekim Osmanli tarihinde
Vehhabilige “Haricilik” hareketi olarak bakilmis ve o sekilde
isimlendirilmistir. Davraniglarindaki sertlik, iman oSlgiitlerindeki taassup ve
kendi dini inaniglarinda olmayanlar kiifiir ve sirkle su¢lamak gibi hususlarda
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Vehhabilik ile Haricilik arasinda belirgin bir benzerlik vardir. Haricilerin
giiniimiizde yasayan kolu Ibadiyye, el-Emru bi’l-Ma ruf ve 'n-Nehyu ani’l-Munker’i
Munker’i (iyiligi emredip kotiiliigii yasaklama) Islim’a davet adi altinda
Miislimanlarla savagmak seklinde ele almiglar ve bu goriisleriyle Vehhabilere 6rnek
teskil etmislerdir (Figlali 1999: 125).

Haricilik, Islam diinyasinda siddet ve uzlagmaciligm ilk temsilcileri olmustur.
onlarin siyasi ve itikadl gorisleri hicri 64’lere dogru sistematik bir nitelik
kazanmaya baslamistir. Zira bu donemde onlar, Ezarika, Necedat, 1b€1diye ve
Sufriyye gibi firkalara ayrilmaya baslamislardi. Bu tarihler ayn1 zamanda Haricilerin
merkezden, Kirman, Horasan gibi yerlere yayilma zamanidir (Y6nem 2005: 10).

Hariciler, merkezi yonetime uzak olan ve dolayisiyla siyasi otorite boslugu
bulunan, Horasan-Maveraiinnehir bolgesine  yerlesmislerdir. Onlar Kirman
darphanesini kullanarak belli déonemlerde kendi adlarma para bile bastirmiglardir.
Hariciler, bir siire sonra bolgedeki etkinliklerini tamamen kaybetmislerdir. Ancak
onlarin zihniyeti bolgede kalintilarin1 birakmiglardir (Yonem 2005: 11).

Vehhabiligin temel dayanagi, Selef akidesidir. Bu nedenle kendilerini Selefi
olarak tanimlarlar. Giiniimiiz edebiyatinda terér ve radikal eylemlere katilanlar da
Selefi-Vehhabi seklinde degerlendirilmektedir (Biger 2006: 275).

Selefilik genis kapsamli ve karmasik bir kavramdir. Ne zaman basladigi
bilinmedigi gibi, temsilcilerinin kimler oldugu da tam olarak tarif edilememektedir.
Selef olarak nitelendirilen bazi kimseler, giliniimiiz Selefi diisiincesi ile
bagdagsmamaktadir. Bu akim genellikle VVehhabi hareketiyle bagdastirilmakta ve
giinlimiizde de bu akim mensuplarina Selefi-Vehhabi denmektedir (Wiktorowicz
2006: 207-208). Bununla birlikte onlar kendilerini “Ehl-i Stinnet-i Hassa” geklinde
tanimlamaktadirlar.

Selef, onceki, gegen anlaminda olup, Selefi de oncekileri takip eden, onlarin
yolundan giden ve metotlarin1 benimseyen manasindadir. Onceliklerden maksat da,
Hz. Peygamberin arkadaslar1 olan sahabe ve onlarla goriisen, artlarindan gelen nesil
demek olan tabiin kastedilmektedir.

Selefiyye anlayiginin en belirgin 6zelligi akaid sahasinda akla rol vermemek,
ayet ve hadisin diiz manasiyla yetinmek, anlami apagik olmayan, bu sebeple de
yorumlara agik olan ayet ve hadisleri te’vil etmeden, bunlar1 bilmeyi Allah’a havale
etmek seklinde 6zetlenebilir.

Buna gore ilk Miisliiman ekoller olusmadan dnceki gecis doneminde yasayan
ve Islam inanci ile ilgili konularda konusan kimseler, selef olarak kabul
edilmektedir. Diger bir ifadeyle Es’arilik ve Maturidilik ortaya ¢ikincaya kadar,
Siinni Miisliiman c¢evrede hakim olan inang, Selef inancidir. Bu baglamda Imam
olarak nitelendirilen kimseler yani, Safii, Malik, Ahmet b. Hanbel, Ebu Hanife,
Evzai, Servi gibi mii¢tehid imamlar; Buhari, Miislim Ebu Davud, Darimi, Ibni
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Mende, ibn Kuteybe, ve Beyhaki gibi hadisciler; Taberi, Hatib el-Bagdadj,
Tahavi, Ibnii’l-Cevzi ve Ibn Kudime gibi diisiiniirler selef diisiincesinin énde
gelen isimleri arasinda sayilabilir (Topaloglu 2004: 79).

Selefilik daha ¢ok Ibn Teymiyye ile farkli bir ivme kazanmis ve
sistematik bir boyuta ulasmistir. Bu nedenle Selefilik dendiginde genellikle
Ibn Teymiyye akla gelmektedir.

fbn Teymiyye'nin temel felsefesi, Islam diinyasinin genislemesi ve
farkli kiiltiirlerle diyaloga ge¢mesiyle birlikte, dini anlayisa ilave edilmis
bid’at mahiyetindeki itikadi ve ameli konularda, yeni anlayis ve olusumlardan
dini arindirip, onu sahabe zamanindaki 6lgiiler i¢inde ortaya koymak ve bir
biitiin olarak Islam dinini, ilk muhataplarmin anladig: bigimde anlatmak ve
anlamaktir.

Islam itikadi alamyla ilgilenen kelamcilar, Islam tarihgileri ve Islam
mezhepler tarihgileri, Haricilik ve Vehhabilik felsefesi arasinda ciddi bir
yakinlik ve iliski oldugu kanaatindedirler. Ayrica Osmanli dénemi tarihgileri
yaninda resmi yazismalarda da bu iliski 6nemle vurgulanmistir (Ecer 1976).
Buna ragmen Vehhabiler kendilerine “Muvahhidin” derler ve kendilerini ibn
Teymiyye’nin agikladigi sekilde Ahmet b. Hanbel’in mezhebini devam ettiren
Stinniler olarak gorirler. Nitekim onlar, “Biz, itikatta Selef, amelde de
Hanbeli mezhebindeniz. Esasen Ahmed b. Hanbel, itikad hususunda Selef
mezhebinin nasci (eseriyye) kolunu temsil eder. Onun ameldeki yolu da
budur. Binaenaleyh biz amelde ve itikatta Hanbellyiz; Vehhabi diye bir sey
yoktur. Bu akimin miiessisi olan Muhammed b. Abdiilvehhab, ilmen ve fiilen
bu mezhebi yenileyen bir Seyhiilislam’dan bagka bir kimse degildir”
seklindedir (Figlali 1999: 105-106). Ancak Vehhabilerin, amelde ve itikatta
tamamen Ahmet b. Hanbel ve Ibn Teymiyye’nin doktrinini yansittiklar:
sOylenemez.

Ibn Abdiilvehhab’in temel felsefesi, alti yiiz yildan beri insanlarin
delalette kaldigi, Miisliiman denilenlerin aslinda miisrik olduklarini, bu
sebepten dolay1 mallar1 ve canlarinin helal oldugu ve isyan edilmesi gerektigi,
bid’atin savasilmast gereken bir “miinker” oldugu, ‘iyiligi emretme
kotiiliikten sakindirma” ilkesiyle hareket etmenin kendilerine ve tiim
Miisliimanlara vacip oldugu seklindedir. Vahhabiler, Kur’an ve Siinnet’in
zahiri anlammin digindaki her yeni algilayis bigimini bid’at saymislar ve
bid’at i¢inde olanlarla savagmanin gerekli ve zaruri olduguna inanmiglardir
(Ebu Zehra 1993: 110-113).
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Orta Asya Tiirk Cumhuriyetlerinde Radikal Dini Akim Séylemlerinin
Olusum Etkenleri

Sovyetler Birliginin dagilmasindan sonra Orta Asya’da bircok Tiirk
Cumhuriyeti kurulmusg, bazilar1 da Rusya Federasyonu catisi altinda kalmustir.
1991°1i yillarda kurulan Tiirk Cumhuriyetleri, bu yeni olusumlarinda birgok siyasi,
kiiltiirel ve dini problemlerle karsi karsiya kalmiglardir.

Sovyetler Birligi oncesi bolgedeki Tiirk Cumhuriyetleri Hanefi Matiiridi
eksende bir dini anlayisa sahiptiler. Komiinist donemde dini bir ¢dllesme yasayan ve
ateizasyon hareketine maruz kalan Tirkler, yeni cumhuriyet olusumlarinda dini
boslugu iyice hissetmeye baslamiglardir. Bu bosluk iki sekilde doldurulmaya
calistlmustir. ilki ABD baskam1 G. Bush’un da vurguladigi gibi, Huristiyan
misyonerler bu alanlara akin etmis ve basta Amerika olmak {izere Bat1 devletlerinin
maddi ve psikolojik destegini alan misyonerler, yogun ve kapsamli bir faaliyete
girismislerdir (Keskin 1996: 161).

Ikincisi ise, Orta Dogu kokenli radikal dini-islami akim mensuplari bu
yorelere akin etmislerdir. Bu daha ¢ok Selefi-Vehhabi felsefe -etrafinda
sekillenmistir.

Orta Asya’da ozellikle Tirk devlet ve halklarinin biiyikk ¢ogunlugu
Miisliimandir. Dolayisiyla Sovyetler Birligi’nin dagilmasindan sonra, olusan sosyal
gelismelerde din 6ncelikli bir yere sahip olmustur. Komiinist donem sonrasinda bazi
kesimler dinden uzaklasma temayiiliinde olmussa da, etnik geg¢mis, gelenekler ve
kiiltiirel ortam, dinin varligini1 korumustur.

Bununla birlikte yeni dénemde dini sunumu iistlenen otoritelerin zayifligi,
halkim dini bilgilere ulagsmadaki yoksunlugu ve basta ekonomik olarak yonetimlerin
kars1 karsiya kaldiklar1 problemlerin ¢oziimiinii yonelik adimlar atilirken, bir bagka
sosyal sorun olan dinin ihmal edilmesi gibi gerekgeler, dini kiiltiirel sahanin heniiz
yeterli seviyede islenemedigini gostermektedir. Bu durumun bilincinde olan din dis
etkenler de bu yorelerde bazen resmi, bazen de gayr-i resmi olarak faaliyetlerde at
basi gitmektedirler (Helmich 2008).

Problem bu boyutuyla yeni degildir. Nitekim 18. Yiizyildan itibaren bu
bolgeleri isgal eden Ruslar, Tiirk halklarinin dini yapisin1 bozmak, dolayisiyla isgale
yonelik eylemleri kirmak amaciyla iki tiir bir girisim igerisinde bulunmustur.
Bunlardan ilkini, Hiristiyanlastirma ¢abalar1 olustururken, ikincisi ise Islami
gelismelere yonelik engeller olusturmak seklinde tezahiir etmistir. Gliniimiizde de
benzer metotlar uygulanmaya devam edilmektedir. Ozellikle yeni Tiirk devletlerinde
kabaran dini duygularin dogurdugu olusum ve gelismeler, dini terér, radikalizm,
Selefi-Vehhabi gelisme tiirii soylemlerle kistirilmaya ¢alisilmaktadir (Erdem 2004:
80). Boylece dini duygulara sahip kesimler ya diglanmakta ya da haksiz bir sekilde
siddete maruz kalmaktadir. Her iki gelisme de radikallige yonlendirmektedir.
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Sorunun farkli bir boyutu da idaridir. Soyle ki, Yeni Tiirk
Cumhuriyetlerindeki yonetimler, siyasi ve ekonomik bagarisizliklarini 6rtbas
etmek, Bat1 toplumlarinin sempatisini kazanmak, Sovyet doneminden kalma
ve miibtelas1 olduklar: tek parti anlayisini siirdiirmek ve demokratik olmayan
yontemlerle elde tuttugu iktidara muhalefet edenleri baski altinda tutmak
amaciyla dini séylemleri kullanmaktadirlar. Bu sdylem, dini savunmadan 6te
bir husustur. Bir anlamda ciddi bir potansiyele sahip olmayan radikal
akimlarin mevcudiyetinden hareketle, siyasi iktidarini giiglendirmek amaci
giitmektedir (Baycaun 2001: 97; Ersahin 186: 190).

Bir bagka onemli etken de, Orta Asya’da diinya devleri olan Amerika
ve Rusya’nin varlik miicadelesi karsisinda kiiciik devletlerin iizerinde
gerceklestirilen satrang oyununda, din bir piyon olarak kullanilmasidir. Bu
baglamda her iki giic de mevcut iktidar1 destekleyerek onu kendi tarafina
¢ekmek, onun karsisinda olanlar1 terdr ve radikallikle su¢lamak ve bu alanda
ona yardim etmek amaciyla diigman yaratmak ve mevcut iktidar1 korumak
diistincesi ardindan kendi ¢ikarlarin1 korumak anlayis yatmaktadir (Davlatov
2006: 179).

Biitiin bunlarmn 6tesinde Sovyetler Birliginin yikilisinin ardindan, Orta
Dogu kokenli dini hareketler, Tirk Cumbhuriyetlerinde ciddi faaliyetlere
baglamiglardir.

Tiirk Cumhuriyetlerinde Dini Motifli Radikal Hareketler

Orta Asya Tiirk Cumbhuriyetlerinin maruz kaldig1 radikal dini akimlar
iki kategoride ele alinabilir. Bunlarin birincisini, 6ncelikle Hiristiyanlik dinine
ait olmak {izere misyonerlik faaliyetleri olusturmaktadir. Ardindan Budizm
agirlikli olmakla birlikte senkretik bir yapida olan ve Yeni Cag Dini akimlar
olarak nitelendirilen olusumlar teskil etmektedir.

Ikinci kategoriyi Islami, dini olusumlar sekillendirmektedir. Orta Asya
Tirk Cumbhuriyetlerinin maruz kaldigi radikal dini akimlarin bir boyutunu
Siilik olusturmaktadir. Tacikistan yaninda Sovyetler Birligi sonrasi Orta Asya
Tiirk Cumhuriyetlerinde faaliyetlerde bulunan Iran, Siilik diisiincesini bu
bolgede yayma cabasi igerisindedir. Ozellikle asir1 Sii mezheplerden olan ve
Tacikistan Bedahsan ve Fergana Vadisi’nde yerlesik diizeni bulunun Sii-
Ismaili mezhebi, kendi felsefesini ihrag etme gayretindedir. Bu ve benzeri
mezheplerde “takiyye” bir esas oldugu igin, duygu ve dislincelerinin
tamamen aksi istikamette soylem ve eylemlerde bulunarak, inanglarinm
yaygmlastirma ¢abasindadirlar (Abasin 2001: 272).

Orta Asya Tiitk Cumbhuriyetlerinde fran’in etkisinin anlasilmasi i¢in
oncelikle Azerbaycan’a bakmak gerekir. Azerbaycan’da Islam’m genis
alanlarda yayilmasi 6zgiirliigiin ilk yillarinda bas gostermistir. Ozgiirliigiinii
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elde ettigi 1991 yilinda diger Tirk Cumhuriyetlerinde oldugu gibi Azerbaycan’a
birgok Arap iilkesi ile birlikte, komsu iran ve Tiirkiye’den de Islami cemaatlerin
gelisi baslamistir. Bu da haliyle Azerbaycan niifusunun islam konusunda
bilgilenmesine, ardindan ise Miisliimanlar arasinda siyasi bir goriisiin olusmasina
yol agmustir. Su an Azerbaycan’da her ne kadar suyun yiizeyinde patlama yapmamis
olsa da, fran’m din ve mezhep faktériinii kullanarak iilkenin i¢ politikasina miidahale
tehlikesi vardir. Ciinkii Azerbaycan’daki Sii Miisliimanlarin ekserisi Iranh
miigtehitlerin  verdikleri fetvalar1 tatbik etmektedirler. Tim bunlardan daha
tehlikelisi ise, mezhebi yonden iran’a bagh bazi Sii Miisliimanlarin, Azerbaycan
Devleti aleyhinde bir diisiince yapisina sahip olmalaridir. Buna goére, Azerbaycan
[ran’in tarihi topraklarindan biridir ve er veya ge¢ Iran’a dahil edilmelidir
(Hafizoglu 2010).

Orta Asya’da din ve dini radikalizmin giindeme gelmesindeki bir baska etken
de, Sovyetler Birligi’nin Islam’a kars1 yiiriittiigii uzun siireli miicadeleye ragmen,
1980 ve 90’li yillarda Orta Asya’da yeniden yeseren ‘Islami Dirilis’ seklinde
adlandirilan dini canlanma, oncelikle gelenekselcilikten kaynaklanmaktadir. Buna
gore giincel dini gelisme, 19 Yiizyildaki olusumun yeniden doniisiini
simgelemektedir. Bu gelisim aym zamanda farkli bir ivme kazanarak, daha radikal
ve bir tiir 6ze doniis seklinde tezahiir etmistir. Sonug ister gelenekselcilik isterse de
0ze doniisim olsun, realite dini bir gelisim seklindedir. Bunun ana etkeni ise,
Sovyetler Birligi’ndeki ekonomik basarisizlik ve yeni kurulan devletlerin de bir
sekilde bu olumsuz tabloyu yansitmalaridir. Bu ise, insanlarin yeni ¢dziimler
arayisina yol agmaktadir (Baycaun 2001, 84-85).

Orta Asya’da dini gelismelerin yasanmasi yaninda radikal olusumlarin dikkat
¢ekmesinin farkli bir gerekgesi de, Sovyetler Birligi déneminde komiinizm ve
sosyalizm gibi bir takim idealler etrafinda yetistirilen nesiller, bu dénemin
¢okiisiinden sonra ideallik ruhunu farkli baglamlarda devam ettirmeleridir. Bu
alanda en kokli ve alisilmig hedef din olmustur. Bu ise belirli kesimlerin dini
alandan idealist yetismesine ve sosyo-ckonomik sartlar dogrultusunda
radikallesmesine yol agmustir (Peker, 1996: 79).

Ortaasya’da sekillenen bu olusumun, Balkanlarda da gergeklestigini gormek
gerekir (Shay 2007: 208-209). Aym radikal dini guruplar, benzer metotlar
Balkanlar’da  yasayan Miisliman Tirklerin  bulunduklar1  yorelerde de
uygulamaktadirlar (Dalkilig, Biger, Demirli 2012).

Degerlendirme ve Sonug
Orta Asya Tiirk Cumhuriyetlerinde, Islami temali dini hareketlerin kaynagi,
Orta Dogu kokenli radikal din akimlardir. Bunlarin baginda Selefi-Vehhabi anlayis
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ve temayill gelmektedir. Bu olusumun arka planimi okumak gerekirse,
karsimiza su tablo ¢ikmaktadir:

1. Sovyetler  Birligi  sonrast  bagimsizlik  kazanan  Tirk
Cumhuriyetlerinde veya Rusya Federasyonunda bulunan Tiirk halklarmi
bekleyen en oncelikli dini tehlike, Hiristiyan misyonerlik faaliyetleridir. Bu
faaliyetler basta Rusya olmak iizere ABD ve Bati devletlerinin resmi destek
ve tesvikiyle gergeklesmektedir. Bunun yaninda 2000 yili itibariyla ii¢ binden
fazla mezhep ve tarikata sahip olan Hiristiyanlik kilisesi ve SKT’lar yaninda
gizli caligmalarin varlig1 dikkate alindiginda, sorunun biiyiikliigii anlasilabilir.

2. Bir bagka misyonerlik faaliyeti olarak degerlendirilebilecek hareket
ise, Budizm felsefesi yaninda Yeni Cag Dini akimlardir. Cesitli spor, felsefe
ogretimi ve saglik kuruluslar seklinde faaliyette bulunan ve ¢ogu gizli olan
bu sekt ve kiiltler, yore halklarini yonlendirmektedir.

3. Bolgede iigiincli derecede kokii disarida faaliyette bulunan akimlar
ise, Orta Dogu kokenli Islami temali dini hareketlerdir.

Bu problemler karsisindaki ¢dziim dnerileri sdyle siralanabilir:

Tirkiye modeli ve iilke sartlar1 dogrultusunda dini ihtiyaglar
karsilamaya yonelik ilahiyat Fakiiltelerinin agilmasi. Ayrica geneli itibariyla
Sitinni-Hanefi Matiiridi olan halklarin inang sistemlerini temellendiren ve
bilgilendiren Matiiridi mezhebine yonelik bilimsel caligmalarin artirilmasi.
Ote yandan bolgede hakim olan Naksibendilik ve Yesevilik gibi tasavvufi
akimlarin saglikli bir yapida ve siyasetten uzak bir konumda iglenmesi ve
bilimsel boyutta halka yonelik degerlendirilmesi de gézden 1rak tutulmayarak
isler hale getirilmesi. Boylece yiizyillardir Rus egemenligine kars: konulmada
6nemli bir faktor olmasi agisindan, hem tarihsel arka plani dolayisiyla gelenek
dikkate alindig1 gibi, farkli bir tasavvufi anlayisa sahip olan ve Orta Asya’da
Ismaililik gibi asir1 uclar1 da giiclii olan Siilik akiminin gelismesine de set
¢ekilmis olacaktir.

Bolge istikrarinda 6nemli bir paya sahip olan ekonomik olusum, belirli
bir diizeye ulasmas1 gerekmektedir. Iktidarlar, halkimn gegim sikintisim
gidermek, egitim ve saglikta belli bir diizeye ulagsmak amacinda olmalidir. Bu
gerceklestirilmezse, iktisadi bunalimda olup, fakirlikle didisen halk, alternatif
¢ozlimler arayarak radikal akimlara temayiil etmekten vazgegebilir. Bunun
farkli bir sonucu da iktidarlar, basarisizliklarint siirekli radikal akimlarin
mevcudiyetinden bahsetmekle 6rtmek amacindan vazgegmesi gerekir.

Her an yasanmasi muhtemel krizin Oniine ge¢mek igin ise, Tiirk
Cumhuriyetlerinde en kisa zamanda yerel/yerli dini kadrolarin ve dini
siyasetin gelistirilmesi gerekmektedir.
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