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Ozet: Bu makalede Islam Felsefe gelenegi icindeki 6nemli ekollerden olan Israki ekoliin
hala az bilinen 6nemli diisiiniirlerinden olan Semseddin es-Sehrezlri’nin (6. 687/1288’den
sonra) genelde Islam felsefesi Ozelde de Israki felsefe igindeki yerini belirlemeye
calisacagiz. Bu gayeyi gerceklestirmek igin, gerek akli bilgi ile kesfi bilgi arasinda
kurdugu iligki, gerek nefsin bedenden ayrildiktan sonraki durumu ile ilgili yaklagiminda,
tenasith konusunda, gerekse sudiircu kozmoloji felsefesindeki farkli tutumu iizerinden
Messai diisiince ile gosterdigi benzerlik ve farkliliklar1 ve mensup oldugu Israi felsefe
i¢indeki 6zel konumunu incelemeye ¢alisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Sehreziri, Israki Felsefe, Israk, Sudtr

Summary: The purpose of this article is to determine the place of Shams al-Din al-
Shahraziri  (d. After 687/1288) within the Islamic Philosophy in general and
Illuminationist Philosophy in particular. In order to fulfill this aim we will try to examine
his position in relation to Peripatetic Muslim Philosophers and his master Suhrawardi in
terms of resemblances and differences about the philosophical subjects, like the relation
between rational and Illuminationist knowledge, soul- body relations (particularly
Tanasukh which means migration of the soul), the emanation cosmology and its
applications in both Peripatetic and Illuminationist Philosophy.

Key Words: Shahraziri , Illuminationist Philosophy, Illumination, Emanation.

Giris:

Bu makalede Islam felsefesinin 6nemli ekollerinden Israki felsefe ekoliiniin giiclii
temsilcilerinden Semseddin es-Sehreziri’nin (6. 687/1288’den sonra) felsefesine bir
giris yapip, genelde Islam felsefe gelenegi, dzelde de Israki felsefe icindeki yerini
belirlemeye galisacagiz. Konuya bir giris yapmak gayesiyle dncelikle israki felsefe ile
Messail felsefe arasindaki iliskinin tabiatiyla ilgili birkag tespit yapmak zorunludur.
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Islam diisiince gelenegi icinde ekollesmis akimlardan biri olan Israki felsefe,
insan, tabiat, toplum ve varlik ile ilgili meselelere daha ¢ok akli yorum getirme ve
rasyonel ¢oziimlemelerle yaklagsma egiliminde olan Messal gelenegi ¢esitli acilardan
elestirerek ortaya ¢ikan ve kendisini, kabaca bir tasnif yapmaya kalkarsak, tasavvufla
felsefe arasinda bir yerde konumlandiran bu gelenek, kurucusu kabul edilen Sihabeddin
Sithreverdi (6. 587h. 1191m) ile temelleri atilmis olsa da, kendisinden sonra gelip gerek
Ozgiin eserleriyle gerekse de Siihreverdi’nin eserlerine ve birbirlerine yaptiklari serh ve
yorumlarla bu ekolii yaygimnlastiran ve derinlestiren Semseddin es-Sehreziri, ibn
Kemmiine (6. 1284), Celaleddin ed-Devvani (6l. 1501), Molla Sadra Sirazi (61. 1542)
gibi diisiiniirler tarafindan devam ettirilmis ve ekollestirilmistir.

Giiniimiizde Islam Felsefesi Tarihi yorumcularmin mesreplerine gore belli
niianslarla konumlandirmaya ¢alistigi bu mistik karakterli felsefe okulu, ortaya ¢iktigt
donemde hala etkisini siirdiiren eski Iran hikmeti, hermetik, gnostik, Yeni Pisagorcu ve
Yeni Eflatuncu felsefe gibi mistik karakterli eklektik akimlardan, hem de elestirdigi
Messai gelenegin 6zellikle ibn Sina gibi diisiiniirlerinden belli bir bicimde etkilenmis,
fakat sonugta ortaya felsefi ekol karakteri olusturacak bir diisiince sistemi ¢ikarmigtir.?
Nitekim Sihreverdi de bu etkilenmelere Hikmetii’l-isrAk isimli eserinin basinda
deginmektedir.’

Ibn Riisd ile zirvesine ulagsmakla birlikte bir duraganlik dénemine girdigi iddia
edilen Messai felsefe gelenegi ise, aslinda daha ilk donemlerinden itibaren Farabi ve
ozellikle Tbn Sina gibi baz1 temsilcilerinde bu sonraki akimin niivelerini tasimaktayd.
Evren hakkinda kiilli ve dogru bilgiye, akil yolunu asan bir mistik sezgi ve ruhsal
aydinlanma yoluyla ulasilabilecegi diisiincesi Islam diinyasimin dogu kesimlerinde, énce
Iran cografyasinda kendisine yer bulup, daha sonra Osmanli cografyasina da yayildigim
sOylemek yanlis olmaz.

Israki felsefenin kurucusu kabul edilen Siihreverdi’nin, hem Sehreziri’nin
taniklig, hem de kendi ifadeleri aracihigi ile aktardigi ifadeleri ile O6greniminin
baslangicinda Messai felsefeyi derinligine 6grenmeye c¢alistigini anliyoruz. Sehrezlrd
onun Isfahan’da ibn Sehlan Savi’nin Besair isimli mantik eserini talim ettigini bildiriyor.

L Bkz. Mehmet Bayraktar, islam Felsefesine Giris, A.U.LF.Y, Ankara, 1988, s. 120-121.

2 Bkz. Henri Corbin, islam Felsefesi Tarihi, Iletisim Yay, Istanbul, 1986, s. 202, 203, M. Fahri,
Islam Felsefesi Tarihi, Iklim Yay, cev. Kastm Turhan, Istanbul, 1987, s. 233-34.

Siihreverdi, Hikmetu'l-israk, Nsr, Henry Corbin, Ouevres Philosophiques et Mystiques iginde,
Tahran 1993, C.11, s. 10.
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Yine ibn Sehlan’in Ibn Sina’nin Sifa’sim da istinsah ettigi ve el-Isdrdt ve 't-Tenbihat
isimli eserini Farsgaya ¢evirdigi rivayet edilir. Sehrezri’nin kavline gore seriatla
hikmeti birlestirme kaygisinda olan bu alime, Siihreverdi eserlerinde sik¢a basvurmus,
dolayis1 ile Ibn Sehlan Siihreverdi’nin  Messai  birikimine ciddi bir katkida
bulunmustur.*

Siihreverdi yine bu donemde Messai’lerin yontemlerine gore kitaplar yazmus,
onlarin goriislerini 6zetlemis, boylece kendi asil felsefesini kavramaya bir girig olarak
kabul ettigi bu eserlerin, kendi ortaya koyacag: Israki felsefenin ana kavramlarmin
anlagilmast ic¢in bir zihinsel alt yapt olusturmasini hedeflemistir. Ayni baglami
vurgulamak tizere Hikmetii’l-igrak’tan sonra telif ettigi Kitdbu’l-mesari adli eserinde
sunlar1 kaydeder: “Bahse dayali bilimlerde usta olmayan Hikmetii’l-Israk’1 anlamaya
yol bulamaz. Bu kitab1 (Mesari’yi) ondan (Hikmetii’'l-israk’tan) once ve Telvihat’i
tahkik ettikten sonra okumak gerekir.> Bu durum Ibn Sind’y1 ve Messal felsefesini
Israki felsefe icin onemli bir kaynak haline getirmektedir. Aslinda, ibn Sind’nin Messai
felsefesinin temel goriislerini yansittigi ana eserlerine ilaveten yazdigi Hayy b. Yakzan,
Salaman ve Absal, Risale fi’l-1sk gibi sembolik hikaye ve risalelerinde ve yine el-Isardt
ve t-tenbihdt adli eserinin “Ariflerin menkibeleri” gibi bazi béliimlerinde Yeni Platoncu
ve Israki 6geleri gelistirdigini miilahaza ediyoruz.®

Ibn Sina, bu eserlerinde daha sonra Israki filozoflarin da diisiince sistemlerinde
temel kavramlar olarak kullandiklari, faal akil, dogu (masrik), bati (magrib) , “ilm-i
hakiki” gibi kavramlari, sembolik boyutlar1 ile kullanmasi ve zikri gecen el-Isarat
ve’tenbihat isimli eserin “makamatu’l-arifin” boliimiinde “arifin batini sirlara sadece
bilgi ile degil, ziihd ve riyazetle ulasacag1” konusundaki yaklagimi, bu Israki yénelimin
bir 6z olarak Ibn Sind’da bulundugunun isaretleridir.” Aym1 sekilde Farabi’de de
bulunmakla birlikte ibn Sina tarafindan nihai sekli verilmis olan varliklarin Allah’tan

4 Bkz. Semseddin Sehreziri, Tarihu'l-Hukema/ Niizhetu'l-ervah ve ravzatii’lefrah, Nesr: Dr.
Abdulkerim Ebu Suveyrib, Trablus 1988, s. 378; Siihreverdi, Mesdri, Ouevres iginde, s. 278, s.
352; Ahmet Kamil Cihan, “Siihreverdi ve Kitabu’l-lemehat adli eseri”, Erciyes Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 10, s. 139 Kayseri, 1998.

5 Siihreverdi, Kitabu'l-Mesari, Ouevres iginde, C.1, s. 194.

6 Bkz. Ibn Sin4, "Diri Oglu Uyanikin Oykiisii", Cev. Derya Ors vd, Islam Felsefesinde Sembolik

Hikayeler (iginde), Insan Yay., istanbul 1997, 5.24-71; ibn Sina, Isaretler ve Tembihler,

cev.,Ali Durusoy, Muhittin Macit, Ekrem Demirli, Litera Yayincilik, Istanbul 2005, s.183.

ibn. Sina. A.g.e, s. 183-187, Eyiip Bekiryazici, “Israk Felsefesinin Olusumunda Ibn Sina’nin

Etkisi”, Akev Akademi Dergisi, Yil: 12, say1: 36 (Yaz: 2008), s. 155.
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belli bir diizen i¢inde sudlr etmesi ile izah edilen yaratilis kozmolojisi, Sithreverdi
tarafindan Megsai’lerin “akil” kavrami yerine “nur” kavrami yerlestirilmesi ile birlikte
biiyiik oranda tekrarlanmistir.®

Yukarida zikredildigi gibi Israki felsefe Messai lik dahil, Fars, Yunan, hermetik
gibi bircok akim ve kadim gelenekten etkilenmistir ve sistemlerinde bu etkileri gérmek
miimkiindiir. Sitthreverdi bu akimin kurucusu olarak bu kaynaklari bir sistem i¢inde
meczetmeye caligmustir.’

Sehreziiri’nin Hayati ve Felsefesi:

Stihreverdi’nin  sistemine derinlik kazandiranlar yukarida zikri gecen
takipgileridir ve her birinin bu gozle incelenmesi gerekir. Bu makalede Israki felsefenin
derinlesmesine ve teorik boyutunun zenginlesmesine en Onemli katkisi olan
diisliniirlerden Sehreziri’nin sistemine bir giris yapmaya calisacagiz.

Sehreziri’nin hayatina dair ¢ok az bilgi vardir. Hemedan ile Erbil arasinda
bulunan, ¢ok sayida alimin yetistigi Sehrezir’da (Sehrizor) dogdu. Resd'ilii’s-secereti’l-
ilahiyye adli eserinden Sehrezlri’nin bu kitab1 olgunluk doneminde yazdigi ve bir
niishasindaki ferag kaydina gore 23 Zilhicce 680 (4 Nisan 1282) tarihinde tamamladigi
anlasilmaktadir. Serhu Hikmeti’l-israk’in telifi de 20 Receb 685°te (11 Eylil 1286)
tamamlanmustir. Basta cagdasi Ibn Hallikdn olmak iizere eserlerini Sehreziiri’ye yakin
zamanlarda kaleme alan biyografi yazarlar1 kendisinden bahsetmemistir. Sehreziri,
eserlerine ait bir niishada yer alan miistensihin notuna gore 687 (1288) yilinda
hayattaydz. '

Sehabeddin Yahya es-Siithreverdi, Halep Kalesi’nde iken Sems adinda bir
6grencisinin onunla birlikte bulundugu bilinmektedir; ancak bunun Sehreziiri oldugunu
soylemek imkansizdir. Ciinkii 687°de (1288) hayatta bulunan Sehreziri’nin 587 (1191)
yilinda oldirillen Sithreverdi’ye Ogrenci olmast miimkiin degildir. Bununla birlikte
Sehreziri, Sithreverdi’nin Hikmetii’l-israk ve Kitdbii't-Tel-vihdt adli eserlerine yazdig

8  Bkz. Siihreverdi, Nur Heykelleri, cev. Saffet Yetkin, Istanbul , 1949, s. 25-31.

®  Bu kadim gelenek ve felsefelerin Yeni Platoncu Felsefe araciligiyla [slam Diinyasindaki
diisiince geleneklerine gegisi ve yerlesmesi ile ilgili olarak Islam Kaynaklar: Isiginda Yeni
Platoncu Felsefe isimli Doktora caligmamza bakilabilir. Bkz. Burhan Kéroglu, Islam
Kaynaklar: Isiginda Yeni Platoncu Felsefe, Yayinlanmamig Doktora Tezi, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2001, Istanbul.

10 Sehreziiri, Tdarihu 'I-hiikemd nsr. Ebii Siiveyrib, nesredenin girisi, s. 18; EI2 [Ing.], IX, 219).
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serhlerle Israki felsefe geleneginde onemli bir yer edinmis, gerek serhleri gerekse
Resd'ilii’s-secereti’l-ilahiyye adli eseriyle Ibn Kem-miine ve Kutbiiddin-i Sirazi gibi
Siihreverdi sarihlerini derinden etkilemistir. Sehrezhri, biitiin séarihler arasinda
Siihreverdi’nin israk felsefesine ve felsefi metodolojisine en sadik kalamdir.

Felsefesi

Bilgi Teorisi:

Yukarida da vurguladigimz gibi, islam felsefesi gelenegi ibn Riisd’iin ardindan
ciddi bir seviye kaybina ugrarken Islam diinyasmin dogusunda icinde Israki okulun da
bulundugu birtakim sentez ¢abalar1 baslamisti. Kendisinden belli oranda etkilenmekle
birlikte, Messai felsefeden bagimsiz bir ekol olarak gelisen israki felsefe geleneginin
Siihreverdi sonrasinda iki akima ayrildigini, bir akimi Ibn Kemmine’ nin, digerini
Sehreziiri’nin temsil ettigini sdyleyebiliriz. Sehreziri, gerek Siihreverdi’nin yukarida
belirtilen iki kitabina yazdig: serhlerle gerekse diger eserleriyle sadece Israki felsefenin
sembolik ve Messailik karsit1 unsurlarina vurgu yapmakla kalmamis, ayn1 zamanda bu
felsefenin ilhami, alegorik ve fantastik yapisini gelistirip daha ileri boyutlara tagimistir.
Bu akim ibn Kemmine’ nin temsil ettigi akima gore felsefi bakimdan daha az 6neme
sahip ise de mistik ve dini felsefeyle ilgili goriisleri olusturmada daha fazla etkili
olmustur.t?

Sehreziiri’nin samimi bir Isrdki oldugunu belirten Corbin, daha o6nce
Siihreverdi’nin Israki toplulugun basinda kitabin koruyucusu sifatiyla (kayyim bi’l-
kitab) bir kisinin bulunacagina dair goriisiinii hatirlatarak Sehreziiri’nin kendini bu sifata
layik gordiigiinii belirtir ve Hikmetii’l-israk’in koruyucusu adinin, Siiligin zahiri ve
batini biitiinliigiinde imamlarin “kitabin (Kur’an) koruyucusu” olarak adlandirilmasiyla
benzerligi bulunduguna isaret eder.™®

Temel bir epistemolojik ilke olan Aristo’nun terim mantig1 kavramini reddeden
Sehreziir, bunun yerine kendisiyle deruni bilginin kesfedildigi, ruhun faaliyetlerine
dayanan ve daha sonra kiyasa dayali deliller insa etmede ilk adim olan Eflatuncu bilgi

1 Sehrezlri, Resd'ilii 's-Secereti’l-ildhiyye, nesredenin girisi, 111, 24; Corbin, s. 214; Hiiseyin
Ziyai, “Israki Gelenek”, Isldm Felsefesi Tarihi (ed. Seyyid Hiiseyin Nasr - Oliver Leaman, trc.
Hasan Tuncay Basoglu - Samil Ogal), istanbul 2007 , s. 125.

12 Omer Mahir Alper, Aklin Hazzi:Ibn Kemmune de Bilgi Teorisi, Ayisig1 Kitaplari, 2004,
Istanbul, s.21; Hiiseyin Ziyai, a.g.e., s. 121-123.

13 Corhin, Islam Felsefesi Tarihi, s. 214.
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anlayisina oncelik vermistir. Bilen 6znenin deruni tabiati tarafindan kesfedilen bu bilgi,
Sehreziiri’nin diisiincesinde miiteakip devirlerdeki biitiin felsefi yapinin temeli seklinde
islev goriir. Bilen 6zne zahir olan nesne ile iliskiye gectiginde nesneyi zamansizlik
icindeki bir zamanda idrak eder. Dolayisiyla bir nesnenin cins ve ayirimina gore
tamimlanmas1 zorunluluk arzetmez. Israkilik’te “huzuri bilgi” denilen bu bilginin
zamansal bir uzantis1 yoktur ve kazanilms bilginin yerini alir.'*

Sehrezhr? disiincesinin merkezini Siihreverdi’deki gibi zevki ve kesfi bilgi teskil
etmektedir. Bu bakimdan bir teosof diye tanimlanabilecek olan diisiiniiriin varlik ve bilgi
nazariyesi konusundaki teklifi kesf ve miisahedeye dayanan zevki bilgiyi elde edebilme
gayretidir. Bu hususta yaptig: biitiin agiklamalar bu amaca yoneliktir. Ancak bu tiirden
bir bilgi kazanma c¢abasi gosterirken felsefl bilgi yolu da ihmal edilmemelidir; hatta
felsefi alt yapisi olmayan kiginin zevki bilgi yoluna girmesi son derece sakincalhdir.'®
Aslinda burada zevki bilgi ile tasavvufa biiyiik bir kapi aralayan Sehreziri, iistadi
Stihreverdi gibi felsefi alt yapinin 6nemini ve zorunlulugunu vurgulamaktan da geri
kalmamaktadir. Bununla birlikte gergek kesif bu felsefi formlarla sinirlanamaz tabii ki.

Tenésiih, ruhun dliimsiizliigii, gercek ve daimi bir dlem-i misal olarak ayri bir
ideler alemi inga eden bir kozmoloji Sehrezliri’nin diisiincesindeki evrenin temeli
durumundadir. Hakiki mufarik formlar, Aristo’nun fkinci Analitiklerindeki burhan
metoduyla ile degil sezgi, miikasefe ve miisahede (israk) yoluyla bilinebilir. Felsefi sezgi
terimi Israki felsefenin kurucu metodolojisi icin merkezi éneme sahiptir. Burada sezgi,
oncelikle onermelerin dogrulugunun aracisiz olarak bilindigi Aristocu keskin zeka
kavramina ya da yapilan bir kiyasin hemen ardindan ulagilan sonuca benzemekte veya
timeller ve duyulur nesneler araciligiyla yeniden kesfetmeyi belirtmektedir. Burada
Sehreziiri, zevke ve ruhani tecrilbeye dayali olarak marifete ermeyi hedefleyen bu
yaklagimda, zevkten kastedilenin, “bir takim hakikatlerin herhangi bir delile, tam ve
eksik tanima dayanmaksizin elde edilmesini” kastettigini belirtir. Bu tiir bir bilgiye sahip
olanlar, Allah’in kalplerine attigi nur sebebiyle bu bilgiye nail olmaktadirlar.
Sehrezlri’nin  riyazet olarak isimlendirdigi bu c¢abalar sonunda elde edilen bilgi,
sonunda bu seviyedeki bilginin en yiiksek asamasina yani “miikagefe” asamasina,

14 Ziyai, a.g.e; s. 129.
15 Omer Faruk Altiparmak, Sehreziiri'de Tasavvuf Felsefe Iligkisi ; Bastlmamis doktora tezi,
1999, Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, s.55.
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“miigahedeler” yoluyla gelinir ki, akli bilginin ulasamayacagi bu seviyeyi Siihreverdi
“gdren ile goriinen arasindaki perdenin kalkmasi” olarak ifade etmistir.'6

Israki diisiinceyi mantiksal ¢ikarima dayali Messai felsefeden (el-hikmetii’l-
bahsiyye) ayirt etmek icin Sehreziri “sezgi felsefesi” (el-hikmetii’z-zevkiyye) tabirini
kullanir. Gerek Resd'ilii’s-Secereti’l-ildhiyye gerekse Serhu Hikmeti’l-isrdk’ta cismani
olmayan biitiin varliklarla akilli varliklarin meydana gelmesine felsefl bir agiklama
getiren Sehreziri, ruh konusunun yogun bicimde islendigi Iran ve Hint diinya gdriisiiniin
dini felsefeye girmesini ve $ii keldmini etkilemesini saglamistir.

Metafizik (Varhk)

Sehreziiri, Resd'ilii’s-Secereti’l-ildhiyye’nin “Metafizik Ilimlere ve 1lahi Sirlara
Dair” basghigini tagiyan besinci boliimiinde acik sekilde mahiyetin varliga (viichd)
onceligini ve ustiinliigiinii savunur. Buna goére mahiyet oncelikli ve gergek kabul
edilirken viicut tiiretilmig zihni bir kavram olarak goriilmektedir. Dolayisi ile mahiyet,
varlik olmaksizin akledilir. Metafizik felsefesi acisindan 6nemli olan ayni1 eserin on, on
bir ve on yedinci boliimlerinde Eflatuncu formlarin hayal alemini ve son olarak cinler,
seytanlar ve isyankar melekler konusuyla Iblis’in aslini ve hallerini inceler. Sehreziiri’ye
gore bunlar gergek riiyalarin vuku buldugu tahayyiil aleminin sakinleridir. Burast hem
peygamberlerin vahiy, velilerin ilham aldiklart hem de biiyiiciilerin giiclerini elde
ettikleri yerdir. Bu alana hayalen seyahat eden kimse eger bu zorlu yolculugun biiyiik
sikintilarina gogiis gerebilirse ilahi giiclere benzeyen giiglere sahip olabilir. Bu giiclere
sahip olanlardan az bir kismi su iizerinde yiiriir, diinyay1 bir uctan bir uca dolasir,
gelecegi 6nceden haber verme yetenegine kavusur ve unsurlardan olusan evrenin Gtesine
uzanma giiciinii elde eder.'’

Sehreziri metafizik felsefesini temellendirirken Messai felsefenin gelistirdigi
sisteme Yeni Eflitunculuk, Yeni Pisagorculuk ve eski Iran geleneginden birtakim
unsurlar katip bir metafizik alemler zinciri olusturmak ister ve Eflatuncu ideler alemini
ele alarak ise baslar. Daha sonra Resd'ilii’s-Secereti’l-ildhiyye’nin besinci boliimiinde
“Misal Alemi’nin Tahkikine Dair” adim verdigi bir baslik altinda bu alemin
ozelliklerinden bahsederken insan ruhunun -her ne kadar zaman, mekan, iliski, nicelik ve
nitelik gibi kategorik Ozelliklere sahip olsa da- varliklarin maddeden soyutlandigi

16 Bkz. Sehreziri, a.g.e., 111, 428, Aygiin Akyol, Sehreziiri Metafizigi, Arastirma Yayinlari,
Ankara, 2011, s. 171-172
17 Sehreziri, Resd'ilii's-Secereti’l-ildhiyye, |11, 574-575, 577, 583-585.
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ontolojik bir alan oldugunu vurgular. Islam Messai felsefesindeki akil, ruh ve maddeden
tesekkiil eden dlem anlayisina Siihreverdi’nin ekledigi formlar alemini Sehreziri orta
alem diye anmakta ve deneysel goriiniislerle sinirli olmayan bu alanmi saf akledilir olanla
saf duyulur olan arasinda bulunan bir dlem diye tasavvur etmektedir. Bu orta aleme
giden yol fiili tahayyiildiir. israki kozmosun dordiincii hakimiyet dlemi olan bu formlar
alemi hem aydinlik (iyi) hem karanlik (kétii) formlarm bolgesini kapsar.'8

Israki felsefedeki hayal alemi, Miisliiman Messailer’in siddetle reddettikleri
irrasyonel boyutlar1 kabul etme imkan1 getirmesi bakimindan Islam felsefesi tarihinde
onemlidir. Ister 151k olsun ister karanlik olsun bu alemin yaratiklari, Sehreziiri’ye gore
rasyonel ispatin yaminda miinzevi eylemlerle sezgilerini kuvvetlendiren ve hayallerini
tasfiye eden ilahi filozoflarin sezgileri ve hayalleriyle ispatlanmistir. Boylece Sehrezlri
tarafindan dini baglamda yorumlanan Islami Israk Felsefesi, Messai felsefenin giic
yetiremedigi 6l¢iide vahiy ile onun biitiin hayali ve metafizik ¢agrisimlar arasinda bir
uyum saglamaya ¢alismustir. 1°

Ruh- Beden iliskisi ve Oliim Sonrasi

Ruh beden iliskisi konusunda da Sehreziiri, Israki kozmolojisi ile uyum iginde
ruhu yani nefsi nura, bedeni ise zulmete benzetir. Mufarik bir cevher olan nefsin,
bedenden ayrildiktan sonra da varligini devam ettiren bir t6z olarak baki kalacagini
sOyler. Fakat bu beka, Yeni Platoncu etkiyi gosterir sekilde bilfiil olmayip, kendisine asil
varligint veren Zorunlu varliga bagl bir bekadir. Nefs bedenden ayrildiktan sonra
varligm siirdiiriir, fakat kendisine varlik veren Faal akla bagl olan bir bekadir bu.?°
Klasik Messal gelenekteki sudurcu yaklasima ve Platoncu yaklagima da uygun olarak
beden nefsin kendisini terk etmesi ile yok olurken, nefis kendisine varlik veren faal akla
bagli olarak varligin siirdiiriir.?*

Sehreziri nefs-beden iliskisinin 6zellikle nefsin bedeni 6liim yoluyla terk etmesi
sonrasindaki boyutuyla ilgili olarak Islam diinyasinda, diger diisiince ve din
geleneklerinde oldugu gibi yapilan tartigmalara, ciddi katkida bulunmustur. Bagta devasa
eseri es-Seceretii’l-ildhiyye ve Siihreverdi’ye yazdigi Serhii hikmeti’l-israk’ta olmak
iizere cesitli eserlerinde “tenasiih” konusuyla ilgili tartigmalar baglaminda meseleyi

18 7iyal, a.g.e., s. 132.

19 7iyai, a.g.e., s. 133-135.

20 Sehreziri, es-Seceretii’I-ilahiyye, c. 111, s. 456.

2 Sehrezuri, A.g.e., C. I, s. 460-464. Ayr . bkz. Aygiin Akyol, Sehreziri Metafizigi, s. 196-197.
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genisce ele alan Sehreziri’nin, 6zellikle hocasi Siithreverdi’nin tenasiih konusundaki
goriisleri ile ilgili miiphemlikleri gidermek ve konuyu detaylandirmak endisesi tagidigini
goriiyoruz.?> Sehreziiri ozetle, messai filozoflarm, Islam’in genel telakkileri ve
Aristoteles etkisi ile reddettikleri ve miimkiin olmadigina dair deliller gelistirdikleri
“tenasiih” meselesinde, messailerin her bedenin tek bir nefse sahip olabilecegi ilkesini
kabul etmekle birlikte, miras aldigi Platoncu, Maniheist, Hermetik ve Gnostik
geleneklerin de etkisinde nefsin bu diinyadaki karanlik zindanindan mutlaka arinarak
kurtulmasi ve asil yurduna geri donmesi endisesini de yasamaktadir. Bu yiizden idrak ve
suur sahibi olan varliklar yetkinliklerini bu diinyada tamamlayabilmelidirler.?

Sehreziri Secere kitabinda son ciltte nefsin bedenden ayrilmasi, ruhani ve cismani
maad meselesine uzunca bir boliim ayirmis, bu boliimde konuyla ilgili birgok goriisi
analiz etmis ve elestirmistir. Bu makalenin sinirlar1 iginde bu konulart incelememiz
zordur, fakat sadece kendi ulastigi sonucu 6zetle vurgulayarak su séylenebilir: Nefsin bu
diinyadaki nihai amaci yetkinlesmek olduguna gdre bu amaci gergeklestirmek icin nefs,
hayvandan insana bile gecebilir. Fakat bu gecis, diger tenasiih goriislerindeki gibi sonsuz
bir dongii seklinde olmaz. Natik nefis erdemli insanlarda yetkinlesince bu siire¢ sona
erer. Bu siire¢ i¢inde kotii ahlak sahibi olan nefislerin kendi bedenlerine uygun baska bir
bedene ge¢meleri ve daha sonra temizlenerek Yeni Platoncu bir tarzda yiiksek felekler
mertebelerine ulagmalaridir. Sehreziri gegisliligi sadece insan ve hayvan nefisleri
arasinda miimkiin goriir, bitki ve madenleri bundan miistesna tutar. Bu konudaki
gorislerinin burhani degil de iknaya dayali oldugu itirazini, tehasiihii reddeden
goriislerin de burhani olmadig1 saviyla cevaplar. Tenasiihiin ger¢ekligine yonelik olarak
Kur’an ve Hz. Peygamber’in hadislerine atiflarda bulunan filozof Islam ve diger dini ve
geleneklerin de bu goriisii destekledigini sdyler.?*

Son tahlilde, Islam diinyasinda genel kabul gérmeyen ve Ismaili ve Gulat-1
Sia’dan bazi gruplarin kabul ettigi bu anlayigin, Sehreziirl tarafindan da sonsuz bir
dongiisellik degil de sadece bu diinyada arinma gergeklesene kadar, nefsin bir ceza ve
miikafat egitimi ¢ergevesinde terbiyesi baglaminda kabul edildigi, fakat ¢ok ayrintili bir
sekilde ele alindig1 sdylenebilir. 2°

22 Konunun detayli bir tartigmasi igin bkz. Aygiin Akyol, Sehreziiri Metafizigi, s. 199-203.
23 Sehreziri, A.g.e., c. 11, s. 495,

24 Sehreziird, A.g.e., C. Il1, s. 489-493

2 Bkz. Aygiin Akyol, a.g.e., s. 223.
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Ahlak ve Siyaset

Sehreziiri’nin Israki yonelimi ve diisiincesini remiz ve semboller araciligiyla ifade
etmeyi tercih etmesi onun toplumsal hayati, ahlaki ve siyaseti kendi sistemi iginde ele
almasina engel olmamus, eserlerinde hem bireysel ahlakin gelistirilip nefsin tezkiye
edilmesi yoniinii hem de toplum diizeyindeki iliskiler boyutunu ve nihayet siyaset
diisiincesinin unsurlarini ayritili bicimde incelemistir.2

Sehreziiri’nin ahldk ve siyaset diisiincesinin ana temasi adalettir. Resa'ilii’s-
Secereti’l-ilahiyye’nin “Ahlak ve Siyaset” basliklt boliimiinde oncelikle bu kavramin
ferdi hayattaki dnemi vurgulanir. Ameli hikmeti nazari hikmete 6nceleyen Sehreziri,
akledilenlerin idraki i¢in bilhassa nefsin saflifi ve aydinliginin saglanmast gerektigini,
bunun da ahldk ve siyasetin olgunlastirilmasiyla miimkiin oldugunu belirtir. Nefis,
bedenden ayr1 bir cevher olan nétik nefsin yetkinligine ancak adalet erdeminin
yardimiyla ulagabilir. Nefsin yetkinligine ulagsmasi i¢in natik nefsin akli, sehvani ve
gazabi giiglerinin mutedil bir durumda bulunmas: gerekir. Adalet erdemi bu ii¢ giiciin
agiriliklarina miidahale eder ve onlari mutedil kilar. Eger adalet nefsin bu kuvvetleri
arasinda etkin olursa akli kuvvet hikmet erdemine, sehevi kuvvet iffet erdemine ve 6fke
kuvveti cesaret erdemine doniisiir. Biitiin bu erdemler adalet erdemiyle birleserek insan
yetkinlige ulastirir. Su halde en tstiin erdem adalettir.

Aristo’dan intikal eden felsefl gelenekte kabul edildigi lizere adalet tam ortadir.
Nasil ki birlik biitiin ¢okluklarin kendisine dondiigii ilkeyse adalet de erdemlerdeki
birligin bir yansimasidir. Adalet ayni zamanda erdemlerin itidal halidir. Esasen
kozmolojik yapida da itidal hakimdir. itidal olmasayd: varlik dairesi tamamlanmazd.
Varligin tesekkiilii i¢in gerekli karigimlar ancak belli oranlarda ve itidalle olursa varlik
ortaya c¢ikar. Adalet erdemi bireysel ahlaki yetkinlikte oldugu gibi toplumsal hayatin
mitkemmellesmesi i¢in de gereklidir. Adaletin kaynagmi tek bir ilahi kanunun teskil
etmesinden dolayr evrendeki diger varliklarin olusmasindaki itidal kanunu toplum
hayatinda da vazgecilmezdir. Insanlar arasindaki iliskilerin diizenlenmesinde adalet
erdeminin biiyiik rolii vardir. Aristocu anlayisa gore yaratilmislar arasinda adaletin
saglanmasi icin ihtiya¢ duyulan {i¢ yolu Sehrezlri de kabul eder. Bunlar ilahi kanun
(din), insanlarin kendi aralarindan segtikleri “konusan adalet” denilen yonetici hakim ve
“sessiz adalet” denilen paradir. Sehreziirl, Aristo’nun paray1 “tedbir (yonetim) ve

% Sehrez(ri, Resd'ilii s-Secereti 'l-ildhiyye, |1, 10-118)
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siyaset” anlamina gelecek sekilde adil kanun diye nitelendirdigini ifade eder. Din Allah
katindan olup en biiyiik kanundur ve diger iki kanunun rehberidir.?’

Sehreziiri, siyasetin temel sarti olarak gordiigii adalet ilkesinin yoOnetenler
tarafindan diizgiin bir sekilde uygulanmasi durumunda devletin 6mriiniin uzun olacagini,
adalet ilkesinden uzaklasilmasi durumunda ise toplumsal yapinin bozulmasiyla birlikte
devletin birligini ve diizenini kaybederek ¢okiise gegecegini sdyler.?

Sehreziri’nin Etkisi

Sehrezlri’nin Serhu Hikmeti’l-israk ve Resailii’s-Secereti’l-ilahiyye adli eserleri
daha sonraki Israki felsefe gelenegi ve Sii diisiiniirleri {izerinde derin etki birakmugtir.?°
Kutbiiddin-i Sirazi, Serhu Hikmeti'l-israk ve Diirretii 't-tdc adli eserlerinde Sehreziiri’nin
serhine ¢ok sayida atif yapmustir. Ayni sekilde Resdilii’s-Secereti’l-ildhiyye’ye yapilan
birgok referans Mir Damad’in basta Kitabii’'l-Kabesdtt olmak {izere gesitli eserlerinde,
Sadreddin-i ~ Sirdzi’nin el-Esfdrii’l-erbaa’sinda ve diger eserlerinde goriiliir.
Sehreziiri’nin Ibn Sina ile Siihreverdi’yi sentezleyerek ortaya cikardigi birikimin Molla
Sadra ve sonrasindaki Iran diisiincesine ¢ok onemli bir materyal sagladig1 yadsinamaz
bir gergektir. Onemli bir Siihreverdi sarihi ve Israki diisiiniirii olan Ibn Kemmine de
Sehrez{iri’nin eserlerinden genis olciide etkilenmistir.® Sehrezri ayrica Osmanli
diisiincesine de tesir etmistir. Ibn Sina felsefesini Israki gnostisizmi ile karisik bir felsefe
sistemi haline getirmeye ¢aligan Sehreziri’nin bu mistik yorumu bir yandan Sadreddin-i
Sirazi sonrast Sii diisiincesi, diger yandan Celaleddin ed-Devvani araciligi ile Siinni
diisiincesi iizerinde etkili olmustur. Bu felsefe, duraklama doneminden itibaren Osmanli
diisiincesini etkilemede felsefe ve kelamin yerini almistir.3!

Sonuc:

27 Sehrezird, a.g.e., I1, 49-50.

28 Sehrezard, a.g.e., 11, 96

29 Sif diisiiniirii Ibn Ebi Cumhiir el-Ahsai’ye etkisi icin bk. Sabine Schmidtke, “The Influence of
Sams al-Din Sahrazuri (7th/13th century) on Ibn Abi Gumhur al-Ahsai” (d. After 904/1499) in
Encounters of Words and Texts ed. Lutz Edzart and Christian Szyska, 1997, Georg olms
Verlag, Hildesheim Zurich New York, s. 24-31.

80 Sehrezhrd, Serhu Hikmeti l-isrdk, nesredenin girisi, s. XIV- XV; Schmidtke, a.g.e., s. 24

31 Osmanlh etkisi ile ilgili olarak Bkz. Sehreziiri'nin el-Seceret el-Ilahiyye isimli eseri ve Tiirkce

terciimesi Semeret el-Secere girig kismi (Basilmanmis Y. Lisans Tezi) Marmara Universitesi

Tlahiyat Fakiiltesi / haz. Kemal Sézen.-- 1989.
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Sonu¢ olarak, Sehrezlri’nin  hocast Siihreverdi’nin izinden giderek Messal
felsefenin verilerini kullanmakla beraber, bu felsefede merkezi yer iggal eden
Aristoteles’ci burhani metod yerine daha ¢ok nefs, 6liim sonrasi, kozmolojik teoriler gibi
alanlarda ibn SinA gibi diisiiniirlerin tercih ettigi, Yeni Platoncu teorileri alip
gelistirdiklerini, bunlara ilaveten doguya has hermesgi ve Iran irfanindan 6geleri katarak
kesf ve miisdhade boyutunu 6ne ¢ikardigi mistik tecriibeci bir sistem kurmaya ¢aligtigt
sOylenebilir. Bu sistemin en bariz uygulamalarim, bilgi teorisinde miikagefe ve
miigahedenin burhani metodu asan boyutuna yapilan vurgu, varlik mahiyet iligkisinde
mahiyetin temel olduguna yaptigi vurgu, Ibn Sind’nin sudurcu kozmolojisini
Stihreverdi’nin nurlar nazariyesi araciligi ile daha farkli boyutlara tasimasi ve bu
kozmolojiye kadim Iran’daki zulmet-nur ikileminin de katilmast ile ortaya {ii¢ alemden
olusan bir kozmolojik yapinin ¢ikmasi gibi unsurlar yukarida da belirttigimiz gibi
Platoncu ve Yeni Platoncu, Yeni Pisagorgcu unsurlarin dogu gnostisizmi ile yeni bir
sentezini olusturmustur. Her ne olursa olsun, Siihreverdi ile baslayip, Sehreziri ve diger
ogrencilerinin katkisi ile gelisen bu mistik felsefi sentez, 6zellikle 15. Yiizyil sonrasi
fran ve Osmanl cografyasindaki felsefe ve tasavvuf felsefesi paradigmalariin belki de
en etkililerinden birini olusturmus, etkilerini bir sekilde giiniimiize kadar siirdiirmiistiir.

Sehreziiri’nin Eserleri’nin Bibliyografik incelemesi:

Son olarak Sehrezlri’nin elimizdeki eserlerini muhteva ve nesirleri agisindan
analiz etmek Sehreziri lizerine ¢aligmak isteyen arastirmacilar i¢in ufuk agici olacaktir.
Elimizde Sehreziri’ nin alt1 eseri vardir:

1-En ¢ok bilinen eseri, antik filozoflarin ve Islam filozoflarinin hayatlarindan s6z
edip genis fragmentler naklettigi, filozoflar tarihi niteligine sahip olan Niizhetii'I-ervah
ve Ravzatu’l-efrah isimli eseridir. Islam 6ncesindeki Yunan filozoflarmi ve Mazdeizmin
belli bash filozoflarin1 anlatarak baslayan ve Islam filozoflarindan Siihreverdi’ye kadar
gelen filozof ve felsefi akimlar1 anlatan bu eser giiniimiizde bir ka¢ kez nesredilmistir.?
Eserin ¢esitli yazma niishalar1 vardir: 3. Ahmet ktp 4516 , Siileymaniye Yeni cami 908,
Ragip efendi 960, Hamidiye 1447, British Museum 601, 688, Berlin Ktp, 10055, 10056,
ve baska niishalar.®® Eserin giris kismunda, felsefe faaliyetinin nasil basladigin

8 Bkz. Otto Spies ve S.K. Khatak 1935, nesir ve Ingilizce terciime; Hursid Ahmed, Haydarabad
1976, nesir; Abdiilkerim Ebu Suveyrib, Trablus, 1988, Muhammed Ali Ebu Reyyan,
Iskenderiye 1414/1993.

33 Bkz. Dr. Abdiilkerim Ebti Suveyrib, Niizhetii’I-ervdh nesrinin 6nsdzii, 11-15.



Kelam Arastirmalari 12.1 (2014) 103

anlatirken, ilk filozof olarak Hz. Adem’i gostermektedir. Daha sonra Sit Peygamber,
“Rabbani Hakim” diye nitelendirdigi Empedokles, Hermes, Pythagoras, Sokrates,
Eflatun, Aristoteles, Hipokrates basta olmak iizere Afrodisiash Iskender ile Serahsi, Ibn
Miskeveyh, Ibn Sina, Siihreverdi el-Maktul ve Fahreddin Razi gibi Islam filozoflarindan
kendi dénemine kadar ulasanlar1 ele almaktadir. Her bir filozofun 6nemli sozlerini
nakledip, Edebiyat ve Giizel sozler (Addb ve Mevaiz) bashgi altinda hikemiyatlarim
aktarmaktadir. Yine onlarin bir takim tavir ve hikayelerini aktarir. Bazilar1 hakkinda ise
daha ayrintili bilgi verir ve onlarin tam isimlerini, baba isimlerini, hangi ilim veya
edebiyat alanda tanindiklarini, kiinyelerini, hocalarinin isimlerini, kendilerinden ders
alan Ogrencilerini ve eserlerini zikrettikten sonra bu bilgileri hangi kaynaklardan
devsirdigini de agiklar. Bununla birlikte her bir sahsiyet i¢in ayn1 metodu takip etmez.
Bu durum muhtemelen elindeki bilgilerin simirliligimdan dolayidir.®  Sehreziird, kitaba
kaynak olarak o donemdeki mevcut tabakat kitaplarini ve o dénemde yaygin oldugu
iizere sozli olarak kendisine gelen bir takim rivayetleri kullanmigtir. Eserin bazi
yerlerinde ilgili alintiyr yaptig1 miiellifin ismini ve eserini, bazen sadece eserin ismini
verir, cogunlukla da her hangi bir kaynak belirtmez. Miiellifin Yunanca bildigine dair
dogrudan bir isaret yoksa da, malzemenin zenginligi ve Yunan filozoflarindan yapilan
alintilarin  bollugu, ifadelerinin inceligi en azindan Yunan dilinin ve kiiltiirinii
inceliklerini bilen birilerinden istifade ettigi duygusunu uyandirmaktadir. Miellif
eserinde kisileri tanitirken daha Onceki tabakat yazarlarimin naklettikleri bilinen
hikayeleri tekrarlamamaya dikkat eder. Ayrica kisileri miimkiin oldugunca 6zet bir
sekilde ve ovme ifadeleri ile slislemeksizin takdim eder. Ayrica istifade ettigi kitaplara
da isaret etmekten gekinmez. Mesela sik sik ibn Nedim veya Ebu Ma’ser’in kitaplarina
isaret eder veya ibn Sina ve ibn Heysem gibi filozof ve alimlere referans yapar.®® Eser
ayrica Fars¢ca’ya M. T Danigpazuh ve M. S. Mevlevi tarafindan tahkik edilip, M. A.
Tebrizi tarafindan terciime edilerek Tahran’da 1987 yilinda Niizhetii'l-ervah ve ravzatii'l-
efrah (Tarihii'l-hiikkemd) adiyla  Sirket-i Intisarat-1 {lmi ve Ferhengi tarafindan
yaymlanmustir .

2- Resdailii’s-secereti’l-ilahiyye  fi  uliimi’l-hakdiki r-rabbdniyye  (Rabbani
Hakikatlerin Ilimleri kKonusunda Ilahi Agac). Miellif, kendisinden once gelenlerin
Ogretilerini Ozetleyen ve agiklayan bu eseri H. 680 yilinda, yani Siihreverdi’nin
6limiinden 90 yil sonra telif ettigini belirtir. Yazar eserde onceki felsefi akimlar ve

3 Bkz.,ag.e.,s. 20-21.
85 bkz. Ebu Suveyrib, a.g.e., giris, s. 9,24.
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filozoflardan kendi diisiincesine etki edenleri sayarken sirasiyla, Thvan-1 safa risalelerini,
Cabir b. Hayyan’1, ibn Sind’y1 ve en ¢ok da Siihreverdi’yi zikretmektedir. Ge¢ dénem
Islam felsefesi ve Osmanli diisiincesinin anahtar metinlerinden olan ve adeta bir felsefe
ve ilahiyat ansiklopedisi gibi olan bu devasa eser bes boliimden olusmaktadir. Birinci
boliim Hikmet, Felsefe, Bilim ve Bilimler tasnifi ile ilgilidir. Ikinci béliimde mantigin
mabhiyeti, gerekliligi ve konusunun bilinmesi ile baslayip, klasik mantik bahisleri
incelenmistir. Ugiincii boliimde Ahlak ve Siyaset konular ele alinmis, dordiincii béliim
ise tabiat felsefesine ayrilmistir. Besinci ve son boliim ise Metafizik bahislerini ele alir.
Ihvanu’s-safa, Ibn Sina ve Siihreverdi’ye sikca referans yapilir.

Eserde felsefi problemler ve sorular felsefecilerin, kelamcilarin, irfan ehlinin ve
sufilerin yaklagimlariyla beraber sunulur. Sehreziri, bir felsefi problemi ele alirken farkli
felsefe okullarinin ve tek tek filozoflarin konuyla ilgili farkli bakis agilarii aktarmaya
ve karsilastirmaya ¢alisir. Ozellikle de Platon, Aristo, Farabi, Ibn Sina ve Siihreverdi’ye
vurgu yapar. Cogunlukla Ibn Sind’ya dayali felsefi yorumlara Fahreddin Razi’nin
yonelttigi kelami karakterli elestirileri ele alir. Bazen de Hasan el-Basri ve Ebu’l-huzeyl
el-Allaf gibi kelamcilarin delillerini tartisir. Sehreziri’nin eserdeki felsefi yaklagiminin
belli olgiide degistirilmis israki bir yaklasim oldugunu sdyleyebiliriz. Birgok felsefi
meselede kendisinden “es-Seyh el-ilahi” diye bahsettigi Siihreverdi’nin goriislerine ¢ok
saygi1 gosterir ve onun goriislerini diger goriislere genelde tercih eder.

Eserin ¢ogunlugu Istanbul Kiitiiphanelerinde olmak iizere, Tiirkiye’de Kayseri
Rasid Efendi kiitiiphanesinde, Tirkiye disinda da Almanya Leiden ve Misir Kahire
kiitiiphanesinde bilinen 17 niishas1 vardir.®® Necip Gérgiin tarafindan bir doktora
calismasi gergevesinde yetkinlikle Tahkik edilen eser, Istanbul’da Elif yaymnlar1 Felsefe
dizisinden 3. cilt halinde nesredilmistir.*” Buna ilaveten eserin 4. kitabi olan Tabiiiyyat
(Fizik) kism1 Semeretii’s-secere (Agacin Meyvesi) adiyla Yirmisekiz Mehmet Celebi
tarafindan Osmanlica’ya terciime edilmistir.*® Risalelerin yeni bir nesri ise Iran’da Necef
Guli Habibi tarafindan hazirlanmakta olup, ilk cildi Resailu secereti’l-ilahiyye fi ulumi’l-

36 Bkz, es-Seceretii’l-ildhiyye, Nasirin girisi, 111, 37-39).

87 Eser ve Niishalarla ilgili ayrint1 igin bkz Necip Gorgiin, es-Seceretii’l-ilahiyye, c. III, Tiirkge
giris s. 37-39.

Bu terciime Kemal Sézen tarafindan Marmara Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi’nde Yiiksek
Lisans tezi olarak hazirlanmistir, Istanbul 1989.
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ilahiyye fi ulumi’l-hakdiki’r-rabbaniyya, adiyla Miiesseseyi pazuhesiyi hikmet ve
felsefeyi iran tarafindan Tahran’da nesredilmistir.>®

Secerenin bazi niishalarinda bir ibareye gore yazar 32 Zilhicce’de 680hicri/ 5 mart
1282 tarihinde eseri tamamladigini soylilyor. Hossein Ziyal eserin igerigi ve stilinin
olgun bir bilim adamiin havasini yansittigini ve biitiin felsefi alanlar1 ve kavramlari
kapsadigini, bu durumun da eserin yazarin hayatinin son dénemlerinde yazildigim
gosterdigini soyliyor. Eserin hem Hikmetii’l-isrdk serhini hem de Niizhetii’l-ervah’
yazdiktan sonra yazildig1 belli oluyor.*’ Fakat yazmanin Siileymaniye Esat Efendi 1932
nolu yazmasindaki bir ibare eserin 685h/1286m tarihinde yazildigini ortaya koyuyor. Bu
durumda Sehreztiri Hikmet el-Zsrdk serhini Secere’yi yazdiktan sonra yazmis olmalidir.
Es-Secere sonraki donemde 6ncelikle Devvani tarafindan tanindi ve kullanildi. Devvani
araciligi ile de sonraki Israki okul filozoflar1 tarafindan kullanild1.*! Secere’nin Osmanlh
diisiince hayatinda daha popiiler oldugunu gozliiyoruz. 28 Mehmet Celebi’nin Semere
terciimesindeki ifadeleri bu goriisii destekler. ibn Kemal, Ismail Ankaravi gibi alimlerin
de secereden alintilar yaptiklarini goriiyoruz.*? Eser genel yapisi i¢inde klasik modelden
farkli agiklamalar getirmemekle birlikte Ibn Sini felsefesini Israki Gnostisizmi ile
karisik bir tasavvufi sistem haline getirmeye ¢aligmasi bakimindan kayda degerdir.

3- Kitabu ' r-rumiiz - ve’l-emsdli’[-ldhutiyye  fi’l-enviri’[-miicerredeti’l-melekiyye:
Yeni Pythagoras¢t bazi fikirler ile Israki diisiinceyi mezcetmeye calistign bir tiir
semboller kitabidir. Daha ¢ok nefis-beden iliskisi, nefsin mahiyeti, bedeni terk ettikten
sonraki durumu gibi konularla ilgili olup, Platoncu ve Yeni- Platoncu izler tagiyan bir
eserdir.  Tirkiye’de, Vatikan ve Escorial kiitiiphanelerinde bazi yazma niishalar
vardir.*® Sehrez{iri bu eserinde Siihrevedi’ye referans yapmadig: igin, Herry Corbin bu
eserin Sehreziiri’nin erken bir doneminde, Siihreverdi’nin eserlerini tanimasindan once
yazildigini iddia etmektedir. Bazi yazmalarda bu eser baska yazarlara atfedilmektedir.
Bu yiizden Danigpazhuh, Sehreziiri’nin bu eserin yazart oldugu konusunda siipheleri

39 Bkz. Sabine. “Some Notes on a New Edition of a Medieval Philosophical Text in Turkey:

Shams al-Din al-Shahrazuri’s al-shajarat al-ilahiyya.” Die Welt des Islams, 46i (2006) pp. 76-
85 (Critical edition by Necip Gorgun published in Istanbul 2004) s. 83).

40 Bkz. Ziyai, Serhu Hikmeti’l-srak, 1993, Tahran, Ingilizce Giris, XIV-XVI).

41 Bkz. Schmidtke, “Some Notes”, s. 78.

42 Bkz. Bilal Kuspinar, Ismail Ankaravi on the Illuminative Philosophy, Nasir’in girisi. 11T,
1996.

4 Bkz. Altiparmak, a.g.e., s. 43.
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oldugunu belirtmektedir. Michael Pivot ve Haruo Kobayashi birbirinden bagimsiz
olarak bu eseri nesre hazirhyorlar.*

4- Serhii Hikmeti’l-igrak: Stihreverdi’nin Hikmetii’l-israk isimli eserine yazilan ilk
serhtir. (Nsr. Hiiseyin Ziyal Torbati, Tahran 1993). Mehdi Muhakkik bu basarili nesir
icin hem Sehrezlri’nin serhinin {i¢ niishasini hem de Sithreverdi’nin eserinin yazma ve
nesirlerini, ayrica Siihreverdi’nin diger sarihi Kutbettin Sirazi’nin serhinin yazma ve
nesirlerini kullanmistir. Nasir, ayni nesir i¢inde eserin farsca tercimesini de yapmustir.
Daha sonraki biitiin serhlerin de dayandigr bu serh, Siihreverdi diisiincesinin daha
sonraki nesillere aktarilmasinda ¢ok dnemli bir islev gérmiistiir.*® Bu eserinde Sehreziiri,
Stihreverdi’nin eserlerinde 6zet olarak dile getirdigi Messai karakterde olan veya
olmayan farkli felsefi goriislerini ayirt edebilmistir. Buna ilaveten Sehreziri,
Siihreverdi’nin ozellikle Megsari ve’l-Mutarahat ve Te'vildt gibi eserlerinde ve diger
eserlerinde daginik olarak bulunan Israki goriislerini bir araya getirebilmistir. Serhte
ayrica Pisagorcu ve Yeni Pisagorcu ogretilerden ve bazi Platoncu metinlerden ¢ikarilan
Israki kavramlar da kullamlmustir. Israki felsefenin Hikmetii’l-israk’in iislubundan
dolayr dikkat gekmeyen bir¢ok énemli unsuru Sehreziri’nin bu serhi dolayisi ile daha
acik ve tam bir sekilde anlasilabilmistir.®® Serhin cesitli yazmalar1 mevcuttur. En
meshurlar1 Tahran Universitesi yazma koleksiyonundaki 2981 nolu yazma olup su ana
kadar tespit edilen en eski yazmadir. 8/14 yiizyilin ilk yillarinda istinsah edilmistir.
Bununla birlikte eksik bir yazma olup sadece Hikmet el-Israk’in ikinci kismini ve sehrini
ihtiva etmektedir. Diger bir yazma ise New Haven, Yale Universitesinde Landberk
Collection i¢inde 7 numarada bulunan yazmadir. Bagska yazmalardan da yararlanilarak
1879 tarihinde iran’da istinsah edilen bu yazma tahkik mantig1 ile hazirlanmustir. Diger
bir yazma ise Istanbul I1I. Ahmet kiitiiphanesindeki 3230 numarali yazmadur. I1. Beyazit
miihiirli ve giizel yazili bu yazma Helmut Ritter tarafindan kesfedilip tanimlanmustir.
Daha sonra Henry Corbin tarafindan Sthrevedi’nin Hikmetii'l-israk nesrinde
kullamlmistir.”  Bu ii¢ yazma da Ziyai tarafindan Serh-i Hikmeti’l-Isrdk nesrinde
kullanilmistir.*8

4 Bkz. Pourjavady, Smidtke, a.g.m, s. 78; Ahari, Introduction s. 7-8. Michael Privot, Le Kitdb
al-rumiiz d'al-Shahraziiri: une oeuvre ishrdaqi (Doktora Tezi).

4 Ziai, a.g.m., s. 121, Nasr, The Islamic Intellectual Tradition in Persia, s. 161.

4 Bkz. Hossein Ziyai, Serh-i hikmeti l-israk, Introduction, s. XXV-XXVI.

47 Bkz. Corbin, La Livre de la Sagesse orientale, Paris, 1986, 75vd.

4 Bkz. Ziyai, a.g.e., XXVII-XIX.
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5- Et-Tenkihdt fi serhi’t-telvihdt, Siihreverdi’nin Telvihatina yazdigi serh. Yazma
halindedir heniiz nesredilmemistir. istanbul Képriilii Kiitiiphanesi, no: 880’da mevcuttur.
Bu serh de digeri gibi Siihreverdi’nin israk felsefesinin agiklanmasina énemli katkida
bulunmus, sonraki sarihleri muhteva ve metod agisindan etkilemistir. Ozellikle Tbn
Kemmiine’yi etkiledigini biliyoruz.*°

6- Medinetii’l-hukemd: Kaynaklar bu eserden bahsetmektedirler. Ama hakkinda
fazla bilgi yoktur. Sadece Tahran Universitesi kiitiiphanesinde 11, 558 no’da bir yazma
niishas1 oldugu bilgisi veriliyor. Ayrica Edwand Granville Browne, O’na atfedilen biri
Arapca digeri Farsca iki tip eserinden bahseder.>
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