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ADEM’IN YARATILDIGI CENNET ALGISI
- Reality Between Two Worlds: The Perception of Heaven Where Adam —
tHe ANcestor of Human Symbol —Was created —
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Abstract: Where the prophet Adam was created has been as an old debate. In our
essay, we deal with three main issues which have shaped the route of the discussion.
Accordingly, some aspects of the debate advocates the classic idea, in which Adam
created in heaven and sent to the world because of the sin he committed. The other
aspect of debate suggests that Adam was created in the world which requires his
responsibility. The third issue of the essay discusses whether Adam is the first man to
be sent to humankind as a prophet.
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GIRiS

Bilindigi kadariyla insan neslinin baslangici Adem’in yaratilmasiyla hayatiyet
bulmustur. Biitiiniiyle insan cinsini temsil etmekte olan Adem lafz1,! kadin-erkek
ayrimi1  yapilmaksizin insan neslinin {iredigi bir gerceklik olgusu seklinde
tanimlanabilir. Nitekim ilk yaratilmanin agiklandigi Kur’an ifadelerine bakilacak
olursa, yeryiiziinde halkedilecek olan bu varligin insan denilen cinsi tesmiye eden ve
cinsiyet {istii bir kullanimda ele alinms olan varhg ifade ediyor oldugu gériilebilir.?
Daha sonraki kullanimlarda ise bu alginin yavas yavas degistigi goriilmektedir.
Denilebilir ki bu kullanimlarda ifade edilmis olan Adem lafz1 ise, esiyle birlikte
huzur icinde yasayan ve sorumlu bir aile babasi olan sahis olarak dile getirilmistir.®

*1 Adem kelimesinin kokii genel olarak adamu-babam (Siimer Dili), adamu-yapilmis,
meydana getirilmis, ortaya konulmus, ¢ocuk, geng (Asur-Babil dilinde), adam-kul (Sabii
dilinde), Adamah-vyer, toprak, kirmizi renk insanin yaratildig1 topak (Ibranice) anlamlarina
gelmektedir. Eski dogu dillerinde Adam: Yerden veya yere ait, insan, insanlik seklinde
kullanilmigtir. Kavramin Adam-siyah kan (Akadlilarda) kullanimu da vardir. Bkz. Mustafa
Erdem, Hazreti Adem-Ilk Insan, Ankara 1994, s. 12-13. Kelimenin Kur’an’daki
kullanimlarindan Adem 33 yerde, biitiin insanlari kapsayacak sekilde “Ademogullari/ben-i
ddem” seklinde ise 9 yerde gegmektedir. Bilindigi gibi yukaridaki kullanimlarin diginda
Hz. Adem’in “Ebu’l-Beser” ve “Safiyyullah” lakaplar1 da kullanim sahasindadir. Bkz.
Erdem, age, s. 16. Hiilasa, kelime, Kutsal kitaplardan Tevrat’ta insan-insan cinsi
anlaminda siklikla kullanilmistir. Bkz. Kitab1 Mukaddes, Tekvin, Bap, 4/1-2.

2 Bakara, 2/30, 33, 36, Al-i imrén, 3/59, Taha, 20/116, 121.

8 A’raf, 7/20-24, 189, Maide, 5/27, Meryem, 19/58, Taha, 20/117.
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Anlasiliyor ki ilk yaratilistaki Adem tanimlamas ile devaminda dile getirilmis olan
Adem lafizlar;, aym gercekligin farkli siireclerdeki olgusalligi seklinde dile
getirilmektedir.

insanligmn model atasi olan Adem’in* baslangi¢ itibariyle yaratildigi yer
konusu, diger dinsel algilarda oldugu gibi, Islim diisiince geleneginde de genis
tartigmalar oldugu bir fikri zemin olusturmus gibidir. Oyle ki siire¢ icerisinde Hz.
Adem’in nerede yaratildigi sorusuna verilen cevaplara gore zihni konumlarin
tesekkiil etmis oldugu da goriilmektedir. Denilebilir ki geleneksel alginin kurgulamisg
oldugu zihnil yapilarin neredeyse tamami, ayirim gozetmeksizin klasik egilim
dedigimiz ¢6ziim seklinin etkisinde fikir serdetmistir. Esas itibariyle mevcut alginin
kendi igerisinde bir rahatlama sagladigi varsayilsa bile, ilkesel olarak sorumluluk
sahibi olan insanin hareket alamimi biitiiniiyle kisitladigini diigiinmekteyiz. Zira
mevcut dinsel realite, insanin bilingli olarak yaptiklarindan sorumlu bir varlik olarak
diinya iizerinde yaratildigini agik¢a deklere etmis goriinmektedir.

Gelinen nokta itibariyle denilebilir ki insanoglu, hakikati kavrama noktasinda
sembol ve gerceklik arasinda sikismis goriinmektedir. Onun bu hali, diisiinsel
tiretimlerini  biiylk oranda etkilemektedir. Kanaatimizce yeryiiziiniin yegane
sorumlu varlig1 olan beserin bu gibi zihni sikigiklik halinden kurtulusunun ¢areleri
de yok degildir. Deyim yerindeyse sifilerin “kabz hdli” mesabesinde olan bu
durumdan kurtulmak yine insanin zihni ¢abasina bagh goriinmektedir. Mamafih
esyayl kiinhiiyle birlikte ele alabilen genis spektrumlu bir muhayyile, sorunun hal
caresi olarak goriilebilecek olan baslica ¢6ziim aparatidir. Diger bir deyisle, insanin
diistinsel kurtulusu olarak goriilebilecek olan “bast hdli”, yine insamin Kkendi
cabasiyla gergeklesecek olan bir eylem sahasidir.

Miisliiman kiiltiir havzasinda ilgili tartigmanin golgesinde tesekkiil etmis olan
kesin kabullerin oldugu da bugiin itibariyle artik yadsinamaz bir gerceklik haline
doniismiistiir. Dahasi, ayni kiiltiir ¢evresi igerisinde cennet kavraminin gergevesi
hakkindaki algilar iizerinden de biiyiik bir ayrigmanin oldugu goériilmektedir. Bu iki
alginin pesisira giden her diistinsel egilimin de kendisine yol gosterici delillere sahip
oldugu bilinmektedir. Bu itibarladir ki saglikli bir beser algisinin olusabilmesi igin

4 Bilindigi sekliyle beserin kadim geleneginde ilk Peygamber olan Hz. Adem’in ya da
sadece beser olarak halkedilmis olan Adem’in insanligm ilk atasi oldugu algisi
konusundaki farkli tutumlarin varligi, Kur’an’da bahsi gegen kissanin da yorum araliginin
geniglemesine neden olmus gibidir. Bu araligin ortaya koydugu diisiinsel gelenege uyarak
fikir serdetmis olan Mustafa Islamoglu, Hz. Adem igin “insanhigin sembol atasi”

(sembolik degil) ifadesini kullanmaktadir. Bkz. Mustafa Islamoglu, Hayat Kitabt Kur’'an

Gerekgeli  Meal-Tefsir, Istanbul 2008, s. 17. Mamafih onun bu sekil

kavramsallagtirmasinin ilgili kissanin ruhuna daha uygun oldugunu diisiiniirsek, Adem’in

halkedilisi ile Hz. Adem’in elgilik vazifesini deruhte edisi arasinda hayli zaman gegtigini

de pesinen kabul edebiliriz.
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hem vyaratilis gergekligi {lizerindeki sis perdesini aralayacak, hem de insanin
sorumlulugunun net kurallarin1 belirginlestirecek yorumlara daha ¢ok ihtiyag
duyulmaktadir. Bugiin itibariyle geleneksel yorumlarin insanoglunu tatmin etmedigi
diigiiniiliirse, bu sorunun behemahal ¢6ztiim sath-1 mailine girmesi de gerekmektedir.

Konunun daha baglangicinda dile getirilebilir ki Kur’an’da kullanilmis olan
Cennet lafzinin esasinda tamdik bir bah¢e® algisi iizerinden dile getirilmis olmast,
Ahiret hayatinda insanmn kavusacagi nimetlerin olasi vasiflarma deginme istegi
sebebiyledir. Oyle ki Kutsal metinlerde dile getirilmis ola Cennet tasvirinden
hareket ederek mevcut nimetlerin somut ve goriiniir olan varlig1 {izerinden biling
olusturabilen her insan, vahyin hakikatiyle kendi gercekligini ortak bir noktada
bulusturma sansimi yakalayabilecektir. Nitekim hitap edilen her sahis, eger takva
sahibi bir mii’min olursa 6te diinyada mutlak surette kavusacagina dair vaat edilmis
olan Cenneti ve igindeki nimetleri daha kolaylikla kavrayabilecektir. Ilging bir
sekilde insanoglunun beklentinin yiiksek olmasi hasebiyle dogrudan muhatap
kilinmis oldugu bu silire¢ zarfinda bazi kavramlari anlamakta zorlandigi da
goriilmektedir. Bu yiizdendir ki iki diinyay: da ilgilendiren ilgili kavramin kullanim
sekli sebebiyle beser nezdinde biiyiik bir ihtilafin ¢iktig1 agik bir husustur.

Cennet lafzmin geleneksel Miisliman kiiltiirde o6zellikle de Ahiret’te
inananlara miras birakilan mekan oldugu konusunda genel bir uzlagi oldugu
goriilmektedir. Ancak bu konuda en az geleneksel alg1 kadar giiclii delillere sahip
olan farkli algilarin oldugu da bir gercektir. Zira bilindigi sekliyle ilgili kavramin
kutsal metinlerde diinya hayatindan sorumlu bir yonetici olarak atanmig olan insanin
yaratildigt mekan igin kullanilmis olmasi durumu, bu konudaki farkli algilarin
kokenini olusturmaktadir. Cennet kavraminin paralel algiyr besleyecek sekilde
insanin gelecekte yasayacagi ortam i¢in tasavvur edilen bir mekéan olarak kullanilmig
olmasi da kafa karigikligina sebep olmustur. Kanaatimizce gorev alanmi yeryiiziinde
tanimlanmig ve orasinin imari i¢in yaratilmigs olan sorumlu bir varligin, 6diil
mahiyetinde yalnizca Ahiret’te varilacak yer olan bir Cennet i¢inde yaratilmasimin
anlamsizhigi da ortadadir. O nedenledir ki Kur’an’da bahsedilmis olan cennet-
bahge’nin yaptiklarindan sorumlu olan insanin 6te diinyada gidecegi Cennet’ten
bagka bir anlam1 olsa gerektir. Yoksa bu iki kullanim arasindaki farki géz ardi eden
mevcut Cennet algisi, halihazirda oldugu veghile beraberinde pek ¢ok sorunun da
dogmasina zemin hazirlamistir.

Geleneksel dini diisiinceye gore insanligin atas1 olan Adem’in peygamber
olan Hz. Adem oldugu konusunda kesin kabul oldugu gibi, Hz. Adem’in bidayette

5 Ebuw’l-Fazl ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, Beyrut 1988, Il, 385-386, Ragip Isfechant,
Miifreddt Elfazi’l-Kur’an, Beyrut 1992, s. 204, Ebu’l-Beka, Eyy(b b. Musa, el-Kiilliydt,
Beyrut 1993, s. 372.



129 Yrd.Dog.Dr.Namik Kemal OKUMUS

yaratildign yer konusunda da kesin bir uzlagsmaya varildig1 goriilmektedir.® Ancak
mevcut kiiltiirel yap:1 icerisinde azmlik bir diisiinsel kitle olsa da bu iki alginin
pesisira gitmeyen farkli bir fikri egilimin de oldugu bilinmektedir.” Her seye ragmen
ayni kiiltiir icerisinde Adem ve Cennet algis1 konusunda geleneksel algidan ¢ok
farkli diisiinenlerin olmasi, Miisliiman kiiltiiriin dinamizmine biiyiik katki sundugu
da bir gergektir. Kiiltiirel dinamizmin ilk miintesiplerine gére Hz. Adem’in ilk
olarak yaratilmig oldugu Cennet, diinyada bir bah¢e olmalidir. Yoksa sadece iradeli
bir sekilde yaptiklarindan sorumlu olan insanin adil yargilamasindan bahsedilemez.
Ciinkii Cenab-1 Hakk’mn agik beyanina gore kisiler, yalnizca yaptiklarindan sorumlu
tutulacaklardir.® Zira Islam’m kesin olan hiikmii geregi bir kisinin yaptig1 giinahin
bedeli, onun soyundan tahsil edilemez.® Yoksa sugun ve giinahin tevariis edildigini
ileri siiren kadim dini diisiince modelleriyle teget algi olusturulmus olur.

Adem ve onun yaratildigi mahal hususunda geleneksel algiy1 besleyecek
sekilde ileri siiriilmiis olan her tiirlii fikri yaklasimin mevcut diistinsel yapiy1 tahkim

6 Geleneksel kiiltiiriin baskin olan mevcut hali itibariyle dile getirilecek olursak, cennetteki

yaratilma gergegi insan algimizin neredeyse merkez kavrami haline getirilmistir. Diger bir
deyisle insanlik bidayette mutlak surette ahiret hayatinda doniis yapacagi Cennet
icerisinde halk edilmistir. Bu alginin genel hatlar itibariyle Miisliiman kiiltiiriin merkez
parametresi oldugu konusunda herhangi bir siiphe de yoktur. Ancak mevcut alginin
biitiiniiyle hakikati igermedigi konusunda gerek ge¢mis ulema arsinda, gerekse de
gliniimiiz diisiiniirleri arasinda gii¢lii itirazlarin oldugu da bilinen bir husustur. Nitekim
insanligin icerisinde yaratilmig oldugu Cennet’in olast mekani konusunda su aciklama
yapilmaktadir:  “Arap dilinde c-n-n kokiinden tiiretilen tiim kelimeler “értiinme,
gizlenme” anlamina gelir. Cennet’in “zemini gériinmeyecek kadar ortiilii, kapal” kok
anlaminin nedeni bizce “insan bilincine ve tecriibesine kapali” oldugu, “aklin kavrama
kapasitesi disinda” oldugu icindir...” (Islamoglu, age, s. 17. Devaminda ise ayni1 egilimin
tastyict sahsiyetlerinden birisi olan Yasar Nuri Oztiirk de benzer agiklamalarda
bulunmaktadir: “Kur’an ve hadiste yeri ve mahiyeti belirtilmeyen bu cennetin mii ' minlere
vaad edilen oliim sonrast cennet mi, yoksa baghk bahgelik, sulu, meyveli arazi anlaminda
yeryiiziiniin herhangi bir yeri mi oldugu hususu ihtilaflidir. I¢lerinde ashab ve tabitinun
da bulundugu biiyiik cogunluk, bu cennetin yeryiiziinde huzur ve refah dolu bir bélge, bir
toprak parcast oldugu kanaatindedir.” tespitini yapmaktadir. (Nuri Oztiirk, Kur’an’in
Temel Kavramlart, istanbul 1991, s. 22.

Geleneksel alginmn giiglii alternatifi pozisyonunda olan bu egilimin bilinen en giicli
temsilcilerinin basinda imam Maturidi gelmektedir. Onun yaklasimima gére yeryiiziinde
halife olarak yaratilmis olan Adem’in yine diinyada bir yerdeki cennette-bahgelik yerde
iskan edilmis olmas1 daha uygun bir kabul hiikkmiindedir. Ebu Mansur Muhammed
Maturidi, Te'vilatii Ehli’s-Siinne/Tefsiru’l-Maturidi, Beyrut 2005, |, 416-417. Yakin
goriisler i¢in bkz. Mahmud b. Omer ez-Zamahseri, Kessaf, Beyrut 1987, |, 124, 127-128.
En’am, 6/164, Isra, 17/15, Fatir, 35/18, Ziimer, 39/7, Necm, 53/38.

9 Yasin, 36/54.
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amach oldugu soylenebilir. Zira ilgili diisincenin basat egilimi olan Adem’in
yaratilmig oldugu Cennet’in gokyiiziinde bir yerde oldugu kanaati, siiregelen dini ve
kiiltiirel yap1 igerisinde kesin bir kabul mahiyetinde algilannugtir. Oyle ki bu fikri
yap1 degil {giincii bir yorumun tedaviile ¢ikmasina, kendisini ikincil durumda
birakacak her tiirlii yoruma da siddetle kargi durmustur. Hatta yukarida bahsedilen
geleneksel diigiincelerin diginda gelismis ve biitiiniiyle sorumlu ve diinyali insan
olgusunu giindeme getiren her egilim, geleneksel biinyeden diglanma opsiyonuyla
kars1 karsiya birakilmistir. Halbuki ileride belirtilecegi sekilde ilk yaratiligin teknik
detaylarina biitiiniiyle muhalif olan ve Adem’in yaratilmis oldugu cennetin
gokyiiziinde oldugu ve oradan diinyaya geldigi tezi, mevcut insan algisinin zayif
karn1 durumundadir. Kanaatimizce ¢agdas insanin kullanimina sunulabilmesi i¢in bu
alginin hem insan sorumlulugu agisindan, hem de siinnetullah yasalari bakimindan
yeniden gozden gecirilmesi gerekmektedir.

Bahsi gegen konuda yabana atilmamasi gereken bir dordiincii algi daha
vardir ki, bu algiya gdre insanin atasinin yaratildig siireci ifade eden her tiirlii bilgi,
soyut degerler iizerinden anlasilmahdir. ilgili yaklasima gére Adem’in Cennet’te
yaratilmig olmasi gercegi, esasinda somut bir halkedilisi degil, kissanin psikolojik
evrelerden olugma ihtimalini veren farkli bir diisince modelini ifade etmektedir.
Kiiltiirel yap1 itibariyle Miisliiman toplum nezdinde pek de fonksiyonel olamamis
olan bu egilimin baz1 sifi gevrelerce istiyakla kabul edildigi de goriilmektedir.'
Hiilasa olarak ifade edilecekse, bu algilarin hepsinin de kendisini destekleyecek
materyaller {izerinde insa edildigi goriilmektedir. Onemli olan sey, mevcut algilarin
stinnetullah diye bildigimiz yiice Allah’in varlik yasalariyla uyumlu olmasidir.
Yoksa bilimsel verileri dislayip, sadece rivayet iizerinden kurgulanmis olan bir
gerceklik algist olusur ki, bu alginin Kur’an’in anlagilmasimin 6niindeki en biiyiik
engellerden birisi oldugu bilinmektedir.

Te’lifatlarinda Adem ve Cennet konusunu isleyen diisiiniirlerin kendi
mansip ve mesreplerinin diisiinsel egilimlerini takip eden bir ¢izgide fikir serdetmis
oldugu goriilmektedir. Nitekim Miisliman kiltiirin baskin ve etkin dinsel
anlayiginin temsilcileri olan geleneksel Ehl-i Siinnet’in pek ¢ok temsilcisi, tartismayi
tek elden yiiriitme gibi toparlayict bir fikri sistematik de gelistirmislerdir. O
nedenledir ki ilgili okulun igerisinde temayiiz etmis olan alimlerin biiyiik bir kismu,
tartismayi daha ziyade ilk insan olan Adem’in peygamber olan Hz. Adem oldugu ve
insanm ilk olarak yaratildigi Cennet’in de Ahiret’te gidilecek olan Cennet oldugu
diisiinsel koridorda ele almislardir.!* Esasinda onlarin konuyu, diinya yasaminda

10 Semseddin Yesil, Fiiyuzat, Istanbul1984, 1, 53, Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sozliigii, Istanbul 1991, s. 19-22, 114,

11 Ebu’l-Fida Ismail ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Riyad 1993, |, 82, Hasan Basri,
Tefsiru’l-Hasan Basri, Kahire ts., |, 73-74, Ebu’l-Berekat en-Nesefi, Tefsiru 'n-Nesefi-
Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te vil, Beyrut 2009, 1, 79, 82, Ebu’s-Suud, Tefsiru’l-
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iyilik iizere yasayan mii’minlere 6te diinya hayatinda 6diil olarak verilecegi deklere
edilmis olan Cennet’in heniiz yaratilip yaratilmadigt ve yok olup olmayacagi
noktasindan ele aldiklar1 i¢in muarizlarina cevap yetistirmek sadedinde bazi
gerceklikleri atlamis olduklar1 da acikga goriilmektedir.!? Onlarin Cennet algist
konusunda varmus oldugu kesin kanaatleri, hangi beklenti tizerinde gelismis olursa
olsun, mevcut yaklasimlarina gore, yaptiklarindan mutlak surette sorumlu olan insan
projesinde biitiiniiyle sorunlu bir yapi olusturdugu da yadsmamaz bir gergeklik
olarak karsimizda durmaktadir. Ayrica bu fikri yapi, miinderecatinda gerek Yiice
Allah’1n yaratma iradesini, gerekse de yeryiizii-diinyada yaratilmig halife olan insan
algistm1 da sarih bir sekilde agiklayamaz mabhiyette kusurlu ¢oziimlemeler de
barindirmaktadir. O yiizdendir ki ilk yaratilisin insanligin atasi olan bir kisinin
islemis oldugu giindhin tevaris edildigi bir yapida deklere edilmis olmasi, sadece
yaptiklarindan sorumlu tutulacak bir insan i¢in asla kabul edilebilecek bir izéh tarzi
olarak goéziikmemektedir. Bu konuda insanin sorumlulugunu destekleyecek daha
giiclii bakis acilarmin giindeme gelmesi, hatta konuya sirf insanin sorumluluk degeri
acisindan bakacak bir diisiinsel egilimin daha dogru bir yaklagim olacagi
kanaatindeyiz. Insanin hesabina taalluk eden bildirimlerin kapalilik gibi bir yapisal
sorun tagimamasi gerektigini bilebilirsek, yaratilis, Adem ve Cennet olgularini daha
iyi anlayabiliriz.

I-Kavramsal Yapi

Bilindigi gibi insanin ilk yaratilisiyla ilgili olarak fikir serdedenler, genel
manada konuyla ilgili disiincelerine temel aldiklart bazi kavramlar {izerinden kanaat
belirtmiglerdir. Yiritiilen ¢alisma esnasinda konuyla ilgili olarak goriilen
kavramlarin basinda Adem, hubat-inme® ve Cennet terimleri gelmektedir.

Alldme Ebi’s-Suiid/ Irsadu’l-Akli’s-Selim ild Mezdya I-Kitabi’l-Kerim, 1, 111, Imamii’l-
Haremeyn el-Ciiveyni, Kitdbii’l-Irsdd, Ankara 2012, s. 308, Ebi Muhammed Abdullah
Ibn-i Kuteybe, el-Madrif, Istanbul ts., s. 18.

12 Ebu’l-Yusr Muhammed el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, Istanbul 1994, ss. 237-239.

13 Hubht: “Bir tasin yukaridan asagiya inisi veya diisiisii gibi bir cebir veya zorlama
sonucunda yukaridan agagiya inmek ya da diismek. Sozciik, insanla ilgili kullanildiginda
‘inzal’ sdzcligiiniin aksine ‘hafife alma, kiiciimseme’ amaciyla olur. Ciinkii Yiice Allah,
‘inzal’ sdzclgiinii, meleklerin, Kur’an’in, yagmurun vs. inzéli kullanimlarinda oldugu gibi
‘serefine; tistiinliigiine dikkatleri ¢ektigi seylerle’ ilgili kullanmistir. Hubit sdzciigiinii ise,
‘alcaltilmaya dikkat cektigi yerlerde’ zikretmistir. Ornegin ‘In oradan’(A’raf, 7/13) ve
‘Sehre inin’ (Bakara, 2/61) sozlinde, ne bir yliceltme, ne de bir tesrif; sereflendirme
(anlam) vardir. ‘Hepiniz oradan inin’ (Bakara, 2/38) de bunun gibidir...” Isfehant,
Miifredat, s. 1499-1500. Demek ki hubit kavrami nimet ve lituf nitelikleri diginda teknik
olarak normal bir inme olayini, ifade etmektedir. Insanin yeryiiziine inmesi de zaten asag:
yer manasinda olan diinya i¢in normal bir prosediir olarak goriilmelidir. Haddizatinda
daha herhangi bir fiil icrd etmemis olan insanin yeryiiziine inisi de islemis oldugu bir sug
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Kanaatimizce bu {i¢ terim de biitiinsel bir anlam verecek igerikte ele alindig igin,
terimler arasinda gezinirken sorumluluk iizere diinya iizerinde halkedilmis olan
insan-ddem gergegi biitiinityle goz ardi edilmistir. Yaratihig amacit sorumluluk ve
gorev bilinci {izerinde tahakkuk etmis olan bir ddem’in, ilk yaratilig itibariyle
sorumlulugun olmadig1r bir mekanda tahliki diisiiniilemeyecegine gore, yukarida
siralanmig olan kavramlarin insan sorumlulugunun mekan: noktasindan yeniden ele
alinmasi gerekmektedir. Yoksa tipki bugiin oldugu gibi hayatin gergegine
dokunmayan ve biitiiniiyle kurgusal bir zeminde dile getirilmis olan bir insan
anlayisini yaratilis felsefesi olarak kabul etmek zorunda kalmig olacagiz.

Diisiinen insanlar arasinda uzun zamandir tartigma vesilesi olan konunun
merkez kavrami kanaatimizce cennet terimidir. ilgili terimin saglikli anlagilmasi ise
konunun daha da vuzitha kavusmasinin anahtar roliinii icra edecektir.’* Sézliiklere
bakildiginda “cennet” teriminin, kelime anlamu olarak ‘agaclik, cigeklik, bahgelik,
ormanlik yer’ anlamma geldigi goriilmektedir.!® Bu yiizden cennet kavramu, ‘yesillik

yiziinden degil, asagi yer olan diinya {izerinde yaratilis amacina uygun olarak
gerceklesmis olan bir hubit seklinde goriilmelidir. Bu durumun bir tenzil-i rutbe seklinde
degil, belirli bir siire i¢cin yasayabilecegi mekanin tahsisi seklinde degerlendirilirse daha
dogru bir yaklagima ulasilacagini diisiinmekteyiz. Yiice Rabbimizin konuyu tahkiye edis
sekline takilmadan insanin ilk olarak yaratildigi mekanin diinya oldugu agiklikla ifade
edilebilir.

14 Geleneksel Miisliiman kiiltiirde “Cennet” kavraminin tartigilan anlam versiyonu iizerinden

gidecek olursak diyebiliriz ki kadim tartigmanin odaklandigi asil konu, insanoglunun

Ahiret’te gidecegi Cennet ile Adem’in yaratilmis oldugu Cennet’in ayni yer oldugu

fikridir. Ancak bu algmnin giiglii muarizlar1 da kendi goriislerini destekleyen argiimanlari

ileri siirmekten geri durmamislardir. Nitekim ¢agdas Kur’an egitimcilerinden kabul edilen

Bayraktar Bayrakli, “gézden saklanmus, girift aga¢h bahge” anlamimi verdigi cennet’in,

insanligm atasi olan Adem’in igerisinde yaratildig1 diinyaya ait bir mekan oldugunu ileri

stirmektedir. Bayrakli, age, I, 336.

15 Halil b. Ahmed, Kitabu’I-Ayn, Beyrut 2005, s. 156. Sozliiklerde (c-n-n) kdkiinden gelen
kelimeler genel olarak “Ortmek, gizlemek, saklamak” anlaminda kullanilmistir. Ayni
kokten gelen Cennet kelimesi de sozliikte “bitki ve agaclariyla yeri gizleyen, saklayan ya
da érten, agachk her tiir bahge/ortiilii yer ve bah¢e” anlamma gelmektedir. Tbn Manzur,
Lisanu’l-Arab, 11, 385-386, Isfehani, Miifreddt Elfazi’l-Kur’an, Beyrut 1992, s. 204,
Ismail Karagdz, Dini Kavramlar Sozliigii, Ankara 2005, s. 96. Kur’an-1 Kerim’de Cennet
icin Cennatii Adn-Adn Cennetleri (Tah4, 20/75-76), Cennetii’l-Firdevs-Firdevs Cennetleri
(Kehf, 18/107), Cennatii’n-Na’im-Nimet Cennetleri(Vakia, 56/11-12), Cennatii’l-Me’va-
Cennet Konaklari (Secde, 32/19), Daru’’1-Huld-Ebedilik Yurdu (Furkan, 25/15), Daru’s-
Selam-Esenlik Yurdu (Yunus, 10/25), Daru’l-Miikdme-Ebedi Oturulacak Yer (Fatir,
35/35), Daru’l-Ahira-Diger/Son Yurt (Bakara, 2/94), Makam-1 Emin-Giivenilir Makam
(Duhan, 44/51-53) ifadeleri gibi gesitli tanimlamalarda bulunulmustur. Kemal Atik ,
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icerisindeki bir bahge’ anlaminda da dile getirilmigtir. Nitekim bu minval {izere
‘cenne/cann/mecniin’ anlaminda kullanila ve (c-n-n) kokiinden gelen kelimeler,
Kur’an’da 201 yerde gecmektedir. Goriildiigii kadariyla Kur’an’da gegen bu
kavramin birbirinden hayli farkli farkli kullanim sahalar1 da bulunmaktadir. Kavram
iizerinde ¢alismis olanlar ilgili terimin 8 farkli anlami oldugunu dile getirmislerdir.
Bunlar: herhangi bir seyi 6rtmek,'® anne karnindaki cenin,” yilan,!® kisiyi koruyan
kalkan,'® gériinmeyen varlik olan cin,?° akil sagh@min yetersiz hali olan delilik,?

Islami Kavramlar, Ankara 1997, s. 156-158, Hiiseyin K. Ece, Isldm in Temel Kavramlart,
Istanbul 2000, s. 105-110, Karagdz, age, s. 96.

16 En’am, 6/76. “Cenne” kavramin genel-ilk anlan 6rtmektir. Gecenin karanlig: bastirinca

hem aydinligi, hem de igindekileri karartip orttiigii i¢in bu anlam kullanilmistir. Ebu’l-

Beka, Kiilliyat, s. 352, Isfehani, Miifredat, s. 340-341, Bayrakli, age, |, 335, Okuyan, age,

s. 184.

17 Necm, 53/32. Anne karmi g¢ocugu saklayrp gizledigi igin “cenin-ecinneh” kelimesi

ortiilmiis, saklanmig, cenin anlaminda kullanilmigtir. Heniliz dogmamis g¢ocuk, anne

karninda bulundugu siirece boyle adlandirilir. Ebu’l-Beka, age, s. 352, isfehani, age, s.

341, Okuyan, age, s. 184-185.

18 Neml, 27/10, Kasas, 28/31. Hz. Musa ile biiyiiciiler arasinda gecen olayda asanin yilan

seklindeki bu kullanim seklindeki kelime cann’dir. Yilan seklinde ince ve gevik olup hizla

gbzden kayboldugu i¢in yilan seklinde ulanilmigtir. Kelimenin bir yilan tiiriinii ifade ettigi

de sdylenmistir. Isfehani, age, s. 343, Okuyan, age, s. 184.

19 Miicadele, 58/16, Munafikiin, 63/2. Kelimenin kdk anlammna uygun olarak sahibini

saklayan, gizleyen ya da koruyan kalkan anlamu da vardir. Kalkan aleti, arkasina

saklanan gizleyip korudugu igin “koruyan” anlaminda kalkan lafziyla dile getirilmistir.

Orucun kalkan oldugunu soyleyen hadisler de vardir. “Oru¢ bir kalkandir” Miislim

Kitabu’s-Savm, 1151, Isfehani, age, s.341, Okuyan, age, s. 185.

2 En’am, 6/100, Hicr, 15/27, Rahman, 55/15, 39, 56, 74. Hicr Suresi’nin 27. Ayetinde
kullanilmis olan “el-Cann”, “el-Cinneh” kelimeleri “Cinler” demektir. Gerek Kur’an’da,
gerekse de sozliiklerde gectigi sekliyle Cin sozciigii, iki anlamda kullanilir. Birincisi “bey
duyudan gizli, sakli ya da értiilii ruhani varliklar” i¢in kullanilir. Bunlarmn tiimiinde “ins-
insanlik/bilinen, tamnan” sdzciigiiniin mukabilidir. Isfehani, age, s. 149-150. Bu anlamda
cin sozcigiiniin kapsamina cinler-ortada bulunanlar, melekler-hayirlilar ve seytanlar-
serliler girer. Bu itibarla her melek bir cindir fakat her cin bir melek degildir. Saffat
Suresi’nin 158. ayetinde oldugu gibi diger kullaniminda ise “Cin toplulugu” seklinde dile
getirilmistir. Ebu’l-Beka, age, s. 352, Isfehani, age, s. 341-342, Okuyan, age, s. 184.
Goriinmeyen anlamina gelmektedir. Okuyan, age, 184.

2L A’raf, 7/184, Hicr, 15/6, Mii’min(n, 23/25, 70, Suard, 26/27, Sebe, 34/8, 46, Saffat,
37/36, Duhan, 44/14, Zariyat, 51/39, 52, Tar, 52/29, Kamer, 54/9, Kalem, 68/2, 51,
Tekvir, 81/2. Bu ayetlerdeki “cinneh” kelimesi, aklin ortiilmesi, delilik, cinnet getirmis,
cin ¢arpis demektir. Delilik, “nefisle akil arasina giren bir engel” sebebiyle aklin sakli ya
da gizli kalmas1 hali olarak bilinmektedir. isfehani, age,, s. 342, Okuyan, age, s. 184-185.
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yesillik igerisinde olan bahge,? iyi insanlarm 6ldiikten sonra gidecekleri Cennet,?

anlamlarinda kullanilmastir.

Bilindigi kadariyla kavramin giinliik yasamdaki kullanimlarda dile getirilmis
olan fiiller iizerinden anlagilacak giiclii bir yapisinin oldugu kadar, iyi insanlarin
Ahiret hayatinda nail olacaklart nimetlerin mekani algisi iizerinde yiikselen bir
yapisinin da oldugu goriilmektedir. Geleneksel diigiincenin cennet-yesil bahge algisi
biitiniiyle Ahiret hayatinda kavusulacak “Cennet” icin oldugu gergeginden
hareketle, denilebilir Kki; insanin ilk yaratilisi esnasinda kullanilmig olan cennet
teriminin diinya {izerindeki bir bahg¢e olma olasihigi pek dikkate alinmamistir.
Halbuki kelime anlamu itibariyle ifade edilecek olursa, ilgili terimin daha ziyade
diinya hayatina yonelik kullanimlar1 g6z oniinde durmaktadir. Ancak Miisliiman

2 Kur’an’da iman esaslart baglaminda ele alinmig olan Cennet lafzi, insanlarm 6diil
bilincini gelistirmek i¢in yasadigi ortamlar itibariyla tanidik objeler {izerinden
betimlenmistir. Nitekim bu algiy1 destekleyecek sekilde diisiince serdetmis olan giiniimiiz
kelamcilarindan Hiiseyin Atay, ilgili ayette ifade edilmis olan “cennet” lafzinin
Ahiret’teki “Cennet” kavramiyla ayni terimsel kalipla ifade edilmis olmasi konusunda
sOyle soylemektedir: “Dil bakimindan bahge anlaminda olan “cennet” kelimesinin
Ahirette mii 'minlerin yerinin adi olmasi, onun her tarafimn giilliik, agaclk ve bahcelik

Hiiseyin Atay,

>

oldugunu ifade eder, orada bahgelik olmayan hi¢bir yer yoktur.’
Kur’an’da Iman Esaslar: ve Kader Sorunu, Ankara 2009, s. 135. Kelimenin diinyadaki
“bahge” veya “bahgeler” anlamindaki Kur’ani kullanimlari i¢in bkz. Bakara, 2/35, 265,
266, En’am, 6/99, 141, A’raf, 7/ 19, 22, 27, Ra’d, 13/4, isra, 17/91, Kehf, 18/32, 33, 35,
39-40, Taha, 20/117, 121, Mi’mindn, 23/19, Furkan, 25/8, 10, Suar, 26/57, 134, 147,
Sebe, 34/15, 16, Duhan, 44/25, Kaf, 50/9, Necm, 53/15, Nuh, 71/12, Nebe, 78/16. Bu
ayetlerde de gorildigii gibi “cennet” kavraminin “cenneh” ve “el-cenneh” seklindeki
kullamimlari ise Ahiret’teki “Cennet” degil, diinyadaki herhangi bir “bahge” anlamindadir.
Nitekim “Cennet” kavrami, Furkan Suresi’nin 8. dyetinde de oldugu gibi yine “diinyadaki
ozel bahge” anlaminda kullanilmistir. Bilindigi gibi bahgeye benzetilen “cennet”
kavramina genel olarak “bahge” denilmesinin sebebi ise, lizerindeki yesilliklerden dolay1
zemini-toprag: ortmesidir. Zira ‘agaglariyla yeri gizleyen, saklayan, ya da orten, agaglik
bahgelere’ “cennet” ad1 verilir. Ebu’l-Beka, age, s. 352, Isfehani, age, s. 341, Okuyan,
age, s. 185.

2 Ra’d, 13/35, Kehf, 18/32, 33, Sebe, 34/16, Rahman, 55/46, 54, 62, Kalem, 68/17.
Kur’an’da ¢okga zikredilmis olan “el-cenneh” lafzi, ikili bir anlam yapisinda bazen
diinyadaki bahge anlaminda, bazen de Ahiret’teki cennet anlamunda ifade edilmistir.
Goriildiigii kadariyla kavram, hem Ahiret’teki cenneti kapsayacak sekilde, hem de
diinyadaki bahgeleri ifade edecek gekilde “cenneh”, “cennetdn”, “cenneten” ve “cenndt”
seklinde ortak kullanilmistir. Dahasi ilgili kavram, bazen belirte¢ edati olan eliflam takisi
alarak marife seklinde, bazen de takiyr almayarak nekra seklinde kullanilmistir. Bu
demektir ki kelimenin el takis1 aldig1 her yerde Ahiret’teki cenneti, almadig1 zamanlarda
ise diinyadaki bahgeleri kastettigi goriisii dogru bir yaklasim degildir. Okuyan, age, s.186.
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kiiltiirde ilk yaratiligin baskin bir mekéansal formu olan cennet algisi,>* genel olarak
yalmzca Ahiret hayatinda nail olunacak olan bir nimet kurgusu iizerinde insa
edilmistir.”® O nedenledir ki cennet lafzimin diinya iizerindeki bir yer olabilecegi
goriisii cogunluk tarafindan pek de iltifat gormemistir.

I1-Kavramsal Yapimin Genel Algi Cergevesi

a-Klasik Fikri Yapiy1-Algiy1 Merkeze Alan Kabuliin Tezdhiir Asamalari:
Aragtirma konumuz itibariyle ifade edecek olursak, konu hakkinda Islam kiiltiir
geleneginde baskin ve egemen olan goriis, insanligin atasi olan Hz. Adem’in ilk
olarak yaratilmis oldugu Cennetin yeryliziinde yaratilan bir bahce degil, basta Hz.
Adem olmak iizere biitiin beser neslinin yaratildigimin diisiiniildiigii Cennet ya da
Cennet’teki bir mekandir. Bu itibarladir ki ancak Ahiret hayatinda kavusulacak olan
Cennet’in daha bidayette Hz. Adem icin yaratilan 6zel bir yer oldugunu ileri
stirenler, genel olarak biitlin insanlari, 6zel olarak da miintesiplerini ikna i¢in bu
konuda bazi delillendirmelere de bagvurmuslardir. Goriildiigi kadariyla bu
diisincede olanlarin delilleri genel hatlariyla nakli gerekgelendirmeler iizerinde
yiikselmektedir denilebilir. Simdi bu asamada ilk insan ve ilk peygamber olarak
kabul etmis olduklari Hz. Adem’in yaratildigi Cennet’in Ahiret’teki cennet
oldugunu, hatta su anda yaratilmis oldugunu ve semada bulundugunu ileri siirenlerin
delillerini, genel olarak Ehl-i Siinnet Ekolii denilen diisiinsel gelenegin mutlak
kabulleri arasinda yer aldig1 sekliyle ifade edebiliriz.?® Oyle ki Ehl-i Siinnet Okulu

24 Bu algiya uygun olarak “Yiice Allah’in igindeki nimetlerini insanlardan saklamis oldugu
cennetleri ibn Abbas, Kehf Suresi’nin 107. ayetinde gectigi ¢ogul seklinden (cennat)
hareketle 7 adet olarak saymaktadir: Firdevs Cenneti, Adn Cenneti, Naim Cenneti, Daru’l-
Huld, Cennetu’l-Me’va, Daru’s-Selam ve Illiyy(n Cenneti. Isfehani, age, s. 341, Nesefi,
age, I, 79.

%5 Mamafih mevcut algiyr destekleyecek sekilde “Cennet” kavramini geleneksel nimet
anlayis muvacehenesinde degerlendirmis olan Yener Oztiirk, “siirprizier diyari” seklinde
dile getirdigi Cennet olgusunu: “Siirpriz nimetlerle donatilmis olan ve mii’minlerin iginde
ebedi kalacaklari Ahiret yurduna verilen isimdir” seklinde tarif etmektedir. Yener
Oztiirk, Yeni Bir Yorumla Islém Inan¢ Esaslart, Istanbul 2003, s. 191.

% Ehl-i Siinnet inang Okulu’na gore cennet de cehennem gibi su anda var ve yaratilmugtir.
Oradaki hayat sonsuz ve ebedidir. Ebu’l-Hasan el-Es’ari, el-Ibdne an Usiili’d-Diydine,
Beyrut 1994, s. 42, imam Harameyn el-Ciiveyni, Kitdbu'I-Irsdd, Beyrut 1996, s. 319,
Abdul-Kahir Bagdadi, Usilu’d-Din, Beyrut 1928, s. 237, Ebu’l-Muin Nesefi, Bahrii'l-
Keldm fi Akdid-i Ehli’l-Islam, Konya 1978, s. 91, Pezdevi, age, s. 170, ibn Kuteybe, age,
s. 18, Ebu Hasen Osman el-Usi, Emdli Serhi, Istanbul 2011, II, 67, imam Savi,
Cevheretii't-Tevhid Serhi-Es’ariyye Akaidi, Ankara 2010, s. 217, Sadeddin Taftazani,
Serhu’l-Akaid-Keldm Ilmi ve Islim Akaidi, Istanbul 1982, s. 258, Ebu Mansur Maturidj,
Risdletii’I-Akaid, “Akaid Risaleleri” iginde, Istanbul 1998, s. 105, Ebu Hanife, Fikhu I-
Ekber, “Imam-1 Azam’in Bes Eseri” icinde, Istanbul 1981, s. 71, Aliyyiil Kari, Fikh-1
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icerisinde bulananlarin genel egilimlerini ifade eden su diisiinceler, kars1 karsiya
oldugumuz fikri yap1 hakkinda bizlere yeterince bilgi saglamaktadir. O nedenledir ki
diin oldugu gibi, giiniimiiz IslAm diinyas: itibariyle de Miisliiman kitlenin ekser
hélini teskil eden bu algi mensuplari, kurgulamis oldugu gerekgelerini su esaslar
tizerinde ikdme etmislerdir:

1-Hz. Adem, insanhigim 6ldiikten sonra vasil olacagi ebedi yurt olan Cennet’te
yaratilmistir. Nitekim bu konuyu destekler mahiyette ve Hz. Adem’in oncelikli
olarak Cennet’te ve Cuma giinii yaratildigma dair sahih rivayetler vardir.?’” Bu
konuda zikredilmis olan pek ¢ok hadis rivayeti Hz. Adem’in mutlak surette
Cennet’te yaratildigini ve isledigi sug¢ yliziinden de oradan c¢ikarildigini ifade
etmektedir. Mamafih Hz. Adem, Seytan’a uymak suretiyle islemis oldugu sug
miinasebetiyle ebedi yurdundan tard edilmistir. Bakara Suresi’nin 36. ayeti gibi baz1
Kur’an ayetleri de bu durumun agikga delili olarak gosterilebilir.

2-Bakara Suresi’nin 35 ve 36. ayetlerine gore Hz. Adem’in ilk olarak
yaratilmig oldugu bu cennet, ‘Cennet-i huld’dur. Zira bu indirilisi haber vermek i¢in
kullanilmis olan (h-b-t) fiili, yiiksekten yere inmeyi ifade eder. Hz. Adem de
Diinya’ya gore daha yiiksek bir yer olan semadaki bu Cennet’ten, algak bir yer olan
diinyaya indirilmigtir. Ayrica ilgili inigi anlatmak igin kullanilmis olan (h-b-t)
fiilinden sonra, sizin i¢in yeryiiziinde istikrar-belirlenmis olan bir vakte kadar
yerlesmek ve yararlanmak- vardir denilmektedir.® Bu duruma gore Adem’in-insanmin
diinya iizerindeki bir bahgede degil, semadaki Cennet’te yaratilmig oldugu kabul
edilmelidir.

3-Taha Suresi'nin 118 ve 119. ayetlerine gére Hz. Adem, ilk yaratildig
cennette tipki daha sonra isleyecegi silih ameller sayesinde gidecegi cennet olan
huld cenneti’nde oldugu gibi susamayacak, acikmayacak, ¢iplak olmayacak ve
giinesten etkilenmeyecegi ifade edilmistir. Bu demektir ki bahsi gecen bu Cennet,
¢iplakligin, susuzlugun, acikmanin ve yakiciligin oldugu diinya hayatindaki bir yer

Ekber Serhi, Istanbul 1979, s. 249, M. Said Ramazan el-Biti, Yaraticimn Varligi
Yaratilamin Gorevi-Islim Akaidi, Istanbul 1986, s. 256, Yazir, age, |, 321-322, Saim
Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Keldm’a Giris, Istanbul 2012, s. 351.

27 Buhari, Kitabu’I-Enbiya, 1V, 105-106, V, 147, 225, Miislim, Kitabu’l-Cuma, I, 17, 18,
585, Tirmizi, Ebvabu’l-Cuma, I, 362-364, Ibn Kuteybe, age, s. 18, Ebi Talib el-
Mekki, Kiitu ’I-Kuliio-Kalplerin Azigi, Istanbul 2011, 1, 269-301, Ahmed Davudoglu,
Biiliig "iil-Meram Terciime ve Serhi, Istanbul 1965, s. 331.

28 Ebu’l-A’1a Mevdidi, Tefhimu’I-Kur’an, Istanbul 1986, 1, 57, Yazir, age, |, 322-323. Bu
fikri savunan kisilere gore Hz. Adem’in yaratildigi Cennet goktedir. Onun igin “gokten-
yukaridan yere inme” anlamina gelen bu fiil kullanilmstir. (Ihbiti-Ininiz!). Ancak bu
fiilin *“ ¢tkmak, dénmek, gitmek” anlaminin da oldugunu ileri siiren kisiler ise, yine Bakara
Suresi’nin 61. ayetindeki “ihbiti” lafzinin ise “doniin, gidin, ¢ikin” anlamia geldigini
sdylemislerdir. Islamoglu, age, s. 17.
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degildir. O Nedenledir ki Hz. Adem’in ilk yaratildigi yer olan bu Cennet, yine
kendisinin isledigi su¢ yiiziinden indirilmis oldugu diinya hayatindaki bahgelerle
karistirlmamalidir.?®

4-Nihayet Hz. Adem’in ilk olarak yaratildig1 cennet olan ve Furkan Suresi’nin
15. ayetinde ifade edilmis olan “Huld Cenneti”, Ahiret’te gidecegimiz Cennet lafz1
gibi harf-i tarifle (el-Cennet) kullanilmistir.*® Bu kullamma dayanarak atamiz
Adem’in bidayette yaratildigi cennetin, Kiyamet ve hesaptan sonra semada
kurulacak olan Cennet oldugu diisiincesini kabul etmislerdir.3!

Konuyla ilgili olarak Ehl-i Siinnet doktrinini destekleme babinda genis
aciklamalar yapmis olan diisiiniir Ibn Kayyim el-Cevziyye, bu gériisii savunanlarin
dogru yol tizere oldugunu, aksine goriis serdedenlerin ise dogru yolda olmadiklarim
ifade etmektedir. Ona gore bu sakat goriisii savunanlar, yani Adem’in ilk olarak
yaratilmis oldugu Cennet’in Diinya iizerinde yesillik bir yerde olan bag ve bahgeden
olusan Cennet gibi bir yer oldugunu savunanlar, Kur’an’in acik beyanlarin ters
diiserek, hem Cennet’in daha kurulmadigini, hem de ilgili ayetlerde ifade edilmis

29 Cagmzin énemli diisiince adamlarindan olan miifessir Hamdi Yazir, klasik goriisiin

Cennet algisin1 ozetledigi eserinde netice olarak su kanaatini izhar etmektedir: “el-
Cennet”: Ahiret’te mii’'minlerin varacagi dar-1 sevab’dir ki el’an mevcut ve fakat
diinyada nazardan mesturdur. ‘El-cennet’, denilince lisani Kur’'dn'da miitearef olan
budur...” Yazir, age, 1, 322. Halbuki konuya genis bir sekilde yer vermis olan Taha
Suresi’nin devam ifadeleri olan 121. yetinde ise yine ayn1 Cennet’te ¢iplakligin farkina
varildig1 ve bunun iizerine de behemahal 6rtiinme ¢abasina basvuruldugu séylenmektedir.
Bu demektir ki ilgili Sure’nin 119. ayetinde garantisi verilmis olan “kendini ¢iplak
hissetmeyeceksin” durumu, Cennet’ten kovulmaya sebep olan giindhin islenmesi akabinde
degisebilmistir. Bu durumun agik olan anlamu ise, Adem’in ¢iplakligini hissedebilecegi
bir cennet’te yaratildigidir. O yer de diinyadaki “cennet-bah¢e” olmalidir.

30 Erdem, age, s. 151-152. Halbuki daha énce de belirtildigi gibi Kur’an Cennet kavramini
kullandig: yerlerde belirteg takisini bazen kullanmis bazen de kullanmamustir. Okuyan,
age, s. 186. Bu kullanim sekline dayanarak kesin goriis beyan etmek dogru degildir.
Zaten onlarmm bu savunmalari da konu hakkindaki tartismalar1 azaltmamis, daha da
artmasina neden olmustur. Nitekim bu konuda fikir beyan etmis olan miifessirlerden birisi
olan Kurtubi ise Huld Cennetinin yalmzca Hz. Adem’in girdigi cennet degil, Hz.
Muhammed’in miragta girdigi cennet oldugunu da ileri siirmektedir. Ebii Abdullah
Muhammed el-Kurtubi, el-Cami’u Li Ahkdami’l-Kur’an, Beyrut 1995, 1, 213, 214, 225, V,
10.

81 Fahrettin Razi, ilgili ayette bahsedilen cennetin yerde veya gokte olduguna dair gesitli

gortigleri aktardiktan sonra, sevap yurdu olan cennet, ebedilik cenneti veya bagka bir

cennet olgusu gibi {i¢ ayr1 cennetin varligindan bahseder. Ona gore cennetin mekanimnin
arzda ve yedinci semada oldugunu ileri siirenlerin yaninda, alimlerin ¢ogunun ortaklasa
kanaati bu cennetin sevap yurdu olan cennet oldugu goriisiidiir. Fahrettin Razi, Tefsiru’l-

Kebir-Mefatihu’I-Gayb, Beyrut 1971, 11, 147-152, Taberi, age, |, 266-267.



Kelam Arastirmalan 12:1 (2014) 138

oan “Cennetu’l-Huld®? tasvirini kabul etmemislerdir. Onun diisiincesine gore bu
sapkin egilimi kabul edenler, yani Hz. Adem’in Cennet’te degil de diinyada bir
bahcede yaratildigini ileri siirenler, Ehl-i Kitap, Dirariyye, Cehmiyye, Mu’tezile ve
Kaderiyye gibi baz1 sapkin gruplardir.®® Miisliimanlarin ¢ogunlugunun disinda kabul
edilmis olan bu gibi gruplarin fikirlerine ise biitiinliyle itimat edilemez. Zira onlar,
Kur’an’1n agik beyanlarina muhalif goriisleri savundugunu sdylemektedir.3*

Cennet algist konusunda klasik diigiinceyi tevariis etmis olan diisiiniirler
arasinda neredeyse ortak bir konsensiis olugsmus gibidir. Nitekim ayni konuda
cagdas Miisliiman toplumun 6nde gelen diisiiniirlerinden olan Seyyit Kutup’un da
yasami boyunca miicadele etmis oldugu insan &zgiirligiinii kazanma diisiincesiyle
pek de uyusmayan bir fikri egilim igerisinde oldugu goriilmektedir. Geleneksel
diisiince kodlart iizerinde fikir serdeden her diisiince adami gibi Seyyit Kutup da
fikri egilimlerini yogun bir sekilde tezahiir ettirmis oldugu klasik beyanatlart
tizerinden dillendirmis gibidir. Ancak buna ragmen, tagiti diizenlere kars1 verdigi
miicadele sayesinde yine de hiir diigsiincenin 6nemli miifessirlerinden kabul edilen
Seyyid Kutup, benzeri konularda geleneksel dini diisiincenin fikri yapisin1 aynen
takip ederek, insanin yaratildig1 ve gegici olarak iskan edildigi mekanm Ahiret’te
gidilecek olan Cennet oldugunu ileri siirmektedir. Ona gore daha baslangigtan
itibaren yeryliziinde yasamak i¢in yaratilmis bir mahlik olan insan1 aldatan Seytan,
Adem’in ayaklarmi Cennet’ten yeryiiziine kaydirmistir.®® Adem ve esinin disindaki
insanoglu ise bu kayisla birlikte diinyaya gonderilmistir. insanin gergek seriiveni ise
gecici konaklamaya tabi tutulacagi bu diinya hayatinda gergeklesecektir.

Ibn Kayyim, Kurtubi ve Kutup’a goére nispeten daha mutedil ve cagdas
miifessirlerden birisi olan giiniimiiz bilim insanlarindan Celal Yildirim ise, Adem’in
yaratilmig oldugu Cennet’i ifade eden Bakara Suresi’nin 36. ayetini Siinni
paradigmayla ortligiir sekilde degisik bir savunma modeli {izerinden soyle tefsir
etmektedir: “Cennet, ebedi saadet ve sevap yurdudur. Ayette gecen el-cennet
kelimesinin basindaki (elif-lam) ahd icindir, belli bir cenneti ifade eder. Adem
yaratildigi zaman ne cennet, ne de cehennem vardi, diyenler, Adem ile Havva 'nin

32 Furkan, 25/15.

3 Maturidi, age, s.105-106, Ebu’l-Muin Nesefi, Bahrii’l-Kelam fi Akdid-i Ehli’l-Isldm,
Konya 1978, s. 91, Ebu’l-Yusr Muhammed Pezdevi, Usilu’d-Din, Kahire 2011, s. 170,
Hakim es-Semerkandi, es-Sevddu ’I-Azam, Istanbul ts., s.119-120, Ebu Hasen Osman el-
Usi, Emali Serhi, istanbul 2011, II, 69, Taftazani, age, s. 258, Aliyyiil-Kari, age, s. 249,
Biti, age, s. 256, Erdem, age, s. 154.

3 ibn Kayyim’e gére Mu’tezile ve benzer diisiinceler serdetmis olan Cehmiyye ve
Kaderiyye de Islam’in ana gdvdesinin disinda kalmus olan firkalardir. Bu yiizden de
onlarm gbriislerine itibar edilemez. fon Kayyim el-Cevziyye, Hadi’l-Ervdh ild Biladi’l-
Efrah, Beyrut 1994, s. 50-52.

35 Seyyid Kutup, Fizildl-il-Kur an, Istanbul 1977, 1, 118-119.
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bir miiddet eylestikleri cennetin Filistin bahgeleri veya Iran ile Kirman arasindaki
meshur bag ve bahgelerin oldugunu soylerler. Firat ile Dicle arasindaki miinbit ve
yemyesil topraklar oldugunu iddia edenler de eksik degildir. Ayrica Adem ile
Havva’nin bu yerlerden hiibutunu, yani inig ve gegisini de Hindistan’a inmekle tefsir
ederler. Bunlarin ikinci delili, Adem’in yeryiiziinde yaratildigi rivayetidir. (Bakara
Suresi’'nin 30. dyetinde gecen) “Inni cd’ilun fi’l-erdi halife” dyeti de bunu teyid
etmektedir. Boyle olmakla beraber Adem’in yeryiiziinde yaratilmasi cennete girip
cikmasina méni degildir.” 3

Giliniimiiz keldmcilarindan olan Serafettin Golciik, geleneksel diisiincenin
kodlamis oldugu tek cennet algis1 tizerinden siki bir sekilde hareket ederek, Hz.
Adem’in bidayette yaratildigi yerin, esas olarak insana vaat edilen Ahiret’teki
Cennet oldugunu sdylemektedir. Ona gore bu algiy1 destekleyen ¢ok sayida hadis
rivayeti de bulunmaktadir. Bu itibarla geleneksel diisiincenin diger algilardan daha
dogru oldugu kamisinda olan Golciik, kisisel goriisiinii Siinniligin ana govdesiyle
uyumlu hale getirmis oldugu ve ilgili algty1 biitliniiyle destekleyen su acgiklamasiyla
ifade etmektedir: “/lk yaratma insanhigin babast Hz. Adem ve insanhgin annesi Hz.
Havva icin tamimlaminca, her ikisi ilahi hikmet geregi Cennet’e konulmuglardwr. Bu
Cennet konusunda farkl goriigler ortaya atilmakla beraber kesin olan sudur ki Hz.
Adem hayatinin 6nemli bir kismini Cennet'te gecirmis, Allah’in mii'minlere vaat
ettigi Cennet’e girmistir. Hadisler O’nun cennete girdigi giiniin Cuma oldugunu
bildirmektedir... " Kanaatimizce ancak ve ancak kesin delillerin muvacahenesinde
fikir yiriitme gelenegini kaniksamig olan keldm ekoliiniin, bu konuda yalnizca
rivayet iizerinden bir kesinlige ulagsmasi, siiphe kaldirir bir yaklagim tarzi olarak
kabul edilmelidir. O ylizden de konuyu rivayet baglamindan ¢ikarip, insanin
sorumluluk baglaminda ele almanin daha dogru olacagini diisiinmekteyiz. Belki o
zaman Yiice Allah’in degismez yasallig1 olan ve siinnetullah denilen yasal durumun,
mevcut rivayet kiiltiiriiyle ¢elisen yapisina ragmen insanoglu i¢in ne kadar da kabul
edilebilir ilkesellik tiretmis oldugunun farkina varilabilir.

Son olarak ifade edilebilir ki tarihsel olarak bu konudaki tartigmalarin seyri,
genel manada iki diisiinsel egilim lizerinden ilerlemis oldugu i¢in, baz1 diistiniirlerin
kendi ekollerinin fikriyatin1 hararetle savunurken olgusal gerceklige pek de dikkat
etmedikleri goriilmektedir.® Bu sekliyledir ki fikir serdetme asamasinda belki de

% Celal Yildirim, [lmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, Istanbul 1991, s. 159-160.
37 Serafettin Golciik, Kur’an ve Insan, Konya 1996, s. 18-19.

38 Sia gelenegi igerisinde ilgili algimin gii¢lii temsilcilerinden birisi olan Allame Tabatabai,
Hz. Adem’in ilk olarak Cennet’te yaratildigini, bu siirecin deneme mahiyetinde gegici bir
zaman dilimini ifade ettigini ve denemenin sonunda ise gercek yasam alan1 olan diinyaya
indirilmis oldugunu ifade etmektedir. M. Hiiseyin Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an,

Beyrut 1997, I, 127-128.
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savunma mekanizmasmin daha isler olmasi hasebiyle, ilgili algilar1 destekleyen
delillerin tartigilabilir oldugu bir ortam da yaratilmustir. Nitekim Kur’an’da Ahiret
inanc1 konusunda genis bir ¢aligmasi olan Galip Giircan, ilgili calismasinda konu ile
ilgili olarak genig bir tartigma siireci oldugunu dile getirerek, netice-i kelam babinda
olgusal gercekligi destekleyecek sekilde sunlar1 soylemektedir. “Biitin  bu
tartismalar gosteriyor ki, Adem’in cennetinin mii 'minlere vaad edilen cennet oldugu
kesin olarak belirlenememektedir. Dolayisiyla Adem’in cenneti, mii'minlere vaat
edilen cennetin varligi yani yaratilmis oldugu hususunda bir argiiman olarak
degerlendirilecek nitelikte degildir. ">

b-Kisisel Sorumluluk Algisim1 Merkeze Alan Diisiincenin TezAhiir
Basamaklari

insanligin sembol atasi olan Adem’in ilk olarak yaratildigi yer konusunda
goriis serdeden Onemli bir kitle, yukarida detaylari verilmis olan klasik alginin
diginda fikir beyan etmislerdir. Onlara gére ddem, yani insanoglu mutlak surette
yeryiiziinde halkedilmistir. Zira Yiice Allah’m bu konuda kesin beyanlar1 vardir.
Mamafih Kutsal Kitab’in kendi igerisinde ¢elisiklik barmdirmayacagini
bildigimizden, konu hakkindaki yorumlarin ilahi yasalarin genel formlarina uymasi
da gerekmektedir. Ancak tartigmanin ilerledigi her noktada devreye girmis olan
bagka faktorler sayesinde konunun antropolojik bir etiide donlisme tehlikesi de yok
degildir. O yiizdendir ki mevcut tartisma platformunun insanin yaratilis degerlerinin
membasit olan Kur’ani bildirimlerin izinde gelismesi, hatta bu konuda tabiat
yasalarini devre dis1 birakan zihni spekiilasyona izin vermeyecek sekilde yeniden
kurgulanmasi gerekmektedir.

Konunun bu asamasinda diger bir tartisma unsuru olan beserin kurucu atasi
kabul edilen Adem’in daha sonra elgilik gorevi alan Hz. Adem mi oldugu tezini bir
yana birakacak olursak, bu grupta diisiince ileri siirenlerin izinden giderek agiklikla
diyebiliriz ki, insanoglu yeryiiziinde halkedilmis olan bir varliktir. Dahasi, Kur’an’in
acik beyanlarina gore onun sorumluluk alani da yalmizca yeryiiziindeki hayati
gergevesinde  sekillenmistir.  Asagidaki  boliimlerde bu  gorisin  detayl
delillendirmeleri tizerinde duracagimiz igin, bu agamada yalnizca sunu ifade etmekle
iktifa edilmelidir diye diisinmekteyiz: Gerek Adem’in yaratilis siirelerini anlatan
ifadelerin bir kisminda anlatim teknigi olarak mecazi imgelerin siklikla kullanilmasi
yiiziinden, gerek ilk yaratilis konusundaki bazi Kur’ani ifadelerin dnyargisiz olarak
herkesin anlayacagi kadar yiizde yiiz netlik igermemesi yiiziinden, gerekse de
kurucu atanin halkedilis mekan1 hakkindaki ilgili detaylarin bir kismimin ge¢mis
kutsal metinler {izerinden anlagilmasi nedeniyle biiyiik bir kafa karigikliginin oldugu
goriilmektedir. Ancak yine de bu kafa karigikliginin giderilmesi i¢in dncelikli olarak
Kur’an’m kendisine miiracaat edip, ilgili bildirimleri biitiinsel bir okumaya tabi

39 Galip Tiircan, Kur’an’da Ahiret Inanci, Ankara 2006, s. 297.
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tutarak konunun halledilebilecegini gérmek, insanlik adina ¢6ziim sadedinde umut
verici bir siire¢ olarak karsimizda durmaktadir. Zira Yice Allah’m belirli bir
donemde inzal etmis oldugu sozlii vahiylerinin, biitiin devirleri kapsayici bir
nitelikte inzal edilmis olan tabii vahiyleriyle beraber okunmasi halinde, dniimiizde
duran bu Ozglirlik sorununun mutlak surette hal c¢aresinin oldugu da
unutulmamalidir.

Tartismanin igerisine dogru yol aldik¢a goriildiigii kadartyla biiyiik bir
ozgiivenle klasik Adem algisimin disinda goriis serdeden diisiiniirlerimiz, kendi
diistincelerini destekleme mahiyetinde genel olarak su argiimanlar tizerinden hareket
etmislerdir.

1-Yiice Allah, Ademi yani insam yeryiizinde halife olmak icin
yaratmistir.** Insanin uhdesine birakilmis olan “halifelik™** yani “sorumluluk
gorevi”, insanoglunun belirli bir siire yasamaya mecbur edildigi yeryliziinde tevdi
edilmistir. Beseri sorumlu kilan halifeligin disinda kendisine Peygamberlik gorevi
takdim edilmis olan Hz. Adem ise tipki daha sonra ayni vazife ile sereflenecek olan
diger kardesleri gibi bu halifeligin elgilik vasfi olan ilk drneklerinden birisidir.*?
Kur’an’in a¢ik ifadesine gore yeryiiziiniin halifesi, sadece Peygamberlik-elgilik

40 Bakara, 2/30. Ilgili ayette agik bir sekilde ifade edildigine gore Yiice Allah, karsisina
almis oldugu melek ve diger yaratiklara insani yeryiiziinde yaratacagini deklere
etmektedir. Bu demektir ki insanoglu mutlak surette yeryiiziinde yaratilan bir formda
halkedilmistir. Eger insanin cennette yaratildigi iddia edilecek olursa, yaratilisin bu
formuna itiraz edilmemesi gerekirdi. Ustelik de bu konusmanin yapildig1 zaman itibariyle
insan heniiz varlik sahasina ¢ikmamisti. Zaten meleklerin de Yiice Allah’in yaratacagini
bildirmis oldugu insanin varligina degil, heniiz miigerref olmadiklart bir varlik ¢esidi olan
insanin yeryiiziinde yapacagi faaliyetlere karst bir itirazi olmustur. Onlar, Seytan gibi
inkar ve saygisizlik babinda degil, 6grenme ve merak saiki babinda sual formu iizerinden
itiraz vesilesi edindikleri bilgileri yine Cenab-1 Hak’tan 6grenmislerdir. Denilebilir ki
insanin daha sonra girecegi garanti edilmis olan Cennet’te herhangi bir kotiilik
olmadigma gore, bu ifade tarziyla daha baslangigta insanm iyilik ve kotiligin ic ige
oldugu yeryiiziinde yaratilacagi tespit edilmis olmaktadir. Kafalarin karismasina sebep
olan kavram ise “cennet” lafzidir. O yiizden tartigmaya vesile olan Cennet’in, “cennet”
yani yesillik bir bah¢e mi, yoksa gergekten “Cennet” mi oldugu konusunda daha ¢ok
sozler duyacak gibiyiz.

4 “Hildfet, Allah adina ve O’nun tayin ve tespit buyurdugu siirlar ¢er¢evesinde

veryiiziinde tasarrufta bulunma, yine ayni ¢ergevede esyaya miidahale ile, yeryiiziinii imar

etme vazife ve fonksiyonudur ... Nitekim Yiice Allah, yeryiiziiniin halifesi olarak tayin
buyurdugu Adem’e bu misyonu sebebiyle melekler dahil biitiin yaratilmislar iistiindeki
mevkiinin bir alameti olarak, soz konusu vazifesini yerine getirebilmesinin vasitasi olarak
da biitiin isimleri 6gretmistiv.” Ali Unal, Allah Keldmi Kur’dn-1 Kerim ve A¢tklamali

Meali, istanbul 2010, s. 28, 32.

42 Yunus, 10/73, Sad, 38/26.
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gorevi olan kisiler degil, biitiiniiyle halifelik sorumlulugu iizerine yiiklenmis olan
insan neslidir.*® Hz. Adem ise bu sorumlu fertlerden yalmzca birisidir. Siireg
icerisinde Kur’ani ifadelerin genel nitelikleri, yalnizca Hz. Adem’i ifade eden tekil
form {izerinden anlagilmasi durumu ise bu gergegi ortadan kaldiramaz.

2-Baz1 kisilerin ileri siirmiis olduklar1 gibi, eger Adem’in ilk olarak
yeryiiziinde halife olarak yaratildigini kabul edecek olursak,* onun daha sonra
gokyliziindeki Cennet’e c¢ikarilip konulduguna dair bir delil bulmak miimkiin
degildir. Kur’an’a gore 6ncelikli olarak yeryiiziinde yaratilan Adem’in daha sonra
gokytiziindeki Cennet’e ¢ikarildigina dair goriisii destekleyecek herhangi bir rivayet
de yoktur.® Daha 6nce de ifade edildigi iizere baz1 grup ve kisilerin iddia etmis
oldugu gibi Hz. Adem, 6nce yeryiiziinde yaratildi, daha sonra ise imtihan
maksadiyla Cennet’e konuldu seklindeki algiy1 destekleyecek elimizde ne Kur’ani,
ne de beseri-ilmi veri vardir. Bu goriise gore Cennet’te Seytan’in ayartmast
hasebiyle Rabbi’ne karsi gelip sug isleyecek olan Adem ve esi, tovbe edip
temizlendikten sonra tekrar donmek iizere ilk yaratildigi yer olan yeryiiziine
gonderilmistir. Kanaatimizce Adem’in semada yaratildigmi ileri siiren klasik
goriisle, onun diinyada bir bahgede yaratildigini ileri siiren diger goriis arasinda ara
¢Oziim sadedinde dile getirilmis olan bu goriis, maddi delillerden biitiiniiyle yoksun
bir sekilde kurgulanmistir. O nedenle de zaman igerisinde zihinlerde kalici sekilde
makes bulmamis olan bu goriis, kendisini ileriye tagiyacak biiyiik bir taraftar Kitlesi
de iiretememistir.

3-Kur’an-1 Kerim’in agik beyanlarina gére, eger Adem ve Seytan ilk olarak
aymt Cennet’te yaratilmig iseler, Ahiret’te mii’'minlerin girecegi Cennet olan

4 En’am, 6/165, A’raf, 7/69, Yunus, 10/14, Neml, 27/62, Fatir, 35/39, Hadid, 57/7.

44 Halife kavramini “kalfa” olarak ifade eden Hamdi Yazir, “birinin arkasindan makamina
kaim olmak manasile alakadar olarak” kullanilan bir kavram seklinde dile getirmistir.
Elmali’li M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul 1979, I, 300.

4 Erdem, age, s. 151. Bahsi gegen konuyla ilgili olarak {igiincii bir yaklasimi giindeme alan
Ali Unal, devaminda su agiklamayr yapmaktadir: “Ayette sézii edilen cennetin diinyanin
Cennet’e benzer bir késesi mi, Yoksa Ahiret’te mii'minlerin girecegi Cennet mi oldugu
konusu ihtildflidir. Burada bir iiciincii sik olarak, gerek Allah (c.c), melekler ve Adem
arasinda gegen hadise, gerekse meleklerin ve Iblis’in insanla denenmesi hadisesinde
Adem, biitiin insanligin temsilcisi, prototipi, Iblis de seytanhgin temsilcisi ve prototipi
gibidir. Bu iki hadiseyle birlikte, Hz. Adem’in esiyle beraber cennete konma hadisesi de,
Adem  ogullarimn  sulblerinden ziirriyetlerinin alimp Allah’in  Rubiibiyetine sahit
tutulmalart (A’raf, 7/172) gibi bir baska dlemde cereyan etmisse, bu takdirde sézii edilen
cennet de, o dleme ait veya en azindan ¢ekirdek halinde var olmasi gereken uhrevi
Cennet’in o dlemdeki yansimast olabilir. Burada oénemli olan bu hadiselerin anlatmak
istedigi gercgeklerdi. Diisiince o konu iizerinde yogunlasmalidir. En azindan bu cennet,
veryiizii hayati oncesi insanin ge¢mesi gereken bir basamak, bir egitim, yeryiizii hayatina
hazirlanma ve kendini tanima dlemidir.” Unal, age, s. 33-34.
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“Cennet-i Huld”a yalmzca takva sahipleri girecekken,* daha baslangigta oraya sug
ve giinahin merkez iissii olan Seytan nasil girmistir. Ahiret hayatinda Seytan’in
Cennet’e asla giremeyecegini bildigimize gore,*” daha insanm ilk yaratilisi
esnasinda dile getirilmis olan bu ifade tarzi, ya mecazi bir bildirimdir, ya da ilgili
ayette bahsi gecen Cennet, biitiiniiyle yeryiiziindeki bir mekandir.*® Mamafih vahyin
taniklik ettigi sekilde insanin yaratilis amaci dikkate alimrsa onun bidayette
Kiyamet’ten sonra girilecek olan Cennet’te yaratilmasinin anlamsizligi daha iyi
anlagilir. Zira iyilik ve kotiiliik arasinda giiglii iradesi sayesinde salinim yapabilen
bir varlik ¢esidi olan beserin, higbir sekilde koétiiliiglin olmadigt bir yerde yaratilmasi
demek, fitraten var edilmis olan bu niteliginin kullanilamamasi anlamina gelecektir.
Islevi biitiiniiyle dumura ugramis bir organ iizerinden insani tammlamak ise
kelimenin en basit anlamiyla dogru bir yaklagim degildir. Halbuki yiice Allah, her
defasinda insan1 bu niteligiyle beraber yarattigini sdylemekle, onun diger
varliklardan farkli ve {istiin oldugunu-olabilecegini deklere etmis olmaktadir. Eger
Adem giinah islemeyip de Cennet’ten kovulmasaydi, insan1 insan yapan bu niteligi
higbir zaman islevsel olmayacakti. Bu da insan denilen ¢ift yonlii varligin
anlamsizlagmasi demek olacakti ki, Yiice Yaratict’nin bunu murat etmedigi asikar
bir durumdur. Zira O, ¢ift nitelikli olarak yaratmig oldugu insani, bu niteliklerini
kullanirken sinava tabi tutmaktadir. O yiizden de mutlak iradesi sayesinde halketmis
oldugu insani, iki vasfinin da fonksiyonel olabildigi diinya {izerinde halketmistir
denilebilir. Kur’ani ibarelerdeki mecazi unsurlari kiiltiirel birikimler {izerinden degil,
stinnetullah yasalarinin dili iizerinden kavrayabilirsek, Kur’an’in anlam diinyasi igin
ekstra tiretim babinda kabul edilebilecek olan bu gibi temelsiz diistincelere de
sapmayabiliriz.

4-Bilindigi gibi yalnizca Kiyamet’ten sonra vasil olacagimiz Cennet hayatinda
diinyadaki gibi sorumluluk ve mutlak yapilmasi gerekli olan bir ibadet hayati yoktur.
Zira diinya hayatinda icrd edilmekte olan ibadet formlari, siire¢ sonunda kisiyi
Cennet’e sokacak davranis modelleri olarak vasfedilmistir.*® Oyle ki Cennet ortamu,
diinya hayatinda islenmis olan giizel amellere karsilik olmak tizere ademoglundan
yalmzca iyi olanlara adeta bir miras® olarak verilecektir. Dahasi, takva sahibi olan
mii’minler igin hazirlanms bir 6diil yeri olan bu Cennet, inanan her beser icin

4 Bakara, 2/35-36, Al-i Imran, 3/133, Suara, 26/90, Ziimer, 39/73, Hadid, 57/21, Fecr,
89/29-30.

47 Nisa, 4/21, A’raf, 7/18, Sad, 38/85.

48 Ates, age, I, 67, Simsek, age, 1, 65, Salih Parlak, Bilgi Toplumu I¢cin Kur’an-1 Kerim
Medl-Tefsir, istanbul 2008, s. 18-19.

49 A’raf, 7/43, Enbiya, 21/103.

50 Zuhruf, 43/72.

51 Al-i imran, 3/133, Suara, 26/90, Tar, 52/17.
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icerisinde sonsuza dek kalacad1 ebedilik giinii® vasfiyla dile getirilerek, Yiice

Allah’in emir ve yasaklarin1 dikkate alan kisiler icin sonsuzlugun kapisinin
aralandigr zaman®® olarak tesmiye edilmistir. Halbuki yine Kur’an’in acik
sahitligine gore diinya hayati, biitiiniiyle kigisel ve toplumsal sorumluluk ve ibadet
formlarinin icrast iizere yaratilmistir.> O vyiizdendir ki gerek giindhm, gerek
sorumlulugun ve gerekse de ibadet hayatinin olmadigi bir ortam olan Cennet’te
insanin yaratilmis olmasi dogru bir yaklasim degildir. Kur’an’in gériinen ifade
tarzindan hareketle diyebiliriz ki bu yaklasim, olsa olsa insanogluna bir uyari
niteliginde dile getirilmis bir metafordur.®® Bu metafor sayesinde sanki biz
ademogluna su direktif verilmektedir: “Dikkat et, senin ve cinsinin agik bir diismani
olan Seytan, sana kotiiliigii giizel gostererek, girmen icin hazirlamis oldugum isbu
Cennet 'ten alikoyabilir.”

5-Kur’an’in mutlak sahitliginde biliyoruz ki insanogluna yaptiklar: iyiliklere
karsiik olmak iizere vaat edilmis olan Cennet’te isyan ve giindh yoktur.%¢ Bu
yiizdendir ki cennet ortaminda aldatilma ve yanilma olmadigi igin tipki atamiz
Adem ve esi gibi insamin da aldatilmamasi gerekir.’ Halbuki klasik algim dile
getirmis oldugu argiimana gore, insanligin kurucu babasi olan Adem ve Esi’nin
Seytan’in igvalari sayesinde Cennet’te sug isleyerek ceza mahiyetinde gegici yasam
alani olan diinya {izerine indirilmislerdir. Kanaatimizce insanin yaratilis formlarina
biitiiniiyle ters olan bu anlayis-anlatig tarzi, esas itibariyle su sorudan azade bir
duruma gecemeyecektir: “insani aldatip Allah’tan uzaklastiran bir Seytan’in

52 Lokman, 31/9, Kaf, 50/34.

53 Ziimer, 39/73.

5 En’am, 6/162, Hicr, 15/99, Ziimer, 39/9.
55 Kutsal kitabimiz Kur’an, tarihsel siireg igerisinde alg1 birlikteligi olusturabilmek i¢in baz
konular ifade ederken toplumsal hafizada mevcut olan kadim birikimlerden faydalandig:
bilinen bir husustur. Kissa tarzi anlatimlar iizerinden tedaviile siiriilmiis olan temsili-
metaforik anlatim metodu buna giizel bir misal teskil edebilir. O nedenledir ki ilgili
kissanin anlatiminin da genel bir temsil izerinden dile getirilmis oldugu diisiincesi yaygin
bir kanaat olarak karsimizda durmaktadir. Bkz. M. Ahmed Halefullah, Kur’an’da Anlatim
Sanati/el-Fennu’l-Kasasi, Ankara 2012, s. 273.

5 Tqr, 52/23.

5 Erdem, age, s. 150-151. Insanoglunun Kiyamet’ten sonra vasil olacagi “Cennet”
ortaminin biitiiniiyle sug¢ ve giinahtan uzak bir hayat oldugu gergegi Kur’an’in temel verisi
olarak kargimizda durmaktadir. Bu nedenledir ki Taha, 20/118 ve Tur, 52/23’e bakarak
Adem’in yaratilis1 hakkinda bugiine dek tahkiye edilmis olan biitiin 6ykiiyii yeniden ele
almak durumundayiz. Yoksa beser hayatini parcalayip, bir kismini siinnetullah yasalarinin
diginda algilamak durumunda kalmak gibi ilkel bir diisiince modeline kap: aralamak
zorunda kalacagiz. Nitekim yaratilis formlari {izerinde fikir yiiriiten bilim insanini asla
tatmin etmeyen bu sonucun, insan sorumluluguna herhangi bir katkisinin olmayacag: da
ortadadir.
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kendisine ebediyen haram kilinmis®® oldugu bir Cennet’te ne isi olabilir ki? Ustelik
de bu Cennet, yalmizca Seytan’a degil, diinya hayatinda kendisine arkadaghik ve
yarenlik edecek olan diger giirth ile birlikte Ahiret hayatinda asla giremeyecegi bir
mekan olarak tammlanmigken.® Rabbani ifadeler yorumlamirken bahsedilen
konunun biitiin detaylariyla beraber ele alinmasi gerekmektedir. Ciinkii bahsedilen
konumuzda da oldugu gibi Cenab-1 Hakk, celiski ve yanilgidan uzak bir kurgu
iizerinden insanin yaratiligina deginmek suretiyle, herkesin anlayabilecegi bir
yaratilis formu ortaya koymak istemistir

Bu asamada mevcut klasik alginin Yiice Allah’in evreni idare etmek i¢in
yaratmis oldugu genel-geger yasalariyla uyusmadigina dair ileri siiriilebilecek
saglam ve ilmi bir gerek¢e daha vardir. Bizce oldukga tutarli goriinen bu gerekceye
gore Hz. Adem de herhangi bir insan gibi yaratilisin beseri kanunlarina tabi
olduguna gore, ilk yaratilisin oldugu Cennet’in insanin yasayabilecegi bir teknik
donanimda olmasi gerekmektedir. Yani, Hz. Adem ve Esi’nin biitiiniiyle insan
formunda oldugunu hesaba katacak olursak, ikisinin de nefes alip verebildigi,
aciktigi ve yoruldugu, hatta cinselligin oldugu bir mekanda halkedilmis olmalari
gerekmektedir. Mevcut tabiat kanunlarma goére, bahsedilen Cennet algisinin bu
imkanlardan yoksun bir yer oldugu bilinmektedir. Zira basing kanunlarina gére 0o
kadar yiikseklikte insanin yagamasi miimkiin degildir. Dahasi, bugiline kadar diinya
hayatinin diginda herhangi bir hayat emaresine de rastlanmamustir. Insan denilen
varlik, esas olarak biyo-psikolojik bir siirecin muhatabi ise, onun hayatin1 dogrudan
ilgilendiren konularda bu yasalarin mutlak kaidelerinden imtina etmek dogru bir
yaklagim degildir. Yoksa yaratilmis olan varligin tamamina esit mesafede olan
hayatin dinamik kurallarini, esyanin tabiatina ters olan birka¢ rivayet yiiziinden
1skalamis olacagiz.

Tartigmanin geldigi nokta itibariyle sdyleyecek olursak, ilk yaratilisa ait
diistince cesitlerinin “Cennet” ve “oradan in” kavramlari lizerinde yogunlastigi
goriilmektedir. flging bir sekilde klasik algmin dayandigi temel hususlardan birisi
olan (h-b-t) fiili,®® tek algi bigimi olarak Hz. Adem’in yaratildigi Cennet’ten

%8 Maide, 5/72.

59 Nisa, 4/21,Fatir, 35/6.
60 Hubtt Kavram, sozliikte bir tagin yukaridan asagiya inisi ya da diisiisii (hubitu I-hacer)
gibi bir cebir, zorlama sonucunda yukaridan asagiya inmek ya da diigmek anlamlarinda
kullanilmigtir. Hubit s6zctigii, insan i¢in kullanildiginda ‘inzdl’ sézctigiiniin aksine ‘hafife
alma, kiicimseme’ amaciyla olur. Ciinkii Yiice Allah, ‘inzdl’ sézciiglini, Ornegin
‘meleklerin, Kur’an’in, yagmurun vs. seylerin inzali (inzdlu 'l meldiketi ve’l-Kur’an’i ve’l-
matari) kullanimlarinda oldugu gibi ‘serefine; iistinligiine dikkatleri ¢ektigi seylerle’
ilgili kullanmustir. (‘Hebtiin® kullaniminda oldugu gibi) sdzciigiin bazi kullanimlarini ise,
‘alcalmaya dikkat ¢ektigi yerlerde’ zikretmistir. Ornegin Bakara Suresi’nin 36. ayetindeki
(...inin oradan...) ifadesi, A’raf Suresi’nin 13. ayetindeki (...in oradan...) ifadesi ve
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cikarilma ve Diinya’ya indirilme pozisyonu igin kullanilmustir.®* Bahsedilen
kelimenin sahip oldugu “yukaridan asagiya inme-indirme” anlami sayesinde kendi
goriislerine kaynak teskil eden diisiin insanlari, yaratilisa ait fotografin tamamini
gozden kacirmis gibi durmaktadir. Zira yukarida uzun uzadiya bahsedilmis olan
gerekgeler sebebiyle (h-b-t) kelimesi, her ne kadar o anlama da gelse, yine de o
sekilde anlagilmamalidir. Cilinkii d4dem’in yaratilig siiregleri, sorumluluk alaniyla
birlikte ele alindiginda ilgili kavram, “semadan yere inme-indirilme” anlaminda
degil, aksine kelimenin farkli bir kok anlami olan “isledigi hatadan dolayr cennetten
¢tkariima” seklinde anlasilmasi daha dogru bir yaklasim olacaktir. Ikinci duruma
gore semadaki bir Cennet’te degil, diinyadaki yesillik bir bah¢ede halkedilmis olan
Hz. Adem, isledigi sugtan otiirii baz1 nimetlerden gegici olarak yoksun birakilmis ve
“bir yerden bir yere” nakledilmistir. Zira benzer ifadeler Kur’an’in tamaminda
kovulmus olan Seytan i¢in de kullanilmistir. Bilindigi gibi Seytan’in ddem-Adem
tizerinden gerceklestirmis oldugu itiraz siireci sonundaki kovulma igleminde de yine
(h-b-t) fiili kullanilmis ve hemen “in oradan™® seklinde bir diskur tutturulmustur.
Hikayenin devaminda ise benzer durumu ifade i¢in (h-b-t) fiili degil, “ctkmak”
anlamia gelmekte olan (h-r-c) fiili kullamlarak, aslinda yukaridan asagiya bir inisi
degil, muhatabin huzurdan ¢ikis1 anlatilmak istenmis gibidir. Oyle ki sadece Seytan
icin dile getirilmis olan “kinanmis ve kovulmus olarak ¢ik”,%® ifadesi, insanm apagik
diismani olan Seytan i¢cin hem simdi, hem de gelecekteki bir kovma-kovulma/ctkma-
¢tkarma eylemine isaret etmektedir.

Biiyiik Islam diisiiniirii imam Matiiridi’ye gore Adem’in yaratildig1 cennetin
Ahiret’te gidilecek cennet oldugu konusu agik degildir. Zira ilgili dyette bahsedilen
cennetin daha ziyade gesitli nebatlarla ortiilli bir bah¢e olmasi daha makul
gelmektedir.5 Ona gére bu konudaki Kur’an ifadeleri agiktan kesin bir kanaate

nihayet Bakara Suresi’nin 61. ayetindeki kullanim olan (...bir sehre inin...) lafizlar1 bu
duruma giizel bir rneklem sayilabilir.” Isfehani, Miifredat, Istanbul 2007, s. 1499-1500,
Bayrakli, age, |, 343-350, Siileyman Ates, Kur’'an-1 Kerim Tefsiri, Istanbul ts., 1, 66.
Ustad Ali Seriati, kavramin felsefi bir anlatimini seriivenlestirmis oldugu eserinde,
insanin siire¢ igerisindeki diisiisiine dikkatleri ¢ekmekle, asil diigiisiin yaratilistaki inme-
indirilme degil, yeryiiziindeki algalma oldugunu dile getirmektedir. Ali Seriati, Hubiit-
Yeryiiziine Inis, Istanbul 1999, ss. 12-15.

61 Konuyla ilgili olarak farkl rivayetleri degerlendiren Taberd, ilgili dyette ifade edilmis olan

cennet hakkindaki genel egilimin Ahiret’teki cennet oldugunu dile getirmektedir. Ona

gore ddem ve Seytan neslinin birbirine diigman olarak yeryiiziine inisi de bu sekilde

gergeklesmistir. Eba Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tefsiru t-Taberi/Camiu’l-

Beyan fi Te 'vili’l-Kur’dn, Beyrut 1997, 1, 266-267, 277-278.

62 A’raf, 7/13.

6 A’raf, 7/18.

64 Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, |, 425-426.
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ulasmamizi destekler mahiyette degildir. O yiizdendir ki Hz. Adem’in mutlak surette
Ahiret hayatinda vasil olunacak Cennet’te yaratildigim ileri siiremeyiz.%® Zira
Kur’an’a gore insanin diinyada yapnus oldugu amellerine karsilvk olarak®® tahsis
edilecek olan Cennet, kelime anlami yesil bahce olan “cennet” kavramiyla es

anlamlidir. Mamafih Kur’an’da Cennet icin ifade edilmis olan “koyu yesildir”,®’

“agaclarla doludur’,®® orada “giizel huylu, giizel yiizlii”®® ve “gézlerini yalmz

eslerine ¢evirmis hanimlar vardir”,® dahasi, “eslerini bekleyen hiiriler vardir.”™
ifadeleri, yalnizca Ahiret hayatinda miilaki olunacak Cennet’in nitelikleridir. Yine
Kur’an’da Ahiret’teki Cennet’in vasiflari babinda ifadesini bulmus olan
“Kalplerinde kin olmaz”,”? “orasi durulacak bir yurttur”,”® “édiil ve vars yeridir”,™
vb. hususiyetler de ulasilacak olan nimetler amaciyla sayildigina gore bu yerin,
Adem’in ilk yaratildigi Cennet olmadig: fikri, daha dogru bir yaklasim olarak
gelmektedir.”> Hem ilk yaratildiginda orada Adem’den baska insan da yoktu.
Adem’in esi olan kisi ise daha sonra yaratilmustir. Yalmzca Adem’in bir siireligine
girip, isledigi kusur nedeniyle de oradan c¢ikarildigi bir Cennet olgusu, iyilik ve
kotiligi yapabilecek donanimda yaratilmis olan insan cinsi igin tercih edilebilecek
bir goriis degildir.”® Diinya hayatinda yasadig siireg igerisindeki eylemleri sayesinde
bahsedilen Cennet’ten uzaklagma ihtimalinin olmasi gergeginin bdyle bir metafor
tizerinden anlatiliyor olusu, bize daha dogru bir yaklagim olarak gelmektedir. Yoksa
model atamiz olan kiginin isledigi bir su¢ yiiziinden biitiin beseriyetin
cezalandirildigi anlamsiz bir fikriyatin dogmast isten bile degildir.

8 Maturidi, age, I, 426.

66 Vakia, 56/20-24.

67 Rahman, 55/64.

68 Rahman, 55/48.

69 Rahman, 55/70.

0 Rahman, 55/56.

T Rahman, 55/72.

2. A’raf, 7/143, Hicr, 15/47.
3 Fatir, 35/35.

7 Furkan, 25/15.

5 Nitekim aym diisiinceyi destekleyen Sii miifessirlerden Tabresi, Adem’in diinyada
yaratilmig oldugu goriisiinii  destekleyen arglimanlarin basinda Huld Cenneti’nin
icerisinde ebedi kalinacak olan Cennet oldugunu ileri siirerek delillendirmektedir. Ona
gore bu Cennetin Diinya Cennetlerinden bir yer olmasi icab eder. Zira isledikleri sug
karsiliginda Adem ve Seytan’a sarfedilmis olan “oradan inin!” ifadesi de bunu acikca
gostermektedir. EbG Ali et-Tabresi, Mecmeu 'I-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’an, Beyrut 1992, |,
108.

6 nsan, 76/3.
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Adem’m ilk yaratilis ykiisiiniin esasinda mecaz ve temsil iizerinde gelisen bir
yapist oldugunu dile getiren Fazlur Rahman, insanin 6zellikle de yeryiiziinde halife
olmak igin yaratildigin ileri siirmektedir.”” Ona gore ilgili kissada anlatilan seyler,
anlam yoniinden kapalilik {izere varit olmustur. O nedenle de bahsedilen olayin
mutlak olarak yaganmis oldugu ileri siiriilemez. Nitekim Fazlur Rahman, kisisel
kanaatini olusturmus oldugu fikriyatin1 su ifadeler {izerinden dile getirmektedir:
“Adem ve Havva’min yaratilmasi ve cennetten kovulmalar: daha ziyade tesbihlerle
ve canlt bir dille anlatildigi icin Kur’an’in burada anlattigi seyin gergekten bir
“sahis” olup olmadig1 ¢cok muglak kalmistir.”® Bu nedenledir ki Fazlur Rahman’a
gore Adem Kissasi’nda gegen her bilginin ge¢miste yasanmuis olan somut
gerceklikler olarak anlasilmasi dogru bir yaklasim degildir.

Gelinen bu noktada: “Kur’an’a gore Adem nerede yaratildi?” sorusunun
cevabinin yavas yavas netlesmeye basladigi goriilmektedir. Konu hakkindaki farkl
goriis sahiplerinin kendi fikriyatlar1 i¢in kullanmis olduklari argiimantasyonun
dikkatlice izlenmesi sonucunda varilmis olan genel uzlaginin temelinde; insan
bedeninin diinya modelinde yaratilmis bir olgu oldugu nun kabulii yatmaktadir.
Fizik kurallar1 geregi yeryiiziinde yaratilan bir beden, mutlak surette onun
niteliklerini de tasimalidir. Eger bugiinkii beserin tipatip esdeger atasi olan ilk insan
ve esi’nin, Cennet gibi sonsuz uzak ve degisik bir atmosfer ortaminda yaratilmissa,
beden 6zelliklerinin de bizimkilerden farkli olmasi gerekmektedir. Ya da semada
kurulmus olan Cennet’te insanin yasamasi i¢in gerekli olan oksijen ve diger
maddelerin de bulunmus olmasi gerekmektedir. Yoksa Yiice Allah’in koymus
oldugu tabiat kanunlarina gore diinya atmosferinin stiinde ve disinda insanoglu
nefes alamadigl i¢in yasamini siirdiiremez. Ayrica Oliimsiiz bir hayatin oldugu
Cennet hayat igerisinde yaratilmig olan insan 6liimlii bir varliktir. Yine biz biliyoruz
ki Cennet’e girenler-girecekler igin 6liim yoktur, oradaki yasam ebedidir. Kur’an’in
ifadesine gore mii’minler bir 6liim vakasiyla karsilasacaklardir. Eger ki Adem de
mii’min sahsiyet ise ilki diinyada olan bir 6liimle karsilasacak. Mii’min degilse,
diinyadaki gercek oliimiiyle birlikte ikinci bir 6liim olan Ahiret’teki 6liimle, yani
mecazi olarak kotii bir sonla karsilasacaktir.”® Bu nedenledir ki ilk yaratilista
bahsedilen Cennet kavraminin da tipki bunun gibi gergek bir niteligi degil, mecazi
bir niteligi vasfediyor olusu daha dogru bir yaklasim olmalidir.

Kur’an’in defaatle dile getirmis olduguna gore Ahiret hayatinda kurulacak
olan Cennet hayatinda ebedilik vardir.2° Oraya girenlerin hepsi bir daha ¢ikmamak

" Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, Ankara 2000, s. 51.

8 Fazlur Rahman, age, s. 197.

9 Duhan, 44/56.

8 Bakara, 2/52, 82, Al-i Imran, 3/136, 153,198, Nisa, 4/122, A’raf, 7/42, Tevbe, 9/22,
Yunus, 10/26, Hud, 11/23, Hicr, 15/46, 48, Furkan, 25/16, Zimer, 39/73, Zuhruf, 43/71,
Ahkaf, 46/14, Kaf, 50/34.
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iizere girmektedir. O nedenledir ki yaratilisin daha bidayetinde Adem’in oraya girip
¢cikmig olmasi Yiice Allah’in bildirmis oldugu bu ilkeye ters bir durumdur. Zira
Cennet, diinya hayatinda takva sahiplerinin isledikleri fiiller yiiziinden ebedi kalmak
iizere giris yaptiklar: bir varis ve 6diil yeridir.8! Denilebilir ki Cennet, bir imtihan
yeri degildir. Imtihan yeri ise sadece diinya hayatidir. Onun igin insanligin kurucu
atas1 olan Adem, eger bir cennet’te yaratilmis ise bu, diinyadaki yaptiklarma karsilik
olmak iizere tasarlanmig ve biitiiniiyle 6diil yeri olan Cennet degil, imtihan yeri olan
diinyadaki bir cennet, yani yesillik bir bahce olmalidir. Beger hayati i¢in anlamli ve
dengeli kurallar koymus olan Kur’an’a gére oranm c¢ikigt yoktur.®? Mamafih ayni
sekilde diinyadaki yaptiklarimiza karsilik olmak tizere sebep-sonu¢ dizgesi
lizerinden dile getirilmis olan Cehennem olgusu da esas olarak kisisel fiiller
lizerinden kazamlmus bir iskan yeridir.%% Nitekim Cennet’in inananlar igin ebedi
kalacaklar1 bir mekan olmasi hususu, yalmzca Kur’an’da degil, ilahi vahiy siirecinin
kadim &rnekleri olan Tevrat ve Incil’de de inananlara vaat edilmis bir hakikattir.?
Kutsal metinlerin ortak diline gore Sldiikten sonra varilacak olan Cennet, diinya
yasamu siiresince hak edildikten sonra ¢ikisi olmayan bir hayatin baglangicini haber
vermektedir.® Gokteki Tanri’nin saltanatina dahil olacak olan imanli kimseler,
O’nunla birlikte, O’nun huzurunda sonu gelmeyecek olan mutlu bir yasam
siireceklerdir. Inanan bir insan igin ebedilik denilen sey de tam olarak budur.
Kissa’ya gore Hz. Adem’in Cennet’ten kovulusu, dogrudan sug islemis
olmasi nedeniyledir. Rabbine asi olan Adem olgusu,®® devaminda islediginden
pisman olup sasirip kalabilecegi bir donanim iizere halkedildigine isaret etmektedir.
Zira yaklagip elde etmesi yasak kilindigi halde, kendisine sikica tembihlenen bu
sozii dinlemeyen®” bir Adem prototipi,® giindh ve sug islemenin mevcut olmadig
Cennet’in degil, ikisinin de imkanli oldugu diinya hayatinin varhigina isaret olabilir

81 Furkan, 25/15, Nazi’at, 79/40-41.

82 Hijcr, 15/48.

8 Sfra, 42/7.

8  Tevbe, 9/111, Furkan, 25/16.

8  Matta, Bap, 6/9, Petrus 'un Birinci Mektubu, Bap, 3/22, Vahiy, Bap, 21/3-4.
8  Taha, 20/21.

87 Kur’an’in uyari ciimlesi: “Seytan’a uyma ki seni Cennetten ¢ikarmasin!” seklinde dile
getirilmigtir. (Taha, 20/117). Demek ki insanoglu, hem sz dinlemeyebilir, hem de
Seytan’a uyabilir bir iradi karakterde var edilmistir. Bu iki niteligin de Ahiret’teki cennet
icin gecerli olmadigi bilinmektedir. Zira orada ne Seytan, ne onun igvasi, ne giinah ne de
giindha ¢eken bir irade vardir. Bunlarin hepsi sadece diinya hayati i¢in diizenlenmis olan
yeteneklerdir. Gelinen bu noktada ifade edilebilir ki bu kissa, Halefullah’in da dile
getirmis oldugu gibi “Adem ile Iblis, hayir ile ser veya iyi duygular ile kétii duygular
arasindaki miicadelenin kissasidir.” Bkz. Halefullah, age, s. 273.

8  Bakara, 2/35, 7/19.
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ancak. Cennet’in ilk sakinlerinden olan Adem ve Esi, hem Seytan, hem de kendi
iradeleri sayesinde sug isledigi zaman onlara yoneltilmis olan: “Oradan (Cennet ‘ten)
inin/ 8 ifadesi, gokyiiziindeki Cennet’ten yeryiiziine inin olmamahdir. Bu isi Yiice
Allah’in  yardimi olmadan onlarin bagarmalarina olanak yoktur. Ayni ifade
iizerinden gidecek olursak, benzer siire¢ igerisinde Seytan’a ifade edilmis olan:
“Oradan in!” ve devamindaki: “Ey Adem, sen ve egin de Cennet’te durun...”*
sozleri ise, baglangigta ikisinin de aynmi mekanda oldugunu dile getirmektedir.
Halbuki Cennet, insanlar i¢in hazirlanmis bir mekandir. Bu itibarladir ki hitabin
gergeklesmis oldugu zaman ne Seytan cennettedir, ne de Adem. ikisi tarafindan da
Cennet’in kazanilmasi i¢in gerekli olan hi¢bir eylem heniiz icra edilmemistir.
Ustelik ikisi de farkli nitelikte varliklardir. Ayn1 mekanda iskan edilecek olmalar
s6z konusu bile degildir. O yiizdendir ki bu agiklama tarzi, bir yoniiyle temsili
olmalidir. Insanm hayat siiresince meydana gelebilecek olan degisikliklerini ifade
etmekte olabilir. Olayin tahkiyesinde siklikla kullanilmis olan “/nmek” lafzimn ise;
“uzaklagsmak, “defolmak” vya da “ayrilmak” seklinde bir anlam igerigi
bulunmaktadir. Zira kesin olarak bildigimize goére, insanin diinya hayatinda
yaptiklarina Karsilik olarak Ahiret’teki Cennet yaklastirilacaktir.®t Ciinkii Cennet
hayati, bir liituf olarak Allah’a ve Peygamberlere iman eden mii’'minler i¢in diinya
hayatindaki yaptiklar1 giizel seylere karsilik olarak bir 8diil olarak hazirlanmistir.%
Bu durumun bilinen bir istisnasi da yoktur.

Oliim illetiyle bas1 belada olan insanoglu, ebedilik dzlemi icerisindedir. Belki
de Adem’i yoldan ¢ikarip, Rabbinin emrine kars1 gelmeye sevkeden esas neden, bu
beklentinin kargilanma istegidir. Kur’an’da Seytan’in sozii olarak dile getirilmis
olan: “...Ey Adem! Sana ebedilik agacim ve eskimeyen saltanati gostereyim mi?..”"%
ifadesi, insanin bu beklentisi iizerinden olusturmus oldugu zaafini agik¢a ortaya
koymaktadir. Halbuki eger Adem Cennet’te yaratilmis olsaydi, onun iginde
bulunmus oldugu Cennet ve oradaki hayat zaten ebediydi. O yiizden bu beklentinin
arligl, Seytan’in onu kandirmasina sebep olan gegerli bir neden olmazdi. Demek ki
Adem, kendisinin ebedi olmadigi ve gegici bir hayat yasadigi baska bir yerde
yaratilmig olmalidir. Bu yiizdendir ki Seytanin onu bu arzu iizerinden kandirmasi
kolaylikla ger¢eklesmistir. Aksi durumda buna imkan olmamasi gerekirdi. Nitekim
bu ¢ikarsamamiza uygun olarak denilebilir ki, Kur’an’in konuyla ilgili ayetlerindeki
acik ifadeye gore insan, ebedilik arzusunun gerceklesmesi beklentisi lizerinden sug

89 Bakara, 2/38, A’raf, 7/19, Taha, 20/118-119.
% A’raf, 7/11-19.

91 Tekvir, 81/13.

92 Kaf, 50/31, Hadid, 57/21.

9 Taha, 20/120.
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islemistir.®* Netice olarak insanin diismam olan Seytan, onu ebedilik saglayacagia
inandirdig1 olan agaca yaklastirmak istemis, bunun icin de insanin bu zaafini
kullanmistir. Eger bu ifade glinah islemenin diinyevi-beserl mekanizmalarini anlatan
temsili bir anlatim degil de,®® ge¢miste yasanmis somut bir siireci ifade ediyorsa,
bahsedilen bu yerin mutlak olarak Ahiret’teki Cennet degil, diinyadaki herhangi bir
yer olmasi icab eder. Ciinkii yukarida da deginilmis oldugu vechile anlati igerisinde
deginilmis olan pek ¢ok seyin Ahiret’teki Cennet olgusuyla ortiismedigi acikca
goriilmektedir.

Cenab-1 Allah, Ahiret hayatinda inananlara 6diil olarak verecegi Cennet
icin “miras kilinmistr”® ifadesini kullanir. Eger mirasmn ne demek oldugunu
bilirsek, yaptiklarina karsilik olarak kendinin var etmedigi bir mekana varis olmanin
ne demek oldugunu da bilebiliriz. Oyle ki bu servet, dogrudan Yiice Allah’in
bagislamasi olan ve ilkeler {izerinden va’d etmis oldugu bir seydir. Yiice Allah’tan
bizlere miras birakilacak olan Cennet, babadan kalma bir servet olan miras gibi
sadece diinya hayatiyla ilgili degildir. Hem babadan kalma mirasin Abhiret’te
fonksiyonel olmadigini da bilmekteyiz. O yiizdendir ki miras seklinde dile getirilmis
olan bu formun yalmzca Ahiret’teki Cennet oldugu anlasilir. Adem’in ilk yaratildig
Cennet olan semadaki mekan igin bu durumun anlagilacak bir yan1 yoktur. Yoksa
Ahiret’teki Cennet’e daha 6nce sahip olunsaydi, bunu sahipligi de tartisilird1. Yiice
Allah’1n bildirdigine gére iman eden insan nesli i¢in sahip olacagi en giizel miras,
gelecekte sahip olacagi Cennet’tir. Ailenin iman iizere olan bir nesle birakacag: en
yararl gelecek de Cennet mirasidir. Ancak buraya girisin de biiyiik kiilfetleri yok
degildir. Zira cihad edip diinya hayatinda basina gelen giigliiklere sabredenler,

% A’raf, 7/22-23, Téha, 20/120-121. Adem ve Esi, ebedilik agacinin meyvesini tadinca
hemencecik ¢iplakliklarinin farkina vardilar. Ciplaklik diisiincesi ve akabinde gelen
cinsellik istegi, beser hayatinin devamui igin diizenlenmis ve diinya hayat1 i¢in dncelenmis
olan temel bir istektir. Ortiinme ise beserin fabrika ayar1 mesabesindeki fitrat degeridir.
Onun i¢in yaptiklarinin farkina varan kisiler, cennetin yani yasadiklari bahgenin
yapraklariyla Ortiinmiislerdir. Dahasi yaptiklarindan hemen pigsman olmus ve tovbe
etmislerdir. insan olmanin gerek sart1 da budur. Nitekim olayin tahkiyesinde kullanilnms
olan sug, ¢iplaklik, aldanma, giinah, tovbe, ortlinme gibi kavramlarin hepsi de diinya
hayati igin geceri olan eylemlerdir.

% Atamuz Adem’in yasadigi bu siiregle, her bir insanin anne karminda yasadigi embriyolojik
gelisim siireci arasinda “tedebbiir” i¢in bazi paralellikler kurma tesebbiisii yapan
Islamoglu, devaminda ise olayin viiruduyla ilgili olarak mecaz yiiklii diisiincesini soyle
aciklamaktadir:  “Anne  rahmi, Ademoglunun  zahmetsizce yasadigi  bir  tiir
“cenneti"dir...Insamn diinya hayatinin Ahiret’e nisbeti, ana rahmindeki siirenin diinya
hayatindaki siireye nisbeti gibidir.” Islamoglu, age, s. 17.

9%  Zuhruf, 43/72.
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digerlerinden ayrilip 6diil olarak buraya konulacaktir.®” insanligin model atas1 olan
Adem ve Esi’nin ilk girisinde bunun gibi bir smav yoktu. Demek ki atamiz Adem,
giindh igleyip de oradan kovulmasayd: yine sinav olmayacakti. Hem o zaman Yiice
Tanri’'nin  “diinyada-yeryiiziinde bir insan-halife yaratacagim” s6zii de havada
kalirdi. Faraza atammz Adem seytana uymasaydi ne olacakt1i? Yiice Allah’in diinya
hayati i¢in kurgulamis oldugu sistemin akibetinden nasil bahsedilecekti? Dahasi,
insanoglu yasamina nerede devam edecekti? Fitratinda miindemi¢ olan kan
dokiiciiliigli nerede yasayacakt1? Cennette kotiililk olmadigina gore insanin diismani
olan Seytan nerede tutulacakt1i? Oyle ya giinah isleyen bir Seytan’in giinahsiz bir
mekan olan Cennet’te ne isi var?

Cennet, inananlar icin yaptiklarina karsilik olarak hazirlanmis olan ve
yalnizca inananlarin varis kilindiklar1,® dogru yol iizere yasadiklar miiddetce
kendilerine vaat edilen® ebedi kalma yerdir.!® Ayn sekilde Cennet hayati, inanan
kisilerin yapmus oldugu silih amellerine karsilik gelmek iizere,*®* hidayet nimetine
sahip olanlar i¢in'® Yiice Allah tarafindan Ahiret hayati igin verilmis olan biiyiik bir
liituftur.2® Goriildiigii kadariyla mii’minler igin biitiiniiyle bir odiil formunda*®*
halkedilmis olan Cennet nimeti, daha hi¢bir fiil islememis olan bir beserin oncelikli
olarak iskan edildigi yer olarak algilanamaz. Eger Ki ilgili kissada dile getirilmis
olan bu ifade bir metafor degilse, Kur’an’in Cennet tanimlarindan 6grendigimiz
kadariyla insanin atasi olan Adem’in yaratildigi mekanm Ahiret’teki Cennet olma
ihtimali hicbir sekilde giindeme gelemez. Zira insanin yaratilis donanimlari, higbir
sekilde giindhin olmadig1 bir Cennet yapisina uygun degildir. Insanin fitratinda irade
yeteneginin olmus olmasi bile Ahiret’teki Cennet olgusu igin sorunlu bir kisilik alan
olusturmaktadir. Dahasi, Kur’an’in pek ¢ok yerinde dile getirilmis olan ve insanin
kotii ve eksik yonlerinden bahseden her bildirim,'® bu secenegin imkanini
biitiiniiyle ortadan kaldirmaktadir.

97 Al-i Imran, 3/142.

9% A’raf, 7/43, Zumer, 39/74, Nazi’at, 79/40-41.
9 Enbiya, 21/103.

100 Furkan, 25/76.

101 A’raf, 7/42, 43, Ahkaf, 46/14.

102 A°raf, 7/43.

103 Hud, 11/108, Tar, 52/26-28.

104 insan, 76/22.

105 Kur’an’a gore insan iyilik ve kotiiliik yapabilecek ¢ift yeterlilik ve ikili yetenek iizerinde
yaratilmustir. Yine Kur’an’a gére insanin hamurunda negatif vasiflart bulundugu gibi, pek
cok pozitif nitelikleri de vardir. Potansiyel olarak mevcut olan bu nitelikleri harekete
geciren manivela ise, insam yaptiklarindan sorumlu kilan kisisel irade yetenegidir. insani
yaradilisin asli degerinden uzaklastiran negatif vasiflarin kisisel irade {iizerinden
fonksiyonel oldugu ortamlarda yeryiiziinde zuliim olugmaktadir. Kur’an’m bahsettigi
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Yiice Allah’in bildirdigine gére Cennet hayati, erkek olsun kadin olsun diinya
hayatinda silih amel isleyen mii’minler i¢in hazirlanmmstir.2% Bu nedenledir ki ilgili
kisilerin Cennet’e girisleri de kendileri i¢in ac¢ik edilmis olan kurallara dayali
gerceklesecek olan ciddi bir imtihan iizerinden olacaktir.’®” Kur’an’in sahitligine
gore eskilerin bagina gelip de sizin basiniza gelmeyecek higbir gsey yoktur. Cennet’e
girig de bunun tahakkuku neticesindeki hal ve gidise gore olacaktir. Eger atamiz
Adem’in yerlestirildigi hususunda dile getirilmis olan ilk Cennet, Ahiret’teki Cennet
olsaydi, kendisi de bir insan olan Adem ve Esi’nin de oraya girisleri benzeri imtihan
izerinden olmas1 gerekirdi. Dahasi, yaratilis itibariyle kendisinden daha eski olan
varliklarin, hatta ¢ocuklarinin da orada olmas: gerekirdi. Nitekim Kissa’nin bilinen
yiiziine gore Cennet’teki ilk kisi Adem olduguna gore, bunu imkansizlig1 ve bu
soziin de orasi igin gecersizligi giindeme gelmektedir. Yiice Allah, insanligin diinya
seriiveninde  Cennet’i  kazanan ge¢mis Ummetlerden kisilerin  oldugunu
bildirmektedir. Devaminda onlarin bu smavi kazanmasinin gerekgelerinin de yine
diinyevi oldugunu bildirmektedir. Bu nedenledir ki onlarin arkasindan gelen herkes
gibi sizin de Cennet’i kazanmanizin yolu, ayni diinyevi sinavlardan basarili ¢ikmaya
baglanmistir.'® Cennet’e ulagmanin yolunun diinya hayatindaki giizel amellere tabi
oldugu agik¢a bildirildigi icin, temel nitelik olarak insanin atasi olan Adem’in
Cennet’te yaratilmasinin 6nii de kapanmis olmaktadir. Yoksa Adem’den &nce
Cennet’te kimse olmadigina gore Kur’an’da bildirilmis olan bu hitabin da anlamsiz
olmas1 gerekirdi. Neticede ileri siiriilebilir ki ademoglunun diinya hayatindan sonra
gidebilecegi Cennet, insan denilen mahlikun iradeli fiilleri tizerinden kazanilacak
olan bir 6diil mekanidir.

Kur’an’da gectigi sekliyle: “Ey Adem! Sen ve esin cennete birlikte girin!” ve
“Ey Adem! Dilediginiz seyden de yiyin! %
karakteri olan kadin ve erkegin ayni anda cennete girdigini bildirmektedir. Yine bu

ciimleleri, insan cinsinin bilinen iki

negatif 6zellikler, isbu kullanim alanindaki vasiflardir. Bunlardan bazilari ise sunlardir:
“Insan acelecidir” (Enbiya, 21/37), “zayif yaratilmistir”> (Nisa, 4/28), “cimridir” (isra,
17/100), “nankordiir” (Isra, 17/67), “cok zalimdir” (Ahzab, 33/72), “insanlarin ¢ogu
gergegi bilmez” (Yusuf, 12/68), “cok cahildir” (Ahzab, 33/72), * insanlarn ¢ogu
stikretmez” (Neml, 27/73), “insanlarin ¢ogu iman etmez” (Hud, 11/17) vb. Temel amag
olarak egitilebilir olan bu vasiflarin insan izin vermedikce kendisini sekillendirmesine
olanak yoktur. O yilizdendir ki insanoglu, i¢giidiisel davranan yaratiklardan farkli olarak
yaptiklarindan hesap verecek bir formatta halkedilmistir.

106 Nijsa, 4/124.

107 Bakara, 2/214.

108 Adem’in yaratilma siireglerindeki pasajlarda Kur’an’in esas vurgusunun dnce ogretim

sonra da egitim oldugunu vurgulayan Bayrakli, ilgili ayetlerin agik hiikiimleri {izerinden

insanin egitilmesinin amaglandigini ileri sirmektedir. Bayrakli, age, I, 334.

109 A’raf, 7/19.
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ifadeye gore insan cinsinin eril seklini temsil eden Adem ile disil seklini temsil eden
esi ayni anda yaratilmig olmalidir. “Dilediginiz seyden yiyin!” ifadesi ise onlarn
yasamlarini siirdiirebilmeleri i¢in Cennet’te hazirlanmis olan nimetleri hatirlatir.
Oradaki yasamin sinirlarini belirleyen haram helal dengesi ise “suna yaklasmayin”
emriyle belirginlesir. Dilemek, insann diinya hayatinin bir pargasidir ve
sorumlulugu gerektirir. Halbuki klasik goriise gore Adem, yalmz olarak Cennet’te
yaratildi, yalnizliktan sikildi ve sonra Esi-Havva yaratildi.''® Oysaki yukarida ifade
edildigi gibi ilahi emir, Adem ve esinin birlikte cennete girmeleri yoniindedir.
Kanaatimizce Adem ve esine yapilmis olan bu hitap, insanogluna diinyadaki
yaratilis: esnasinda verilmistir. Buna gore Adem ve esi oncelikli olarak diinyada
yaratilmig, saglikli yasamalar igin bazi Kurallar konulmus, bunlari yaparlarsa
sonunda Cennet vaat edilmistir. Eger yasak olan seyleri islerse hem bu diinyada
sikint1 i¢inde yasayacak, hem de kendileri igin vaat edilmis olan diger Cennet
nimetlerinden mahrum kalacaktir. Bu hitap, insanoglu yani ademoglu heniiz
yaratildigi zaman olmalidir. Bilindigine gore Hz. Adem’in melek, cin ve seytanla
olan sinavi esnasinda Esi-Havva yanlarinda yoktu. Eger Adem, diger varliklarin
oldugu Cennet’te yaratildi ise esi de yanminda olmaliydi. O nedenledir ki ilk
yaratilistaki hitapta gecen adem lafzi, 6zel isim degil insan cinsinden kadin ve erkegi
temsil eden cins ismi olmalidur.

Ilgili kissada gectigi sekliyle Cennet’te sug isleyen kisilere yonelik olarak dile
getirilmis olan: “Birbirinize diisman olarak nin; ¢iinkii yeryiizii belli bir stireye
kadar, sizin icin, bir barinma ve gecinme yeri olacaktir...”*'* ve yine: “Hepiniz
oradan inin!/ Bununla birlikte benden size bir yol gosterici gelecek olursa, yol
gostericime uyacak olanlara hi¢chir  korku olmayacaktir  ve onlar asla
iiziilmeyeceklerdir... ”**? ifadesinde gecen ¢ogul sekli i¢in de sdylenecek bazi seyler
vardir. Oncelikli olarak denilebilir ki ilgili Ayette gecen: “Hepiniz inin/” hitabina
dogrudan muhatap olanlar Adem, Havva ve Seytan mudir? Yoksa sadece Adem ve
Esi midir? Aym sekilde “yeryiiziine inin” ifadesi de coguldur.™® Bu asamada

10 Yalnizca Miisliiman kiiltiiriin nesviinema bulmus oldugu havzada degil, Ehl-i Kitap dinsel
algisinin da baskin oldugu ve klasik goriis seklinde tesmiye edilmis olan geleneksel
diisince havzasinda da benzer kabullerin oldugu goriilmektedir. Nitekim ilgili alginin
benzer normlari iizerinden gidecek olursak, Hz. Adem ve esi 6zelinde ilk yaratilis igin
ileri stiriilmiig olan delillendirme, bu sekilde sistemlestirilmis olan kadim bir kurgu
lizerinden dile getirilmistir. Bkz. Ibn Kuteybe, age, s. 18, Tekvin, Bap, 2/18, Eyiip, Bap,
1/21.

111 Bakara, 2/36.

112 Bakara, 2/38.

U3 Bakara, 2/36, A’raf, 7/24, Taha, 20/123. islamoglu’na gore Adem’in yasak agactan
yedikten sonra cinselligi kesfetmesi, insanin akil-balig olarak cinselligi kesfetmesini
cagnistirir. Islamoglu, age, s. 17. Benzer alg1 i¢in bkz. Tkbal, age, s. 98-99.
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ademoglunun misak siirecinde kendisine tevdi edilmis olan ahdini unutma esprisi
giindeme gelmektedir.’** Demek ki bu hitap da tipki misakta oldugu gibi bir
temsildirt®® ve insanin gelecekteki hayatmi ilgilendirmektedir. Yoksa “Oradan
inin!” lafz1, yalnizca Adem’e degil de insanlarin geneline yapilmis olan bir hitap
mudir? Bu sekilde davranig sergileyen insanlar ayni sekilde Cennet’ten kovulur mu
denmek istenmistir? Zira insanlarin hayatini ilgilendiren kutsal tebligin diinya
hayatina indikten sonra gelecegi dile getirildigine gére bu durum, insanligin genelini
muhatap kabul eden genis bir hitabet sekli olmalidir. Dahasi, Adem o sirada heniiz
secilmis bir Peygamber olmamalidir. Zira Peygamber’e el¢i gelmez. O kendisi zaten
el¢idir. Demek ki bu hitapla birlikte muhatap kabul edilmis olan 4dem-insan, elgi ve
peygamber olan Hz. Adem degil, heniiz elgilerin gelmedigi bir asamadaki insan
cinsini ifade eden 4dem olmalidir. Nitekim esi Havva ve Seytan’in da bu anlatimda
giiclii bir kisilik olarak bulunuyor olmasi ise beserin giindh igleme aparatlarini
sahislar tizerinden diizenlemektedir denilebilir. Mamafih bu konuda serdedilmis olan
ilahi bildirime gore beserin giindhtan uzak kalabilmesi icin kendisi ve esi mutlak
surette Seytan’dan uzak durmalidir.

Cennet, insanoglunun sélih amel dolayiminda Yiice Allah ile yapmis oldugu
pazarlik sonucu kazamlan bir yerdir.!’® B anlasmanin somut neticelerine gore
insanoglu, diinya hayatinda yaptiklarina karsilik olmak tizere Kiyamet Giinii takva
sahiplerine yakinlastirilan Cennet’i hak etmektedir.!t’ Salih ameller karsiliginda
kazanilacak bir mekén olan Cennet, insanin yaratilmis oldugu mahal degil, ebediyen
kalacagi bir mekan olmalidir. Nitekim Kur’ani goériis de bu meyanda deklere
edilmistir. Zira Kur’an’in agik beyanlarina gore orasi, diinya hayatinda
kotiiliiklerden sakimanlar icin Rablerinden gelen bir bagistir.!'® Ahiret hayatinda cari
olacak olan Mahkeme-i Kiibra’dan sonra tespit edilecek olan giizel amel sahiplerinin
giindhlarinin bagislanmas1 akabinde girecekleri yer olan Cennet, oraya girecekler
icin artik ebedi kalinacak yurttur. Kanaatimizce bu ifadeler sayesinde beserin hayat
tasavvurunda gidecegi yer olan Cennet algisinin yerlesmesi i¢in sebep sonug
yasasmin islerligi {izerinden bir iskan anlayis1 yerlestirilmek istenmektedir. Oyle ki
insanin yaratilis agamalarimin bidayetinde yani heniiz bu iglemlerin yapilmamis
oldugu bir ortamda salih ameller sayesinde kazanilacak olan bir Cennet’ten
bahsedilmesi de pek anlamli degildir.

Gerek dini, gerekse de antropolojik arastirmalarin sonuglarina bakilacak
olursa insanoglunun ¢iplak yaratildig1 kanaatine ulasilabilir. Adem Kissasi'nda da

114 Taha, 20/15.

115 A’raf, 7/169-172.
116 Tevbe, 9/111.

17 Suara, 26/90.

118 Al-i imran, 3/198.
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ifade edildigine gore ¢iplak yaratilmis olan insan, ilerleyen siire¢lerde bedensel
hazlar1 fark edince elbise kiiltiiriinii gelistirmistir. Denilebilir ki ¢iplaklik algisi
iizerinden su¢ islemeye yatkin yaratilmis olan bir kisiligin siire¢ icerisinde karsi
cinselligi fark etmesi, beseri bu egilimden uzak tutabilecek aparat olan Ortiinme
emrini gerekli kilmistir. Hem Yiice Allah’in defaatle bildirmis oldugu “¢iplaklig:
ortecek elbiseler indirdik™'° ifadesi, bunun imkdnmm ortaya koymaktadir. Zira
ademoglunun fitratinda halkedilmis bir deger olan haya ve utanma duygusuna bagl
olarak gelisen Ortiinme kdltiirii, ¢iplakligi ortebilecek elbise modeli {izerinden
yalnizca diinya hayati i¢in gecerli olan bir imtihan olgusudur. Diinya hayati
igerisinde kadin ve erkegin sapkmliginin biiyiik boliimii ¢iplaklik objesi {izerinden
fonksiyonel oldugu i¢in basta Kur’an olmak {izere neredeyse biitin Kutsal
Metinlerde bu imge sik olarak kullanilmustir.'?° Nitekim ayni siirecin devam etmekte
oldugunu da sdyleyebiliriz. Bu eylem de tipki insanligin atasi olan 4dem’i cennetten
cikardigi gibi, bizleri de Cennet’ten uzaklagtirabilecek bir faaliyet alan1 olarak lanse
edilmigtir.

Bu asamada ileri siirebilecegimiz olan bir baska delillendirme de sudur.
Kur’an’in biiyiik bir dikkatle dile getirmis oldugu “Seytana tapmaymn!” ifadesi,'?*
gecmiste olup bitmis bir eylem alanim degil, devam ede gelen bir eylem alanim
tamimlamaktadir. Bu uyari, aynt zamanda &demler var oldugu siirece seytana
tapilmanin da devam edecegini gostermektedir. Bunu i¢indir ki insanogluna diinya
hayatinda dikkat etmesi gereken iradeli bir alan agilmigtir. Bir baska deyisle
Adem’in Cennet’ten kovulmasina sebep olan siire¢ devam ediyor ki bu konuda ciddi
uyart gelmistir. Halihazirdaki Kur’ani bildirimlere gére Seytan, Cennet’te degil
diinya hayatinda cari olan bir varhigin ismidir. Zaten Cennet hayatinin olas1 formu,
bunun fonksiyonelligine de engel bir durum yaratmaktadir. O yiizdendir ki
yaratiligin ilk basamaklarinda Seytan ile insanin karsilastigi ortam, bilinen Cennet
degil, kisisel iradelerin gegerli oldugu diinya hayatidir. Zira Ahiret hayatinda
kurulacak olan Cennet’te Seytanla karsilasilacak bir eylem alani yoktur. Nitekim
Cennet olgusu, yaratiligtaki 6diil ve ceza algisina yonelik gerceklesen bir eylem
sahasi oldugu i¢in, diinya hayatinda iken gergeklesen kisisel eylemler sonucunda 6te

19 A’raf, 7/26-27.

120 «fdem Kissasi” olarak bilinen metaforun dzellikle “cinsel su¢” 6gesini 6n plana gikarnus
olan bazi diisiiniirler, gayr-i mesru cinselligi zemmetme ve ilahi ceza kapsaminda ele alma
egilimini bu anlat1 {izerinden ifade etmiglerdir. Nitekim biitiiniiyle ¢irkin davranis babinda
ele alinmis olan ve ilgili anlatida kapali bir sekilde dile getirilmis olan temsillerin zaten o
cografyadaki kadim geleneklerde tanidik unsurlar igermesi hasebiyle yakinen bilinmekte
oldugunu ifade etmislerdir. Onlara gore eski Babil figiirlerinde yilan (erkeklik
organt/penis sembolil), aga¢ ve bir erkege elma (bekaret sembolii) sunan kadin figiirleri
oteden beri bilinmektedir. Ikbal, age, s. 98-99, Halefullah, age, s. 240.

121 yasin, 36/60.
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diinyada islevsel olan bu édiil yerinde Seytan’dan bahsedilemez. Tipki Cehennem’in
de ddemoglunun diinyadaki kotii eylemlerine karsilik olmak {izere tasarlanmig olan
bir ceza yeri oldugu gibi.

Cagdas Islam diisiincesinin énemli temsilcilerinden kabul edilen Muhammed
Esed, konuyla ilgili olarak Bakara Suresi’nin 30. ayetini agiklarken Kur’an’in
biitiinliigii  ilkesinden hareket ederek Adem’in yani insamin kesinlikle
yeryiiziinde/diinyada yaratildigmn ileri siirmektedir.*?? Bu gériisiine uygun olarak
Kur’an’da gegen diyalogun mecazi degeri oldugunu ifade eden Esed, Bakara
Suresi’nin 35. ayetinde gecen: “Ey Adem! Sen ve esin bu bahgeye yerlesin...”
ifadesindeki cenneti-bahgeyi soyle agiklamaktadir: “Burada “bahge” ile neyin
kastedildigi tizerinde miifessirler arasinda kayda deger bir gériis farkliligt vardwr;
diinyevi anlamda bir bahge mi, teki diinyada sdlih insanlari bekleyen bir cennet mi,
yoksa cennet i¢indeki bazi bahgeler mi? Bazi ilk donem miifessirlerine gore (bkz.
Menar, |, 27) burada diinyevi bir ikamet yeri kastedilmistir, yani mutlak bir rahatlik,
mutluluk ve sucsuzluk ortami. Ancak her ne olursa olsun, bu Adem kissasi ...
temsillerden biridir.” '

Islam diisiincesini hayatin modern formlar1 {izerinden ¢agin algisina tasimis
olan 6nemli diisiiniirlerimizden birisi de Muhammed ikbal’dir. Tkbal de ilgili ayeti
degerlendirirken Hz. Adem’in yaratildigi cennet’in, Adem’in isledigi su¢ goz oniine
alinirsa, “huld cenneti” yani mii’minlerin Ahiret’te girecegi cennet olmadigimi iler
stirmektedir. Zira Kur’an-1 Kerim, hicbir yerde ve higbir zaman, yeryiiziiniin bir
iskence yeri oldugunu belirtmemistir. Ona goére A’raf Suresi’nin 10. ayetinde
belirtilen cennet ifadesi, “insanin saf ve sade suurdan sahsi suura varisimdaki
degisikliktir. ”*** Ona gore insanin Cenneti denilen sey, diinya yasami icerisinde
bilingli halde hareket yapabilme kabiliyetidir. Zaten Cennet ve Cehennem olgulart

122 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji/Meal-Tefsir, Isaret Yaymlari, Istanbul 2000, s. 12.

123 Esed, age, s. 12. Aym diisiinceyi Islamoglu da Muhammed Abduh’tan yaptigi alinti
iizerinden dile getirmistir. Ona gore: “Ahiret cennetinde yasak yoktur. Oraya giren bir
daha ¢ikardmaz.”Allah sizi yerden tarifsiz bir bitirigle bitirmistir” (Nuh, 71/17)
buyurulmustur. Sembolik bir okumayla, “ana rahmi”, Ademoglunun cenneti olarak
yorumlanabilir. Adem kissasinda cennette iskdn, yasak agactan yeme ve tevbeden olusan
ii¢ asama, Abduh’a gore insamin insamn yaratnhsindaki ii¢ evreye tekabiil eder. Adem
kissast, Ademoglunun kassasidir. Adem’in adimin amlmast kavmi biiyiigiiniin adiyla anmak
kabilindendir. Cennette iskdn, iiziintii ve kederin olmadigi, “kederden kag, hazza kos”
soziinde ifadesini bulan ¢ocukluk evresine delalet eder. Agacin meyvesinin yasaklanmasi
ve bu yasagi ¢ignemek iradenin ortaya ¢ikma evresine, pisman olarak Allah’a yonelmek
ise olgunluk evresine tekabiil eder. Allah’tan kelimelerin verilmesi, insan aklinin hakikati
bulmaya yetmedigi, mutlaka niibiivvete ihtiya¢ duyulduguna delalet eder.” Islamoglu,
age, s. 17.

124 Muhammed ikbal, Isidm da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, Istanbul 1984, s. 119.
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da kisisel sorumluluklarin kazamlmasindan sonra hayatiyet bulmaktadir. insanin
mutlak sakini oldugu Cennet’ten kovulmasinin anlamli olmadigini dile getiren Ikbal,
inanlar igin Ahiret hayatinda gergeklesecek olan Cennet’ten kovulmalarmin
imkamn1 da reddetmektedir.’?® O yiizden ikbal, Adem’in kovuldugu Cennet’in,
Ahiret hayatinda girilecek olan Cennet olmadig1 kanaatine ulagmistir.'?® Onun bu
kanaati, Yiice Allah’in diinyay: idare eden kanunlari olan kevni yasalarina da
uygunluk arzetmektedir.

Ikbal, devaminda klasik tartigmanin olas1 simrlarmi gergeveleyen su
aciklamay1 yapmaktadir: “Burada soézii edilen cennet (bahge) kelimesi, icinden
insamin yeryiiziine atildigr tahmin edilen olaganiistii cennet degildir. Kur’'an-i
Kerim, hi¢hir yerde bu cennet’te (yeryiiziinde) insanin yabanci bir yaratik oldugunu
ifade etmemigtir. Kur'an-1 Kerim'de “Biz sizi (ot gibi) yerden yeserttik diye
buyurulmustur. Bu kissada bahsedilen cennet, diiriist ve iistiin ahldkli insanlarin
ebedi ve sonsuz meskeni degildir...Kissada bahsi gegen Cennet ise, meydana gelen
ilk olay, insanin Allah’in emrine karst gelmesi, dolayisiyla giindh islemesi, bunun
ardindan da cennetten kovulusudur...Bu itibarla kanaatimce Kur’an-1 Kerim'de
bahsedilen “cennet”, insanin gevresine hemen hemen bagli olmadigi ve dolayisiyla,
beseri ihtiyacin 1izdirabini ¢ekmedigi bir ¢evredir. O ihtiyaglar ki, ortaya ¢ikislart,
insan uygarlik ve kiiltiiriiniin baslangict olabilir...Kisacasi, Adem’in cennetten
ctkarilist veya diinyaya indiriligi hi¢bir ahlaki bozuklugunu ifade etmez. Burada
anlatilmak istenen sey, insamin saf ve sade suurdan sahsi suura varisindaki
degisikliktir. Yani, insamn fitrat riiyasindan uyanarak kendi sahsiyetinin de belli bir
onem tasidigini anlamasidur... %

Paylasim ve infak konusundaki asir1 vurgulariyla tanidigimz giiniimiiz Islam
diisiincesinin  6nemli temsilcilerinden birisi olan Thsan Eliagik, konuyu
detaylandirirken Taha Suresi'nin 117. 4yetinde gegen cennet lafzini, Ahiret
hayatinda kavugulacak olan Cennet seklinde degil, diinya hayati igerisinde
hazirlanmis olan “yemyesil diyar™*?® olarak agiklamaktadir. Ayni sekilde “Inin
oradan!” seklinde gergeklesmis olan hubit emrini ise “dagilin!” seklinde ifade
etmektedir.'?® Eliagik, devaminda Adem Kissasi’nin detayli bir sekilde anlatildig
A’raf Suresi’nin 19. ayetindeki: “Ey Adem! Sen ve esin cennete yerlegin...” ifadesini
aciklarken su fikirleri one siirmektedir: “Oyle anlasiliyor ki burada cennet,
“vemyesil bir diyar, yesillik ve agaclik bir bélge” anlamindadir. Burasi yeryiiziinde
bir bolgedir. Bu durumda ilk insan veya insanlar “yeryiiziinde” yaratilmis olurlar;

125 Tkbal, age, s.119.

126 fkbal, age, s. 119.

127 {kbal, age, s. 118-119.

128 R, Thsan Eliagik, Nuzul Sirasina Gére Yasayan Kur’an-Tiirkce Meal/Tefsir, Insa Yaymlari,
[stanbul 2008, s. 230, 670.

129 Eliagik, age, s. 231, 671.
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obiir diinyadaki cennette yaratilip bu diinyaya diismiis degil. Yani insanlar,
basbayagi yeryiiziiniin baglik, bahgelik, yesilliklerle dolu bir bolgesinde ortaya
ctkmislardir. Kissada “Sen ve esin cennette iskdn edin.” denmesi, insanlarin ortaya
¢ctkip ¢ogalmaya ve iiremeye basladigi, insan yagamwnin ilk tezdahiir ettigi, sakinleri
ilk insan toplulukiar: olan yeryiiziindeki baglik, bahgelik bir bolgeyi anlatmaktadur.
Fakat bu yerin neresi oldugu konusunda rivayetler muhteliftir... "%

Klasik tartismaya degisik bir boyuttan katilan Mehmet Okuyan ise, konuyu
degerlendirirken ilgililer i¢in farkli acilim sayilabilecek olan giiglii deginilerde
bulunmustur. Bu meyanda Ahiret’te gidecegimiz cennetin heniiz kurulu olmadig,
olsa bile faaliyete gecirilmedigine ileri siiren Okuyan, cennet kavraminin kok
degerleri iizerinde yapmis oldugu arastirmadan sonra Hz. Adem’in bidayette
yaratilip igerisine konulmus oldugu Cennet’in mutlak surette diinyada oldugunu
savunan su kanaatini izhar etmektedir: “Hz. Adem 'in esiyle birlikte yaratilip bir siire
bekletildigi ve daha sonra da oradan ¢ikartildigi cennet, Ahiret’te mii’minlerin
girecegi cennet degil, diinyadaki bir bahcedir.**' Ciinkii cennet ve cehennem heniiz
yaratilmamigtir. Onlarin yaratilp faaliyete gecme zamam Ahiret’teki sorgulama
sonrast donemdir.”*%* Herhangi bir 6diiliin olabilmesi i¢in oncelikli olarak kisisel
tercihleri belli eden iradi bir fiil ve buna bagh olarak iglevsel olan bir hesabin olmasi
gerektigi onciiliinden hareket etmekte olan Okuyan, Adem’in yaratildigi semadaki
Cennet algisinin bu hususlari kapsamadigint ve bu yiizden de ilk yaratiligin
semadaki Cennet’te olmayabilecegini agik bir sekilde ifade etmistir.

Geng¢ kusagin miidekkik diisiince adamlarindan olan bilim insam1 Mustafa
Oztiirk, konuyla ilgili olarak diisiincelerini serdederken, klasik alginin disinda
olgusal bir gergekligin de oldugunu ileri siirmektedir. Nitekim Oztiirk, bu meyanda
Bakara Suresi’nin 36. ayetini yorumlarken ayette gecen ifadenin bilindigi sekliyle
“cennet” degil, mesakkatsiz bir yasam siirmeyi ifade eden bir ifade kalib1 oldugunu
dile getirmektedir. Oztiirk, devaminda ilgili Ayete kisisel diisiincesini destekler

130 Eliacik, age, s. 535.

181 jbn Kayyim el-Cevziyye’ye gore Hz. Adem’in ilk kez yaratilip denemek maksadiyla
icerisine konuldugu Cennet’in yeryiiziinde oldugunu savunanlarmn oldugu bilinmektedir.
Ona gore bu goriisii Ubey b. Ka’b, Abdullah Ibn Abbas, Vehb b. Miinebbih ve Siifyan b.
Uyeyne rivayet etmis, Kadi Miinzir b. Said benimsemis, Ebu’l-Kasim el-Belhi, Ebu
Hanife’den; Muhammed b. Omer er-Réazi, Ebu Miislim el-isbehani’den, Kurtubi de
Mu’tezile ve Kaderiyecilerden nakletmistir. Ibn Kayyim, konuyu biitin detaylariyla
verdigi eserinde, kendisinin de sahip olmus oldugu geleneksel diisiincenin disinda fikir
yiiriitenleri de elestirmekle kalmaz, suglama mahiyetinde biiyiik bir istahla diglamaktadir.
ibn Kayyim, age, ss. 27-38, Erdem, age, s. 150.

182 Okuyan, age, s. 186-187. Ayrica yalnizca Ahiret hayatinda islevsel olacak olan Cennet ve
Cehennem’in faaliyete gegme zamani i¢in bkz. Mehmet Okuyan, Kur’an-1 Kerim’e Gére
Kabir Kavram: ve Kiyamet-Ahiret Siireci, istanbul 2011, ss. 591-607.
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mahiyette su sekilde anlam vermektedir: “Ne var ki seytan onlarn
mesakkatsiz/sikintisiz yasantilarinin son bulmasina sebep oldu. Bunun iizerine
Adem’e, esine ve Seytan’a séyle buyurduk: Birbirinize diisman olarak orayr terk
edin. Bundan béyle siz insanlar ¢ogalip yeryiiziine dagilacak ve simwrly siireli
omriiniiz boyunca orada hayat miicadelesi vereceksiniz. 1%

Tiirkiye’de kelami diisiincenin nesviinema bulmasinda biiyiik emekleri olan
istad Hiiseyin Atay ise, kisisel goriigiinii geleneksel alginin Cennet formu tizerinden
degil, Yiice Allah’in kdinat ayetleri olan siinnetullah yasalari {izerinden fonksiyonel
hale getirmistir. Ona gore, Adem’in yaratilisi konusunda Kur’an ayetlerinde dile
getirilmis olan Cennet algimizin yeniden dizayn edilmesi ve ilgili ayetteki bildirimin
yeryiiziinde yonetici olarak yaratilmig olan insanin konuldugu yer olmasi
gerekmektedir. Nitekim Atay, ilgili ayeti degerlendirirken yeryiiziinde yonetici
olarak yaratilmig olan insanin ilk olarak konuldugu yer, herkesge bilinen Cennet
degil, Adem ve esinin-Havva’nin yerlesim itibariyle bulunduklar diinyadaki
herhangi bir yerdir.*** seklinde fikir beyan etmektedir. Bu yaklasimiyla insanin
sorumlulugunu 6ne ¢ikarmig olan Atay, aym sekilde insanin yaptiklarindan sorumlu
tutuldugu mekéanin da diinya hayatindaki bir yer, yani yesillik icerisindeki bahge-
cennet olmasi gerektigini sdylemektedir.**®

I11-Kitab-1 Mukaddes’te Adem ve Onun Yaratildiza Yer Olan Cennet
Kavram

Son olarak deginmemiz gereken bir husus daha vardir. O da vahiy geleneginin
6nemli bir pargast olan Ehl-i Kitap kiiltiiriinde konunun nasil algilandig1 yoniindeki
diislincelerdir. Zira insan diisiincesinin olusum cercevesi geregi yakin kutsalliklarin
birbirini etkiledikleri, hatta fikir ve algi dikte ettikleri goériilmektedir. Miisliiman
kiiltiiriin uzun zamandan beri bagmin dertte oldugu israiliyat olgusu ise bu kadim
gelenegin diisiince aktlariin tevariis edilmesiyle sekillenmis gibidir. Ancak garip bir
sekilde Cennet algist konusunda fikir serdetmis olan kadim dinsel diisiince, bu
konuda Misliman kiiltirden ¢ok farkli diisiinmekte, deyim yerindeyse insanin
yaratilig algisina daha yakin duran bilgiler de vermektedir. Asagidaki boliimde Ehl-i
Kitap diisiinsel geleneginin Adem’in yaratildigi Cennet konusunda ileri siirmiis
olduklar fikirlere deginecegiz.

Tevrat’a gére Hz. Adem yaratildiktan sonra Tanr tarafindan bir bahge olarak
% Yine Tevrat'a gore Adem’in ilk olarak
yaratilmis oldugu “Aden Bahgesi” diinyadaki bir mekandir. Zira Adem’in
yaratildiginin diistintildiigi semadaki “Cennet” kelimesi Tekvin’de kullanilmamustir.

vasiflanan Cennet’e konulmustur.'®

133 Mustafa Oztiirk, Kur 'an-1 Kerim Meali-Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, Istanbul 2011, s.
9.

134 Hiiseyin Atay, Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce Cevirisi, Ankara 2008, s. 5.

135 Atay, age, s. 5

136 Tekvin, Bap, 2/25, 3/1-24.
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Bunun yerine neredeyse biitiin dogu dinsel geleneginde kullanilmis olan “bahge”*%’

veya “Aden’de Bir Bahce” ya da “Aden Bahgesi” ifade kalibi kullanilmustir.*3®
Kitab-1 Mukaddes’in Tevrat formuna gore yaratilisi tamamlanan Adem, sorumluluk
yiiklenebilecek bir evsafta esi-Havva’yla'®® birlikte biiyiik bir 6zenle cennete
konulmus ve kalan yasamlarmi Yiice Tanri’’min iradesi dogrultusunda idame
ettirebilmeleri i¢in onlara bazi direktifler verilmistir. Denilebilir ki Adem ve esi,
oradaki hayatlar1 tizerinden emir ve yasak hiikiimleriyle muhatap olduguna goére
sorumluluk yiiklenebilecek olgunluk yasindaydi. Dahasi onlar, ¢iplak yerlerini
bilebilecek, yaptigina pisman olabilecek, hatta kendileri i¢in diisman olan seytan
taniyacak makamdaydi. Tipki onlarda oldugu gibi, iradenin ve tercihlerin oldugu yer
diinya hayatidir. Onun igindir ki Adem ve esi diinyada bir yerde yaratilmis olmalidir.
Nitekim 6ldiikten sonra gidilecek olan Cennet ise diinyada yaptiklarimiza karsilik
olmak iizere tasarlanmus olan sadece odiil yeridir. Bu yiizdendir ki Hz. Adem’in
mutlu bir sekilde yasadigi cennetten ¢ikip sikinti ¢ekecegi ve cennet gibi olmayan
diinyadaki bir yere inmis olmasi onun yaptiginin karsiligidir. Mamafih bu diinyevi
algmin destekleyicisi olan kutsal bildirimler ise, Tevrat’ta su sekilde dile
getirilmigtir:

“Ve Rab Allah sarka dogru Aden’de bir bahge dikti; ve yaptig1 adami oraya
koydu. Ve Rab Allah gériiniisii giizel ve yenilmesi iyi olan her agaci, ve bahgenin
ortasinda hayat agacini, ve iyilik ve kotiliigii bilme agacini yerden bitirdi. Ve
bahgeyi sulamak i¢in Aden’den bir wrmak ¢ikti; ve oradan béliindii ve dort kol
oldu... "%

Kitab-1 Mukaddes geleneginin diger kolu olan Hiristiyanlikta ise Adem,
insanlig1 temsil eden ve topraktan yaratilan sembolik bir varlik olarak
algilanmugtir.’*!  Kutsal ~Kitap  kiiltiiriiniin ~ donemsel  geleneklerden — ayri

137 Tekvin, Bap, 2/8.

138 Tekvin, Bap, 2/10. Adem’in yaratildigr Cennet’i tasvir eden “Aden” kelimesi hakkinda
gesitli goriislerin oldugu bilinmektedir. Buna gére Babil dilinde “Edinu” veya “Adenu”
kelimesinden alinan “Aden”(Eden) kelimesi, Ibranice’de “tat”, “zevk” ve “bozkir”
anlamunda kullanilmustir. Bunun igindir ki insanhigin atasi olan Adem’in ilk ikametgah,
“bahge” ya da bahgeden daha milkemmel bir yer olarak kabul edilmistir. Erdem, age, s.
31.

139 Adem’in esi Havva ise Ibranice’de hayat anlamma gelen “hay” veya “hayay” kokiinden

gelmistir. Kelime bu kullanimiyla “her canli varligin-insanin annesi” anlamindadir.

Bilindigi gibi Havva kelimesi Kur’an’da gegmez. Onun yerine Adem ile birlikte

yaratilmis olan kadimi belirtmek icin “egi” tesmiyesi gegmektedir. Bakara, 2/35, A’raf,

7/22, Taha, 20/121. Erdem, age, s. 35.

140 Tekvin, Bap, 2/8-11.

14! yaratilis, Bap, 2/7, Erdem, age, s. 57.
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diisiiniilemeyecegi hesaba katilirsa,'*? ilgili bildirimlerin vahyin déniismiis sekilleri

oldugu daha iyi anlasilabilir. Bilindigi kadariyla Hiristiyanlikta da Adem’in
yaratildign yer diinyadadir ve bu yer diinyanm merkezi olan Golgata tepesidir.**3
Hiristiyan ilahiyatgilarindan nakledilen bilgilerin odak noktasim, Adem’in igine
konuldugu cennetin diinyada oldugu goriisii teskil etmektedir.'** Onlara gére Havva
yaratilana kadar cennette yalniz kalan Adem, esinin kendisine katilmasim bekledigi
bu siire zarfinda ¢iplak yasamstir.'*® Yine Kitab-1 Mukaddes’e gore Kiyamet’ten
sonra gidilecek yer olan Cennet, kétii fiillerin islenecegi bir yer degildir.*¢ Onun
icindir ki diinyadaki baska bir yere gegmeden 6nce Adem de orada utanma hissi
duymadan yasamustir.'*” Sonug olarak ifade edilebilir ki Kutsal Kitap kiiltiiriiniin
gerek Yahudilik, gerekse de Huristiyanlik versiyonu Adem, Havva ve Cennet algisini
daha ziyade diinyadaki bir mekan iizerinde halkedilmis olan unsurlar olarak 6rme
egilimindedir.'*® Gériildiigii kadariyla onlarin bu yaklagimi, yar1 vahiy materyalleri
ve yari rivayet kiiltiirii iizerinde sekillenmis olan dini gerceklikler {izerinde insa
edilmistir. Zira ilgili dini cemaatlerde dinsel gelenegin kutsallik formu igerisinde
algilandig1 hususu da g6zden uzak tutulmamasi gereken bir yaklagim tarzidir.

Kalkis noktalar: itibariyle birbirlerinden hayli farkli olan dinsel algilarin,
yaptiklarindan biitiinityle sorumlu olan bir insan modelinin yalnizca diinya tizerinde
gerceklesecegi noktasindaki konsensiisii, yaratilisin ayrintilar1 disarida birakilacak
olursa bizlere de daha dogru bir yaklagim gibi gelmektedir. Bu yiizdendir ki
insanligin model atasi olan Adem’in yeryiiziinde yaratilmis olmasimin geleneksel
algmimn ileri sirdigli sekilden daha dogru olacagi konusunda paralel algilarin
olusmus olmasi, konu hakkindaki tartismalarin seyrine de olumlu bir katki
sunabilecektir.

SONUC

Islam diisiincesi, Yiice Allah’in dis diinyadaki Ayetleri olan yaratilis kanunlari
ile Kutsal kitaplardaki ayetleri olan vahiy metinlerinin uyumu ve dengesi iizerinden
anlasilmak durumundadir. Islami paradigmaya gére bu iki ilke arasinda asla gelisik
bir durumdan bahsedilemez. Onun igin diisiinen beyinlerin bu ¢elismezlik ilkesinden
hareket etmek zorunda olduklari agik bir hususiyettir. Diger bir deyisle bu diisiinenin
baskin ideolojisi, Tanri’nin sézleri olan vahiy ile Tanri’’min yasalar1 olan tabiat
kanunlar1 arasindaki mutlak celismezlik ilkesidir. Kisi veya toplumlar ¢evrelerini

142 thristiyanhik Tarihi, Istanbul 2004, s. 17.

143 Erdem, age, s. 63.

144 Erdem, age, s. 65.

145 Tekvin, Bap, 2/18, Eyiip, Bap, 1/21.

146 Tekvin, Bap, 2/15.

147 Tekvin, Bap, 2/15- 25.

148 Wayne Grudem, Hiristiyan Ilahiyati, Istanbul 2005, s. 132, 291, 497, Turgay Ucal-Derek
Malcolm, Ahlik-Kutsal Kitap'a Gore Etik, Istanbul 2003, s. 76-78.
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algilarken bu durumu dikkate alarak gozlem yapmak durumundadirlar. Klasik
gelenekte oldugu gibi 6nceligi vahyin dilsel bildirimlerine verip, tabiatin genel
kanunlarini goz ardi eden bir tutumun Islimi ve Kur’ani olmadigi ortadadir. O
yiizdendir ki uzun zamandan beri Yiice Allah’in sozlerini, yine Yiice Allah’in
kanunlar1 hilafina anlama fizerinde tesis edilmis olan bir kiiltiiriin icerisinde
yastyoruz denilebilir.

Dahas, Islam diisiincesi hakikati tekelinde bulunduran bir yetki merkezi, yani
dinsel otorite tanimaz. Ona gore beseri olan her sahis ve kurumun kendi ¢apinda
hata yapma liikksii vardir. O yiizdendir ki basta Ehl-i Siinnet omurgasi olmak
lizerinde benzeri diisiince odaklarmin fikriyatindan yiikselen her diisiince kirmtisi,
mutlak manada Islim’m kendisi olarak algilanamaz. Beserin her tiirlii iiretiminin
mutlak hakikat icermedigini deklere etmis olan Kur’an ya da Kur’ani tutum
dedigimiz bilimsel algi, siinnetullah yasalar1 muvacehenesinde mevcut durumu
degerlendirmek s$oyle dursun, ayni zamanda gelisim yasalar1 gercevesinde siirekli
degisebilen bir diinya algisinin pesinde kosmamizi da salik vermektedir. Bu
nedenledir ki siirekli hakikatin pesinde kosan dinamik bir Islam kiiltiirii viicuda
getirilmistir.

Adem konusunda mevcut algmin degismesi gerekmektedir. Zira insanin
yaratilis basamaklarim dile getiren kiiltiirel anlatimlarin higbiri ne vahyin acik
destegini alabilmis, ne de siinnetullahin herkesce kavranabilir yapisal kurallariyla
izah edilebilir bir icerikle sunulmustur. Nitekim insanligin ilk atasi olan 4dem’in
cogalma seriiveni de buna Grnek olarak gosterilebilir. Anlatiya gore Hz. Adem ve
Esi evlilikleri sonrasinda her batinda diinyaya getirmis oldugu ¢ocuklarinin ¢apraz
evliligiyle ¢ogalmislaridir. Bir kereye mahsus olmak iizere kardes evliligine izin
veren Yiice Rabbimizin dilegi bu ydnde tezahiir etmistir.’*® Tipki ele aldigimiz
konudaki gibi yaratilis kanunlariyla uyumlu olmayan bu bilginin kaynagi Kur’an
degil, geleneksel kirintilardir. Ancak Misliiman kiiltiir, bu gibi geleneksel
aciklamalar1 temel veri kabul edip, bunlarin iizerinde yorumlarda bulunmustur.

149 1bn Kuteybe, age, s. 20. Garip bir sekilde rivayet kiiltiiriinii 6nceleyen Miisliiman diisiince
gelenegi, esas itibariyle siinnetullah yasalari kapsaminda olan {iremenin biyolojik
kanunlarimi gézardi ederek raf omrii tiikenmig fikriyata bel baglamis gibidir. Bu konuda
israiliyat dedigimiz kadim mitoslardan da biiyiik 6l¢iide nemalanmis olan bu gelenek,
ozellikle yaratilis konusundaki kanaatleri yiiziinden Yiice Allah’in tabiatin matematiksel
dili mesabesinde kurgulamig oldugu pozitif bilimin agik verileriyle ters diisen bir dinsel
alg1 icerisinde oldugu goriilmektedir. Kanaatimizce Miisliiman muhayyileyi tarihin disina
stiriiklemis olan bu ilkel alginin terki, esas olarak tabiat yasalarinin da en az Kur’ani
ifadeler kadar ilahi bildirimler oldugunun kabuliinden ge¢mektedir. Yasanan hayatin
devingen halde olan biitiin kurallari, tipki vahiy mahsulii olan diger ilahi mesajlar gibi
Yiice Allah’in degismez birer yasasi oldugu kabul edildigi zaman, din, akil ve bilimin
ortak sonuglarini ilgili diisiinsel gelenekte daha tutarl: bir sekilde takip edebilecegiz.



Kelam Arastirmalan 12:1 (2014) 164

Onlara gére Adem ve Cennet olgusu da bu sekilde anlasiimalidir. Hiilasa, yaratilisin
biyolojik yasalarina da uygun bir sekilde cereyan etmis olan Yiice Allah’mn bir
yaratilista X sayida erkek ve X sayida kadin (X sayida Adem ve X sayida Esi)
yaratma opsiyonunu devre digi birakan her egilim, aynm1 zamanda Peygamber olan
Adem’in bu X’ler arasindan segilmis olan birisi olma ihtimalini géz ardi ettigi
miiddetce, bu sekilde kiiltiirel kakafoni igerisinde bocalayip duracaktir.

Kanaatimizce klasik Miisliiman kiiltiiriin ileri siirmiis oldugu Adem ve Cennet
algis1 beraberinde pek ¢ok sorunu da kiiltiir diinyamiza sokmusg gibidir. Calisma
esnasinda da ifade edildigi gibi insanin semadaki Cennet’te yaratilmig oldugunu ve
isledigi giindh yiiziinden diinyaya indirildigi tezi, hem vahiy bildirimlerine, hem de
stinnetullah yasalarina tezat bir alginin gelismesine olanak saglamistir. Bu yiizden
mevcut alginin kevni yasalar ¢ergevesinde revize edilip, insanin yaratilis gerekgesi
olan yeryiiziiniin halifesi gorev alanma uygun olarak yeniden ifade edilmesi
gerekmektedir. Yoksa Yiice Rabbimizin kodifiye etmis oldugu iki bildirim
alanindaki biiyiik tezatligin ilelebet siirmesi gibi fikri bir yapilanmanin kapsi ardina
kadar agilmis olacaktir. Halbuki iki yapi arasinda degil geliski, tamamen bir uyum
hali gozlenmektedir. O nedenledir ki tipki bu konuda oldugu gibi, herhangi bir
konuda tanimlamalarda bulanan vahiy metinlerini degerlendirirken hayatin dinamik
kurallarin1 géz ardi etmemek gerekmektedir.

Bize gore insanligin atasi olan 4dem yani insanoglu, hesabinin gegerli oldugu
diinyada yesillik bir yerde yaratilmigtir. Onun yaratildigi yeri ifade eden Cennet
tanimlamasi ise, 6ldiikten sonra 6diil babinda dahil olunacak olan semadaki Cennet’i
degil, diinya iizerindeki bir mekdni tavsif etmektedir. Zaten insanin yaratilis
projesinde dile getirilmis olan yeryiiziinden sorumlu varlik olan halifenin anlami da
budur. Ayrica oliimlii nitelikte var edilen kisilik olan insanin siirdiirebilecegi yagsam
kosullari, bilebildigimiz kadartyla mevcut Cennet ortaminda gecerli degildir. O
yiizdendir ki 6ldiikten sonra girebilecegimiz semadaki Cennet’e bu boyutlarda degil,
yeniden yaratilisi giindeme alacak olan farkli sekil ve boyutlarda girebilecegiz.
Bugiinkii bilimsel bulgulara gore atmosferi olmayan bir mekanda insanoglunun
halkedilmesi de miimkiin degildir. Zira beserin saglikli bir sekilde yasamasinin
gerekli oldugu yeter kosullarin var edilmesi, asla bir lituf olarak goriilmemelidir.
Insana farkli yasam alanlar1 acacak olan bdyle bir ortamin yaratilmasi ise Yiice
Rabbimizin insani yaratirken iizerine aldigi kesin bir taahhiittiir. Yoksa insanin
hesabindan bahsedilemez.

Netice-i kelam olarak ifade edilebilir ki, ilk yaratilisgtan bahseden Kur’ani
ifadelerin temsili bir vechesi de vardir. Ayrica ilgili ayetlerde dile getirilmis olan
cennet lafzi, geleneksel anlam kiimelerinin disinda, insan sorumluluguyla bagdasir
sekilde anlasgilmalidir. Dahasi, yaratilisin bidayetinde bahsedilen Adem ve Esi’nin
insanhigin atasi olan ddem-insan olma ihtimali ¢ok yiiksektir. Daha sonra elgilik
vazifesi verilmis olan Hz. Adem ile bu adem’in farkli kisilikler olmasi
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gerekmektedir. Hem insan cinsini temsil eden 4dem’in yaratilis formu itibariyle bu
yaklagimin daha mantikli oldugu goriilmektedir. Cilinkii begerin hayatiyet buldugu
her ortamda sorumluluga dayali bir hesabin da oldugu varsayilmistir. Onun igindir ki
beserin atasi olarak kabul edilmis olan 4dem’in yaratilisi, hem iradenin, hem de
hesap ve kitab’mn oldugu bu diinya iizerinde olmus olmalidir. Kanaatimizce ilk
Giindh Kissast da denilen bu anlatinin esas olarak beserin giindh isleyebilme
yetenegini kadim gelenekteki figiirler lizerinden giindeme tasidigi kabul edilirse,
Kur’an’in meramina daha uygun bir fikriyatin dogmas1 isten bile degildir. O
nedenledir ki Kur’ani anlatilarin beseri kusatan bir tarzda dizayn edilmis olan tabiat
yasalarini devre dis1 birakan anlatim versiyonlarina yine Kur’an’in kalici ifadeleriyle
somut katkilarda bulunmak durumundayiz. Yoksa Kutsal Kitabimizin da hig
onermedigi bir ¢ikarim olan din-bilim gatismasinin kaynagini yine Kur’an ifadeleri
iizerinden tetiklemis oluruz.

KAYNAKCA
Akdemir, Salih, Son Cagri Kur’an, Ankara Okulu Yayinlar1, Ankara 2009
Aliyyiil-Kari, Fikh-1 Ekber Serhi, gev. Y. Vehbi Yavuz, Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1979.
Atay, Hiiseyin, Kur’'an’da Iman Esaslar: ve Kader Sorunu, Atay ve Atay Yaymlari, Ankara
20009.

Kur’an-1 Kerim ve Tiirk¢e Cevirisi, Atay ve Atay Yaynlari, Ankara 2008.
Atik, M. Kemal-Bardakoglu, Ali-Kirca, Celal-Polat, Selahattin-Toksar, Ali, JIslami
Kavramlar, Sema Yazar Genglik Vakfi Yayinlari, Ankara 1997.
Bagdadi, Abdu’l-Kahir, Kitab Usiilu’d-Din, Daru’l-Medine, Beyrut 1928.
Bayrakli, Bayraktar, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, (I-XXI), Bayrakli Yaynlari,
Istanbul 2007.
Buhari, Ebu Abdullah ismail, el-Cdmius-Sahih, (I-VIII), Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1981.
Biti, M. Said Ramazan, Yaraticinn Varligr Yaratilanin Gérevi-Islam Akaidi, gev. M. Yolcu,
H. Altinalan, Madve Yayinlari, Istanbul 1986.
Ciiveyni, imamii’l-Harameyn Ebul-Meali Abdulmelik, Kitdbu 'I-frsad ilé Kavati-il-Edilleti fi
Usili’I-Itikad, thk. E. Temim, M. Kutubi’s-Sekafiyye, Beyrut 1996.

Inan¢ Esaslart Kilavuzu-Kitabii’l-Irsdd, ¢ev. A. Biilent Baloglu, S. Yilmaz, M.
Ilhan, F. Sancar, TDV Yayinlari, Ankara 2012.
Davudoglu, Ahmed, Biiliig iil-Meram Terciime ve Serhi-Selamet Yollari, Sonmez Nesriyat,
istanbul 1965.
Ebi Hanife, Imam-1 Azam, el-Fikhu I-Ekber, “Imam-1 Azam’in Bes Eseri” iginde, cev.
Mustafa Oz, Kalem Yaymcihik, Istanbul 1981.
Ebu’l-Beka, Eyyub b. Musa el-Hiiseyni el-Kefevi, el-Kiilliydt Mu’cem fi’l-Mustalahati ve’l-
Furitki’l-Lugaviyye, thk. A. Derlsi, M. Misri, Muessese Risale, Beyrut 1993.
Ebu’s-Sutid Efendi, Seyhulislam, Tefsiru’l-Allime Ebi’s-Suiid/ Irsddu’l-Akli’s-Selim ild
Mezdya 'I-Kitabi’I-Kerim, (1-V), Daru’l-Fikr ty., ts.



Kelam Arastirmalan 12:1 (2014) 166

Ece, Hiiseyin K., Isldm ' Temel Kavramlari, Beyan Yaymlari, Istanbul 2000.

Erdem, Mustafa, Hazreti Adem-ilk Insan, TDV Yayinlari, Ankara 1994.

Esed, Muhammed, Kur’an Mesaji/Meal-Tefsir, ¢ev. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk, Isaret

Yayinlari, istanbul 2000.

Eliagik, R. Ihsan, Nuzul Sirasina Gére Yasayan Kur’'an-Tiirkce Meal/Tefsir, Insa Yaymlari,

Istanbul 2008.

Es’ari, Ebu’l-Hasan, el-/bdne an Usiili’d-Diydne, Daru’n-Nefais, Beyrut 1994.

Fazlur Rahman, Ana Konularyla Kur’an, ¢ev. Alparslan Agikgeng, Ankara Okulu Yayinlari,

Ankara 2000.

Golciik, Serafettin, Kur’'an ve Insan, Esra Yaymlari, Konya 1996.

Grudem, Wayne, Hiristivan Ilahiyati-Hiristivan Inancinin Temel Ogretileri, gev. Levent

Kinran, Yeni Yasam Yayinlari, Istanbul 2005.

Halefullah, Muhammed Ahmed, Kur’an’da Anlatim Sanati-el-Fennu’l-Kasasi, ¢ev. Saban

Karatas, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2012.

Halil b. Ahmed, Ebu Abdurrahman el-Ferahidi, Kitabu’I-Ayn, Dar’u Ihyau’t-Tiirasi’l-Arabi,

Beyrut 2005.

Hasan Basri, Tefsiru’l-Hasan Basri, (I-11), thk. M. Abdurrahim, Daru’l-Hadis, Kahire ts.

Hiristiyanlik Tarihi, gev. S. Sel, L. Kinran, Yeni Yasam Yayinlari, istanbul 2004.

Ibn Kayyim el-Cevziyye, Muhammed b. Hariz, Hddi’l-Ervéih ild Biladi'l-Efrdh, Daru’l-

Marife, Beyrut 1994.

Ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail, Tefsiru’I-Kur ani’l-Azim, (1-IV), thk. M. Salih es-Sayig, Riyad

1993.

Ibn Kuteybe, Ebli Muhammed Abdullah ed-Dineveri, el-Madrif-Nebiler ve Sahabiler’in

Sireti, gev. Hasan Ege, Selale Yayinlari, Istanbul ts.

Ibn Manzur, Ebu’l-Fazl, Lisanu’I-Arab, (I-XVII1), Beyrut 1988.

Ikbal, Muhammed, Isldm’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, ¢ev. N. Ahmet Asrar, Bir

yayincilik, istanbul 1984,

Isfehani, Ragib, Miifieddt Elfazi’l-Kur an, thK: S. Adnan Daviidi, Beyrut 1992.
Miifreddt-Kur’an Kavramlar: Sozligii, ¢ev. Yusuf Tiirker, Pinar Yayinlari, [stanbul

2007.

Islamoglu, Mustafa, Hayat Kitab1 Kur’an Gerekceli Meal-Tefsir, Diisiin Yaymnecilik, Istanbul

2008.

Karagoz, Ismail, Dini Kavramlar Sozliigii, DIB Yayinlar1, Ankara 2005.

Kilavuz, A. Saim, Anahatlariyla Islim Akaidi ve Keldm’a Girig, Ensar Yayinlari, Istanbul

2012.

Kitab: Mukaddes Eski ve Yeni Ahit-Tevrat ve Incil, Kitabi Mukaddes Sirketi, Istanbul 1981.

Kurtubi, Abdullah Muhammed b. Ahmed el- Ensari, el-Cami’u Li Ahkdmi’l-Kur’an,(1-X),

Dar’u Ihyau’t-Tiirasil Arabi, Beyrut 1995.

Kutup, Seyyid, Fizilal-il-Kur’an, (1-16), ¢ev. M. Emin Sarag, I. Hakki Sengiiler, Bekir

Karliga, Birlesik Yaymcilik, Istanbul 1977.



167 Yrd.Dog.Dr.Namik Kemal OKUMU$S

Maturidi, Ebu Mansur Muhammed, Risdletii’I-Akaid, “Akaid Riséleleri” i¢inde, haz. Ali Nar,
Beyan Yaynlari, Istanbul 1998.

Tevilatii Ehli’s-Stinne-Tefsiru’l-Maturidi, (1-X), Mecdi Basillum, Daru’l-Kutubi’l-
[lmiyye Beyrut 2005.
El-Mekki, Eba Talib, Kitu'I-Kuliib-Kalplerin Azigi, (1-4), ¢ev. Yakup Cigek, Dilaver Selvi,
Semerkand Yayinlari, {stanbul 2011.
Mevdudi, Ebu’l-A’13, Tefhimu’l-Kur'an/Kur’an’in Anlam ve Tefsiri, (1-7), ¢ev. M. Han
Kayani, Y. Karaca, N. Sisman, 1. Bosnali, A. Unal, H. Aktas, Insan Yayinlari, Istanbul 1986.
Miislim, Ebu’l-Hiiseyin Haccac, el-Cdmiu s-Sahih, (I-111), Cagr1 Yaynlari, Istanbul 1981.
Nesefi, Ebu’l-Berekat Abdullah Ibn Ahmed, Tefsiru n-Nesefi-Medariku't-Tenzil ve
Hakaiku’t-Te vil, (1-1V), thk. M. M. es-Sa’ar, Daru’n-Nefais, Beyrut 2009.
Nesefi, Ebu’l-Muin, Bahrii’l-Kelam fi Akdid-i Ehli’l-Islam, ¢ev. Ismail Hakki Uca, Mustafa
Akdedeogullari, Can Kitabevi, Konya 1978.
Okuyan, Mehmet, Kur’an-1 Kerim’de Cok Anlamlilik, Diisiin Yayincilik, Istanbul 2013

Kur’an-1 Kerim’e Gére Kabir Kavrami ve Kiyamet-Ahiret Siireci, Diisiin
Yaymcilik, Istanbul 2011.
Oztiirk, Mustafa, Kur’an-1 Kerim Meali-Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, Diisiin Yayincilik,
Istanbul 2011.
Oztiirk, Yasar Nuri, Kur’an 'm Temel Kavramlart, Yeni Boyut Yayinlari, Istanbul 1991.
Oztiirk, Yener, Yeni Bir Yorumla Islam Inan¢ Esaslari, Isik Yaymlari, Istanbul 2003.
Parlak, Salih, Bilgi Toplumu Icin Kur’an-1 Kerim Medl-Tefsiri, 2001 Yaymlar1, istanbul 2008.
Pezdevi, Ebu’l-Yusr Muhammed, Usiilu’d-Din, thk. Hans Peter Lins, Mektebetii’1-Ezheriyye
li’t-Tiiras, Kahire 2011.
.Ehl-i Siinnet Akaidi, gev. Serafeddin Golciik, Kaythan Yayinlari, Istanbul 1994.

Razi, Fahrettin, Tefsiru I-Kebir-Mefatihu’I-Gayb, (1-XXXIII), Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye,
Beyrut 1971.
Savi, Seyh Ahmed b. Muhammed el-Maliki, Cevheretii't-Tevhid Serhi, ¢ev. M. Acat, M.
Beytullah Acat, Kalkan Matbaasi, Ankara 2010.
Semerkandi, Ebu’l-Kasim Ishak b. Muhammed el-Hakim, Es-Sevddu I-Azam, ¢ev. Ali Riza
Kaseli, Furkan Yayinlari, Istanbul ts.
Seriati, Ali, Hubiit-Yeryiiziine Inig, gev. M. Sayir, Birlesik Yaymcilik, Istanbul 1999.
Simsek, M. Sait, Hayat Kaynagi Kur'an Tefsiri, (1-5), Beyan Yaynlari, Istanbul 2012.
Tabatabai, Allime Muhammed Hiiseyin, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’an, (I-XXI1), Muessesetu’l-
Alemi 1i’I-Matbtat, Beyrut 1997.
Taberi, Ebi Cafer Muhammed b. Cerir, Tefsiru 't-Taberi/Camiu’l-Beyan fi Te vili’I-Kuran, (1-
XII), Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, Beyrut 1997.
Tabresi, Ebu Ali el-Fazl b. Hasan, MecmeuI-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, (1-X), Daru Ihyau’t-
Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1992.
Taftazani, Sadeddin, Serhu’l-Akaid-Keldm IImi ve Islim Akaidi, gev. Siileyman Uludag,
Dergah Yayinlari Istanbul 1982,



Kelam Arastirmalan 12:1 (2014) 168

Tirmizi, Muhammed b. Isa, es- Siinen, (1-V), Istanbul 1981.

Tiircan, Galip, Kur’an’da Ahiret Inanci, Aziz Andag Yaymlari, Ankara 2006.

Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Marifet Yayinlari, Istanbul 1991.

Usi, Seyh Ebti Hasen Siraceddin Ali b. Osman, Emali Serhi-Islam Akaidi/Maturidi Akaidi, (I-
I1I), gev. Sahver Celikoglu, Marifet Yayinlari, istanbul 2011.

Ugal, Turgay-Malcolm, Derek, Ahldk-Kutsal Kitap’a Gére Etik, Babylon Yayinlari, istanbul
2003.

Unal, Ali, Allah Keldmi Kur’dn-1 Kerim ve Aciklamali Meali, Define Yaymlari, Istanbul
2010.

Yazir, Elmal’li Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’dn Dili, (I-X), Eser Nesriyat, Istanbul
1979.

Yesil, Semseddin, Fiiyuzat-Kur’an-1 Miibin’in Medlen Tefsiri, (1-7), Yaylacik Matbaasi,
Istanbul 1984.

Yildinim, Celal, flmin Isiginda Asvin Kur’an Tefsiri, (1-14), Anadolu Yaymlari, Istanbul
1991.

Zamahseri, Mahmud b. Omer, el-Kessaf an Hakdiki Gavamizi’t-Tenzil ve Uyiini’I-Ekavili fi
Viiciihi 't-Te vil, (I-IV), thk. Mustafa H. Ahmed, Daru’l-Kutubi’l-Arabi, Beyrut 1987.



