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ALLAH’IN KADERINE KAGMAK: VEBA ve KOLERA ETRAFINDA
TEDBIR DUSUNCESI
-Escape to the Fate of Allah: The Idea of Precaution (Tadbir) Through Plague and Cholera -

Dr. Ridvan Ozding
MEB, Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni

Ozet: Oryantalistler Islamiyet’in kaza ve kader anlayisim elestirmek icin oénceleri
veba, modernlesme devrinde ise kolera salginlarimi kullamirlar. Miisliimanlarin
hastaliklara karsi gerekli tedbirleri almadiklarint ve bunun da dinlerinden yani kader
inancindan kaynaklandigim iddia ederler. Bu iddialarin etkisiyle ¢agdas Islam
diigtintivleri de Miisliimanlarm kaza ve kaderi yanhs anladiklart  fikrinde
birlesmisleridir. Kaza ve kaderin dogru anlami iizerinde israr eden bu diisiiniirler
siklikla Hazret-i Omer’in veba dolayisiyla Sam’a girmeyip geri donmesi ile ilgili
rivayeti aktararak Hazret-i Omer’in tavrini kaza ve kader anlayisimn dogru telakkisi
olarak takdim ederler. Cagdas Islam diisiincesinin bu takdim sekli irade meselesini tek
cepheli ve tek boyutlu bir hale getirmistir. Biz bu calismamizda Islam tarih
tecriibesinin hem hastaligi hem kaderi anlama bigimini ele alarak Hazret-i Omer’in
tavrint tahlile tabi tutacagiz. Ayni zamanda irade meselesinin en miihim riikiinlerinden
biri olan tedbir fikrinin mahiyetini inceleyecegiz.

Anahtar Kelimeler: Veba, kolera, tedbir, kaza ve kader, irade, Hazret-i Omer

Abstract In order to criticize conception of predestination in Islam, orientalists used
to refer to plague in classical times and to cholera epidemic in modern times, claiming
that that Muslims did not take the necessary measures against these diseases; and this
was so because of Muslims’ religion itself. Being affected by these claims Islamic
scholars agreed on that Muslims had misunderstood predestination, i.e. gada’ and
gadar. These scholars frequently used the narration that Omar (r.a) did not conquer
Sham and turned back because of plague as the right attitude towards predestination.
In this study we handle how Islamic historical practice have understood the relation
between diseases and gadar; besides we analyze Omar’s attitude and also the term
precaution/tadbir in this context.

Key words: Plague, cholera, predestination, precaution, free will.

Giris:

Osmanli son doneminde irade meselesinin ele alinisini menfi veya miisbet
olarak tayin eden husus, “tedbir” fikridir. Irade; hayatin isleyisi esnasinda
karsilagilan ve karsilagilabilecek olan seylere hazirlikli olmayi ifade eder. Kur’an ve
hadis literatiiriiniin biiyiik bir ehemmiyet verdigi bu meselenin 6zellikle Tiirk-islam
diislincesi igerisinde giderek itikadi ve felsefi bir anlam kazandig1 goriilmektedir.

Tedbir kelimesinde miindemi¢c olan mana, Islam irade, kaza ve kader
anlayisinin mihverini teskil etmektedir. Kelime diga doniik bir anlama sahipken ayn
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zamanda tevekkiil kavramiyla ice doniik bir hissiyati da ihtiva etmektedir. Kelime
ilk anlamu ile distan gelebilecek harici amillere karsi alinmasi gereken onlemleri
ifade ederken mevcut durumun korunmasi manasini da haizdir. Bu durumda insanin
mevcut durumu bir veri olarak kabullenmesi gerekmekte ve tasavvufi arka plant
olduke¢a kuvvetli olan riza fikrini desteklemektedir. Yani tedbir kavraminin iginde
daha sonraki teslimiyetgi anlayislarin tedbire yonelik itirazlarini da bertaraf eden bir
“kabullenis” mevcuttur. Bu meselede Islamiyet’in kars1 ¢iktig1 sey; kulun, ferdin
veya genisleterek soylersek ferd veya grubun —devlet de buna dahildir- irade
merkezi olarak kendini esas almasidir. Buradaki tavir kulun iradi bir ‘ene’sine degil
biitiin halkay1 kendi etrafinda halelendiren bir enaniyet alanina karst ¢ikisla
alakalidir. Bu manasiyla tedbir kavrami kendini miinfail hale getirmeye razi olmay1
muteber hale getirmenin adidir. Kelimenin ikinci anlami tedbirle kul/abdi fail
konumuna yiikselttigi i¢in de kul tarafindan itibara sayandir. Mesuliyet, vazife gibi
kargiliklara sahip olmasindan dolay: “irade” kavrami uhrevi ve diinyevi adaletin de
teminatidir.

Ehl-i Siinnet’in irade anlayisi umumiyetle tedbir fikri etrafinda doner.
Es’arilik ve Maturidiligin kendi aralarindaki tartigmalarini -klasik dénemin birgok
miiellifinde gorildigii gibi- ‘lafzi” kabul edersek irade, kaza ve kader meseleleri
Cebriye, Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet arasinda temel telakki sekilleri bakimindan
birbirinden ayrilir.! Kulun iradesinin varlign ve fiildeki tesiri agisindan yapilan
tasniflerde  Cebriye-Eg’arilik-Maturidilik-Mu’tezile —seklindeki siralama ayni
zamanda tedbir fikriyle ilgili de gegerlidir. Cebriye kulun fiilde ve neticesinde dahli
olmadigini iddia ederken Mu’tezile fiil ve neticesinde tamamen kuldan yana tavir
koyar. Dikkat edilirse birbirine zit bu iki tavrin ortak noktasi, takdiri esas alan bir

L frade meselesi etrafindaki farkliliklari lafzi kabul edip etmemek modernlesme déneminde

ayr1 bir problem olarak giindeme gelecektir. Klasik dénemde ve modernlesme doneminde
klasik tarzda kaleme alinmug eserlerde meselenin bu vechesine dair misalleri gérmek
miimkiindiir. Modern donemdeki akisleri igin bkz. Cevdet Pasa, Mukaddime: Osmanh
Terciimesi, ibn Haldun, miit. Ahmed Cevdet Pasa, hazirlayanlar Y. Yildirim, M. Ciineyt
Kaya, Istanbul: Klasik, 2008, III, 71. Sirr Giridi, Ardi'l-Milel, istanbul: A. M. Sirket-i
Miirettibiye Matbaasi, 1303, s. 173. Abdullah Sevket b. Mahmud Hamdi, Necdtii'l-
Miikellefin, Istanbul: Sirket-i Miirettibiye Matbaas1 1317, s. 80. Biiyiilk Haydar Efendi,
Usiil-i Fikih Dersleri, der. Hac1 Adil, Daru’l-Hilafeti’l-Aliye: Matbaa-i Amire, 1326, s.
85. Muhammed Siikrii b. Ahmed Ata, Tuhfetii'l-Fevdid ala Cevéhiri'l-Akaid, Istanbul: Ali
Raif Matbaas1, 1329, s. 60. Manastirli Ismail Hakki, Terciime-i Risaletii’l-Hamidiye,
Dersaadet, 1308, Il, 146-7. Harputlu ishak Efendi, Ziibdetii’l-[imi’l-Keldm, Istanbul:
Cemiyet-i Timiye-i Osmaniye Matbaasi, 1283, s. 5. Safranbolulu Hasan Hilmi b. Osman
Nuri, Diirr-i Sencide, Dersaadet, 1327, s. 25. Arapgirli Hiiseyin Avni, “Ilm-i Kelam”,
Ceride-i flmiye, V, Sevval 1337, say1:47, s. 1437. Omer Nasuhi, Muvazzah IIm-i Keldm
Dersleri, Istanbul: Evkaf-1 [slamiye Matbaas1 1339-1342, s. 24,
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goriige sahip olmalaridir. Cebri savunan Cebriye ile kulu fiilinin haliki konumunda
goren Mu’tezile’nin bu iddialar1 takdir fikrinde birlesir. Oysa Ehl-i Siinnet, takdiri
degil tedbiri esas alarak kula ait alan iizerinde diisiincesini sekillendirmistir. Nitekim
Siinni tasavvufun tedbir fikrine mesafeli durdugu hallerde bile “takdir”e dair kanaat
belirtmemesi onlar1 Cebriye’den ayirmaktadir. Siinni diislincenin tedbir fikri
etrafinda sekillendirdigi irade anlayis1 ayn1 zamanda Allah’la kul arasindaki iliskinin
mabhiyetini belirlemekte ve netice tizerindeki kabul ve rizay1 tayin etmektedir.

Modernlesme dénemine gelindiginde klasik Islam kaza ve kader anlayigmin
Islamiyet’in 6niinde engel oldugu, Miisliimanlar1 tembel, atil hale getirdigi ve bu
inan¢ yliziinden Miisliimanlarin terakki edemeyecekleri once oryantalistlerin
iddialariyla sonra da Miisliman alim ve miitefekkirler tarafindan ortaya atilan
¢ozlim arayislar etrafinda giindeme gelmis ve yeni bir insan tipi tasavvurunun tam
kargisina yerlestirilmistir. Gerek oryantalistler gerek Miisliman alim ve
miitefekkirler tarafindan ortaya atilan bu iddialarin temelini islAm kaza ve kader
anlayisinin tedbir fikri etrafindaki telakkisi teskil eder.? Bu fikrin oryantalistler
tarafindan islenmesi ve cagdas Islam diislincesine miras kalmasi, aym1 zamanda
geriye dogru bakildiginda meselenin dogru kabul edilen seklini veren misal
arayislarina girildigi goriiliir. Ozellikle tedbir fikrinin daha somut sekilde ifadesini
buldugu salgin hastaliklar ve bu hastalik karsisinda takinilan tavirlar meselenin
0ziinii ve oryantalistlerin tenkitlerinin esasin1 teskil eder.

Son donem Osmanli alim ve miitefekkirlerinin de miiracaat ettigi tarihi bir
vak’a tedbir fikrinin Islam tarih tecriibesindeki seyri ve salgin hastaliklarla miicadele
ile ilgili dnemli ipuglart tagir. Modernlesme doneminde birgok referansa konu olacak
bu hadisenin ehl-i siinnet kaza ve kader anlayisi igerisindeki izah1 hem
modernlesmenin istikametlerini hem de Islam’in meseleye bakisini vermesi adina
onemli izahlar barmdirir. Hadise Hazret-i Omer’in hilafeti sirasinda meydana gelir.
Buna gore Hz. Omer, Sam’da bir bdlgede veba/taun hastaligi oldugunu 6grenince
ordu komutan1 Ebu Ubeyde el-Cerrah’mn “Allah’m kaderinden mi kagiyorsun?”
sorusuna verdigi cevap ve sonrasindaki hadiseler iizerinden cereyan eder.

Simdi meselenin bu ayrintilarma gegmeden 6nce oryantalistlerin Islam kader
telakkisine ve onun tezahiirii oldugunu iddia ettikleri salgin hastaliklara kars1 verilen
tepkilere dair fikirlerine ve bu fikirlerin Islam diistiniirlerine intikaline bakalim.

Osmanli modernlegsmesinin baglangicinda batidan alinanlar ve bunlarin kullanimu ile ilgili
“i*dad-1 kuvvet” fikri de tedbir fikri etrafinda makes bulur. Bunun ilk ornekleri i¢in bkz.
Ubeydullah Kusmani, Ebubekir Efendi, Asiler ve Gaziler: Kabak¢t Mustafa Risdlesi, haz.
Aysel Danac1 Yildiz, Istanbul: Kitap Yaymevi, 2007, s. 135-6. Sahaflar Seyhizide Esad
Efendi, Uss-i Zafer: (Yeniceriligin kaldiriimasima dair), haz. Mehmet Arslan, Istanbul:
Kitabevi, 2005, s. 34-8.imamzade Esad Efendi, Diirr-i Yekta, Istanbul: Matbaa-i Amire
1294, s. 83-4. Hamdan b. Osman Hoca Cezairi, Ithdfii'l-musannifin ve'l-iidebd bi-

mebdhisi'l-ihtirdz ani'l-vebd, Istanbul: Darii't-tibAati'l-amire, 1838, s. 75 vd.
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1. Veba ve Kolera Etrafinda Oryantalistlerin Kader Telakkileri

Oryantalistlerin Islam’in kaza ve kader inanciyla alakali ortaya attiklari
iddialar ve bu goriisler etrafinda olusmus literatiir, batililarin Islam’1 hangi
zaviyeden tasvir edeceklerini belirledigi gibi daha ¢ok modernlesme devrinde
tesekkiil etmis bir kader anlayigina da viicut vermistir. Osmanli modernlesmenin
belli basli isimlerinden bugiinkii Islam ve Miisliimanlik telakkisine kadar genis bir
yelpazeye yayilan bu telakki tarzi oryantalist bakis acistyla malaldiir.

Oryantalistlerin kader inanci {izerinden yiiriittiikkleri tenkitlerin iki gayeye
matuf oldugu sdylenebilir. Birincisi; kader inancinin Miislimanlart fedakéar
yapmasiyla baglantilidir. Miisliiman’in kader inanciyla birlesen cihad ve gaza fikri,
Osmanli’da ild-y1 kelimetullahla ifadesini bulan bir fedakarlik anlayisma viicut
vermistir. Bu sebeple oryantalistler Miisliimanlarin gii¢ devsirdikleri bu itikad1 tenkit
yoluyla tarihi miicadelede nereye bakacaklarini iyi tespit etmislerdir. ikincisi; kader
inancinin sekillendirdigi bir sahsiyetin batili bir anlayisa meyletmekten imtina
etmesidir. Yeni bir sahsiyete sahip olmasini arzu ettikleri bu insan tipinin kader
inancinin verdigi ahlakla ¢atigmasindan dolayidir.

Bu bakis agisim gormek ve meselenin tedbirle alakasimi kurmak i¢in onceki
donemlerde veba, modernlesme devrinde ise kolera ile ilgili yapilan
degerlendirmelere bakmakta fayda vardir. Ozellikle kader meselesinin salgin
hastalik ve tedbirle iligkisi yukarida ifade edilen mezheplerin irade-kader ve tedbir
arasinda tesis ettikleri nazari ve ameli bagi biitiinleyen bir tarafi vardir.

Seyyahlarin ve Islam ve Osmanli topraklarinda belli vazifelerle bulunan
oryantalistlerin seyahat, rapor veya mektuplarinda Misliimanlarin veba/taun
karsisindaki tutumlari ve bu tutumun kader inanci ile ilgisi dile getirilir. Orta Cag
boyunca Bati toplumlarinin Tanri'nin 6fkesini teskin i¢in salgina sebep olduklarini
diistindiikleri cadilar ile Yahudiler'i 6ldiirmek / yakmak ve hastaligin yayilmasina
mani olmak adma “vebalilarin yakilmas1” gibi tepki ve tedbirlere basvurduklari
malumdur.® Zihni arka plaminda “vebalilarin yakilmas1”, “cadi” ve “Yahudi av1”
miisellem olan bati diinyasinin bu hastalik ve salgin etrafinda Miislimanlar ve
Islam’in kader anlayisim yorumlamalarinin hakikatle baglantisina gegmeden 6nce
meseleye dair birgok anekdot bulunabilecek ¢alismalar yapilmigtir.* Misal olmasi
hasebiyle Daniel Panzac’in “Osmanli Tebaast ve Veba” baslikli ¢aligmasinda
Izmir’deki Fransiz konsolosunun mektubundan naklettigi su boliimii aktaralim:

8 Misal olarak bkz. Nikiforuk, Andrew, Mahserin Dérdiincii Atlisi: Salgin ve Bulasici
Hastaliklar Tarihi, gev. Selahattin Erkanl, Istanbul: Tletisim Yayinlar1, 2000, s. 67-75.

4 Veba ile ilgili genel galismalar iginde ve memleket tarihlerinde veba hadisesinin yorumunda
bu hususlara deginen eserlerden birkagi i¢in bkz. Michael W. Dols, The Black Death in
The Middle East, Princeton: Princeton University, 1977, s. 84 vd. Stuart J. Borsch, The
Black Death in Egypt and England: A Comparative Study, Austin: University of Texas
Press, 2005.
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“Dinleri yiiziinden bu acimasiz hastaligi bir kader olarak kabul eden ve
etkilerinden kagmayan Tiirkler’den giinde 150 kurban veriliyor®

Miislimanlarin ve daha hususi ¢aligmalarda Osmanlilarin bu tiir felaketlere
dinleri yiiziinden ducar olduklart tezinin sik sik islendigi miisellemattandir. Veba
hadisesi iizerinden olusan oryantalist algiy1 ve bu algmin ¢agdas Islam diisiincesine
ne tiir tesirleri olduguna bakmadan Once modernlesme asirlarina gelindiginde
oryantalistlerin Islam kader anlayisinin mani-i terakki oldugu, Miisliimanlar1 sa’y u
amelden alikoydugu, yanlis itikat yliziinden Miislimanlarin atalet ve ye’se
diistiikleri iddialar1 XIX. asirdan itibaren artik kolera iizerinden yapilmaya baslanmis
ve Islam diinyasimin geri kalmishigi bu hadiselerle beslenen bir itikadin neticesi
olarak takdim edilmistir.

Bununla ilgili bir 6rnegi, diger bir deyisle Tunus’ta cereyan eden bir hadiseyi,
Mehmed Ali Pasa tarafindan Avrupa’ya gonderilen ve Islim diinyasinin bati
telakkisini sekillendiren miithim simalardan biri olan Tahtavi nakleder. Tahtavi’nin
batili ‘giivenilir’ ilim adamlarindan duyarak naklettigine goére XIX. asrin baglarinda
bir kolera salgini esnasinda karantina meselesi giindeme gelir. Karantina
uygulamasia dair Maliki ve Hanefi iki alim arasinda kaza ve kaderin tedbirle
iligkisi lizerine bir tartigma cereyan eder:

“[Karantina meselesi] Tunus’da Maliki mezhebinden olan Zeytna miiderrisi
Seyh Muhammed Menai ile oranin [diinyanin yuvarlak oldugunu savunan] Hanefi
miiftiisiic Seyh Muhammed Bayram arasinda uzun tartigmalara yol agmis, bunlar
konu iizerinde risaleler yazmiglardi. Hanefi miiftiiye gore karantina seriat agisindan
yalniz caiz degil, tistelik vacipti. Maliki miiderrislerine gore ise [Karantina kaza’dan
kagmak ciimlesinden oldugundan bu delile dayanarak haramligina hiikmetti.]
«Karantina Tanri’nin kaza ve kaderinden kagmaya kalkismak»demek oldugundan
dine aykir idi.”®

Metinden de anlasilacagi {izere bu tartisma sirasinda Hanefi alimi tedbirden
yana tavir koyar. Hanefi-Maturidi gelenegin modernlesmeyle iligkisini izah eder bir

5 Daniel Panzac, Osmanli Imparatorlugu nda Veba: 1700-1850, gev. Serap Yilmaz, Istanbul:
Tiirkiye Ekonomik ve Toplumsal Tarih Vakfi, 1997, s. 147. Mesele degisik cepheleriyle
ilgiye mazhar olmaya devam etmektedir. Bu ¢ergevede yapilmis bir ¢aligma igin bkz.
Birsen Bulmus, Plague, Quarantines and Geopolitics in the Ottoman Empire, Edinburgh:
Edinburgh University Press, 2012.

6 Rifaa Rafi° b. Bedevi b. Ali et-Tahtavi Rifaa et-Tahtavi, Tahlisii'l-Ibriz fi Telhis-i Bariz,
1290/1873, s. 97. Tiirkiye’de modernlesmeyi okuma bi¢imini sekillendiren eserlerin
baginda gelen Tiirkiye'de Cagdaslama’da Niyazi Berkes de ayni hadiseyi bir basari
olarak karantina uygulamasi iizerinden takdim eder. Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma,
istanbul: Dogu-Bat1 Yayinlari, 1978, s. 183-4.
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mahiyet arz eden bu tartigmanin tedbir meselesiyle baglantisi ise bize
modernlesmenin  hangi esaslar {izerinden kurulmaya calisildigini da verir.
Tahtavi’nin orneginden hareketle Islim-Miisliman ayriminda oldugu gibi islam
tarihi tecriibesinin ve diislince ekollerinin bazisini feda ederek batili bir tasvibin
imkan1 aranmaktadir. Buna gore; Hanefl Miiftiiniin fetvasinin pesine diisiip Maliki
anlayist mahkiim etmek ve bunun lizerinden bir ¢ikis yolu bulmak miimkiindiir.
Simdilik bu 6rnegi kenarda birakip bir baska misél {izerinden meseleyi tahkiyeye
devam edelim. Bir diger misalimiz Istanbul’dan yani Hanefi-Maturidi bir muhitten
ve rnegi aktaran ise bir miiddet Istanbul’da kalan Moltke:

“Korkung vefeyat, her giin goriilen miséaller, sirayetin acikca goriilen delilleri
bu adamlar1 itikatlarindan vazgecirmiyor: “Allah Kerim”, kaderden kagilmaz!
Bataryanin gavurlarla temas yiiziinden bozulmus olan binbagist tiirli tedbirler
almisti. Askerler son derece isteksizlikle bunlara boyun egdiler, fakat cok gegmeden
kislanin kapisina bir ayet asmakla yetinildi.”’

“Muhammed, hemsehrilerine korkung salgina karsi korumaktan timitsizlige
diisiince onlara vebaya karst boyle bir kiigiimsemeyi telkinde siiphesiz haksiz
degildi. Miisliiman i¢in veba bir beld degildir, aksine Tanri’min inayetidir ve bundan
Olenlerin sehit sayilacagi Kur’an’da acik¢a bildirilmistir. Bu sebeple vebadan
korkmak ve ona karsi alinan tedbirler sadece liizumsuz degil, ayni zamanda
glinahtir.

Biiyiikderedeki kahvede gegcen giin Molla, sakalli dinleyicilerine “Nigin”
diyordu, ni¢in bu kadar ¢ok asker 6ldii? Ciinkii ¢esit g¢esit budalaca tedbirlere
girisildi; fakat siz, vebadan korkmayanlar ve hig, ama hi¢bir tedbire bagvurmayanlar,
vebadan 6ldiiniiz mii?” Burada ulemd var oldukca veba da kalacaktir.”®

Moltke’nin Avrupalilara Miisliimanlarin kader anlayisini tasvir ettigi bu
satirlar, Malikiligin yerine Hanefiligi ihdas ile meselenin hallini de imkansiz hale
getirmektedir. Veba ve kolera gibi hem i¢timai hem sahsi gozlemelere / tecriibelere
miisait vakalar {izerinden yiiriitiilen bu tazyik Babanzade Ahmed Naim’in bir liigate
istinaden yaptig1 nakil, IslAm ve Miisliimanlarla ilgili telakkinin ne kadar
koklestigini gdstermektedir:

“Gayet meshur felsefe lligatlerinin birinde Miisliimanlarin kadere miimin
olduklarindan bahsedilirken: “Bir Miisliiman hiikiimeti eyyam-1 hayatimiz ma’dud

"HelmuthVonMoltke, Moltke'nin Tiirkive Mektuplart, cev. Hayrullah Ors, Istanbul: Remzi
Kitabevi, 1969, s. 90.

8 Hatta Moltke vebayr engellemenin ancak kanli bir sekilde alnacak tedbirlerle
gerceklesebilecegi kanaatindedir: “Saglik zabitasinin diisiiniilebilmesinden once de
muhakkak kanli bir reaksiyon olacak.” Moltke, Moltke'nin Tiirkiye Mektuplart, s. 90.
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ve ecel-i miisemmay1 tebdil edebilecek vesail-i ihtiyatiye mefkid olduguna kani’
oldugu i¢in tAlinun hiicumuna karsi miidafasiz davranir” denilmis ki bundan daha
yanlig bir s6z olamaz.” °

2. Tedbir’le Takdir Arasinda

Klasik donemde salgin hastaliklar etrafinda inang, itikat ve bunun tezahiirii
olan anlayisin muhtevasina dair soylediklerimizi modern doneme pekala tesmil
edebiliriz. Buna goére oryantalist tenkitleri ciddiye alan, yoneltilen istithamlari
mevcut durumla mukayese ederek bir realite haline getiren birgok miitefekkir su
hususta ittifak etmistir ki; Islamiyet’in ilk zamanlarinda Islam dogru anlasilmistir ve
bu yiizden Islam diinyas: basarili olmustur. Sonradan ‘gercek’ Islam’dan
uzaklagildigi i¢in yanlis kaza ve kader inanct benimsenmis ve bu hal de
Miislimanlar1 geri birakip inkirazlarina sebep olmustur. Bu meselenin vuzuha
kavugmasi i¢in olup bitenlere gbz atmakta fayda vardir.

Tedbir fikrinin istikametini takip edebilecegimiz iki ¢izgi bulunmaktadir.
Birincisi modernlesmenin girdigi kapilardan biri “i’dad-1 kuvvet” kavrami etrafinda
alinmasi talep edilen idari ve siyasi tedbir alanidir. Diigmanla savagsmak ve bu savasa
hazirlikli olmak manasma Kur’an’da (4.71 ve 4.102)’de iki yerde gegen bu talep ve
tavsiye daha Osmanli Devleti’nin 1slah ve tedbir arayislari arasinda batili olanin
mesrulastirilmast ve de yeni careler aramanin yolu olarak gorilmiis ve
kullanilmistir:

“Nitekim barut, top, humbara ve bunun emsali alat-1 harbiye ibtida millet-i
ecnebiyede zuhir edib sonra ehl-i Islam dahi tealliim ve isti’mal etmedikce a’da-i
dine mukabele olunamadigindan ser’an tealliimii ve isti’mali lazim olmustur ve
bunlarin kiilliyesinde maksad kahr-1 a’dadir yoksa kefereye tesebbiih asla hayal ve
hatira gelmez.” 1°

Ikincisi ise daha genel manada tedbir almak, yani olup bitene 6nceden
hazirlikli olmayi ifade i¢in tercih edilmis ve i¢timai, ahlaki, siyasi manalar etrafinda
donmiistiir. Modernlesmeyle birlikte sadece askeri alanla sinirli kalmayan bir
kurtulma ve yeniden ayaga kalkma c¢abasinin referansi da olan kavramin hem klasik

% Babanzade Ahmed Naim, Ahldk-1 Islamive Esaslart, Istanbul: Amedi Matbaasi, 1340-1342,
s. 30.

10 Esad Efendi, Diirr-i Yekta, s. 83-4. Benzer seklde Namik Kemal de “silim olanlarim
almaga, aldiktan sonra da tatbikatinda birgok cihetlerini ta’dil ile ahval-i milliyeye tevfik
etmeye ihtiyag” gosterdigi kanaatindedir. Namuk Kemal, Osmanli Tarihi, Istanbul:
Mahmud Bey Matbaas1 1326, 1/5. Islamciligin miinsilerinden Tunuslu Hayrettin Pasa da
aym fikir etrafinda doner. Tunuslu Hayreddin Paga, Mukaddime-i Akvemii'l-Mesalik fi
Ma'rifet-i Ahvali'l-Memdlik Terciimesi, trc. Abdurrahman, Istanbul: Elcevaib Matbaasi
1879, s. 8-10.
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devirde hem de modernlesme asirlarinda kullanildigi sekliyle oryantalist dilin
etkiledigi bir kaza-kader anlayigindan tevelliit eden anlam diinyast vardir.
Oryantalistlerin Islim’in kader anlayisina yonelttikleri tenkitlerin baginda; tedbir
fikrinin ortadan kaktigi iddiasi yer alir.

Osmanli’nin 1slah ve nizam fikri etrafinda giristigi ¢abalar, aldig1 tedbirler,
hazirlanan layihalar ve devletin devami igin verilen ugraslarmm bu tedbir fikri
etrafinda dondiigiinii ayrica izaha gerek yoktur. Ayni zamanda siyasi bir diistur olan
bu tavrin dini, ahlaki ve siyasi metinlerdeki karsilig1 bir tarafa sadece bu meseleler
etrafinda zikri gegen birka¢ husus bile tartismanin bir tarafini miinhal birakacak
malzemeyi ihtiva etmektedir. Mesela 1slaha dair risalelerin bolca hazirlandigi bir
devrede rical-i devletten Kececizade Izzet Molla tedbir fikrini kader meselesiyle de
irtibatlandirarak meseleyi soyle ifade ediyor:

“Su’al olunursa ki bu eski dleme nizdm virmek i’dde-i ma’dim kabilinden
degil midir? Cevab virilir ki Nemg¢e Devleti viikelast ma’a-kiifr, hem te’yidat-1
[lahiyye’den mahciir iken teddbir-i akliyye ile iki bin senelik devletlerini idare
eyleyiip tedafii’i vii tahaffiizi diismenleriyle s6ylesmededirler. Hatta iki defa pay-1
tahlar istild mertebesine gelmis iken devletimizin vakt-i hedm ve inhitatidir diyerek
tedbiri terk idiip artik boyle oturmadan gayri ¢are yoktur, bakalim felek ne yapar

dimeyiip yeni zuh{r itmis sahib-i kudret bir devlet oldular.”*!

1 Liitfi Dogan, Kececizdde Izzet Molla’mn Islah-1 Nizam-1 Devlete Ddir Riséle Adl Eserinin
Transkripsiyonu ve Edisyon Kritigi, Basilmams Y. Lisan Tezi, IU Sosyal Bilimler
Enstitiisii Yakingag Tarihi Anabilim Dali Istanbul:2000, s. 7. Izzet Pasa; tedbir fikrinin
tezahiir ettigi farkli alanlardan biri olan mehdi beklentisiyle ilgili degerlendirmesinde
ictimai ve siyasi sorumlulugu esas alan bir ¢ergeveye yaslanarak pasif bir hayat telakkisini
tenkit etmektedir: “Gelelim zuhir-1 Mehdi yakin iken nizdm-1 dlem olamaz diyen
ademlere soyle cevab viririz ki: Mehdi yarin zuhdr idecek olsa biz bundan adalet i
nasfetle galisalim ki bizi Mehdi-yi muntazar adl i dadde goriip aferin dislin. Hikaye, bir
avret tathir-i cAme idecegi giiniin gicesi cdme-habini telvis idermis. Su’al olundukda yarin
tathir-i cdme idecek oldugumdan bu gicelik ihtiyar-1 kiilfet-i temessi itmem deyii cevab
virmis. Anin gibi Mehdi zuhdr idecek diyerek tanzim-i memalik itmemenin ma’nasi
yokdur. Mehdi-i devr ii zeman hame-i Islam ii Islamiyan olan bdyle bir padisah-1 azimii’l-
kadrin kadrini bilmeyiip maslahat-1 hayriyyesini terkle Mehdi beklemek kangi akilin
karidir. Ba’z1 kesanin ahirii’z-zemandir soyledir boyledir diyerek bazi-y1 ehl-i himmete
futir virecek sozlerine cevab kiitiib-i siyasiyyede muharrerdir. Yarin kiymet kopacak
dirler ise bugiin gars-1 escar idin, deyii eser rivayet iderler. Kiyamet yalniz bu immet igiin
degildir. Velev riz-i kiyamet yakin olmus yine sefkat ala halki’llah ile i’la-y1
kelimetu’llahda bulunmak umir-i uhreviyyemize fa’ide ider. Raz-i mev’dd zuhir
itmezden evvel kiyameti diismenlerimize koparmak Rabbii’l-dlemin mukadder eyleye,
amin.” s. 9-10.
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Yukaridaki satirlar1 kolera karsisinda tedbir alma fikri {izerinden tahkik
edecek olursak diger bir deyisle Moltke’ nin sdyledikleri ile paralel degerlendirirsek
durumun hi¢ de bahsedildigi gibi olmadig1 ortaya ¢ikar. Fazla uzaga gitmeden 1835-
1839 yillar1 arasinda Istanbul’da kalan Moltke’nin iddialarim onun Istanbul’da
bulundugu zamana yakin bir tarihte vefat etmis olan ve ayni zamanda vekaniivislik,
hekimbasilik gibi vazifeleri deruhte etmis devrin en mithim ulemas1 arasinda goriilen
Sanizade Ataullah Efendi’nin (v.1242/1826) meydana gelen veba hadisesi etrafinda
yaptig1 degerlendirmelerle karsilastirdigimizda Moltke’nin ne yaptigi, yapmaya
calistig1 kendiliginden anlagilir.

Devrinde yasanan bir salginda meselenin dini olarak bir sorun teskil
etmedigini izah eden Sanizade, korunma ve tedavi yollarini anlatan tibbi bir eser de
kaleme aldigini hatirlatarak Hz. Peygamberin ‘bir yerde bulasici hastalik varsa oraya
girmeyin, hastalik olan yerde iseniz ordan ¢ikmayin’ hadisine istinaden karantina
usuliiniin zaten bir dini pratik olarak Miisliimanlarin hayatina yerlesmis oldugunu
ifade eder.!? Sanizade’nin sdyledikleri biitiin bir Islam diinyasinda vebaya kars:
uygulanan somut cabalarin yam basina yerlestirilecek seylerdir. Yazdig: risale de
yukarida zikri gegen birgok risaleden biridir.*3

Buna bakip Moltke’nin ve paralelinde oryantalistlerin ne dediginin bir daha
gozden gecirilmesi gerekmektedir. Bu iki izahla birlikte gerek oryantalist iddialar
gerek modernlesme boyunca insani aktif hale getirmek, toplumu topyekiin kurtulusa
ortak etmek adina kaza ve kader inancini mesuliyet temelli yorumlayan ulema ve
Islameilarin sekillendirdigi tek tip kader telakkisinin geriye dogru gidildiginde
yonelttigi suglamalar bu inancin telakkisini kisirlagtirmustir.

Cagdas Islam Diisiincesi’nin sekillenmesinde oryantalist dilin etkisi birgok
calismaya konu olmustur. Etkiye en acik sahalardan biri de yukarida vurguladigimiz
gibi irade, kaza ve kader meseleleridir. Islam’la olan miicadelesinde tahakkiimlerini
haklilagtirmak ve yerlestirmek icin kader meselesini 6nemli bir dayanak olarak
goren oryantalistler buradan hareketle geriligin miisebbibinin esasen din olduguna
dair bir propaganda baglatmislardir. Mevcut durumdan ¢ikisin, Avrupa’nin dinle ve
hayatla kurdugu iligski seklini benimsemekten gectigine Misliimanlari ikna etmek

2 Sanizdde Mehmed Ataullah Efendi, Sdni-zdde Tarihi: (1223-1237/1808-1821), 1/540-3.
Nitekim kendisi Cezayirli olan ve Avrupa’yr da gezip géren Osman Hoca Cezairi de
vebayla ilgili literatiir iizerinden bir risale kaleme alir ve bu risale II. Mahmud tarafindan
Tiirkce’ye terciime ettirilerek bastirilir. Osman Hoca Cezairi, [thdfii'l-musannifin ve'l-
iidebd bi-mebdhisi'l-ihtirdz ani'l-vebd, Istanbul: Darii't-tibaati'l-Amire, 1838. Bu mesele
XIX. Asir boyunca aktiielligini koruyacaktir. Mesela bu konu etrafinda kaleme alinmis bir
yazi i¢in bkz. Ahmed Midhat, “Karentina”, Terciiman-1 Hakikat ve Servet-i Fiinun Niisha-
i Fevkalddesi, s. 149-50. Karantina ile ilgili devlet eliyle yapilan faaliyetlerin bir kismin
gormek i¢in bkz. Berkes, Niyazi, Tiirkiye 'de Cagdaslasma, s. 183-4.

13 Mustafa Behget, Risdle-i Kolera, Istanbul, 1247.
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i¢in IslAmiyet’in ‘mani-i maarif ve terakki’ oldugu, kaza ve kader inancinin insam
atalete sevk edip tembel biraktigini bir asra balig bir zaman iginde defaatle ve koro
halinde tekrar etmislerdir. Kaza ve kader meselesiyle irtibatli her metinde arz-1
viicud eden bu oryantalist dilin son donem Osmanl diisiincesinde ciddi bir kargilik
buldugunu goriiriiz. Islamcilarm, baticilarin - ve bunlarla aym kategoriye
konulamayacak bir¢ok ismin kaza-kader meseleleri ve bu meselelerin hayata doniik
yiizli olan birgok ahlaki ve tasavvufi kavramin ele alinisinda bu karsilig1 gorebiliriz.
Ayni sekilde, kaza-kaderle ilgili kavramlarin devrin problemleri c¢ergevesinde
yeniden anlamlandirildigi veya bazi manalarinin 6ne ¢ikartildigi metinlerde
oryantalist su¢clamanin reddine yonelik birkag istidlal gérmek miimkiindiir. Hatta
“Fatalisme Musulman” kavramsallastirilmasina dahi gidildigi ve bu tenkitlerin ciddi
bir taraftar buldugu da soylenebilir.

Ulema ve miitefekkirlerin oryantalistlerin bilgi ve anlama yanlighig1 tizerinden
giristikleri mukabeleler Islim’in kader anlayisinin dogrusunun mevcut telakkiden
farkl1 oldugu ve su anki manzaramn gercek Islam’la bir iliskisinin bulunmadig
yoniindeki savunmalar1 Islam-Miisliiman ayrimma ¢ikmaktadir. Kader anlayisimin
dogrusunu ifade etme ve Miislimanlari bu yonde harekete gegirme adina girisilen
tesebbiislerin neticesinde geriye dogru Islam tarih tecriibesi ve ilmi ve fikri birikimi
ele alinmaya baglanmis yeni durum icin tercih ve tekliflerde bulunulmustur.
Gegmisten giiniimiize mezhepler, diisiince ekolleri ve Isldim telakki bicimleri bu
zaviyeden tahlile tabi tutulmus ve Allah’in mutlak iradesine vurgu yapan, Allah-
alem ve Allah-insan miinasebetlerine Allah’in kudreti zaviyesinden yaklagsan
mezhep ve telakki bigimlerine karsi tenkit ve tasfiye siireci baglatilmistir. Kullarin
fiillerini Allah’in kudretini merkeze alarak yorumlamaya tabii tutan Es’ari anlayisin
yerine Allah’in adaleti merkezli yorumlayan Mu’tezile’ye ilgiyi artmustir. Insanin
yeryiiziindeki bulunusu, kendi iradesi ve bu iradenin gidisata miidahil bir karaktere
sahip olmasi arzusu tedbir fikrini merkezi bir konuma yiikseltmisgtir.**

Yukarida zikrettigimiz g¢ergevede sekillenen bakis agisini vermesi agisindan
hastalik-tedbir iliskisinin Mehmet Akif tarafindan dile getirilis bi¢imi
modernlesmenin seyri agisindan olduk¢a manidardir. Ozellikle Sultan II.
Abdiilhamid idaresinin dini igerikli tedbirlerine sert tenkitler yonelten Akif, tedavi
ve onlemin sadece tibbi gerekgelere dayandirilmas: gerektigi kanaatindedir.!®
Akif’in koleray1 tedavi etmek icin sadece tibbi tedbirlerden ibaret gordiigii bu

14 Kaza kader meselesinin ve modern zamanlarda irade meselesinin tartisilmasindaki
oryantalist etkiyi inceledigimiz calismamiz igin bkz. Akil [rade Hiirriyet: Son Dénem
Osmanli Dini Diisiincesinde Irade Meselesi, Istanbul: Dergah Yaymlari, 2013, s. 43-54.

5Mehmed Akif, “Koleraya Dair”, Surdt-1 Miistakim, V/115, s. 178-9.
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yontem hayatin sekiilerlesmesinin oniinii acan bir karaktere sahiptir.'® Ozellikle
Islamer ¢izgiden olanlarin bu tiir yaklasimlari hem oryantalist tenkitlerin etkisini
hem de klasik irade, kaza ve kader telakkisinin tek tip bir hale getirildigini gdsterir.

Siyasi ve aktiiel olarak daha geri planda kalan ulemanin ve tasavvufl
cevrelerin bu gidigata dair teklif ve tahlilleri klasik tecriibeye daha yakindir. Mesela
Ahmed Sirani 6rneginde goriilecegi lizere onun onerdigi tedbir ise her iki tarafi -
onceligi maneviyata vererek- dahil ederek meseleyi ¢cozme gayretidir:

“Kolera gibi bela-y1 asumanilerin def* ve ref'i icin evvela cevami® ve
mesacid-i serifede ve evlerde Buhdri-i serif, Sifd-i serif gibi kiitiib-i mukaddese-i
diniye okunmalidir. Sdniyen menahi ve medsiyeden tevbe ve istigfar ile Cenab-1
Safi-i Hakiki’den tedarri® ve niyaz eylemelidir. Salisen mevadd-1 giddiyyenin taharet
ve nezafetine dikkat edilmelidir. Rabian hanelerde, sokaklarda ve sair mahallerde
bulunan pislikleri temizlemelidir. Hamisen doktorlarin vesaya-y1 tabibelerine
ehemmiyet vermeli ve riayet etmelidir. Eg-Safihiivallah u Teala.”’

Misallerini ¢ogaltabilecegimiz bu tepkilerde dikkat ¢eken sey Mehmed
Akif’in II. Abdiilhamid idaresi tarafindan yiiriirliige konulan ve bir¢ok kanuni, sthhi
tedbiri de ihtiva eden ¢abalarini gormezden gelecek derekeye ulagmasidir. Sirani’nin
alintiladigimiz satirlarda bes maddede hiilasa ettigi tedbirlerin ilk iki maddesinde
dini ve ahlaki telkinlerin yer aldigi ama pesinden gelen iic madde de ise sithhi ve
idari tedbirlere yer verildigi goriiliir.*® Ahmed Sirani’nin yeri, konumu ve sonraki
donemdeki tesiriyle Akif’in yerinin mukayese kabul etmedigini gérmek meselenin
istikametini gérmek icin yeterlidir. Devrin sartlari igerisinde anlasilabilir taraflari
olan bu tavrin sonraki dénemde Islim kaza ve kader anlayigmna ne tiir tesirleri
oldugu degerlendirilmesi gereken bir husustur. Bu ayrimi burada birakarak tedbir
meselesinin mihverini teskil eden bir hadiseye donelim.

Cagdas Islam diisiincesinin “degiskenler / sabiteler” etrafinda en ¢ok miiracaat
ettigi sima siiphesiz Hz. Omer’dir. Hz. Omer’in ahkdnu anlamasi, uygulamast,
hilafeti zamaninda yaptig1 dini ve idari tasarruflar ¢agdas Islam diisiiniirlerini Hz.
Omer’i 6rnek almaya / emsal gdstermeye hatta ‘kalkan ve kilif® olarak kullanmaya

16 Meselenin bu cephesine dikkat geken bir Akif tahlili igin bkz. Ismail Kara, “Islam
Modernizmi ve Akif’e Dair Birkag Not”, Din ile Modernlesme Arasinda: Cagdas Tiirk
Diisiincesinin Meseleleri, 2. b., Istanbul: Dergah Yaynlari, 2005, s. 210-211.

17 Ahmed Sirani, “Kolera Miinasebetiyle Makale-i Mahstisa” Beydnu ’I-Hak, s. 2319.

18 XIX. Asrin sonunda vuku bulan kolera hadisesi etrafinda saraydan baglayarak biitiin
tebanin istirakini de icap eden bir dua seferberligine girisildigi goriilmektedir. Ozellikle
tarihi tecriibede yaygin olan Ahkaf Suresi’nin kiraati, Buhari-i serif tilavet edilmis, Sifa-i
serif ve Mevlid-i serif okunmustur. Bunun devrin gazetelerine yansimis birkag 6rnegi igin
bkz. Mesut Ayar, Osmanl: Devieti'nde Kolera Istanbul Ornegi(1892-1895), Istanbul:
Kitabevi, 2007, s. 233-4.
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sevk etmistir. Hz. Omer’in modernlesme doénemindeki algilams ve ‘kurgulanisi’
dikkate ve galigmaya deger ayr1 bir konudur.!® Bizim mevzuumuzla alakali olarak
soylenebilecek ilk husus Hz. Omer’in ayn1 ilgiye irade meselesi etrafinda da mazhar
oldugudur. Klasik akdid ve kelam metinlerinin ilgi, dikkat ve tahlillerini de hesaba
katarak modernlesme doneminde meselesinin hangi c¢ergeveye oturtulduguna
bakalim. Modernlesme donemi telakki tarzini ifade igin irade meselesi etrafinda en
ciddi tetkik olarak addetmemiz pekala miimkiin olan Seyyid Bey’in Usil-i Fikih
Dersleri Mebdhisinden Irade, Kaza ve Kader adli eserinde “Hazret-i Omer’in Stret-
i Telakkisi” basligiyla ele aldig1 bu meseledeki kanaatleri sdyledir:

Hz. Omer’in Sam’da veba oldugunu ogrenmesi ve sonrasinda gecen
diyaloglart kendi iislubuyla tahkiye eden Seyyid Bey degerlendirme olarak su
satirlara imza atar:

“Iste hak ile batil tefrik hususunda derin bir niifiiz-1 nazara, pek biiyiik bir
isabet-i re’ye malik oldugu i¢in cendb-1 Peygamber tarafindan ‘Faruk’ lakabiyla
telkib ve bu stretle kadr-i irfan1 i'1a edilen Hz. Omer, mazhar-1 ashabda vaki® su
beyenat-1 arifaneleriyle kaderin mahiyet-i hakikiyesi hakkinda hem yarani, hem
ahlafini tenvir ve irsad eylemistir.

Miisariinileyh hazretleri, otlu veya otsuz mahalde devenin ra‘yi misaliyle su
hakikati bildirmek istiyorlar ki kader denilen sirr-1 {lahi miisebbebatin esbaba
rabtindan ibarettir. Haricde sebeb tahakkuk edince, bir méni® bulunmadig: stretde
miisebbeb de tahakkuk eder. Sebeb tahakkuk etmezse miisebbeb de tahakkuk
etmez...

Iste bu miildhazaya mebni Hazret-i Omer, Sam’a gitmekden sarf-1 nazar
eylemisdir. Ciinkii Sam’a gitmekle vebaya tutulmak kaderinin tahakkukuna meydan
vermis olacak. Zira Sam’a gidince vebaya musab olmak sebebine ma‘riz kalinacak,
o sebeb tahakkuk eder ve icra-y1 te’sir etmesine de bir mani‘ bulunmazsa (biinyenin
veba mikrobuna galebe edecek kadar kuvvetli bulunmasi gibi) vebaya musab olmak
miisebbebi de tahakkuk edecek ki kaderdir, muktezd-y1 takdirdir. Bu kaderi
tahakkuk ettirmemek igin Sam’a gitmekden sarf-1 nazar etmis ve bu siretle sebebin
tahakkukuna meydan vermemisdir ki bu da kaderdir.”?

Hazret-i Omer, hadisin de kendisini destekledigi gibi ictihadinda isabet etmis
ve “bu beyanatiyla ‘kader’in mahiyet-i hakikisi hakkinda hem yarani hem ahlafini
tenvir ve irsdd eylemistir”. Ebu Ubeyde’ye develerini otlu mu otsuz yerde mi

19 Mesela Seyyid Bey’in Hz. Omer’i takdim edisi: “Ale’l-umum ulema-y1 Islam iginde her

mesele-i ser’iyyede oldugu gibi bu (kaza ve kader) meselesinde dahi maksad-1 Sari’yi
herkesten evvel en iyi anlayan ve herkesten evvel en iyi anlatan, bu immetin mesail-i
diniyyede en biiyiik iki alimi olan hulefi-i sani (Omer Faruk) ...” Seyyid Bey, Usil-i
Fikuh Dersleri Mebdhisinden Irade, Kaza ve Kader, Istanbul: Matbaa-i Amire, 1333, s.
166.

20 Seyyid Bey, frade, Kaza ve Kader, s. 167.
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giidecegini sorarak kaderin “miisebbebatin esbaba rabtindan ibaret” oldugunu isaret
etmek istemistir. Yani “haricte sebep tahakkuk edince miisebbeb de tahakkuk eder;
etmezse miisebbeb de tahakkuk etmez” der. Buna gore insan biri miispet biri menfi
iki ciheti olan kaderinden kagma iradesini elinde bulundurur. Kendi zararina olan
sebebin tahakkukuna meydan vermemek insanin elinde olan bir seydir.?

ilk safhada Islamci olarak nitelenebilen ama gerek Mesrutiyet gerek
Cumhuriyet déneminde farkli fikri ve siyasi tercihlerde bulunan isimlerin ortak bir
referansa atfen meseleyi halle ¢aligmalar1 dikkate sayandir. Seyyid Bey’le farkli
tavir ve telakkilere, siyasi tercihlere sahip Babanzade Ahmed Naim de
oryantalistlere kars1 yazdig1 Ahlik-1 Islamiye Esaslari isimli eserinde taun iizerinden
oryantalistlerin Miisliiman kaza ve kader telakkisine yonelik tenkitlerini cevaplarken
Hazret-i Omer’in bu tavrina miiracaat eder. Hadiseyi nakleden Ahmed Naim su
degerlendirmede bulunur:

“demek ki bu hadis rivayet edilmemis de olsa kadere iman ile mesuliyete
taalluk eden ayat ve ehadisin mecmi‘undan, ta‘lim edilen dinin rihundan istinbat
edilmek lazim gelen netice zaten bu olacak imis. Abdurrahman bin Avf’in hadisi
rivayet etmesinden evvel Islam’m en biiyiik pisvéalari olan Hazret-i Omer radiyallahu
Teala anh ile suytih-1 Muh&cirin’in avdet karar1 virmeleri buna delalet eder. Hadis-i
serif sibikin-i Is1Am’in, dini en ¢ok anlayanlarin ziibde-i malumatlarindan miistahsel
olan o karar1 o vak‘ada yalmz te’yid etmis oldu.”??

Istiklal Sairi Mehmed Akif, Hz. Omer’in kaderi telakki seklini Kader deyince
ne anlardi, dinle bak ashab diyerek vakayr manzum olarak tahkiye eder ve Ebu
Ubeyde’yle olan diyalogunu hadisteki gibi verdikten sonra neticeyi s6yle baglar:

Ebii Ubeyde tabii susar duyunca bunu.

Muhdcirin-i Kureys'in, kibar-1 ashabin,

Seriatin koca bir riiknii: Ibn Hattdb'in;

Kader denince ne anlardi hepsi, anladin a!...

Utanmadan kalkisma Hakk'a biihtana!®

Gerek Mesrutiyet gerek Cumbhuriyet devrinde farkli tercihlerde bulunan ve
farkl istikamete yonelen Iskilipli Atif Efendi de Mir atii’l-Islam adl akaid eserinde
kaza ve kader bahsini bu misalden hareketle temellendirerek su sonuca varir:

“Su halde kader asil ve esas, kaza da onun fer‘i mesabesindedir. Bindenaleyh
kader kaza siretini bulmadikga insan esbab-1 mesriiaya tevessiil ile miikellefdir. Iste
bunun i¢indir ki Hazret-i Faruk Sam’da tdun ve kolera illeti oldugunu isidince imdat
icin getirdigi askerle birlikte bagka semte gitti”

2L Seyyid Bey, frade, Kaza ve Kader, s. 167.

22 Babanzade Ahmed Naim, Ahldk-1 Islamiye Esaslart, s. 32-3.

2 Mehmed AKif, Safahat: Dordiincii Kitab: Fatih Kiirsiisiinde, 4. b. Istanbul: Amedi
Matbaasi, 1340-1343, s. 45-7.
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Ebu Ubeyde’nin sorusuna ise;

“Evet Hakk Teéla’nin kazasindan kaderine kagiyorum yani 1a-yezalde viicida
gelen bu taundan firar etmek sebebiyle haldsimiz ezelde takdir buyurulmus
oldugundan mficib-i haldsimiz olan kadere firar ediyoruz”

cevabindan hareketle insanin felaketine sebep olacak her tiirlii tavir ve
davranistan sakinmasini vacib kabul eder.?*

Miisliimanlarin veba /taun etrafinda giristikleri ¢abalar ve bu cabalar etrafinda
olusmus telakkinin temelde dayandig: hadise ikinci Halife Hazret-i Omer’in Sam’da
taun oldugunu o6grendikten sonra takindigir tavir ve hadislerden olugmaktadir.
Meselenin tibb-1 Nebevi ilgilendiren taraflarim1 ¢ok fazla mevzu edinmeden
hastaliga karsi tedbir alma ve tedbir anlayisinin Miisliiman irade, kaza ve kader
inanciyla irtibatina bakmak i¢in tarihi tecriibeye ve hadisenin mahiyetine bakalim:

Hicretin 18. Senesinde ikinci Halife Hz. Omer, ordular teftis icin Sam’a
dogru giderken Sarg denilen yerde ordu komutanlari Ebu Ubeyde el-Cerrah ve dnde
gelen kimseler kendisini karsilarlar ve sehirde veba/taun hastaligi oldugunu haber
verirler. Bunun iizerine Hz. Omer o bdlgeye girip girmeme konusunda sirastyla ilk
Muhacirler, Ensar, Kureys ihtiyarlari, fetih muhacirleriyle meseleyi miizakere eder.
flk iki grup ihtilaf etmesine ragmen sonrakiler geri doniilmesini ve o bdlgeye
girilmemesini tavsiye eder. Bunun iizerine Hz. Omer Medine’ye dénmeye karar
verir. Kararm agiklayinca Ebu Ubeyde el-Cerrah’m Halife Hz. Omer’e: “Allah’in
kaderinden mi kagiyorsun?” sorusunu yoneltmesi iizerine Emirii’l-Mii’minin,
“Keske bunu senden baskasi sdyleseydi yaA Eba Ubeyde! Evet, Allah’in kaderinden
yine Allah’in kaderine kagiyoruz.” [Neam, nefirru min kaderi’llahi ila kaderi’llah]
diyerek Ebu Ubeyde’yi kinar. Cevabin devaminda da, “Sayet senin develerin olsa,
iki yamact olan bir vadiye gotiirsen, o yamaglardan biri otlak, digeri kira¢ olsa
devlerini otlak yer de giitsen kira¢ yerde de giitsen yine Allah’m kaderi ile giitmiis
olmaz mismn?” der. Bu esnada yanlarina gelen Abdurrahman bin Avf, Allah
Resuliiniin “Bu hastaligin bir yerde ¢iktigini isittiginiz zaman oraya girmeyiniz.
Hastalik sizin bulundugunuz yerde vaki olursa, ondan ka¢mak i¢in sakin o yerden
¢ctkmayin” dedigini haber verir ve bu kavil {izere geri doniilir.

Hadis benzer ifadelerle Miislim’in Sahih’inde de yer alir. Ayn sekilde Hz.
Omer, Ebu Ubeyde’ye Allah’in kaderinden yine Allah’mn kaderine sigmdigim ifade
eder. Bu hadise her iki rivayette de Peygamber Efendimiz’in veba/taunla % ilgili

24 fskilipli Atif Efendi, Mir atii’l-Isiam: I'tikad Kismi, Istanbul: Matbaa-i Sems, 1332, s.
20-1

% Hastaligin mahiyeti ile ilgili teknik farklihiklar igin tdun ve veba kelimelerinin ihtiva

ettikleri anlam ve birbirleriyle olan irtibatlar1 i¢in bkz. Ebl Muhammed Bedreddin

Mahmid b. Ahmed b.Musa el-Hanefi Ayni, Umdetii'l-kdrt serh-i sahihi'l-buhdri, Kahire:

Serike Mektebe ve Matbaa Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladuhu, 1972/1392, XII, 393-

4; Tbn Kayyim el-Cevziyye, Zadu I-Medd, IV, 38-40; Terciimesi igin bkz. IV, 278-9.
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tavsiyesiyle sona erer: “Bu hastalifin bir yerde c¢iktiginmi isitti§iniz zaman oraya
gitmeyiniz. Hastalik sizin bulundugunuz yerde vaki’ olursa, ondan ka¢mak icin
sakin o yerden ¢ikmayiniz.”?

Islam tarih tecriibesinde tedbir fikri etrafinda sdylenen seylerin idari, siyasi
bir¢ok tezahiirlerine sahit olmak miimkiindiir. Biz bu hadis ve telakki sekli
iizerinden devam ederek Hz. Omer’in tavri ve bu tavrin anlasilma biciminin modern
doneme intikal seklini anlamak imkanini yoklayacagiz. Normal sartlarda Hz.
Omer’in ictihad1 ve beraberinde Abdurrahman bin Avfin rivayet ettigi hadisle
sthhati teslim edilen bu tavrin devaminda Miisliimanlar1 bu zaviyeden tenkit etmek
ne derecede dogrudur? Burada karsimiza ¢ikan hususlarin baginda bu konunun farkl
anlamalara miisait bir karaktere sahip oldugu gelir. Nitekim Ebu Ubeyde gibi bir
ismin bu tavr1 Hz. Omer’in “Keske bunu senden baskasi sdyleseydi” tepkisiyle
ifadesini bulan kafa karisikhigma imkdn mu tanir yoksa Islim’t dogru anlayan
herkesin isabet edecegi bu konuda diisiilen yanligliga m1 isaret vardir? Hadise ve
hadisin anlasilma bicimi iizerinde fikir serdeden Ibn Hacer’in ulasti§1 sonu¢ hem
oryantalistlerin tenkitlerini hakli ¢ikaran hem de ¢agdas Islam diisiincesinin kaderi
kul merkezli okumasinin yolunu agan bir yanlis anlama mudir: “Gergek anlamda
Allah’1n kaderinden kagmak miimkiin degildir.”?

Sahih-i Buhari sarihi Ayni, Es’ari kaza ve kader tarifine baglh kalarak fiilin de
terkin de Allah’in takdiri dairesine girdigini ifadeyle higbir seyin kaderin disina
¢ikmadigint belirtir. Sitinni telakkinin ilim-malim iligkisi {izerinden kurdugu
dengeye sadik kalan bu izahla veba olan yere girmekten kagmayi1 kader planinda
dogru bir tercih olarak agiklar.?® Ibn Kayymm el-Cevziyye de Peygamberimizin taun
olan bir yere girmeyi ve oradan salgindan sonra ¢ikmayr yasaklamasini tam bir
korunma olarak gorerek boyle bir yere girmenin akla ve seriata muhalif olacagini
beyanla taun bulunan bir yerden ¢ikmamay1 hem tibbi gerekcelerle hem de kadere
riza vermekle, tevekkiille izah eder.?® Ibn Kayyim’in kétii ruhlarla irtibatli sekilde
yaptigi izah daha ¢ok Ebu Ubeyde’nin tepkisinde ifadesini bulan tehlikeyi goriip
tedbir manasina o beldeye girmeyi men eden bir anlayistan ¢ok salgina maruz kalan
hastalarin disar1 ¢ikmayip tevekkiil, teslim ve isin neticesini Allah’a birakma
manasinda tdundan kagmamay1 esas alir.

% Hadis-i serifin bu béliimii igin farkli kanallardan gelen degisik rivayetler de vardir.

Mesela Buhari’de ii¢, Miislim’de sekiz rivayette geger. Buhari, Kitabu 't-Tib, (30) 43, 44,
45; Miislim, Kitabu’s-Selam, (32) 92, 93, 94, 95, 96,97, 98, 100.

27 1bn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari, tahkik Muhammed Fuad Abdiilbaki, Muhyiddin
Hatib, 2. b. Kahire: Darli'r-Reyyan li't-Tiiras, 1987, X1/463.

28 Ayni, Umdetii'l-kdri serh-i sahihi'l-buhdri, X11, 396.

2 ibn Kayyim el-Cevziyye, Zddu’l-Medd fi hedyi hayri'l-ibad, thk. Suayb el-Arnaut,
Abdiilkadir Arnaut, 2. b. Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1981, IV, 42-3; Terciimesi i¢in bkz.
1V, 283.
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Meselenin tibb-1 Nebevi, vebanin vukuunun Allah’in bir cezast olup olmadigi,
hastaligin cinler tarafindan bulastirilip bulastirilmadig gibi sorulara da yol agan bir
literatiiriic vardir. Bunlarin yaninda dua, tilsim, rukye yoluyla tedavi imkaninin
varligl, duanin, tevekkiilin insan hayatindaki yeri, biiyiik felaketlerin insan ve
toplum tizerindeki yikict tesirlerine karsi yapilacak seyler klasik diinyanin birgok
tahribatia sahit oldugu veba ile ilgili literatiiriiniin pesine eklenebilir.*® Devirleriyle
miinasebetli bir tahlilde ¢ok ileri bir tedbir ve izahi barindiran ta Tbn Sina’dan XIX.
asra kadar biitiin bir cografyanin hastaligi tanimlama big¢imine viicut veren bir
telakkiyi kenara birakarak meselenin tedbir zaviyesinden algilanist ve bunun
Miisliiman kaza ve kader inanciyla miinasebetine bakacagiz.

Oryantalist metinlerde ilk dikkati ¢eken husus Miisliimanlarin vebadan
kagmamalari meselesidir. Konsoloslarin, seyyahlarin ve diplomatlarin  bu
saskinliklar1 barizdir. Bu sagkinlifi izale i¢in mesele dogrudan kaza ve kader
inanciyla irtibatlandirilir ve mahkum edilir.®! Oysa vebadan kagilmamas: gerektigi
ve vebadan korkup kacanlarin hastaligin yayilmasina sebep olduklart Avrupa ve
diinya tarihinin tecriibe ettigi bir husustur. Hatta bunun sonucunda da vebalilarin
yakilmast Avrupa Tarihinin vaka-y1 adiyesindendir. Peygamberimizin veba olan
yeri terk etmeyin emri ve vebali bir yere girmeyin tavsiyesi, XIX. asra kadar
hastalikla miicadelede en 6nemli usuldiir. Bunun yaninda vebanin insan viicudu
iizerindeki tesirinin en aza indirilmesi i¢in hareket etmekten uzak durma gerekliligi
bu fikri pekistirmektedir.®?

30 Taun hadisesinin tip ve Peygamberimizin hadisi ile ilgili irtibatina dair yapilan muhtevali

bir ¢alisma i¢in bkz. Muhammed Ali el-Bar, “et-Ta’n beyne’t-Tib ve Hadisi’l-Mustafa
(8.)”, Mecelletu Mecmai’l-Fikhi’I-Islami, sene: 1419/1998, say1: 11, s. 171-212. Meseleye
dair en muhtevali degerlendirmeleri ve klasik telakki seklini gorebilecegimiz bir eser
olarak olarak bkz. Ibn Hacer el-Askalani, Bezlii'l-maun fi fazli't-taun, thk. Ahmed Isam
Abdiilkadir Katib, Riyad: Darii'l-Asime, 1991. Klasik literatiir iizerine erken bir
degerlendirme igin bkz. Osman Hoca Cezairi, [thdfii'l-musannifin ve'l-iidebi bi-
mebdhisi'l-ihtirdz ani'l-vebd, s. 85 vd. Nitekim karantina i¢in ¢ikarilan nizamname de bu
cabalar1 ortaya koyar: “Kolera Karantinasi Hakkinda Nizamname”, Diistur 112, 3
Muharrem 1266, s. 825. Kolera’ya dair yapilanlar ve alinan tedbirlerle ilgili olarak
Istanbul &rnegi izerinden yapilan bir ¢alisma igin bkz. Mesut Ayar, Osmanh Devleti nde
Kolera Istanbul Ornegi(1892-1895). Alman tedbirler, ¢ikarilan nizamnameler, kanunlar,
tahaffuzhaneler, bimarhaneler etrafinda yiiriitilen miicadelelere dair tafsilath bilgiler
mevcuttur. Mesela Kolera Karantinas: Hakkinda Nizamname igin kitabin ekler boliimiine
miiracaat olunabilir. s. 474 vd.

81 Misal i¢in bkz. Panzac, Osmanli imparatorlugu ‘nda Veba: 1700-1850, s. 147.

8 Kagma ile ilgili ibn Hacer’in tahlilleri i¢in bkz. Bezlii'l-maun fi fazli't-taun, s. 229 vd. ibn
Hacer’in eseriyle ilgili bir degerlendirme igin bkz. Panzac, Osmanli Imparatorlugu’nda
Veba: 1700-1850, s. 156-9. Kagma cabalariin zararlarma dair bkz. Ibn Kayyim el-
Cevziyye, Zadu’l-Mead , IV, 42-3; Terclimesi i¢in bkz. IV, 283.
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Tibb-1 Nebevi literatiirii, Ibn Sina’dan beri vebaya kars: yiiriitiilen miicadele,
Miisliman tabiplerin kaleme aldiklar1 eserler, ortaya koydugu miicadele usulleri
oryantalistlere kars1 zaten zikri gerekmeyen seylerdir. Bu paralelde kaleme alinmig
risalelerin yekdnu izah gerektirmeyecek kadar agiktir.®® Osmanli’da bu mesele
etrafinda kaleme alinan risaleler, oryantalistlerin hiikiimlerini maldl hale getirecek
miktardadir. Ayrica tarihi uygulamalar da bu hiikmiimiizii destekler. Bu uygulamalar
sayesinde diinyanin Miisliiman olmayan bolgelerinde hastaligin yol actigt dliimlerle
mukayese edildiginde 6zellikle Osmanli cografyasinda milyonlarla ifade edilen bir
6liim vakasina rastlamiyoruz. Avrupa’da ise durum tam aksinedir.

Meselenin irade, kaza ve kader bahisleriyle irtibatina donersek hadiste
ifadesini bulan pasif olma durumunun ve bunun neticesinde takinilan tavrin ig
karekteristigi vardir: Tedbir almak, pasif kalmak, kabullenme ve beraberinde gelen
acz hali, dua, kadere riza vermek.

Bu maddelerden tedbir almak, 6zellikle yonetici ve idareciler nezdinde, en
onemli hususlarin baginda gelmektedir. Miisliiman tabiplerin uygulamalari ile bu tip
hadiseler sirasinda alinan tedbirler fikrimizi dogrulayacak niteliktedir. Hazreti
Peygamberimizin emrinde ifadesini bulan bulundugu yeri terk etmemek ve hastalik
bulunan muhite girmemek prensibi ise kadercilik/cebriye olarak damgalanip
gecilecek bir husus olmayip tibbi bir tasarruftur. En azindan kacgarak hastaligin
bagkalarina bulagmasina sebep olmamak gibi ahlaki bir sorumlulugun tezahiiriidiir.
Hadisenin son asamasi ise kabullenmenin beraberinde gelen dua ve kadere riza
vermektir. XIX. asra kadar insanin bu hastalik karsisinda aczini itiraf etmesi, tabi bir
hadisedir. Bu Misliimanlara veya Osmanli’ya hasredilebilecek bir tavir degildir.
Hatta vebalilarin ve Yahudilerin yakildigi devirlerde insanlarin dini bir arayisa
girigsmeleri tenkidi degil takdiri hak eden bir tavirdir.

Biitiin bunlarin yaninda asil vurgulanmasi gereken husus kader inancinin
insan1, Miisliimam ne kadar gii¢lii kildigidir. Ozellikle toplumsal meselelerde ve
felaketlerde bu inancin kuvveti sadece sahsi bir tercih olmaktan ¢ikip bir hayat
telakkisine doniismekte ve varlik meselesi haline gelmektedir. Dua ve telkinlerle
kitlelerin teskin edilmesi Ozellikle alinacak sihhi tedbirlerin saglikli sekilde
uygulanmasi ve dogabilecek panik halinin izalesi i¢in elzemdir. Hem inananlar1 hem
de miicadele edenleri giiglii kilan bu manevi tedbirler ayn1 zamanda kader inancinin
iki tarafina bakan bir vaziyet arz eder. Bilindigi gibi slinni kader telakkisinin cebr-
tefviz lizerinden kurdugu denge takdirin neticelerini de dogrudan i¢ine almaktadir.
Iradi anlamda insan1 mesul tutan irade-i ciiz’iye ve kesb anlayis1 takdir sonrasi sabr,
kanaat ve tevekkiil gibi kavramlarla olup biten karsisinda giiclii bir ferd ve sahsiyet

3 Osmanlda kaleme alinan risaleler bir tarafa Arapga yazma eserlerin bir listesini

hazirlayan Michael W. Dols bir degerlendirme ile birlikte bir liste yaymlar. Michael W.
Dols, The Black Death in The Middle East, s. 320-35.
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ingasina imkan verir. Gerek sahislarin gerekse genis kitlelerin psikolojik olarak
yasayabilecekleri ¢okiintii ve trajediyi ortadan kaldiran bu telakki bigimi, veba ve
kolera gibi salginlarda aktif olarak devreye sokulmus ve tarihi siiregte bir ananeye
donlismiistiir.

3. Sonug ya da Allah’in kaderinden yine Allah’in kaderine kagmak:

Cagdas Islam Diisiincesinin tebcil ettigi sekliyle Hazret-i Omer’in tavr1 nasil
anlagilmalidir? Bu tavrin biitiin bir modernlesme boyunca kaza ve kaderin manasini
tek bir bigimde anlamay1 gerektirecek istikamete sahip olup olmadigini tetkik etmek
gerekmektedir.

Bu farkli tavirlarin isldim’1 anlama yoniindeki iki temel tavra kaynaklik ettigi
sOylenebilir. Buna gore kader, teslimiyet, riza ve tevekkiil kavramlarini Ebu Ubeyde
ve Hz. Omer gibi iki fakli zaviyeden anlamak miimkiindiir. Bu iki tavrin dogrulugu
ve yanlighigina gegmeden 6nce “Allah’in kaderinden mi kagiyorsun” sorusuna Hz.
Omer su misalle karst ¢ikar. Buna gére Hz. Omer; “Evet, Allah u Teila’min
kaderinden yine Allah u Teala’nin kaderine kagiyoruz. Soyle disiinsene: Senin
birgok deven olsa da biri miinbit digeri ¢orak iki yamaci olan bir vadiye onlari
indirsen, sen onlar1 miinbit yerde giitsen de gorak yerde giitsen de Allah’in kaderiyle
giitmiis olmaz misin?” diyerek mukabele eder. Meseleyi tarihi perspektifi goz oniine
aldiktan sonra tekrar ele alirsak Hz. Omer’in anlayis/idrak sekli iizerinden Ebu
Ubeyde’ye yonelttigi tenkit ve istithami bu sekilde desteklemesi bizim meseleyi
anlamamiza yardim eder. Buna gore; Miislimanlarin kaderi bir teslimiyet olarak
anlamalarma imkan vardir. Clinkii Ebu Ubeyde gibi bir sahabenin yaninda aym
zamanda Hz. Omer’in ilk muhacirlere yonelttigi soruya aldig1 cevap da bunu teyit
eder. Tk muhacirlerden bir kismi da; Kad harecte li-emrin, veld nerd en tercia’ anhu
yani: “Bir is i¢in yola ¢iktin, ondan dénmeni uygun bulmuyoruz” seklinde mukabele
ederler. Ensar arasinda da benzer bir ihtilaf olur ve Hz. Omer, Mekke’nin fethi
sonrasi Miisliman olan Kureys’in yaslilariyla istisare eder ve donmeye karar verir.
Simdi tekrar basa donersek gerek ilk Muhacirlerin gerek Ensar’in vebali yere girip
girmeme yoniinde vuku bulan tereddiitleri meselenin iki yoniiniin de imkan
dahilinde oldugunu diisiindiirmektedir. Buna gore insanin olup bitenler karsisinda
tedbir almay1 terk edebilirler. Buradan hareketle irade, kaza ve kader meselelerinin
miitemmimi olan igtimai-ahlaki kavramlarin yorum ve telakki sekillerindeki kadere
riza veren ve teslimiyeti esas alan anlayisin buradaki tavra uygun oldugu ortadadir.
Nitekim her seyi géze alip en zor sartlarda Miisliiman olan ve hicret eden sahabenin
tavr1 ile Mekke’nin fethi sonrast Miisliiman olanlarin tavirlarinda goriilen farklilik
bu meselelerde insan psikolojisinin dikkate alinmas1 gerektigini gosterir. Tevekkiil,
kanaat, rizk, fakr gibi tasavvufi kavramlarin teslimiyet fikriyle birlesip tedbir fikrini
paranteze alan bir anlayisin 6zellikle tasavvufi hayatin merkezine yerlesmesinde ilk
Miislimanlarin bu tavirlarinin 6nemli bir payr vardir. Burada sufilerin ¢okca
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bagvurduklar1 havés-avam ayrimina imkan bulunabilir. Tasavvufta “tedbir havas
i¢in, tedbiri terk etmek de avam igindir” prensibi tam da bu ikilemi verir. Allah,
kaderinin hitkmiinii yiiriitmek istedigi zaman bundan kurtulus miimkiin degildir. Kul
buna ister riza gosterir ister arayisa girigir.3* Bu imkan arayis1 insanin kendi idrak ve
tefekkiiriine gore aldig1 tedbirdir. Buna istinaden kiilli manada olup bitenler “hayir-
ser” dengesinde telafi edilir ve rizaya yol bulunur.

Peki bu durumda Hz. Omer’in Ebu Ubeyde’ye verdigi tepkinin mahiyeti
nedir? “Keske bunu senden bagkasi soyleseydi” seklindeki mukabelenin kader
telakkisinin tek kavrama bi¢iminin bu oldugu yoniindeki bir tepki mi yoksa Ebu
Ubeyde nin sahsinda verilmek istenen bir mesaj midir? Hz. Omer’in diger sahabe ve
ileri gelenlerden bu yonde ihsas-1 re’yde bulunanlara vermedigi tepkiyi Ebu
Ubeyde’ye vermesi bizce onun kisiligi ve ilmi miiktesebatindan degil Ebu
Ubeyde’nin siyasi ve idaril pozisyonundan kaynaklanmaktadir. Serhlerde daha ¢ok
Ebu Ubeyde’nin ehlii’l-hal ve’l-akd’den olmasina vurgu yapilmakta ve kendisine
re’yi sorulan birisinin muhakeme bigiminin tenkit edildi§i mevzu edilmektedir.
Ordu komutani olarak yapmayr diisiindiigii tasarrufun yanlisligina ve yonetici
konumunda bulunan birisinin meselelere yaklasim bi¢imine verilmis bir tepki ile
kars1 karsiyay1z.®® Hz. Omer, insanlar ve hayatlar1 iizerinde tasarruf sahibi biri
olarak Ebu Ubeyde’nin tercihini itapla karsilamis ve kader meselesini telakki
bicimini elestirirken yine ¢oban metaforunu kullanarak izah etmistir. Bilindigi gibi
hadis-i serifte “hepiniz ¢obansimz ve giittiigiiniizden mesulsiiniiz” buyrulmaktadir.
Klasik siyaset usuliiniin ana temalarindan biri olan bu sorumluluk anlayisini Ebu
Ubeyde’ye hatirlatarak meseleleri bu zaviyeden degerlendirmesini tavsiye etmistir.

Ebu Ubeyde’nin tepkisi ve Hz. Omer’in mukabelesinden hareketle sunu ifade
etmemizde sakinca yoktur: Miisliiman’in kendi hayatinda ve sahsi tasarruflarinda
tam bir teslimiyet i¢cinde olmasinda bir mahzur yoktur. Bunun kader olarak telakki
edilebilecek taraflar1 vardir. Diger taraftan dini, i¢timai, idari ve siyasi sorumluluk
sahibi olanlarin ve tasarruflarindan bagkalarinin dogrudan etkilendigi kimselerin
kaderi bir teslimiyet degil tedbir olarak anlamalari elzemdir.

3 Nitekim Nitekim Hamdan b. Osman Hoca Cezairi, Ithafii'l-munsifin ve'l-iideba bi-
mebabhisi'l-ihtiraz ani'l-veba’da meseleyi bu zaviyeden yorumlar. s. 79 vd.

35 Mesela bkz. Ebu Abdullah Semseddin Muhammed b. Yusuf b. Ali Kirméni, Sahihu Ebi
Abdullah el-Buhdri bi-Serhi’l-Kirméni, 2. b. Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi'l-Arabi, 1981,
XXI, 16. Ayni, Umdetii'l-kdri serh-i sahihi'l-buhdri, XII, 396. Ebi'l-Abbas Ziyaeddin
Ahmed b. Omer b. Ibrahim Kurtubi Miifhim lima eskele min telhisi Kitdbi Miislim, tahkik
Muhyiddin Dib Metu, Yusuf Ali Bideyvi, Ahmed Muhammed es-Seyyid, Mahmud
ibrahim Nezzam, Beyrut: Daru ibn Kesir, 1996, V, 618. Bilgisi eksik, anlayis1 kit
kimselere tesbih ettigini iddia etmektedir.

% Ebu Ubeyde, 0 zaman ordularin genel komutanidir. Ayrintist ve diger komutanlar igin

bkz. Kastallani, /rsadii's-sari li-serhi Sahihi'l-Buhari, V111/384.
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Klasik diigiince sistemimiz bu dengenin bilingli veya bilingsiz kuruldugu bir
yapt arz etmektedir. Nitekim edebi-tasavvufi eserlerde kendini gosteren bir dil
biitiiniiyle miitevekkil, kalender, rind-mesrep bir insan tipi ortaya cikarirken bir
taraftan da bu insan tipinin viicut verdigi bir fedakarlik hissiyle gaza ve cihada yol
bulur. Diger taraftan isbasindaki kimseler ¢oban remzinde ifadesini bulan mesuliyet
duygusuyla siyasi ve idari tedbirlere bagvurmaktan geri durmamislardir. Islam
toplumlarinda hicbir zaman bu fikir etrafinda olusmus bir basi-bozukluk ve
hukuksuzluk cereyan etmemis ve toplum organizasyonu tedbir fikrinin harekete
gecirdigi bir zeminde sekillenmistir. Sahsi tasarruflarda teslimiyete imkan taniyan
bu kavrama bi¢imi umumu ilgilendiren ve baskalarimin bahis mevzuu oldugu
durumlarda mesuliyeti merkeze almaktadir.

Tedbir fikri tasavvufi hayatin/seyr-i siilikun belirli asamalari i¢in azalarak
terki istenen bir manevi yolculuk siirecidir. Allah’la kul arasindaki ‘giiven/iman’
iliskisine yonelik duygusal bir halet-i riihiyedir. Seyh Galib’in su dizelerinde
ifadesini bulan ve bir ¢ok mutasavvifin dilinden diigmeyen bu tavir, tarih boyunca
ferdi bir davet olarak kalmis herhangi bir sekilde umuma ve idari-siyasi
pozisyondakilerin icraatlarina tegmil edilmemistir:

Tedbirini terk eyle takdir Huddnindwr

Sen yoksun o benlikler hep vehm i giimanindwr

Bir tarafiyla idareci ve mesuliyet sahibi kimselerin olup bitenleri
kendilerinden bilmemelerini de telkin eden manevi ve terbiyevi bir cephesi de olan
bu telakkinin genele tesmil edilmedigi ortadadir. Fikih ve siyaset sahasinda ortaya
konulan irade merkezli okunmasi ve igtimai yapinin herhangi bir merhalesinde iradi
olmayan bir isleyise miisaade edilmemesi, tedbir fikrinin mahiyetini tayin edicidir.
Ferdi sahada alabildigine bosaltilan bu alan idare ve hukuk gibi sahalarda asla
miisamahaya ugramamistir. Hz. Omer’in miiracaat ettigi Muhacir, Ensar ve
Mekke nin ileri gelenlerinin verdikleri cevaplarin her ikisini de makbul géren imam
Nevevi, her iki grubun da seriata uygun hareket ettigini belirtirken bu hakikate
vurgu yapmaktadir.

Nihai olarak ifade edelim ki tedbir yerine ferdi merkeze alan bir anlayisa
gecip gecmeme konusunda yasadigi tereddiit Tiirk-Osmanli zihniyetinin son
yiizyilina damgasin1 vurmustur. Misliman’in Allah’iyla olan miinasebetini tayin
eden bu zihni durum, tarihi telakki edis, olup bitenlere verilen anlam ve hepsinden
Ote biitlin bu gidisi tasvir ve tayin eden bir clis u huriisa dogru evrile devrile
bugiinlere gelmistir.

Modernlesme boyunca ulemanin ve Islamcilarin hiirriyeti mesuliyet ve vazife
eksenine ¢ekerken hem irade, kaza ve kader meselelerini tek tip bir manaya
indirgedikleri hem de modernlesmenin yolunu agtiklar1 ortadadir. Hazret-i Omer’in
tavr1 ve sonrasinda olusan telakki hayatin farkli katmanlarini ve insanlarin psikolojik
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tercihlerini dikkate aldigindan olup bitenleri daha kolay anlamlandirmaya yaramakta
ve bu mesele iizerinden islam’1n asirlar boyunca birgok Miisliiman tarafindan yanlis
anlasildig1 seklindeki ithami ve oryantalistlerin islim’a yonelik tenkitlerini de bosa
¢ikardigini ifade etmek yerinde olacaktir.
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