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Ozet

Uzun yillar olumsuz kosullar altinda varliklarimi koruyup
gliniimiize ulasan Yezidiler, son yillarda akademik ¢aligmalara
konu olmaya baglamiglardir. Bu c¢aligmalar genellikle s6z
konusu toplulugu bir yerel halk cergevesi iginde ele alip
geleneksel iliskilerine odaklanmaktadir.

Bu calisma Yezidilerin kimlik algisi ve kendini tarif etme
refleksleri, gelenek, gorenek, peygamberlik, kitap ve kutsal
mekan inanglari; tabular1 ve ekonomik hayatlar1 baglaminda ele
alinmustir.

Ancak, kimlik arayislarmmm damgasmi vurdugu yakin tarih
Yezidileri de etkilemis ve “kendini tarif etme” duygusu
gelismeye baslamistir.

Anahtar Kelimeler: Yezidilik, Yezidiler, Yezidi inanglari,
Yezidi tarihi, adet gelenek ve gorenekleri, Yezidi kimligi.

Abstract
Living Practises and Identity Perception of Yezidis

In this work there is some general information on Yezidis.
Later, the perception of their identity is addressed in the context
of tradition, prophecy, their beliefs of scripture and holy space,
their taboos and economic life. Then by taking the interviewees
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ideas as central “Yezidis’ the perception of identity” is
discussed.

Yezidis who survived in hard conditions until today have
started to be subject of academic work in recent years. These
works usually accepts the aformentioned community within the
framework of a local public and focus on its traditional
relations.

However, the near history where the pursuit of identities
become dominant also affected Yezidis and these communities
have started developing a sense of description of themselves.

Keywords: Yezidi, Religion, Yezidis, Yezidi belief, history and
culture of Yezidis, Yezidi identitiy.

Kurte
Di Nav Ezidiyan De Pratikén Jiyané i Tégeha Nasnamey@

Di salén dawi de, Ezidi, ku di nav derawén neyini de heblina
xwe parastine 0 xwe gihandine roja iro, dibin xebatén
akademik. Ev xebat, bi gelemperi, civata navbori weke geleké
cigeyl dipejirinin 1 li ser tékiliyén wan én kevnesopi hiir dibin.
Ev xebat li ser tégeha nasnameyé 0 refleksén xwe danasina
Ezidiyan, kevnesopi, bastani, péxemberi, pirtik G baweriyén
warén piroz, tabll i jiyana wan a abori radiweste. Cawa ku
légerinén nasnamey€ ku mora xwe li diroka nézik dane, bandoré
li ser Ezidiyan ji kirine 0 di vé civaté hesta “terifkirina xwe bi
xwe” ji pés de birine.

Peyvén Sereke: ]::zdayeti, Ezidi, Baweriyén Ezidiyan, Diroka
Ezidiyan, Nasnameya Ezdayeti.
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Giris

Bu makale, Midyat’in “Agachdere” koylinde yasayan “Binno
Aydm” isimli Yezidiyle yapilan goriisme ve konuyla ilgili daha dnce
hazirlanmis temel referanslardan hareketle hazirlanmigtir. Yapilan
goriismeler sirasinda goriismecinin istegi lizerine ses kayit veya kamera
benzeri cihazlar kullanilmamis, aktarilmasini istemedigi bilgiler
makalede yer almamstir.

Yezidilikle ilgili cok fazla bilgiye sahip olun(a)mamasinin
sebeplerinden biri Yezidiligin bir “siu” dini olmast ve Yezidiligi
yaymanin yasak olusudur. Bu olgunun bir baska sebebi de Yezidilerin
cemaat digindan kisilere dinleri hakkinda bilgi vermek istememeleridir.
Fakat ozellikle, Avrupa {ilkelerine go¢ eden Yezidiler, bu kabugu
kirdiklar1 gibi dinleri hakkinda bilgi vermeye baslayarak yanlis
anlasilmalarin dniine gecmeye calistiklarini ifade ederler. Inanglarim
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tanitma sebepleri arasinda, Almanya’ya yapilan iltica taleplerinde
“bilinmeyen bir tarikat”in mensubu olarak gériilmelerinin etkili oldugunu
belirtirler. (Yalkut, 2002, s.59).

Bununla birlikte Yezidi toplumunun gilivenlik kaygisi, kaynak
kisinin hala tasidig1 bir kaygidir. Bu yiizden kaynak kisi gibi kdyiin ad1 da
kodlanarak verilmistir. Bu anlamda, kaynak kisi, Binno Aydin da sz
konusu siiregten etkilenmistir. Binno Aydin 1949 yilinda dogmus, ilkokul
mezunu, on c¢ocugu iki esi olan bir Yezididir. Aydin, 1992 yilinda
Almanya’ya gitmig, 2000 yilinda Tiirkiye’ye doniis yapmis, yilin alt1
aymi Tiirkiye’de diger alt1 ayi ise Almanya’da ge¢irmektedir.

Yezidiler’in yasadiklar1 bolgelere tarihsel ve cografi daireden
bakildiginda topluluk Irak, Suriye, Tiirkiye, Ermenistan ve Gilircistan’da
yasadiklar1 goriiliir. Yezidiler baskilara maruz kaldiklar1 gerekgesiyle
Almanya, Isvigre, Belgika Fransa gibi Avrupa iilkelerine iltica
etmiglerdir. Daginik fakat yogun olmayan bir niifusa sahip olan
Yezidilerin ana dili Kiirtgedir (Adsay, 2011, s.1). Onemli bir bdliimii
Kuzey Irak’in Seyxan, Sincar, Ba’sik ve Duhok merkezi ile ¢evresindeki
koylerde yasamaktadir (Ag¢ikyildiz, 2010, s.33). Tiirkiye sinirlart iginde
yasayanlar Yezidiler ise Batman, Diyarbakir, Gaziantep, Mardin ve
Sanlrfa illerinde yasamaktadir. Niifuslar1 839’a kadar diismiis olan
Yezidiler (Tasgm, 2005, s.28-29) 2011 yil itibariyle alandaki gozlemlere
gore bu saymin 500 civarinda oldugu bilinmektedir (Adsay, 2011, I).

Yukarida belirtildigi gibi, yogun go¢ son on yilda bile dramatik bir
diislis gostermistir. Nitekim 2005 yilinda resmi olarak 839 kisi (Tasgmn,
2005, s.28-29) alt1 yil sonra yapilan gdzlemlere gore civarina kadar
diismiistiir (Adsay, 2011, I).

Yezidiligin  kokenlerine bakilacak olunursa; zaman zaman
Zerdiistliikle de iliskilendirildigi goriiliir. Din bilimcilerin belirttigine
gore, her iki din de aym ya da ¢ok benzer bir kaynaktan, Hint- Avrupa
kokenli bir kaynaktan ¢ikmadir (Yalkut, 2002, s.103). Bununla birlikte,
Yezidilerin aslinda Miisliman olduklar;; ancak Yezidilik dininin
kurucusu oldugu iddia edilen Seyh Adi Bin Musafir’in 6liimiinden sonra
farkli etkilenmelere maruz kalarak islam’dan uzaklastiklarmi savunan
goriigler de vardir. Nitekim bu goriisii savunan aragtirmacilar, disa kapalt
olan bolge halkimin (Sincar bélgesinin) Islam dinini de yeterince
bilmemelerinden dolay1 eski inanglar1 Zerdiistliilk ve yorede mevcut olan
Hristiyanlik dininden etkilenerek karma ve tutarsiz bir din ortaya
cikardiklarint savunurlar (Okgu, 2007, s.13-14). Yezidiligin kokenlerine
dair ifade edilen bir bagka goriis ise Yezidilerin kutsal mekani olan



Musul’un batisindaki daglik Sincar bolgesinde bulunan Lalis’teki kiiglik
Adavi cemaatinin siire¢ icerisinde yasadig1 degisime odaklanmaktadir.
Buna gore bu topluluk kendileri igin tehlikeli gordiikleri diger bolge
halklarmi “atlatarak™ 13 ve 14. ylizyillarda Lalig’te kiiciik bir topluluk
halinde Yezidilik adim alacak olan dini kurdular. Bununla birlikte
Ortadogu kokenli tek tanrili dinlerin ve gnostik diislincenin agirlikta
oldugu sir dinlerinin kurucularinin bilinmesinin aksine Yezidilik’in
kurucusu bilinmemektedir (Sever, 1996, ss. 17-18). Biitiin bu goriislerin
belli Olciilerde dogruluk payr tasimalarma ragmen, sosyal bilimin
giiniimiizde ulastig1 objektiflikten bir Ol¢iide uzak ve kanilara dayal
olduklar ileri siiriilebilir. Dolayisiyla bir toplulugun kendini tanimlama
bicimi iizerinden bir degerlendirmeye girismek, daha bilimsel bir tutum
olmaktadir.

Yezidilikle ilgili kavramsal sorunlarm yam sira, adlandirma
konusunda da c¢esitli sikintilar s6z konususdur. Nitekim “Yezidi”
sozcligli, Stnni ve Alevilerle kurulan iligkilerde sorun g¢ikarmas,
engelleyici olmustur. Ciinkii bu sozciik, her iki gruba da “lanetle
andiklar1” Emevi Halifesi 1. Yezid’i (MS. 680-683) hatirlatmaktadir
(Yalkut, 2002, s.84). Yezidi geleneginde ise Halife I. Yezid, dinin
yenileyicisi sayilmaktadir. Bu nedenle bazi bilim insanlar1 Yezidi
inancinin olusumunu Emevilerin giristigi kars1 harekete baglamaktadir.
Fakat Yezidiler, bu gorisii siddetle reddetmislerdir. Yezidilere gore
tarihte Yazid bin Ezidiyan ve Emevi halifesi Yezid bin Muaviye arasinda,
isim benzerligi disinda bir benzerlik bulunmamaktadir. Asil saygi
duyulan Yezid muhtemelen gercek bir tarihi kisilik degil, efsanevi bir
kisiliktir (Yalkut, 2002, s. 85-86). Yezidilerin Muaviye’'nin oglu Yezid’in
soyundan gelmeleri, olumsuzlayici bir intiba biraksa da Islam tarihinde
bir yer edinmelerini sagladigi i¢in bir siire bu ismi kabullenmisler ve
boylece seytana tapanlar damgasindan kurtulmay: diistinmiislerdir
(Yalkut, 2002, s.86). Nitekim kaynak kisi, Muaviye’nin oglu Yezid’in
pesinden gitmediklerini, kendilerini “ezdai” olarak adlandirdiklarini ve
“ezdai” kelimesinin anlaminin ise “Allah’a aracisiz inanan halk”
oldugunu ifade etmistir. Tanrty1r ise “ezda” olarak isimlendirdiklerini
belirtmistir.

Yezdilikte Kutsal Kitap, Peygamberlik, Kutsal Mekin ve
Melek Kavramlar

Yezidilerin kutsal kitabi Mushaf-1 Res ve Kitab-1 Cilve adl
kitaplardir. Bu kutsal kitaplarda biitiin her seyi yaratan tek tanri inanci
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vardir. Bu tanri, yarattig1 her seyi idaresi altinda tutar ve yonetir. Melek
tavus, ruhani bir yol gosterici olarak Yezidilik inancimin 6nemli bir
boliimiinii  olusturur; fakat Yezidilikte ilahi dinlerde oldugu gibi
peygamberlik sistemi yoktur. Tanri, insanlara el¢i gondermeksizin
dogrudan bilgi verebilir ve isterse onlar1 dogru yola sevk edebilir (Tasgin,
2005, s.20-21). Nitekim kaynak kisi, “Allahtan iistin kimseyi kabul
etmiyorum. Melek (Melek Tavus) de Allah’mn yardimcisidir. Bir de
Giines’i kutsal kabul ediyorum. Bagka bir seyi kabul etmem” diyerek
inancinin simirlarini belirtir.

Yezidi dininin yenileyicisi olarak biiyiik sayg1 géren Seyh Adi’nin
ashinda bir mutasavvif oldugunu ileri siiren arastirmacilar vardir (Temo,
2007, ss.1454-1455). Seyh Adi’nin 12. yiizyilda Hakkarili Kiirtlerin
yogun olarak yasadigi Lalis bolgesinde dini bir cemaatin lideri, zamanla
mucizeler gosteren bir kisi olarak tanindigi, her gece Kur’ami iki kez
hatmettigi seklinde anlatilanlar da Seyh Adi’nin Miisliman bir
mutasavvif oldugu fikrini destekler niteliktedir. (Sever, 1996, s. 10) Fakat
baz1 Yezidiler agisindan Seyh Adi’nin Miisliiman bir mistik olusu 6nemli
degildir, ¢linkii Yezid gibi onun da Melek Tavus’un viicut bulmus hali
olduguna inanirlar (Yalkut, 2002, 5.63). Kaynak kisi Seyh Adi’nin aslinda
bir Miisliiman oldugunu ve kendilerini Miisliiman yapmaya ¢alistigim
belirtmistir. Ona gére Seyh Adi’nin zamaninda seyhlik kurumu
olusturulmus, ancak Yezidilikte pirlik sistemi esastir. Bu dogrultuda
giiniimiizde Seyh Adi’nin Mardin’de yasayan Yezidi cemaatine ait bir
miirit, peygamberlik sistemine inanmamakta ve Melek Tavus’un Allah’in
aracisiz bir elgisi oldugunu belirtmektedir. Ona gore Seyh Adi’nin
Miisliiman bir mutasavviftir.

Yezidilerin kutsal tilkesi Lalis olarak ifade edilir. Lalis onlarin
goziinde kutsal nitelik tasir. Bu bolgenin Tanri’nin ikamet ettigi bir yer
olarak diinyadan daha once yaratildigina inanirlar. Bu yilizden de Lalis,
Yezidi kiiltiirlinde merkezi bir éneme sahiptir (Yalkut, 2002, s.54). Hac
ibadetlerini yerine getirmek icin Ekim aymmun ilk haftasinda Adi b.
Musafir’in kabrinin bulundugu bu sehre gidilir (Tasgin, 2005, s.22).
Lalig’te Hristiyanlktaki rahibelik sistemine benzer bir sekilde “fakara”
olarak adlandirilan hi¢ evlenmemis kadmnlar da gorev yapmaktadirlar.
Baba Cavus adli bir baska dini gorevi yerine getiren kimseler ise siirekli
olarak Lalis’te kalr, tapmaktaki hizmetleri yerine getirir ve hig
evlenmezler (Tasgin, 2005, ss. 26-27). Kaynak kisi ise kutsal
mekanlarmin Lalis oldugunun sdylendigini ama kendisinin bu bolgeyi hi¢
gormedigini ifade etmistir.



Yezidiler dogrudan Adem’in oglu Sahid Ben Car’in soyundan
geldiklerine inanirlar. Buna gore Sahid Ben Car, Adem’in bir kiipe
dokiilen ter damlasindan yaratilmistir. Sadece Adem’in soyundan
geldiklerine ve ruhlarinin bir kadinin ruhu karigsmadigina inandiklari i¢in
kendilerini kusursuz ve se¢ilmis bir irk olarak addederler (Yalkut, 2002,
s.49). Sekiiler bir Yezidi imaj1 ¢izen ve Yezidi dini ritlielleri hakkinda
derin bir bilgisi olmadig1 izlenimi veren kaynak kisi ise, Adem’le
Havva’dan once de hayatin oldugunu ve Sahid Ben Car’in soyundan
geldiklerine inanmadigini belirtmistir.

Yezidi Kiiltiiriinde Tabular

Tabu olgusu, kapali ya da azmnlik kiiltlirlerde biitlinliigiin bir
parcas1 olduklari, onun bir tiir gilivencesidirler. Dolaysiyla islevsel
olduklar1 sdylenebilir. Bu konuda kaynak kisi; lahana, marul yememe ve
tuvalet ihtiyacindan sonra temizlenmeme gibi inaniglarin hurafe
oldugunu, bir kisim Yezidinin bunlara uydugunu bir kisminin ise
uymadigmi ifade etmistir. Lahana yememe tutumu, Seyh Adi’nin
ogullarindan birinin Musul’da bir bahgede katledimesi sonucu ortaya
cikmistir ve bu bahgedeki lahananin bu genci yapraklar1 arasina alip
saklamamasia dayandirilmaktadir. Bu yiizden Seyh Adi’nin “Musul’un
lahanas1, marulu bana haramdir” dedigine inanilmaktadir. Islam dininde
tiikketimi yasak olan alkol konusunda ise Yezidi kiiltiiriinde herhangi bir
yasak s6z konusu degildir. Yezidilerin sarap ve diger alkollii igecekleri
tiikettikleri ifade edilmektedir (Agikyildiz, 2010, s.37). Kaynak kisi ise
alkoliin sarhosluga sebep vermeyecek oOlgiide icildigi takdirde haram
olmadigimi belirtmistir.

Diger bir 6nemli tabu ise, “cember” tabusudur. Bu, dairenin
Yezidilerin  kendilerini ~ gergeklestirebilecekleri yer olarak kabul
edilmesiyle ilintilidir. Nitekim boyle bir daire c¢izilmesi de oOtekilerin
Yezidilere kars1 meydan okumasi olarak algilanmaktadir. Dairenin disina
cikmak kiifr olarak algilanmakta, bu yilizden Yezidiler, daireden
cikmamak i¢in direnmekte, ancak daireyi ¢izmis kisi tekrar daireyi sildigi
zaman disar1 ¢ikabilmektedirler. Dairenin silinmesi ise bir an bile olsa
baska cemaatten birinin Yezidi kimligini kabul ettigi anlamina gelir
(Yalkut, 2002, 5.52).
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Kiz isteme ve Evlilik Torenleri

Yezidilerde evlilik kurumu, topluluk degerleri icerisinde
yorumlanabilir. Bu anlamda giivenlik ve izolasyonun duygusunun en 6n
planda tutuldugu ritiiel ve dzellikleri igerir. Evlilik olgusu 6zel bir siray1
izler. Oncelikle kizin evine gidilerek aileye niyetlerin agildigini, ailenin
de kabul ettigi takdirde nisanin yapildigimi, yiizikk takma merasimi
sirasinda hayirli ve uzun Omiirlii bir evlilik olmasimin dilendigini ve
bundan bagka dua okunmadigini ifade etmistir. Bundan sonra, gelen
misafirlere yemek, meyve ve seker ikram edilir kizin nisan gecesi yapilir,
geline altinlar takildiktan sonra gelinin diigiin hazirliklar1 baglar. Nisan ve
kina gecesi cuma giinii, diigiin ise cumartesi giinii yapilir.

Yezidi kiiltiirtinde evlilik kutsal bir kurumdur, bu sebeple bosanma
ender rastlanan bir durumdur. Bir evlilige son verilmesi, ancak kadimn ya
da erkegin evine bagli olmamasi ve esini aldatmasiyla ger¢eklesebilir.
Yezidiler’in genellikle on on bes yas civarlarinda evlendikleri ifade edilir
(Agikyildiz, 2010, s.100). Kaynak kisi, evlilik yaginin gegmise oranla
yiikseldigini, giiniimiizde kadinlarin on sekiz, on dokuz; erkeklerin ise
yirmi yasindan sonra evlendigini belirtmistir. Kaynak kisi, ayn1 zamanda
evliliklerin kiz ve erkegin rizalarma bagl oldugunu ifade etmistir.

Yezidilerde c¢apraz ve paralel kuzenler arasindaki evlilikler,
ozellikle tercih edilmektedir. Miisliiman komsularindan farkli olarak
yenge ve baldizla evlenme ensest tabusuna girer, kaynak kisi de 6len
agabeyin esiyle evlenilmesini sapiklik olarak gordiigiinii belirtmistir.
Kendisinin ¢ok geng yasta ailesinin istegiyle bir evlilik yaptigim fakat
esini sevmedigini, istedigi bir kadinla ikinci evliligini yaptigim ifade
ettigi gibi Yezidilerde ikinci evliligin sik rastlanan bir durum olmadigini
da belirtmistir. Kaynak kisi, iki esli olmasinin giinah m1 dogru mu yoksa
yanlis m1 oldugunu bilmedigini belirterek bu durumun mesrulugunu
onaylamamustir.

“Baglik paras1 isteme gelenegi” Yezidi Kkiiltiiriinde, varhigim
stirdiiren bir gelenektir. Damadin ailesi, gelinin ailesine para veya para
yerine gegecek mal ya da degerli esya vermek zorundadir. Odenmesi
gereken bu bedel, kizin giizelligine ve mensubu oldugu sosyal tabakaya
gore degisebilir (Agikyildiz, 2010, s.100). Kaynak kisi, evlenecek kiz i¢in
bashk parasi isteme geleneginin heniiz sona ermedigini, ancak para
miktarmin miimkiin oldugunca asagiya ¢ekildigini ve birka¢ sene igcinde
bu gelenege tamamen son vermek istediklerini ifade etmigtir. Bununla
birlikte kaynak kisi, maddi imkéansizlik yasayan ailelerin kizin ¢eyizi ve
damada ve ailesine alimacak hediyeler icin paraya ihtiyag duyduklarmni



bunun i¢in damat tarafindan para alinabilecegini sdylenmistir. Marshall’a
(1999, s5.60) gore baglik parasi, gelin olacak kizi yetistirdikleri igin
dogdugu aileye bir tazminat bedeli olarak verilir. Eriksen’e (2009, s.155)
gore ise bashik parasmin gerekgesi; gelin emegi ve dogurganlig
tizerindeki haklarmin karsiligi olarak gelinin ailesine aktarilmasidir. Bu
goriislere ve kaynak kisinin ifadelerine dayanarak Yezidi cemaatinin
geleneklerinin bir kisminin degisiklige ugradigi sdylenebilir. Baglik
parasinin kadinin evlendikten sonra ev islerindeki emegi ve dogurganligi
icin bicilen bedel yerine diigiin ve ev kurma asamalarinda gerekli
kaynagin saglanmas1 amaciyla kullanilmaya basladigi goriilmektedir. Kiz
isteme ve evlilik gelenegiyle ilgili sdylenmesi gereken en 6nemli kural
“i¢c evlilik” yapma zorunlulugudur. Bu kurala gére bir Yezidi ancak
baska bir Yezidiyle evlenebilir. “I¢ evlilik” sistemi kimligin korunmasi
noktasinda en 6n plana ¢ikan kurumdur.

Yezidilerde Gog ve Degisim

Almanya ve diger Avrupa iilkelerinde yasayan Yezidilerle
Tiirkiye’de yasayan Yezidilerin kopmayan iligkileri; karsilikli ziyaretler
ve evlilikler yoluyla devam ettigi i¢in Avrupa’daki c¢ogunlugun
Tiirkiye’deki azinhigin tasavvurlarini da etkilemesi s6z konusudur
(Adsay, 2011, I). Nitekim Avrupa’daki baskin Kkiiltiiriin etkisiyle
geleneklerde degisimler gézlemlenmistir. Bu degisimlere en iyi 6rnegin,
egitim oldugu kaynak kisiyle yapilan miilakatta da acikca ortaya
cikmigtir. Avrupa’ya go¢ vermeden Once Yezidilerin ¢ocuklarimi okula
gondermemeleri de birtakim dinsel ve geleneksel kaygilarin yansimasi
seklinde yorumlanmaktadir. Ornegin okula giden gocuklarin dinlerinden
cikmalar1 ihtimali ya da inanglariyla ilgili tacize ugramalari, Yezidilerin
okula bakis acilarini belirlemistir. Zira okula giden Yezidi ¢ocuklarinin
etraflarina ¢ember ¢izilmesi, karsilarinda yere tiikiiriilmesi ve yanlarinda
“seytan” kelimesinin telaffuz edilmesi gibi olaylarla da sikca
karsilagilmistir. Fakat kaynak kisinin ifadeleri bu durumun degistigi ve
Yezidi  ¢ocuklarinin  Avrupa’da  istedikleri  egitimi  aldiklan
dogrultusundadir.

Avrupa’ya goglin Yezidi kiiltiiriine bir bagka yansimasi da “dis
evlilikler’in olimle cezalandirilmasinin bir nebze Oniine gegilmesi
seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Kaynak kisi, Tirkiye’de kirsalda
yasadiklarin1 ve nispeten buralarda “dliimle cezalandirma”lara jandarma
ve polisin miidahalesinin daha ge¢ oldugunu ifade etmistir. Ona gore
Avrupa’da “dis evlilik” yaparak korunma talep eden genglerin
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cezalandirilmalar1 miimkiin degildir. Bir baska deyisle, Yezidilerin
miidahale alanlarinin disinda yapilan bu tiir evlilikleri kabul etmeseler de
bu evliliklerin cezalandirilmasi noktasinda herhangi bir yaptirimlari
ol(a)mamaktadir.

Yezidi Kimligi ve Kimlik Tammmlarimin Tarihi Siireci

Kimlik, bir kisi veya grubun kendisini tanimlamasi ve kendini
diger kisi veya gruplar arasinda konumlamasidir (Bilgin, 2007, s. 11)
Yezidiler kendilerini Kiirtce konusmalarina ragmen, ne tarihsel ne de
ruhsal olarak “Kiirtliik” {izerinden tanimlamamislardir. Bunda inang
farkiliginin ~ etkisi olmakla birlikte, Ozellikle Bedirhan Bey’le
somutlastirdiklart ~ “Yezidi ~ katliamlari”’nin ~ anmilarina ~ dayanan
“diismanlastirma”, en énemli faktordiir. (Ozcosar, 2008, ss.258-259). Bu
baglamda kaynak kisi de kendini bir “Kiirt” olarak tanmimlamamus,
“bayragimi, Tirkliiglimii seviyorum” diyerek ¢ogunlugun kimlik algist
tizerinden kendini tamimlamgtir. Bununla  birlikte  “bayrak™
gokyliziindeki ayla ve kanla sembollestirerek kutsalliginm1 vurgulamustir,
fakat gokyiizline ait diger bir sembol olan “gdkkusagi”nin da kutsal
oldugunu vurgulayarak “Kiirt kimligi”ni temsil eden (sar1, kirmizi, yesil)
sembolik renkleri de yok saymamustir.

Osmanli Devleti’'nde Yezidiler, ehli kitap i¢inde sayilmadiklar1 ve
Miisliimanliktan sapmis bir toplum olarak kabul edildikleri i¢gin Osmanl
millet sisteminin diginda birakilmiglardir. 19. yiizyilda, Avrupalilardan
aldiklar1 destek ve Tanzimat’in getirdigi yeniliklerle Osmanh
Devleti’ndeki statiilerinde degisiklikler olmustur. 1872 tarihli bir
nizamnameyle ayr1 bir millet olarak taninmuglardir. 1890’1 yillarda ise
Yezidilere karst bir Islamlagtirma siyaseti uygulanmaya baslamistir. Bu
siyaset karsisinda tekrar Avrupallarin destegini almiglardir. Aslinda
Osmanli Devleti’nin Yezidilere bakisi islam’in sapkin bir mezhebi
olduklar1 yoniindedir. Diyarbekir salnamelerinde Yezidiler, ayr1 bir din
olarak degil bir mezhep olarak belirtilmektedir. Ancak 1913 yilinda,
Osmanli Devleti Yezidiligi ayr1 bir din olarak kabul etmistir. (Ozcosar,
2008, ss. 259-260)

Cumhuriyet déneminde ise Yezidiler niifus ciizdanlarinda “Islam”
yazmasini reddetmislerdir. Devlet tarafindan vatandaslarini tamimlayici
bir belge olan niifus ciizdanlarinin din hanesi béliimii ya bos birakilmig ya
da carpi isareti konulmustur. Kaynak kisi niifus clizdaninin din hanesi
boliimiinde ¢arpi isareti oldugunu, sadece Allah’a inandiklarini, devletin
de bu durumda hakli oldugunu, din hanesi boliimiine Allah yazilmasinin



miimkiin olmadigim belirtmistir. Kaynak kisinin bu tiir tutumlar1 kendini
tammlama noktasinda celiskiye distiigiiniin bir gostergesidir. Bugiin
Yezidiler de devlet de bu etnik grubu “Yezidi” olarak tamimlama
konusunda net bir tavir géstermemektedir.

Midyat Agachdere Koyiinden Hareketle Yezidilik Inanclar: ve
Kimlik Algis1 ve Kimlik’in Korunmasi

Bir Yezidi’nin hayati, kendisine Yezidi kimligi kazandiran
cemiyete kabul edilme torenlerini barindirir (Gennep, 1986, s.55).
Bireyin hayatinda yeni evrelere gectiginin isareti olan bu seremoniler,
arasinda en onemlileri bisk (sa¢ kesme), sinet ( siinnet), helal veya mor
kirin (vaftiz), birayé axreté (ahret kardesligi) ve dawet’tir (diigiin).
Biitiin bu kabul t6renlerinin sonuncusu olan cenaze toreni, bedendeki
ruhun yagsamini tamamladigini ve o bedenin nihai olarak oliip gittigini,
ruhun yeni bir bedende yeni bir yasama basladigini gosterir. Nitekim
atalar kiiltii, bir Yezidi i¢in ¢ok 6nemlidir. Kaynak kisi de, kendilerinin
Almanya’ya go¢ ettikleri donemde, atalarmmin mezarlarina saygisizlik
yapildigini ve bu durumun kendilerini ¢ok iizdiigiinii atalarmin
mezarlarina sahip ¢ikmak i¢in Almanya’dan dondiiklerini ifade etmistir.

Yezidilerin sa¢ kesme ve siinnet torenleri de farkliliklar gosterir.
Oglan ¢ocuklar1 dokuz aylik olup da seyh sagindan bir tutam kesmeden
once saglar1 asla kesilmez (Adsay, 2011, s.43). Kaynak kisi, sa¢c kesme
toreni ile ilgili, bunun uydurma bir gelenek oldugunu, bir kisim Yezidinin
bunu uyguladigini ve bir kisminin uygulamadigini, kendisinin bunu kabul
etmedigini ifade etmistir. Siinnet, Yezidiligin en 6nemli ritiiellerinden
biridir. Kaynak kisi, slinnetsiz 6lmiis bir bebegin bile siinnet edilmeden
mezara konulmasimin haram oldugunu belirtmistir. Siinnet torenlerindeki
kirvelik kurumunun torelerindeki en 6nemli 6ge oldugunu ifade etmistir.
Kirveligin 6nemini ise su sozlerle dile getirmistir: “Miisliimanlarla kirve
olduktan sonra o Miisliiman benim o6z ve 6z kardesimdir. Benim yanimda
annem ve babamdan daha fazla degeri vardwr. Hatta benim kirvemin
esiyle birlikte oldugu dosege yanlshkla oturursam kirk giin imansiz
gezmis olurum” diyerek bu kurumun kutsalligina vurgu yapmistir.

Yezidiler i¢in hayatin ayrilmaz bir parcast olan giindelik
ibadetlerinin ¢ok bireysel uygulandig: ifade edilir (Yalkut 2002, s.50).
Bu konuda kaynak kisinin sOyledikleri de bu goriisii dogrular niteliktedir.
Nitekim “dini ve sosyal bir sorununuz oldugunda kime danigiyorsunuz?”
sorusuna, dini hi¢bir sorunlarmin olmadigini, anne ve babalarinin kendi
Ogretmenleri oldugunu, ibadet bigimlerinde ise ‘“‘Yoniimiizii giines
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dogdugu zaman, ‘Ya Allahim! Senin giinahkar kullarimiz, kendi
rahmetinle bizi kurtar, bizi affet.” Allah demeden ne yatariz ne de
kalkariz. Yemek yedigimiz zaman Allahin emrini, miisaadesini almayana
kadar yemegimizi yemeyiz. Devamli Allah’ diigiiniir ve dilimizden
diistirmeyiz”” ifadesinden ibadetlerin kisi odakli oldugu, cemaatle yapilan
ibadetlerden bahsedilmedigi ve diger dinlerdeki gibi kesinlesmis ve
yapilmast zorunlu dini ritiiellerin/ayinlerin olmadigi goriiliir. Cebel
Sincar ve Suriye Yezidilerinin ibadetlerinde okunan dualarm, kaynak
kisinin aktardigi duayla benzer oldugu goriilmektedir. (Lescot 2001, s.
63). Yezidilerin “istirahat giinleri” ise Carsambadir, fakat Hristiyanlar ve
Miisliimanlarin kutsal giinlerindeki gibi 6zel bir ayin s6z konusu degildir.
(Lescot 2001, s. 63).

Kaynak kisi, cenaze torenleri hakkinda detayli bilgi vermekten
kaginmugtir. Hangi “dualarin okundugu ve hangi ritiiellerin yapildig1”
sorusuna ise, bazi dualarin oldugunu, fakat kendisinin bu dualan
bilmedigini, zaten bu okunan dualara inanmadigini, bunun yerine
cenazede Olen kisi icin “Allah rahmet eylesin, Allah affetsin”, demenin
olen kisi i¢in daha faydal olacagim ifade etmistir. Kaynak kisi, seyhlerin
ve pirlerin Slillerin ardindan dua okumalarmin sebebini, miiritlerden elde
ettikleri/edecekleri maddi menfaatleri oldugunu ifade etmistir.
dolayisiyla, yukarida belirtildigi gibi “sekiiler” ozellikler tagiyan kaynak
kisi, siirekli vurguladigi “Yezidi olma” duygu ve kimligini inang
iizerinden degil, kiiltiirii iizerinden tammlamaktadir.

Yezidiligin, topluluk i¢ci kurumsal baglarin1 denetleyen ‘“ahret
kardesligi”, “yapay akrabalik iligkileri”nin kuruldugu bir adettir. Ahret
kardeslerinin aileleri arasinda evliligin yasak olmasi nedeniyle Yezidiler
ahret kardeslerini evlenmeleri yasak olan farkli bir kasttan secerek
evlenme imkanlarmin kisitlanmasi amaglamaktadirlar. Kirvelikle ahret
kardesligi benzer olarak “kurgusal akrabaliklardir”. 1lki, Yezidilerin
Yezidi olmayan komsulariyla iliskilerini diizenleyerek cogunluk i¢inde
onlara korunma saglarken, digeri toplumsal denetimle ilgili, unvan
sahiplerinin keyfi gli¢ uygulamalarinin oniine geger (Yalkut, 2002, s.35).
Her Yezidinin iki ahret kardesinin olmasi gerektigi, bunlardan birinin
seyh, digerinin ise pir olmas1 gerektigi ifade edilir (Acikyildiz 2010,
s.100). Bir erkegin ahret kardesini sadece erkek seyh ve pirler arasindan
secebildigi, ancak kadini kisitlayan bdyle bir kuralin olmadigi, bunun
yani sira kadinin evlendigi takdirde kocasinin kiz ya da erkek kardesini
kendisine ahret kardesi secebilecegi gozlemlenmektedir. Kaynak kisi,
ahret kardesliginin de kirvelik kadar énemli oldugunu ifade etmis, fakat
bu konuda da detayli bilgi vermemistir.



Abhret kardesleri, 6z kardesle bir tutuldugundan, aralarinda cinsel
iligkinin gerceklesmesi, ensest tabusunun ihlali olarak goriiliir. Ahret
kardesligi, oOzellikle cenaze tdrenlerinde Onemli bir rol oynar. Ahret
kardesi, olii yikanirken cenazede hazir bulunmalidir. Cenaze toreni
sirasinda kefen bezi bas iizerinde diiglimlenir ki bu diigiimii atmak da
ahret kardesinin gorevidir. Ahret kardesligi degisen kosullarla birlikte,
Almanya oOrneginde goriilebilecegi gibi, cesitli bolgelerde O6nemini
yitirmigtir. Ahret kardesligi modern sartlara uymayan bir kurum olarak
diisliniilmeye bagslanmistir. Bu durumu, Yezidi toplumunun seyh-pir-
miirit seklindeki hiyerargik sistemindeki kokli bir degisimin girismis
oldugunun gostergesi saymak miimkiindiir (Yalkut, 2002, s.81-83).
Kaynak kisi de, daha once de belirtildigi gibi seyhlik kurumuna
inanmadigini1 ve her problemin tiim cemaatin “miirit” oldugu kdylerinde
¢oziilebildigini ifade etmistir.

Yukarida anlatilan inang ve ritiiellerin Yezidi kimlik algisin1 nasil
yansittiga bakilacak olursa; Kisiler arasi iliskilerin gdzlemi, insanda iki
temel egilimin  varhigim  gdstermektedir. Insanlar, digerleriyle
iligkilerinde, bir yandan onlara benzemek, onlarla biitiinlesmek, onlar gibi
olmak, onlardan geri veya asagi kalmamak yoniinde ¢aba gdstermektedir.
Diger yandan ise, onlardan farklilagsmak, onlarla ayn1 olmamak onlardan
daha onde, ileri veya istiin olmak istegi tasimaktadir (Bilgin, 2007,
s.110). Bu baglamda Yezidiler kendileriyle diger “baskin™ gruplar
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arasindaki farklara vurgu yapan “ahret kardesligi” “cenaze torenlerindeki
ritliellerin farkliliklar1”, “giinliik ibadetler” gibi kaliplar hakkinda ayrintili
bilgi vermekten kaginmiglardir. Fakat Miislimanlar ve diger dini
cemaatlerle iliskilerini diizenleyen “kirvelik” sistemini ise ayrintili bir
sekilde anlatarak “baskin” gruplarla iligkilerini mesrulastirmslardir.
Kendi kimliklerine vurgu yapan adetler hakkinda bilgi vermekten
kacinmalarinin sebebi, kaynak kiside de gozlenen “baskin gruplardan

kendini koruma i¢ giidiisii”diir.

Yezidiler kimliklerini en ¢ok “i¢ evlilik” sistemini titizlikle
uygulayarak koruduklarim diisiiniirler. Sosyal gruplarin diger gruplardan
farklilagarak, onlardan daha iistiin olduklar1 inanci (Bilgin, 2007, s. 110)
Yezidi kiiltiirlinde de kendini gosterir. Tanri tarafindan segilmis ve 6zel
bir grup olduklarina inanan Yezidiler bir yabancinin “kan”mi nesillerine
karigtirarak farkli ve istiin olduklar1 inancina ihanet etmeyi en biiyiik
giinah sayarlar. Yezidilerde i¢ evlilik sistemi, kurallarin en kati bigimde
uygulandigt ve higbir sekilde tavizin verilmedigi bir uygulamadir.
Nitekim sonradan Yezidi olunamayacagi diisiincesi de bu inancin bir
tezahiiriidiir. Bu tiir inamglar, geleneksel ya da dinsel Ozellikler
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gosterseler de asil nokta, Yezidiligin farkliliklarim gostermeye/
vurgulanmaya yonelik tutumlardir. Yezidi cemaatine mensup geng ya da
yash erkekler, biitiin ciddiyetleriyle, kizlarmin veya kiz kardeslerinin
Miisliiman agiklartyla kagmasi halinde oldiiriileceklerini belirtmiglerdir
(Allison, 2007, s.68 ). Kaynak kisi de ailesinden birinin Yezidi olmayan
biriyle evlendigi takdirde kesinlikle onlar1 bulup Oldiirecegini ifade
ederek bu konudaki goriisiinii net bir bicimde ortaya koymustur.

“I¢ evlilik sistemi” ya da kast sisteminin titizlikle korunmaya
calisilmasinda dinsel gereklilik ile toplumsal ve diinyevi gereklilikleri
birbirinden ayirmak giictiir. Bu sistemin bozulmasi halinde bir Yezidi’nin
kendisini i¢inde buldugu toplumsal diizeni, kimligi, kisacas1 bildigi esya
diizenini, varolusu alt iist oldugu ve bu diinyevi korkunun dini
korkulardan daha az etkili olmadig1 iddia edilir (Adsay, 2011, s.25).

Bu kat1 uygulamanin elbette sosyolojik bir alt yapis1 vardir. Uzun
stire baski altinda yasamis bir topluluk olarak Yezidilerin bu
uygulamalardaki temel amaci kendi i¢ denetimlerini saglayarak aym
zamanda kadinlarin hem topluluk hem de kendi kast sistemi i¢inden
evlenmelerini zorunlu kilarken ‘6tekiler’ ile aralarindaki kiiltiirel sinir1 da
en ¢ok bu dlciide koruyabildikleri belirtilir (Adsay, 2011, I).

Sonug¢

Sonu¢ olarak, Yezidilik inancina bakildiginda Yezidiligin
kokenleri hakkinda birden fazla goriisiin oldugu goriiliir. Bugiin Yezidiler
“tanr1 tarafindan secilmis” bir halk olduklarina inanmakta ve bir¢ogu
Seyh Adi’nin peygamberligini kabul etmemektedir. Melek Tavus’u
“seytan” olarak degil, Allah’in dogruyu yanlis1 gostermek i¢in génderdigi
bir elgi olarak gormektedirler. Tabularimi biiyiik Ol¢iide korumaktalar
fakat modern hayatin ve 6zellikle diasporadaki Yezidilerle etkilesimin de
etkisiyle kat1 kurallarda az da olsa kirilmalar yasanmaktadir.

Bir Yezidi’nin birden fazla kimlik algis1 vardir. Gilinlimiiz
Yezidileri, gecmiste ugradiklar1 “ayrimecilik” nedeniyle diger gruplara
kars1 hem kendilerini korumaya caligmakta, kaynak kisinin “Tiirkligimii
de seviyorum” ifadesinde goriildiigii gibi, hem de “i¢ evlilik sistemi’ni
koruyarak ve “adet ve inanglariyla ilgili” ayrmntili bilgi vermekten
kacinarak farkliliklarini korumaya calismaktadirlar. Bugilin Yezidiler
diger dinlerden farkli olduklarini, Tanr1 tarafindan segilmis ve 6zel bir
halk olduklarmi hem de diger dinler gibi kendi dinlerinin de tarihi ve
kurumu oldugunu olduklarim ifade etmektedirler. Dolayisiyla, kimligin



iki kaynag olarak, degisimle birlikte farkli bir topluluk olarak taninmay1
talep etmek ve “atalarn” gecmis kurgusunu tekrar ederek yeniden
iiretmek seklinde gosterilebilir.
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