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Ozet: Hz. Muhammed, inanci ve gelenegi basta olmak {izere icinde
bulundugu toplumun cehalet kiiltiirii ile top yek{n bir miicadeleye giristi.
Karakter, inang, gelenek, kiltiir agisindan oldukga tavizsiz olan bir topluma
karsi Kur‘ani ifade ile “kendini heldk edercesine” caba harcadi. Teblig
stirecinde muhataplarini imana davet ederken, bu davete icabet edenleri
ahlaki yénden farkli bir iklime birtndiirdii. Ozellikle bu acidan érnek teskil
edecek olan ashabi, son nefesine kadar giizel ahlakla tezyin etmeye calisti.
Galismamizda Hz. Peygamber’in, 6zellikle fiili miicadele anlarinda, ashabin
tepkilerine yaklagimi ele alinmaktadir. Bu hususta Hz. Muhammed’in
karsilastigi ayni nitelikteki olaylara yaklasiminin farklihig ve &6nemi
incelenmektedir. Ozellikle Hz. Omer’in 6fke hususundaki simgesel durusu,
Hz. Peygamber’in Hz. Omer {izerinden ashaba yaklasim tarzi ve tavr tespit
edilmeye ¢alisilmaktadir.
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Citation/©: Demirci, A. (2014). Prophet Muhammad’s anger management
(regarding the dialogues with Hz. Omar). Mukaddime, 5(2), 113-139.
Abstract: The prophet Muhammad struggled initially with the society's
belief and traditions as well as ignorance. The prophet made -in Quranic
term- almost a self-destructive effort against uncompromising society. In
the preach process, he was forming a religious morality for his followers
while inviting the disbelievers. The prophet endeavoured to achieve a
moral adornment embraced by the companions, who are role-model in
this sense, until his death. In this study, the prophet's approach to the
companions' reactions especially in ghazvas (the battles) process is
discussed. In this respect, the significance and diversity of his approach to
similar cases are analyzed. Particularly, the study seeks to identify Omar’s
symbolic stance regarding anger, Hz. Muhammad’s style and manner of
approaching the companions through Hz. Omar.
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Giris

Hicaz basta olmak {zere Arap Yarimadas’nda siyasi bir dizen ve
yapilanmanin  hakim olmayisi, Arabistan’da kabilevi c¢atismalarin  bagslica
nedenlerindendi. Bir de buna Arap’in savasci karakteri eklenince, bireysel 6fke,
toplumsal catisma ve miicadeleleri kaginlmaz hale getirmekteydi. S6z konusu
¢atismalarin meydana gelme sikligi ve kural tamnimazhginin en biyik gostergesi
ise, sirk toplumunun adeta bir inang kiiltiri haline getirdigi ilke ve esaslar,
¢ikarlart dogrultusunda yok sayabilmesiydi. Haram aylarda vuku bulan ficar
savaslar’ ve catisma ortaminin siirdiiriilmesi icin haram aylarinin éne ¢ekilmesi
veya ertelenmesi (nesi)” uygulamasi bu hususta verilebilecek baslica
orneklerdendir.  Zikredilen anlayls, yarmadada farkliiklara tahammdld
zorlastirmaktaydi. Hz. Muhammed, teblig faaliyetine basladiginda, Kureys
aristokrasisi icinde akrabasi olanlarin bile -kabile asabiyetine ragmen-, kendisine
ofke ile tepki vermesi,® bahsedilen durusun bir yansimasidir.

Mekke’de, Hz. Peygamber’in etrafinda olusan sirk kusatmasi ve &fkesi,
Medine déneminde artarak devam etti. Bu atmosfere, inanglari ugruna yurtlarini
terk etmisligin verdigi hicret psikolojisi eklenince, Mislimanlarda da &fkeye
dayali duygularin yer etmesi ka¢inlmazdi. Bu andan itibaren, oncelikle sirk
cephesiyle girisilen miicadelede, Hz. Peygamber’in bile 6fkeye kapildig durumlar
olmustur.* Kendisinde 6fkenin intikam duygusuna dénistigi en sira dist durum,
belki de Uhud Savasi’nda Misliimanlara yapilan miisle uygulamasidir. Ancak bu
hadise karsisinda devreye vahiy girerek,” 6fke ve intikam duygularinin yersizligine
vurgu yapmistir. Bu sartlar altinda 6fkeye kapilmasi, beser peygamber yéniiniin
agik bir izahidir. Bu hususta gelen vahiy ise 6fkenin kontrol edilmesi gerektigine
ve daha da 6nemlisi, tebligde O6rneklik olusturmamasi gereken bir duygu
olduguna isaret etmistir.

Mdusliimanlar, Mekke ve Medine dénemlerinde, giderek artan bir sekilde
iki kitlenin hedefi olmustu. Misriklerin 6fkesi Islam’in, sirkin temelsizligi
yoéniindeki mesajindan kaynaklanmaktaydi. Bu nedenle miisrikler, islam’a hayat
hakki tanimak istemiyordu. Ehl-i kitap mensuplar ise yarimadada tevhidin ve
kitabi bir toplum olmanin 6nemini ve farkliigini dile getirmekte ve bununla
kendisini ayricalikli bir konumda gdstermekteydi. Bu durum, Gmmi bir topluluk
olarak goérduikleri Araplara karsi, kendilerinde Ustiinlik taslama havasi
olusturmustu. islam’in varlik sahasina ¢ikmasi, ehl-i kitabi bu ayricalikli konumdan
alasagi etmis, bu nedenle islam karsitlarinda olusan kiskanclik, kendilerinde &fke

Ali Cevad, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable’l-islam, (b.y.y), Bagdat 1993, c. V, ss. 380-383.
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patlamasi yasatmisti. Bu iki kitlenin, islam’a karsi asin 6fke ve dismanliklar,
zamanla kendi aralarinda isbirligine déntismusta.

Konuyla ilgili inceledigimiz temel kaynaklarda 6fke ve bu anlama gelecek
kelimeler pek mevcut olmamakla birlikte, s6z konusu durumlarda 6fkenin
belirtilerinin fazlasiyla ortaya c¢iktigini gérmek mimkindir. Ancak muahhar
calismalarda ele aldigimiz hususlara dair ¢fke anlamindaki kelimeleri iceren
tespitler mevcuttur.

Ofke siddetli kizginlik hissi demek olup, Tiirkcede &fkeyle ilgili var olan
deyimler ya da atasdzlerinde de goériilecegi lizere, genelde olumsuz sonuglar
doguran bir duygudur.® Bu duygunun olusumunda kisiligin yapisindan ziyade
maruz kalinan olumsuz tavir ve tutumlar ve bunlara yonelik verilen tepkiler
etkendir.” Arapcada 6fke icin gazab (w=¢), gayz (L) ve saht (Liw) kelimeleri
kullanilir. Bu kelimelerin hepsi kizginlik ve 6fke ifade etmekle birlikte, gayz ve
saht kelimelerinde kerih gérme ve éfkede asinilik anlamlari mevcuttur.® Gazab
kelimesi, digerlerinden farkli olarak iyi ve hakka muvafik olarak da kullanilabilir.”
Ancak buna yakin olan gayzda ise acizliginden dolay i¢ten 6fkelenme ve kizginlik
s6z konusudur.™ Kur’an-1 Kerim’de 6fke, beseri anlamda hem peygamberler”
hem de iman edenler agisindan™ ele alinarak bunun, insani olmakla birlikte hakim
olunmasi gereken bir duygu olduguna isaret edilir. Hadislerde ise 6fkenin
tanimlari yaninda bu duyguya kapilmamak gerektigi yoniindeki tavsiyelere ve
6zellikle 6fke halinde alinmasi gereken anlik tedbirlere rastlamak mimkindar.

Hz. Omer basta olmak iizere ashabin, ézellikle Hz. Peygamber’e yénelik
tutumlarina iliskin rivayetlerde, 6fke anlamina gelen bir kavrama rastlayamadik.
Bu durum, ilk etapta var olan tarihi bilgiye bir miidahale seklinde yorumlanabilir.
Ancak bdyle bir iddiaya destek olacak bir delile rastlamak mimkiin degildir. Tam
aksine, rivayet tarzi ile sekillenen ilk dénem islam tarihi kaynaklari acisindan
bakildiginda bdéyle bir durumun, Hz. Peygamber’in konumu agisindan takdir
edilecek bir yani ve 6nemi vardir. Calismamizda goriilecegi lizere 6fkeye yonelik
tutumlarin, Hz. Omer tarafindan bile ne denli biiyiik pismanlk ve arinma
cabalarina sebebiyet verdigini kaynaklarda gérmek miimkiindir.

Konumuzla ilgili ele alinan olaylarin ortak noktasi, bunlarin  Hz.

Peygamber’in huzurunda gerceklesmis olmasi ve Hz. Omer’in farkh ortam ve 115
durumlarda ayni yonde tespit ve tepkiler sergilemis olmasidir. S6z konusu >
tepkiler genel olarak kizma, &fkelenme ve oldirme teklifinden ibarettir. Bu =
<
—
® Mehmet Dogan, Bilyiik Tiirkce Sézliik, Pinar yay., istanbul, 2008, s. 1288. g
7 ilhan Ayverdi, Misalli Biy(ik Tiirkce Sézliik, Kubbealti Nesr., istanbul 2005, c. 11, s. 2448. -
8 Eb('l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari ibn Manzdr, Lisdnu’l-Arab, tahk. Emin Muhammed Abdu’l- v
Vehhab, Muhammed Sadik El-Ubeydi, Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut 1999, c. VI, s. 203. g
9 ibn Manzdr, Lisdn, c. X, s. 78. o
' ibn Manzdr, Lisdn, c. X, s. 158. _g
" Araf Suresi 7/150, Taha Suresi 20/86, Enbiya Suresi 21/87. ~
 SQra Suresi 42/37, Ali imran Suresi 3/134. =)
3 Buhari, Kitabu’l-Edeb, 44; Eb( Davud, Edeb, 4782. 2
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tepkilerin temel nedenleri ise Hz. Peygamber’e ve islam toplumuna zarar verip
toplumsal bdlinmeye, parcalanmaya kapi aralayacak olan olaylar ve nifak
yoniindeki girisimlerdir.

Hz. Peygamber’in Hz. Omer (izerinden, ashaba yénelik éfke kontrolinii
konu olarak segmemizin baglica nedenlerini s6yle siralamak mimkindiir:

- Islam toplumunda 6fkenin nedenleri nelerdir?

- Hz. Omer’in karakteri, kaynaklarda neden adeta 6fke (izerinden ele
almip tanitilmistir?

— Hz. Peygamber’in, ashabin ileri gelenleri ile ikili iliskileri ne minvalde
gerceklesmistir?

— Hz. Peygamber’in ¢atisma ¢6zme yolunun esaslari nelerdir?

— Hz. Peygamber’in 6fke kontrol c¢abalari, teblig faaliyetine ne yénde
yansimistir?

~ Hz. Omer’in &fkeli karakteri, islam 6ncesinde kendine ve Miisliimanlara
zarar verirken, Miisliman olduktan sonra bu durum nasil bir hal almistir?

Ofke duygusu hususunda, kaynaklarda ashaba dair bir¢ok &rnek
yasanmisliktan bahsedilse de bu duygu, adeta Hz. Omer’le miisahhas hale
getirilmis gibidir." Belki de bu yéndeki tespitlerin en énemli faydasi, Hz. Omer’i
askinlastirmadan, i¢imizden birisi gibi kabullenmemizi kolaylastirmasidir. Fakat
Hz. Omer gibi, ashabin ¢ogunlugunun cocuk ya da genc yasta degil, ileri
yaslarinda Hz. Peygamber’in egitiminden ge¢mesi, 6fke kontrolii hususunda Hz.
Peygamber’in rehberligini daha da essiz bir 6rnek olarak kargimiza getirmektedir.

Hz. Peygamber’in basta Hz. Omer olmak (izere, ashabin &fkeli duruglarini
ve tepkilerini diizeltmeye ydnelik verdigi olumlu ya da olumsuz tepkileri,
gliniimlz egitim psikolojisi cercevesinde bir takim kuram, yéntem ve teknikle
izah edilebilir. Hatta bu mesele, egitim psikoloji acisindan daha etraflica ele
alabilir. Ancak yasanmis olan bu olaylarin bir tarih konusu olmasi, olaylara dair
bilgilerin yegane kaynaklarinin islam tarihine ait olusu ve bu yaklasimlarin islam
tarihinin seyrine somut etkilerini incelemek icin, durumun tespit ve tahlilini islam
tarihi kaynak ve yontemleri ile yapmaya calisacag)z.

1. islam Toplumu’nda Ofkenin Nedenleri

ilk islam toplumunun tesekkiilinde, Mdislimanlarin miicadele icine
girdikleri dini anlayislar sirasiyla sirk, Yahudilik, miinafiklik olarak siralanabilir. Bu

' “Tarih okuyucusu, sulhe -Hudeybiye- karsi muariz ve sabir durusu gésterenlerin isimlerini saymadan énce Omer’in
hangi grup icinde oldugunu anlayabilir.” bkz. Abbas Muhammed b. ibrahim Akkad, Abkariyyetu Omer, Daru
Nehdati Misr, Kahire 1998, s. 125.
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anlayislardan sirk, aleni olarak islam’a karsi miicadele verirken, Yahudilik yapilan
antlasmalara ragmen, islam’a dismanligini arttirarak sergilemeye baslamistir.
Gerek muisriklerin gerekse de Yahudilerin Mislimanlara karsi miicadelesi, top
yek(n bir miicadele idi. islam toplumu icinde var olan nifak olusumlari ya da
zamanla sekillenen nifak kesimine karsi Hz. Peygamber’in ¢ok hassas bir strateji
takip ettigini s6ylemek miimkiindir. Bu kesim, Misliimanlara karsi asimetrik bir
miicadele icindeydi ve islam toplumunun siyasal-sosyal acilardan parcalanmasi
icin her imkani kullanmaya ¢alismistir. Béyle bir olusumun etkisiz hale getirilmesi,
hatta islam’a isindiriimasi igin Hz. Peygamber, sira disi bir sabir géstermistir.™

Hz. Peygamber’e teblig emri verildiginde beraberinde tebligin yontemi de
bildirilmistir. Onun bu siirecte gdsterdigi asirt hassasiyet ve ¢abanin yogunlugunu
bizzat vahiyde gérmek miimkiindiir."® Hz. Peygamber, karsisinda duran miisrik
kitlenin karakterini olusturan cikar, kin ve 6fke ile 6zetlenebilecek anlayisa karsi
misliyle mukabelede bulunmamistir. Zaten muhataplarina karsi 6fke ile hareket
etseydi, bu durum 6ncelikle ashabi i¢in de 6rneklik teskil edecek ve bu yonde sirk
cephesiyle bir yarisa girmis olacakti. Fakat o, kisa vadeli ve yikici bir durus olan
ofke yerine, uzun vadeli ve yapica bir tavir olan sabri prensip edinerek, bu
miicadelenin Ustesinden gelmistir. Ayni zamanda bu durusu bir ilke olarak
ashabina da benimsetmeye calismistir.

ibn Mes‘ud yoluyla gelen bir rivayete gére; “ ‘Resulullah -bir giin-, ashabina
‘Siz pehlivan kime dersiniz?’ diye sorunca, ashap: ‘Kimsenin kendisini giireste
yenemedigi kisiye’ cevabini vermistir. Bunun lzerine Resulullah: ‘Hayir, pehlivan
kizdigi anda, 6fkesine hakim olandir.””” demistir. Aslinda, bu cevap, ashabin
olaylara somut bakisinin ve nasil bir kiltirden geldiginin ifadesi iken, Hz.
Muhammed’in tanimlamasi ise, var olan kiltiri nasil sekillendirmeye calistiginin
agik bir izahidir. Slphesiz Hz. Peygamber ashabina, 6fkelenmeyin demekle
yetinebilirdi. Ancak burada vurgulamis oldugu &fkeye hdkim olma ifadesi,
6fkenin insani bir duygu olmasinin da agik bir kabulii ve izahidir.

Hz. Muhammed, Kureys'ten bazi sahislari islam’a kazandirmak icin
ozellikle 1srar etmekteydi. Bunlar Amr b. Hisam ve Omer ibn Hattab’di."® Ciinkii
her ikisi de Miuslimanlara 6fke ile yaklasan, 6&zellikle akrabalarindan ve
kolelerden islam’i secenlere yonelik, asir siddet uygulayan kisilerdi.” Bu iki sahsi,

117
toplumda 6ne ¢ikaran bir diger 6nemli 6zellikleri ise, cesaretli oluslan idi. =——
Kendilerinde var olan &fke kiltiird, Islam’in yayilmasini engelleyemedigi gibi, bu ~ ~
durum, giderek sahislarina zarar vermeye baglamisti. Ancak, 6fkesine yenilip Hz. N
Peygamber’i &ldiirmeye yeltenen Omer ibn Hattab, islam’t se¢mistir.”® Bu <~

-

o

~N

> Syed Ameer Ali, The Spirit of Islam, |darah-i Adabiyat-i Delli, Delhi 1978, s. 57. v
6 Kehf Suresi 18/6. g
7 Muslim, Birr, 106, Buhari, Kitabu’l-Edeb, 76. o
8 EbG Abdullah Muhammed b. Sa‘d, Kitdbu’t-Tabakati’l-Kiibrd, tahk. Ali Muhammed Omer, Mektebetu’l-Hanci, _g
Kahire 2001, c. Il ss. 247, 249. v

9 Bkz. ibnu’l Esir, el-Kamil, c. 1, s. 591. 3
?° ibn Sa’d, Tabakat, c. 111, s. 248. =
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tercihin iki énemli sonucu olmustur. ilki, islam’a karsi olan 6fke cephesinin
kismen yikilmasi, ikincisi ise 6fkesi ile taninmis olan Hz. Omer’in caydirnciligi ve
cesareti sayesinde, Mduslimanlarin  Kabe’de agiktan ibadet etmeye
baslayabilmeleri idi.> Misliimanlarin sayica ¢ogalarak toplumda daha fazla yer
etmesi, sirk cephesindeki 6fkenin daha da biytyerek hir¢inlasmasina ve zecri
tedbirler almasina sebep olmustur.

2. Hz. Omer ve Ofke

Hz. Omer’in bireysel tavir ve tutumlari hususunda cocuklugu, gengligi,
islam’i kabulii ve hilafet dénemi (izerine bircok calismalar yapilmis olup, bazi
calismalarda da vurgulandigi lizere o, adeta kontrolsiiz bir gli¢ misali, 6fkenin
miimessili olarak goériilmistiir.> Sahabenin Hz. Peygamber’den etkilenme
boyutu, islam’ kavrayis ve yasayisi, onun yaninda bulunma siiresi ile adeta dogru
orantihdir.”® Bu agidan bakildiginda, Hz. Peygamber’e cok yakin olmaya calisan
Hz. Omer gibi birisinin, Hz. Peygamber’e saygisi ve islam’a yeni girenlere
ornekligi agisindan, kontrolsiiz bir ¢fke sahibi olmasi diisiiniilemez. Dolayisiyla,
kendisinin bu yoéndeki tavirlarin, zaman ve zemin acgisindan, etraflica
degerlendirmek zarureti ortadadir.

Hz. Omer’in ebeveyninin karakteri, yetisme tarzi ve kendisinin cocukluk
déneminde (gevre etkisi) oOfkeli bir gelisim doénemi gecirmis olmasindan
hareketle, getirdigi her ¢6ziimi ya da yaklasimi, 6fke ve siddet ile agiklamak,
genellemeci ve zahiri bir degerlendirmeden ileri gecemez. Elbette ki gelisim,
kaltim ve cevre etkilesiminin bir GriinGdir. Fakat gelisimin sdrekliligi de
dikkatlerden kagirlmamalidir.?* Gelisimin nitelik yénini olusturan 6grenmenin,
gelisimin temeli oldugu ve gelisimin sdrekliliginde etkili oldugu goéz ardi
edilmemelidir.*

Hz. Omer’in, gerek sirk gerekse nifak cephesi ile sirdirilen
miicadelelerde &fkelendigi, hatta kizdigr durumlarda verdigi tepkiler ve aldig
cevaplar, genelde yapia niteliktedir. Dikkat edildiginde, bu diyaloglarda
giriskenlik, dinleme, mizakere, ylizlesme ve 6vgiiden olusan iletisim beceri
basamaklarina® riayet edilmistir.

Hz. Omer, Misliiman olduktan sonra islam’a o derece baglanmistir ki
bazen Hz. Peygamber’e ragmen, islam adina bireysel tercih ve kararlarini 6ne

*' ibn Sa’d, Tabakat, c. IlI, s. 249.

*> Mehmet Akbas, “Hz. Omer’in Kirbaci”, Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010, sayi: 15/1, s. 57-70; Enbiya,
Yildirim, “Celal Aynasinda Bir Portre: Hz. Omer”, Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2006, cilt: VIII, say:: 1, s.
41-66; Mustafa Ozkan, “Hudeybiye Antlasmasi Ozelinde Hz. Omer’in Kisilik Tahlili Denemesi”, I[STEM: isldm San‘at,
Tarih, Edebiyat ve Masikisi Dergisi, 2010, cilt: VIII, sayt: 15, s. 43-59

* Biinyamin Erul, “Ornek Bir Lider Hz. Peygamber”, TDV. Yay., Ankara 2010, s. 128.

*# ibrahim Ethem Basaran, Egitim Psikolojisi, Kadioglu Matbaasi, Ankara 1994. s. 35.

* Basaran, Egitim Psikolojisi, 34.

2% Emin Karip, Gatisma Yénetimi, Pegem yay., Ankara 2000, ss. 43-44.
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strdigi bile olmustur. Aslinda onun bu ydéndeki tavirlan, kritik zaman ve
durumlarda cereyan etmis olup, bu ydniyle bir bakima, bulundugu ortamda
mevcut olan Misliiman topluluklarin konusan dili olmustur. Bu yéndeki tavirlara
verilebilecek baslica 6rnek olaylar su sekilde 6zetlenebilir:

- Bedir esirlerine yapilacak olan muamele,

— Hudeybiye antlasmasina imza konulmasi karari tizerine bir anlik &fke ile
fevri ¢ikisi,

— Hz. Peygamber’e yonelik bireysel tavirlara karsi 6nerisi,

— Mekke Fethi’nin hazirliklarini Kureys’e ihbar eden Hatib b. Ebi Beltea’ya
tepkisi,

—Abdullah b. Ubey’in, Beni Mustalik Gazvesi déniisii muhacirlere dair
sylemleri lizerine yaptig1 6neri,

— Abdullah ibn Ubey’in cenaze namazinin kilinmasina verdigi tepki,
— Bedir esirlerinden sair Stiheyl b. Amr’a tepkisi,
— Mekke Fethi’nden 6nce Eb( Siifyan’a yonelik tepkisi.

Séz konusu durumlarda, Hz. Omer basta olmak (izere, ashabin énde
gelenlerinin, yer yer &fke kiltliriinden siyrilmakta zorlandiklarini séylemek
mimkiindiir. Hz. Peygamber’in ise bu olaylar karsisinda ve gelecekte, islam
toplumuna yén verecek olan ashabini, bikmadan usanmadan nasil
donistirdigind, sergiledigi o6fke kontrollii ¢abalarinda acik¢a goérmek
mimkanddr.

2.1. Bedir Esirleri

Bedir Gazvesi’nin ardindan, esir edilen Kureyslilere nasil muamele
edilecegi heniiz belirlenmemisti. Hz. Peygamber, savas 6ncesinde mevzilenme
hususunda oldugu gibi, savas sonrasinda da esirler hususunda ashapla istisare
etmistir. Istisareye goétiiren temel sebepler, heniiz esirler hakkinda ilahi bir
hiikkmiin bulunmayisi, Miislimanlarin maddi yetersizlikleri, esirlerle olan kan bagi

ve Hz. Peygamber’in rahmet peygamberi olusu gibi hususlardir. Bu istisarede, 119
esirlerin akrabalari tarafindan birer birer 6ldirilmesi, fidye ile affolunmalari ve
topluca éldirilmeleri olmak (izere ic teklif dile getirilmistir.”” Hz. Omer yoluyla O
. . A . . N

gelen bir rivayette, Hz. Eb( Bekir “Ya Resulallah, bunlar -esirler- amca ¢ocuklari, R
asiretimiz ve kardeglerimizdir. Benim gériisiim, kendilerinden fidye alinmasi Y
ybniindedir. Bu fidye, bizim i¢in bir kazanimdir. Umulur ki Allah onlari hidayete ~
erdirir” derken, Hz. Omer ise “ Hayir vallahi, ben olaya EbG Bekir gibi bakmiyorum. )
Bana gére; beni falanca igin,, Hamza’yr kardeslerinden birisi icin, Ali’yi de Ukayl’in £
o

o

T

Y/

*7 Taberi, Tarih, c. Il, s. 476; Taberi, Tefsir, c. Xl, s. 273; Eb('l-Fida imadiiddin ismail b. Omer ibn Kesir, el-Bidaye ve’n- =)
Nihaye, tahk. Abdullah Abdu’l-Muhsin et-Turki, Daru Hicr, Cize 1997, c. V, s. 163. 2
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boynunu vurmak lzere gérevlendir, taa ki Allah, kafirler icin kalplerimizde bir
yumusaklik/merhamet olmadigini bilsin. Clinkli bunlar, Kureys’in ileri gelenleri,
komutanlari ve liderleridir”*® demistir.

Hz. Omer, yapilan istisare neticesinde kendi gériisiinin degil, Hz. EbQ
Bekir’in gorisiiniin tercih edildigini séyler.”® Tabii ki Hz. Omer, &nerisini
mesrulastirma yolunda, 6zellikle kifriin altini gizmis, kiifre ve dnderlerine olan
ofkesini agikga ifade etmistir. Hatta bu hususta Hz. Eb( Bekir’in kardes ve asiret
tanimlamasina da bir géndermede bulunmak suretiyle, herkesin kendi
yakinlarindan olan musrikleri 6ldiirmesi teklifini getirmistir.>® Bu teklifte acikca
gorildigi tzere, Hz. Omer kan bagini ve merhameti yok saymamakta, aksine
sirkin tehlikesine dikkat cekmektedir.>' Ciinkii ayni kisiler, Bedir Savas’nda kendi
akrabalarina kili¢ ¢cekmislerdi. Bunun nedeni, merhameti ve (lfeti yok eden inat,
dfke ve sirkti. Hz. Omer kiifriin dnderleri ifadesinde, konumlarindan hareketle
islam’a olan dismanliklarinin, insanlari arkalarindan siiriiklemeye miisait
olduguna dikkat ¢ekmistir.

Konuyla ilgili rivayetlere bakildiginda, esir almadan ©nce bile, savas
meydaninda var olan miugriklerin hepsinin éldirilmesi gerektigini 6ne siiren
sahabeden baskalari da vardi. Mesela, alinan fidye kararindan sonra nazil olan
uyarici ayet tizerine Hz. Peygamber, “Eger gékten bir azap inseydi, bundan Sa‘d b.
Muaz’dan baskasi kurtulamazdi. Bu da onun ey nebi, onlari tamamiyla 6ldiirmek,
sag birakmaktan daha sevimli geliyor bana demesindendi” diye belirtmistir.>* Bu
rivayete gore, esirlerin katli fikri, ilk etapta ve sadece Sa‘d b. Muaz’a aittir ya da
bu fikir, Hz. Omer’den baskasi tarafindan da dile getirilmistir. Hatta Sa‘d bu
fikrini, savas cereyan ederken dile getirmistir.>> Dolayisiyla Hz. Omer’in, esirler
hakkindaki onerisi ile 6fke ve katiligin miimessili olarak gosterilmesi yerinde
olmayacaktir.

Esirler hakkinda Hz. Eb( Bekir’in fidye onerisi kabul edilince, bu hususta
nazil olan ayet, esir almayi elestirerek, diismanin yok edilmesi gerektigini
sdylemistir.>* Esirler hususunda nazil olan ayetin, Hz. Omer’in teklifine muvafik
olmasi hususu da ayr bir tartisma konusudur. Bu hususta Sia’ya karsi bir delil
olmasi agisindan, rivayetlere muhtemel bir miidahale fikrini 6ne siirenler bile s6z
konusudur.* Buna gére, 6ne siriilen iddialar ile inen ayet {izerinden, Hz. Omer’i

2% ibn Kesir, el-Biddye, c. V, ss. 162-163.

%9 Taberi, Tarih, c. Il, ss. 474, 475.

3° Hamidullah, bu éneri ile Hz. Omer’in aileler arasinda kin olusumunu engellemeyi hedefledigi kanaatindedir. Bkz.
Muhammed Hamidullah, islim Peygamberi, ev. Mehmet Yazgan, Beyan yay., istanbul 2011, 5. 192.

3 Taberi, Tarih, c. 11, s. 475.

3 Taberd, Tarih, c. lI, s. 477; inecek olan azaptan Hz. Omer’den baskasinin kurtulamayacagina dair rivayet icin bkz.
Muhammed b. Yusuf es-Salihi es-Sami, Stbili’l-Hida ve'r-Resad fi Sireti Hayri’l-ibad, tahk. Mustafa Abdu’l-Vahid,
Vizaretii'l-Evkaf el-Meclisi’'l-A’la li’s-Sutini’l-islamiyye, Kahire 1997, c. IV, s. 93.

3 EbG Muhammed Cemaleddin Abdiilmelik ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, tahk. Omer AbdusselamTedm(iri,
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1990, c. II, ss. 280-281.

34 2Sa 558 A3 EAW) &8 a5 W Gane (54 a8 0al s 60U A 6 & o G 68 W Enfal Suresi 8/67.

3 Bkz. Mehmet Azimli, Siyeri Farkli Okumak, Ankara Okulu, Ankara 2013, s. 258.
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koruma ve 6ne ¢ikarma amaci glidiilmektedir. Fakat inen ayette elestirilen zaman
savas sireci olup, Hz. Omer’in bu asamada bir dahli yoktur. Bilakis o savas
meydanindadir ve savas meydaninda esir alanlara herhangi bir tepki de
vermemistir. Dolayisiyla burada eger bir kayirma durumu varsa bu, Sa‘d b. Muaz
icin s6z konusu olabilir. Tim bunlarin yaninda, inen ayetin Hz. Omer’in gériisiine
muvafik olmasi Gizerinden Hz. Omer’i 6ne ¢ikarma cabasi, ayetteki elestirinin sirf
Hz. Peygamber’e yonelik oldugu anlamini da dogurur.

Temelde getirilen 6neriler, fidye ve 6ldiirme olmak (izere iki kisimda izah
edilebilir. Hz. Peygamber bu esnada ortaya atilan teklifleri, peygamberlerin
Uimmetlerine y&nelik ifadelerinden hareketle degerlendirme yoluna gitmisti. Hem
af hem de 6lUm tekliflerine, peygamberlerden &rnekler verilirken dikkati ¢ceken
husus, sabir ve metanette en gilizel Ornekler olan peygamberlerin bile
ofkelenebildikleri gercegidir.** Bu da &fkenin, olagan bir duygu olduguna isaret
eder. Hz. Peygamber’in, peygamberler tarihinden verdigi 6rneklerin bir diger
anlami da getirilen af ve 6ldiirme tekliflerinin her ikisinin de tevhide hizmet
niteligi tasiyor olmasidir. Aradaki temel fark, yontem farkidir. Clinki her ikisinde
de kifrii yok etme amaci vardir. Muhtemelen Hz. Peygamber, Kureys’in ihtidasi
icin firsat tanimanin, imhasindan daha énemli olacagina karar vermistir.”” Fidye
tercihindeki en bliylik neden, muhtemelen Hz. Peygamber’in lfet olusturma
cabasi ve teblig faaliyetidir. Ayrica esirler arasinda bulunan Abbas b.
Abdulmuttalib’in “akrabaligi bitirdin”’>® sitemi, Hz. Peygamber {izerinde oldukca
etkili olmustu. Kaldi ki gece vakti esirler i¢inde bulunan amcasinin baginin
gevsetilmesi talebi, onun yasadigi tiziinttyt ifade etmekteydi.*

Bedir esirlerinden alinacak fidyeye karsi inen ayette, diinya metainin islam
egemenligine tercih edilmemesi ve kiifriin yok edilmesi emredilmekteydi. Bunun
nedeni, diinya metamnin insanda diinyaya bagllik ve nefsin arzu ve isteklerine
boyun egmesi anlamina gelmesindendir. Tabii ki bu yol, Mislimanlar ganimet ve
fidye icin miicadele etmeye ve ulvi hedeften —i‘layr kelimetullah- uzaklastirmaya
sevk edebilir.*® Ayrica bir baska ayette, yola ¢ikan Miislimanlarin, aslinda kervan
icin degil de Kureys’le savasmak icin evlerinden ¢ikarildigr emri, vahiyde yer
almaktadir.*’ Bu durum, olayin éncesinde kervanin hedeflenmemesi gerektigi,
sonrasinda da fidyenin tercih edilmemesi esasina goétiiriir. Ancak s6z konusu

peygamber ve onun amaci da sila-i rahim {izerinden tebligi hedeflemek olunca, 121
durum farkli bir mahiyet arz etmistir. Bunun bir baska 6nemli tarafi ise vahye  —
muhatap olan Hz. Peygamber’in, mevcut durumla ilgili bir ilahi emir olmamasi =
nedeniyle, her yaptiginin vahiy dogrultusunda gerceklesmedigi gercegidir. <
-

o

~N

3% Gerci Eb( Zehra, Hz. Peygamber’in kavimlerine ceza isteyen peygamberlerden bahsetmesini, kendisinin fazileti v
olarak yorumlamaktadir. Bkz. Muhammed Eb( Zehra, Haitemu’n-Nebiyyin, Katar 1979, s. 252. g

37 Afzalurrahman, Siret Ansiklopedisi, trc. Hakan Bayrak ...[ve &te.], inkilap Yayinlari, istanbul 1996, C. 1, s. 426. o
38 Taberi, Tefsir, c. X, s. 274. o
f A P 0

39 [bnu’l-Esir, el-Kamil, c. 11, s. 25. ~
4 Taberd, Tefsir, c. XI, s. 271. 3
4 Enfal Suresi 8/ 5-7. 2
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Muhammed b. Abdillah el-Ensarf yoluyla gelen bir rivayette ise fidye
tercihini 6zendirmek suretiyle bu teklifin, bizzat Cebrail tarafindan Hz.
Peygamber’e bildirildigi bilgisi mevcuttur. Rivayete gore Cebrail, &ldirme
yaninda éldirilecek yetmis esir karsiliginda yetmis sehit vaadiyle fidye teklifini
sunmustur.** Ashab bu durumda, hem sehitlik mijdesi hem de fidye sayesinde
elde edilecek maddi kazanci dayanak kabul etmistir. Bu rivayette {i¢ husus goze
carpmaktadir. Bunlar; esirlerin oldirtlmeleri, bu yonde bir telkin ile fidye ile
saliverilmeleri hususunda ashabin serbest birakilmasi ve ileride yetmis esir
karsiiginda yetmis sehit verilecegi seklindedir.”® Vakidi, séz konusu rivayet icin
“Ali (a.s.) bahsediyordu” demekle yetinmekte, fakat rivayet icin herhangi bir
sened aktarmamaktadir. Kaldi ki bu yénde bir haber s6z konusu iken ashapla
istisare yapilmasi anlamsiz olacaktir. Ancak kaynaklarda bu haberin garip
olduguna dair bilgiler mevcuttur.*

Hz. Peygamber’in, esirlerin durumu hususunda ashabiyla yaptig istisare
kaynaklarin genelinde mevcut iken, Cebrail’in iki alternatif hususunda muhayyer
birakan telkinini sadece Vakidi ve ibn Sa‘d’da gérmekteyiz. Dahasi Vakidi,
Cebrail’in bu yetmis sayisi telkinin Uhud’da verilen sehitlere denk geldigini
soyleyerek, meseleyi delillendirmektedir. Aslinda bu rivayette 6ne ¢ikariimakta
olan sey, fidye arzusu tizerinden maddi ¢ikar degil, bilakis karsiliginda vaat edilen
cennettir.* Bu durum, kaynaklarin genelinde yer alan Enfal Suresi 67. ayetin
niizul sebebi ile de celisen bir durum ortaya cikarmaktadir.*® Olaylarin olus sirasi
dikkate alindiginda, s6z konusu rivayetteki bilgiler sonradan retilmis gibidir.
Dahasi, bu durum Uhud’daki basarisizlik icin bir mazeret olarak disiindlmus
olabilir.

Vakidi’nin rivayete dair sundugu deliller, olaya daha magazinsel bir boyut
katmaktadir. $Séyle ki; sirkin elebaslarinin élddrilmesi ve kimin hayatta kalacagina
dair Mislimanlarmn aralarinda kuraya bagvurmalar hususu, Misliman karakteri,
esirlere yonelik hassas muamele ve ikramlar,¥” durumun &nemi ve istisare
gercegi agilarindan pek makul gériinmemektedir.

Vakidi Hz. Peygamber’in meseleyi istisare edisini farkll sekilde aktarir.
Onun bu hususta aktardigi rivayetlerde Hz. Eba Bekir ve Hz. Omer’in Resulullah’la
konusmalarini, esirler istemistir. Bunun nedeni, her ikisinin taninan kisiler olmalar
yaninda, &zellikle Hz. EbG Bekir'in Hz. Peygambere yakinligl ve Kureys’in en
merhametlisi olusudur. Hz. EbG Bekir, kan bagr ve akrabalik, hidayet ihtimali ve
alinacak fidyenin katacagr kuvvet noktalarindan hareketle, fidyeyi teklif

# ibn Sa‘d, Tabakat, c. Il s. 20; Ayni icerikli bilginin bizzat Hz. Peygamber tarafindan ashaba sdylendigi hususunda
bkz. Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed el- Kurtubi, el-Cami* li Ahkami’l-Kur‘an, tahk. Abdullah b. Abdu’l-Muhsin
et-Turki, Muessesetu’r-Risdle, Lubnan 2006.c. X, s. 75; Taberf, Tefsir, c. VI, s. 219.

# EbG Abdullah Muhammed b. Omer Vakidi, Kitabu’l-Megazi, tahk., Marsden Jones, Daru’l-Kiitiib, London 1966, c. |,
s.107.

“ ibn Kesir, el-Bidaye, c. V, s. 166.

4 vakidi, Megazi, c. |, s. 107.

4 Taberi, Tefsir, c. XI, ss. 270-274.

4 ibn Hisam, Sire, c. I, s. 287.
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etmektedir. Hz. Omer’in teklifi ise, Misliimanlara yaptiklarindan hareketle
olimle cezalandirnimasi hususundadir. Vakidi, her ikisinin tekliflerinde israrci
olduklarini, hatta bunu defalarca dile getirdiklerini aktarir.*® Vakid’nin, diger
kaynaklardan oldukca farkli aktardigi bu goriisme sekli, bir istisare olmayip adeta
bir elcilik ve lobi ¢alismasi gibidir. Clnki bu teklifler pes pese ve defalarca
yapilmistir. Dahasi o, Hz. EbQ Bekir’in ¢abalarini, “Hz. Peygamber’i yumusatma ve
yatistirma”®® olarak nitelemektedir. Bu durumda, hem Kkalplerin islam’a
isindirimasi hem de kan bag konusunda Hz. Peygamber’e hatirlatmada
bulunulmasi ile Hz. Peygamber, adeta 6fkenin kaynag olarak gésterilmektedir.
Ayrica burada s6éz konusu hususlari, Hz. ‘Peygamberin Hz. EbG Bekir’den
Ogrendigi anlami ¢ikmaktadir.

Bedir esirlerinin bagislanmasi amaciyla Kureys’in girisimleri hususunda
Vakidi’de yer alan bir baska rivayet ise senedsiz ve “ ! s& ” ifadesiyle aktarilir. Bu
bilgiye goére Kureys, Hz. Peygamber’i ikna icin yogun ¢aba harcamakta olup,
bunun igin kimlerin araci olabileceginin miizakeresini kendi aralarinda yapmistir.
Buna gére Hz. Peygamber (izerinde en etkili kimlerin olabilecegi diisiiniliip énce
Hz. Eb( Bekir ardindan da Hz. Omer tespiti yapilmaktadir. Secilen bu iki araci kisi,
Hz. Peygamber’e, Kureys’in kan bagini hatirlatip kendilerine iyilikte bulunmasi
istenecektir. Aslinda bu rivayet bile tek basina olaylarin ne 6l¢lide tek diize ele
alindigmin ispatidir. Clinki bu durumda Hz. Peygamber s6z konusu gerceklerden
habersiz, Hz. Eb( Bekir merhamet timsali, Hz. Omer ise merhametten uzak ve
ofke ile dolu bir konumda gosterilmektedir. Halbuki Hz. Peygamber, Kureys
ordusundan esir edilenlere iyi muamele edilmesi emrini bizzat vermistir.>® Ayrica
sirkin yegane hedef oldugunun bir diger gostergesi de savas baslamadan, sirke
goniilden hizmet etmeyenlerin dldirilmemesine yénelik emirdir. Bu hususta
hakkinda s6z sdylenenlerden birisi Hz. Peygamber’in amcasi Abbas idi. Eb{
Huzeyfe b. Utbe “babalarimiz ve amcalarimizi éldirlip Abbas’t mi sag birakacagiz?
Vallahi onunla karsilagirsam kilicimla onu bulusturacagim”>' demisti. Bu sozleri
duyan Hz. Peygamber, Hz. Omer’e, “Ey Eb( Hafs, Hz. Peygamber’in amcasinin
yiiziine kilicla vurulur mu?” sorusunu sorunca, Hz. Omer: “izin ver onun boynunu
vurayim, vallahi miinafiklik etti” demistir. Aslinda burada Hasimogullar’nin bu
savasa kerhen katildiklari hususuna dikkat cekilmisti.>” Clinkii Miisliiman olsun
veya misrik olsun Hasimogullari, Mekke’de Hz. Peygamber’i canlari pahasina
himaye etmisler ve &zellikle boykottan, islam nedeniyle ciddi manada
etkilenmislerdi. Ayrica Hz. Peygamber sadece kendi akrabalarinin degil, Eb{’l-
Bahteri’nin de oldiiriilmemesini talep etmisti. Bunun nedeni, kendisini sirk
toplumuna karsi korumasi, kendisine eziyet etmemesi, islam aleyhine
konusmamasi ve boykotu yok saymasi yéniindeki olumlu tavirlariydi.® Yine savas

# vakidi, Megdzi, c. |, ss. 107-109.

49 vakidi, Megazi, c. 1, s. 108.

5° ibn Hisam, Sire, c. Il s. 299.

5" ibnu’l-Esir, el-Kamil, c. 11, s. 26.

52 ibn Hisam, Sire, c. Il s. 281.

53 ibn Hisam, Sire, c. II, s. 282; Taberd, Tarih, c. Il, s. 450.
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sonrasinda misrik cesetlerine bakarak “eger Mut‘im b. Adiy olsaydi bu
kokusmuslari ona bagislardim.”>* demesinin nedeni de onun, Mekke’de Hz.
Peygamber’e en az zarari dokunanlardan olmasi, Taif donist kendisini
himayesine almasi ve boykottaki karsi durusu idi.>> Demek ki Hz. Peygamber, kan
bagi lzerinden bir kayirmacilik yapmamakta, aksine misrik olmasina ragmen
islam’a hizmet etmis olanlara dikkat cekmekteydi. Ayrica Hz. Peygamber,
Bedir'de Hz. EbG Bekir'den, oglu ile miibareze yapmamasi icin ricada
bulunmustur.>® Burada da kendi akrabasini kayirma ve islam’in 6niine kabileciligi
gecirme amaci olmadigini gérmek mimkdindir. Dolayisiyla Eb( Huzeyfe b.
Utbe’nin sdylemi, Misliman toplum icinde muhtemel bir béliinmeye sebebiyet
verecegi icin Hz. Omer bunu nifak olarak niteleyerek kizmistir. Fakat buradaki
nifak ifadesi, itikadf bir niteleme olmasa gerektir. Clinki Ebl Huzeyfe an itibariyle
cephededir ve islam icin savasmak (izeredir. Hz. Peygamber ise Miisliiman
topluluk icinde, (stelik islam adina bir ¢atismaya engel olmak amaciyla EbQ
Huzeyfe’nin o6ldirlilmesi teklifini kabul etmemistir. Ayrica burada devreye
ashabin hassasiyeti girmektedir. Eb( Huzeyfe b. Utbe, bu sdéziiyle Hz.
Peygamber’i GzdlGglu distincesiyle pismanlk yasamis ve bu nedenle sehadet
arzusu icinde olmustur.”” Fakat Eb( Huzeyfe de bu séziiyle kabilecilik davasi
gltmemistir. Bunun en biylk delili, savasta oldirilen babasi icin suratindaki
ziintii ifadesini “babam, akil, hilm ve fazilet sahibi birisiydi. [slam’ kabul etmesini
umardim, kiifir izere 6ldiigiinii gérmek beni tizdii.”*® seklinde agiklamistir.

2.2. Hudeybiye Antlasmasi

Hz. Peygamber’in siyasal miicadele siirecinde, ashabina danismadan aldig)
kararlardan birisi ve zaman itibariyle belki de en &nemlisi, Hudeybiye
Antlagsmasi’na imza atmasiydi. Clinkii Mislimanlar, artik sirk cephesini sartlari
belirleyecek bir gii¢ olarak degerlendirmemekteydi. Bunun en biiyiik gdstergesi,
Hz. Peygamber’in Hendek Kusatmasi ardindan “artik, bugiinden sonra saldiri
sirasi bizde”* seklindeki ifadesiydi. Hz. Peygamber’in gérdigi rilya tizere umre
ibadetini yapmak igin ¢iktigl yolculukta 6ni, miisrik Kureysliler tarafindan kesildi.
Uzun gorismeler ardindan Hudeybiye denen mevkide Kureys’le bir ahit
imzaland.

Hudeybiye’de kabul edilen sartlar, goriiniirde Mislimanlarin elini kolunu
baglamaktaydi. Miuslimanlarn  kisitlayan, yollarindan geri ¢eviren, Hz.
Peygamber’i risalet goreviyle degil de, hala daha nesebi ile degerlendiren bir
antlasma, ashabin ve 6zellikle Hz. Omer’in zoruna gitmistir.®® Bunun gdstergesi,

** ibn Hisam, Sire, c. |, s. 110.

5 ibn Hisam, Sire, c. I, s. 110; Belazuri, Ensab, c. I, s. 153.

5 Hiiseyin b. Muhammed b. Hasan ed-Diyarbekri, Tarfhu’l-Hamis fi Ahvali Enfesi Nefis, Miiessesetii Sa‘ban, Beyrut,
ty, c. 1, s.385.

57 Ebl Huzeyfe Yemame Savas’’nda sehit olmustur. Bkz. ibn Hisam, Sire, c. II, s. 271.

58 ibnu’l-Esir, el-Kamil, c. 11, s. 26.

%9 Vakidi, Megazi, c. Il, s. 607.

% Muhammed Hiiseyin Heykel, Hz. Muhammed’in Hayati, cev. Vahdettin ince, Kitabevi yay., istanbul 2011, s. 409.
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imzadan sonra Hz. Peygamber’in, “kurbanlarinizi kesin!” emrine, ashabin ilk
etapta icabet etmemis olmasidir. Hatta ¢ kez tekrarlanan emre uyulmamasi Hz.
Peygamber’i cok etkilemis, esi Ummii Seleme ile durumu istisare ihtiyaci
hissetmistir. Ardindan tiras olup kurbanini kesmesi ile ashap, Hz. Peygamber’in
emrine icabet etmistir.®’

Hz. Omer ise, antlasma maddelerinin kabul edildigi anda, Miisliiman olup
Mislimanlara siginmak isteyen Ebd Cendel’in imdadi (izerine Hz. Peygamber’e
can aliar sorular yéneltmistir. Aslinda Hz. Omer bu tepkisinde yalniz degildir. Eba
Cendel’in antlagma geregi Kureys’e iadesi olayina, tiim ashap sahit olmus ve bu
durum bir grup ashabi Hz. Peygamber’le istisare etmeye yoneltmistir.®> Ashabin
buradaki sorulari, sirkin glicini reddetmenin yaninda, sirkin sebep oldugu
dfkenin bir disa vurumu gibidir. Yaklasik alti yillik bir Mekke hasreti, islam’in
tebligi yolunda alinan mesafe, hele hele Hz. Peygamber’in riiyasi, Miisliimanlarin
Kabe’yi ziyaret azmini artirmisti.

Hz. Omer &fkesinin nedenini, Ebd Cendel’i teskin ederken dile getirmisti.
“Sabret ey Eb( Cendel, onlar miisriktir, her birinin kani képek kanidir”® ifadesi,
onun nefret ve &fkesini izah etmekteydi. Yani Hz. Omer, Eb( Cendel’e, babasi
Stheyl b. Amr’i, kan bag (zerinden degil, islam (izerinden degerlendirmesi
gerektigini sdylemekteydi. O halde Hz. Omer’in, sirf islam egemenligini olmazsa
olmaz olarak gérdigiini, bunu benimsemeyen ya da buna engel olanlara karsi
6fke sahibi oldugunu séylemek miimkiindiir.

ilk etapta gosterilen tepkilerin nedeni, ashabin karar siirecinde olaya dahil
edilmemesi degil, bilakis bu denli aleyhte sartlarin kabul edilmesidir. Muhtemelen
ashap, Hz. Peygamber’den siirece dair kendilerini ikna etmesini beklemekteydi.
Ashabin amaci, hi¢ taviz vermeden bu isi basarmak iken, Hz. Peygamber ise
Muslimanlar Kureys nezdinde siyasi ve dini bir gli¢ olarak benimsetme firsatini
ivedilikle uygulamaya koymak istiyordu. Hz. Ali’nin ahitnameden “resulullah”
ibaresini silmekte goniilsiiz davranisi®* ve Hz. Omer’in ahit sartlarinda Kureys’in
baskin kabul edilmesine itirazi, bu agidan degerlendirilmelidir.

Hz. Peygamber, islam toplumunu ilgilendiren her konuda ashapla istisare
etmistir. Bunun tek istisnasi Hudeybiye Antlasmas’dir.®® Ciinkii o, ezeli diisman

olan miisrik cephesinin elini kolunu baglamak ve teblig igin istikrar ortami 125
olusturmak isterken, ashap, ivedi bir zafer pesindeydi. °® Neticede ashap, aleyhte
. . . < ~N
sartlar nedeniyle yer yer Ofkelenmis olmasina ragmen muahedeye raz =
olmustur.®’” Hudeybiye’de ashabin her zamankinden farkli bir tavir takinmasi ve <
-
o
61 ~ . f . Ay ~N
Taberd, Tarih, c. II, 637; Ibnu’l-Esir, el-Kamil, c. 11, s. 91. -
2 Ali Muhammed Sallabi, Hz. Omer, Hayati, Sahsiyeti ve Dénemi, cev. Mehmet Akbas, Ravza yay., istanbul 2008, s. GE-)
61. =
%3 Taberi, Tarfh, c. Il, s. 636; ibn Kesir, el-Biddye, c. VI, s. 218. ©
%4 ibnu’l-Esir, el-Kamil, c. Il s. 90. _g
5 Mahmud Sit Hattab, Komutan Peygamber, (cev. Ahmed Agirakga), Bir yay., istanbul 1988, s. 190, 332. v
% Hattab, Komutan Peygamber, s. 332. =)
%7 Hasan ibrahim Hasan, islam Tarihi, cev. ismail Yigit, Sadreddin Giimis, Kaythan yay., istanbul 2011, c. I, 5. 179. =
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ozellikle Hz. Omer’in burada daha fazla 6ne ¢lkmasinin bir diger 6nemli nedeni
de, Hz. Peygamber’in istisareye verdigi 6nem ve ashabini buna alistirmis
olmastydr.®

Antlasma siirecinde Kureys cephesinin butiin kirmizi ¢izgileri, dini-siyasi
hassasiyetinden kaynaklanmaktaydi. Bunlar sirasiyla, 6zellikle umre ziyaretinin
ertelenmesi,®® Hz. Peygamber’in risaletinin reddi ve Musliiman siginmacilarin
iadesi idi. Tim bu talepler, bireysel bir ¢ikar icin degil, aksine islam icin Mekke’ye
ulagmaya calisan ve sadece hedefe kilitlenmis Miislimanlari rahatsiz etmisti.”®
Stiheyl b. Amr’in, Hz. Peygamber’in risalet ve besmele ibarelerine karsi
muhalefetinin amaci, Mislimanlar dini bir gli¢ kabul etmemekti. Aslinda bu, bir
anlamda, girizgahindan imzasina kadar icerigi ve cercevesi ile ahdin, mdsrik
talepler dogrultusunda sekillenmesi demekti. Ancak Hz. Peygamber riza
gosterdigi “Muhammed b. Abdillah” ve “Bismikellahumme” ibareleri ile
muhataba onay verirken, inancina herhangi bir zarar vermis olmuyordu. Esasinda
Hz. Peygamber, antlagmaya adini yazdirip, aleyhte gibi gériinen sartlan kabul
ederek, Kureys'in kibirle miicessem 6fkesine karsi islam devletini bir gii¢ olarak
benimsetmekteydi. Bundan daha da 6nemlisi ise, bir yanda kin besleyip firsat
kollayan Hayber Yahudileri, diger yanda siyasal gliclini hald koruyan Kureys’in
muhtemel bir ittifakini engellemek ve Kureys icinde catismayi 6ncelemeyen Hz.
Muhammed imajini olusturma gibi hususlar, Hz. Peygamber’in hedefledigi 6nemli
stratejik hamlelerdi.”’ Ayrica Kureys’in icinde de ¢atisma ortaminin bitmesini
arzulayanlar mevcuttu.”> Hz. Peygamber, bunlarin higbirisini Hudeybiye’de
ashapla s6zli olarak paylasmadi. Kaldi ki Mislimanlarin silahsiz olmasi, savas
niyetiyle yola girmemeleri ve ileriye doniik planlar agisindan bakildiginda da
ahitlesmenin gerekliligi ortadadir.”> Hz. Peygamber umre karari ile yalnizca dinf
degil siyasi bir cabanin da i¢indeydi.”* Ciinkii arada diismanlik olan bir toplulugun
topragina dogru, Ustelik silahsiz ve baglayici hi¢cbir anlasma olmaksizin hareket
etmisti. Kaldi ki, dncesinde umreye giden Medinelilere yonelik {istelik yeminlerine
ragmen, Kureys’in yaptiklari hala birer érnek olarak ortadayd:.”

Hz. Omer, Hz. Peygamberle olan diyalogunda: “Biz Miisliiman degil miyiz?
Eger Miisliiman isek, neden bu agir sartlari kabul ediyoruz?”’ sorularini yéneltince
Hz. Peygamber, risaletine yemin ederek, Allah’in emrine muhalefet etmeyecegini
belirtmistir. Ardindan ayni sorulara muhatap olan Hz. Eb( Bekir de onun
risaletine sehadet etmistir. Ayrica Hz. Eb( Bekir, Hz. Peygamber’e emredilenin

%8 Biinyamin Erul, Ornek Bir Lider Hz. Peygamber, Tiirkiye Diyanet Vakfi yay., Ankara 2011, s. 136.

% ibn Kesir, el-Biddye, c. VI, s. 216.

7° Hamidullah, islam Peygamberi, s. 217.

7" Muhammed Hamidullah, islam’da Devlet idaresi, cev. Hamdi Aktas, Beyan yay., istanbul 2007, ss. 342-344.

7> Afzalurrahman, Siret, c. |, s. 426.

73 Kasim b. Sellam el-Herevi el-Ezdi Eb Ubeyd, Kitabu’l-Emval, (thk. Muhammed Hamid Fiki), 1353, (b.y.y.), ss. 160-
161.

74 Afzalurrahman, Siret, c. I, s. 426.

7> ibn Hisam, Sire, c. I, s. 292.
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hakikat oldugunu, Allah’in emrine muhalefet etmeyeceklerini ve Allah’in elgisini
odiillendirecegini sdylemistir. 7°

Hz. Omer’in, sirk nedeniyle Kureys’e olan diismanlig ve tavizsiz durusu
malumdu.” Ancak tepkisinin en biyiik nedeni, siiphesiz sirkten en fazla
magduriyet yasamis olmasi degildir. Clinkii Mekke’deki saldirilar nedeniyle Hz.
EbG Bekir gibi Habesistan’a hicret etmek isteyen bir sahis,”® o esnada munis bir
tavir sergilemistir. Tabii ki antlasma 6ncesinde Kureys’in génderdigi elcilerin bazi
saygisizca tavir ve tutumlarina karsi, basta Hz. Eb( Bekir olmak iizere ashab &fke
ve hakaretle cevaplar vermistir.”? Kuskusuz elgilerinin tavirlari, Kureys’in kibrini
yansitmaktaydi. Hatta Kureys’in her gonderdigi elci, Mislimanlarin yanina
varmadan Hz. Peygamber tarafindan kiinyesi ve karakteri ashaba 6zetleniyor
bununla Kureys’in ne yapmak istedigi belirtiliyordu.®° Nitekim bu tespitlere
ragmen yine de ashabin, elcilerin tavirlarina 6fkelenerek ciddi tepkiler verdigi
olmustur. Ancak kibirli durus, antlasma maddelerine yansiyinca Hz. Omer gibi
ashaptan bazilar artik tepkisini misriklere degil de kendi iclerinde yansitmaya
baslamislardi.  Dolayistyla  onun  buradaki  durusunun  arka planinda,
Musliimanlarin ve islam’in geleceginin tehlikeye diisecegi korkusu® ve bu
nedenle kendisi gibi disiinen ashabin konusan dili konumunda bulunmasi
yatmaktadir. Burada Hz. Omer’in kizginliginin siddetinin, sirk engelinin siddetiyle
orantili oldugunu gérmek mimkiindiir. Zaten Hudeybiye’de Kureys’e elci olarak
gonderilmesi teklifini Hz. Omer, Kureys’in kendisine ydnelik kini ve orada
kendisini sahiplenecek nicelik ve nitelikte asiretinin olmamasi nedeniyle kabul
etmemistir.®> Hz. Omer’in olaya yaklasim ve degerlendirmesinin sadece imanf
acidan olmasi da isaret edilmesi gereken bir bagka yondir. O, yaptig
degerlendirmede inkar ve iman hususlarina vurgu yapmaktaydi.

Hz. Peygamber’in yatistirici ifadelerinden sonra Hz. Omer, antlasmanin
sahitlerinden olmustur.®> Hz. Omer o giin sergiledigi davranisinin yanlishgini ve
tehlikesini ibn Abbas’a sdyle anlatmistir. “Mdsliman oldugum andan beri, en fazla
kuskuya kapildigim an, o andi. Eger o giin muhalif tavir igine girip ayrilan bir gurup
olsa ben de onlara uyardim. Allah Tedla, isin sonunu hayra cevirdi, Resulullah daha
iyi biliyordu.”®* Nihayetinde Hudeybiye ile acilan fetih kapisi ile islam’in yayilis
hizina sahit olunca, ashabin Hz. Peygamber’e ve vahye baglliklari katbekat

artmistir. % 127
~
I
N
76 vakidi, Megaz, c. 11, s. 606. <
77 ibn Kesir, el-Bidaye, c. VI, s. 214. —
7% ibn Hisam, Sire, c. I, s. 24. g
7% ibn Hisam, Sire, c. lll, s. 260; Taberi, Tdrih, c. Il, s. 626. -
8 ibn Hisam, Sire, c. lll, s. 259; Taberi, Tarih, c. Il, s. 627. v
8 Ahmed Agirakca, Hz. Omer, Beyan yay., istanbul 2004, s. 21. g
82 Taberi, Tdrih, c. Il, 5.631. o
83 Taberi, Tdrih, c. Il, 5.636; ibn Kesir, el-Biddye, c. VI, s. 219. _g
8 ibn Kesir, el-Bidaye, c. VI, s. 217. N
8 Semseddin EbG Abdullah ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadul-Medd fi Hedyi Hayri’l-ibad, tahk. Suayb el-Arna(t- =)
Abdiilkadir el-Arna(it, Mektebetu’l-Menari’l-islamiyye, Beyrut 1994, c. lll, s. 353. 2
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2.3. Nifak Faaliyetleri
2.3.1. Bireysel Nifak

Hz. Peygamber, nifak cephesiyle miicadele ederken sira disi bir yol
benimsemistir. Bunu, sabrin en ileri safhasi olarak nitelemek mimkindir. Bu,
catismasiz, tefrikasiz ama istikrarli bir micadeledir. Bu micadelenin birinci
asamasinda, islam toplumunun parcalanmasina imkan vermemek, ikinci
asamasinda kendilerini islam’a zamanla kazanmak hususu gézetilmistir. Clinki
miinafiklar, islam toplumuna zarar verebilmek icin her olayi ve ani bir firsat olarak
gorse de Ofke ve kinleri nedeniyle Mislimanlardan ¢ok, kendilerine zarar
veriyorlardi. Eb{ Zehra bu politikay, tipki bir haserenin kendini zehirlemesi misali,
kétaligiun kendi kendini yok etmesi seklinde sonucglanan ¢abasi olarak
nitelemektedir.®® islam toplumunu kendi icinde en fazla ugrastiran sorun nifak
faaliyetleri idi. Bu durum sinsice ve icten ice siirdiiriildiigi icin her an yasanan sira
dist bir olay ve aktdri icin nifak tammlamasi kullanilabilmekteydi. Bu tiir
faaliyetlerin mensuplari bedeviler, ehl-i kitap ve sirkle dirsek temasinda
olanlardan miitesekkil iken yer yer Mislimanlar bile sipheli olarak
gorilmekteydi.

2.3.1.1. Bedevi Yaklasimi

Hz. Muhammed, adim adim sekillendirdigi islam toplumunda, en ¢ok
donistirmeye calistigl kesimlerden birisi de bedevilerdi. Clnki bedeviler,
genelde olaylari somut ve zahiren degerlendirmekte ve Ozellikle de Hz.
Peygamber’e yonelik tavirlarinda bu bakislari belirleyici olmaktaydi.

Huneyn ganimetlerini Misliimanlara dagitirken Temim kabilesinden Zu’l-
Huveysira adli bir bedevi Hz. Peygamber’e, ganimet dagitimi nedeniyle “Seni adil
gérmedim” diyerek serzeniste bulunmus, Hz. Peygamber de kendisine “adalet
bende olmazsa kimde olacak”®’ diye cevap vermistir. Halbuki Hz. Peygamber, bu
savastan elde edilen ganimet taksiminde o derece adil ve digergam davranmisti
ki, adeta kendisine Ensar’i, Ensar’a da kendisini birakmisti. Ensar’in, bu savas da
dahil olmak iizere, islam yolunda yaptig fedakarligin bir 6rnegi yoktu. Resulullah,
herkese maddi bir ddillendirme yapmakta iken kendisi ve Ensar’a manevi bir
odiillendirmeyi layik gérmiistii.®® Bu tabloya ragmen bedevinin elestirisi Hz.
Omer’in 6fkelenmesine sebebiyet vermistir. Her ne kadar elestiride bulunan
sahis, Miisliman olsa dahi, Hz. Omer, “Onu éldirmeyecek miyiz?” diye 6ne atilir.
Hz. Peygamber ise sOyle buyurur: “Onu birakin. Yakinda onun bir toplulugu
olusacak, asiri dindarlasacaklar, ta ki bir okun yaydan firlamas: gibi dinden
¢tkacaklar. Ne okun ucunda, ne okta ne de kiris kisminda bir sey gériiltir. Halbuki ok,

8 Muhammed Eb( Zehra, Hatemu’n-Nebiyyin, Katar 1979, 5.303.

87 Taberi, Tarih, c. Ill, s. 92.

8 Burada, Miiellefe-i Kultib’a dagitilan ganimetin coklugu ve kendilerinin bundan faydalandirimamalari nedeniyle
Ensar, ilk etapta Sa’d b. Ubade aracilig) ile rahatsizligini bildirmistir. Ancak Hz. Peygamber, Ensar’in burada yaptigl
fedakarligin kat be kat fazlasini, Hicretten itibaren siralayinca, Ensar ganimet talebinden dolayr pisman olup
aglamistir. Bkz. Taberi, Tarih, . Ill, ss. 93-94.
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bagirsakla kan arasina gegmistir.”® Aslinda bu bir gaybi haber degil, bilakis
adaleti, diizeni, hak ve hukuku kendisinden 6grendigi peygambere bunlar
Ogreten insanin, muhtemel gidisatinin tespitidir. Burada da goriilecegi lizere Hz.
Peygamber, kendi toplumu i¢inde bir hesaplasmaya miisaade etmeyerek, hem
merhametli olmak hem de birlik ve bittinliik i¢inde kalmak hususunda ashaba
ders vermistir. Aslinda bu serzenis, Hz. Peygamber’e adalet mefhumunu
Ogretecek derecede 6l¢liyl kagirmisti. Halbuki adalet duygusuna bu denli vurgu
yapan Kkisi, s6z konusu suclamayi, diinya metar icin yapmaktaydi. Ganimet
dagitimini maddi agidan degerlendiren Temimli Misliman’a Hz. Peygamber,
maddi degil de manevi bir akibeti laylk gormistir. Neticede adaleti
kavrayamamis sahsin bu tavrindan dolayi éldiiriilmemesi de bir adaletti.

2.3.1.2. Hatib b. Ebf Beltea

Hz. Peygamberin askerf stratejilerden biri ve belki de en 6nemlisi, hedefini
gizli tutmasi ve diismani hazirliksiz yakalamasi idi. Bu stratejiyi, Mekke’nin
Fethi’nde de uygulama niyetinde idi. Buradaki asil amag, Kureys’in askeri bir
hazirhga girisip, bos yere kan dékmesini engellemekti. Hazirliklar siirerken,
hedefin belirsizligi ya da Mekke oldugu hususunda birbirinden farkli bilgiler
mevcuttur.”® Ancak Hassan b. Sabit’in, Kureys’in Huzaa kabilesine yaptiklarindan
dolayr ashabi Kureys’e yonelik savasa tesvik etmesi, hedefin Medine icinde
bilindigine isaretti.”’ Bu durumda alinan énlem, sehir icinde bilinen kararin cevre
yollara yerlestirilen askerlerin tespitleri ile Medine disina yayilmasini engellemek
seklindeydi.”* Alinan tedbirlere ragmen Hatib b. Ebi Beltea, durumu bir muhbirle
Kureys’e bildirmeye yeltenmistir.%> Hatib, muhtemelen savas giicii olmamasi ve
glizergahta gorevli askerlerin miidahale etmesine imkan vermemek icin kadin bir
muhbir se¢mistir. Ancak muhbir yolda yakalanip tehdit sonucu isin asli anlasilinca,
Hatib sorguya ¢ekilmistir. Bu esnada yine Hz. Omer’in éldiirme teklifi séz konusu
olmustur. Hz. Omer “ya Resulallah, izin ver boynunu vurayim, bu adam ikiyiizli
davrandr” diyerek meseleyi nifak ihtimali Ulzerinden degerlendirmistir. Hz.
Peygamber kendisine, “Belki de Allah Bedir giinii Bedir ashabini sinamis ve
‘dilediginizi yapin, sizi bagisladim’ demistir” cevabini vermistir.>* Aslinda Hz.
Peygamber burada insanlarin, hele hele ashabin bir ¢irpida yok saylmamasi ve
islam yolunda sarf ettikleri ¢abaya gére etraflica degerlendiriimesine dikkat

cekmekteydi. Giinkii Misliimanlarin ilk ve en 6nemli sinavi Bedir Savas’ydi. Hatb 129
da burada Kureys’e karsi canini siper ettigine goére, Kureys dostu olamazdi. Ayrica  —
o pel Qess e . . ~N
bazi kaynaklarda belirtildigi tizere Bedir’e katilmis miinafiklardan hareketle bu =
<
~—
o
8 a . ~N
9 Taberd, Tarih, c. lll, s. 92. -
9 ibn Kesir, el-Bidaye, c. VI, ss. 519-520. v
9" ibn Kesir, el-Biddye, c. VI, s. 520. E
9 leride de gériilecegi lizere Eb( Siifyan’in cevrede yakilan atesleri gériince sasirip arastirmaya koyulmasi buna bir %
delildir.
9 Mektubun icerigi, Hz. Peygamber’in biyiik ihtimalle Mekke’ye yénelik hareket ettigi ve ordunun niteligi _{2
hakkindadir. Bkz. ibn Kesir, el-Biddye, c. VI, s. 522. 3
9 Taberi, Tarih, c. Il s. 49. =
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rivayetin zayifiginin 6ne stirilmesi® de makul bir ifade olmasa gerektir. Cinki
Hz. Peygamber burada Jx (belki, umulur ki) ifadesini kullanmaktadir.®® Keza
kolesi, Hatib icin “Hatib atese girecektir’” dedigi zaman da Hz. Peygamber
kendisine “yalan séyliyorsun, Bedir ya da Hudeybiye'de hazir bulunan bir adam,
atese asla girmeyecektir.”%” demistir. Bu ifade de gériildigi tizere, her iki olayda
da hedef Kureys olup, ikisinde de Allah ve Res{li’niin savas ¢agrisina icabet
vardir. Zaten Hudeybiye Antlasmas’’ndan sonra gelen zafer mijdesi ile burada
yapilan bey‘at mensuplarinin Allah’in rizasina mazhar oldugu belirtilmi§tir.98
Hatib, amacini agikladiginda, olayin bir gizli glindemle yapilmadigi anlasiimistir.
Hatib, ailesinin ya da annesinin Mekke’de bulunmasi ve orada onlar koruyacak
bir kabilesinin olmamasi nedeniyle bu yola tevessiil ettigini sdylemistir.>® Ayrica
eger hedef gizlenmekte idiyse, Mekke harekatini gizleyen Hz. Peygamber’in bu
fikrini 8grenen Hatib’in, Hz. Omer kadar, ona cok yakin bir konumda olmasi
gerekir. Bu da kendisinin islam toplumunda saygin ve emin bir kisi olduguna
isarettir."”° Neticede Hz. Peygamber, ashabin iki giizide sahsiyetine Bedir’i
hatirlatarak, biyiik fetih dncesi kenetlenmeye hizmet etmistir. Hz. Omer Hz.
Peygamber’in yaptigi degerlendirmeler lzerine aglayip “Allah ve Resulii daha iyi
bilir” cevabini vermistir.”" Muhtemelen, bu tespit ve degerlendirmelerin de etkisi
ile Hz. Omer, hilafetinde askeri divanlar olustururken ilk sirayr Bedir ashabina
ayirmistir.'

2.3.2. Toplumsal Nifak
2.3.2.1. Abdullah b. Ubey’in Ensar-Muhaciriin’u Catistirma Cabasi

Benf Mustalik Gazvesi donusl, Ensar-Muhacir(in arasinda meydana gelen
basit bir tartisma, Abdullah ibn Ubey tarafindan duyulmustu. ibn Ubey, Ensar-
MuhacirGn arasinda ¢ikan sorunu alevlendirip, Muslimanlar arasina fitne
tohumlarini ekmek istemisti. Ensar-MuhacirQin arasindaki s6z konusu tartisma
lzerine bunun muhacirlere yapilan fedakarliklarin suistimali ve simarikliktan
kaynaklandigini séylemisti. ibn Ubey, “Medine’ye déndiigiimiizde aziz olan zelil
olani oradan g¢ikaracak”'® gibi bir s6zle hem Muhacirin’u asagilama hem de bir
catismaya zemin hazirlama niyetinde idi. Durumdan haberdar edilmesi (izerine,
Hz. Peygamber, Medine’ye déniisi hizlandirmistir. Rivayetlerde, déniis yolunda
olaya dair bizzat kendisinin ibn Ubey’i sorguladigi ya da Ensar’in devreye girmesi
ile ibn Ubey’in sorgulandigi™ bilgilerine rastlamak mimkiinddir.

95 Azimli, Siyeri Farkli Okumak, s. 264.

9 ibn Kesir, el-Biddye, c. V, ss. 258.

9 ibn Kesir, el-Bidaye, c. V, ss. 258-259.

98 el-Fetih Suresi 48/18.

99 Buhari, Kitabu’l-Cihad ve’s-Siyer, 142.

°° Heykel, Hz. Muhammed’in Hayatl, s. 458.

" ibn Kesir, el-Bidaye, c. V, ss. 258.

2 Ekrem Ziya Omeri, Medine Toplumu, ev. Nureddin Yildiz, Risale yay., istanbul 2007, s. 189.

'°3 Buhari, Kitabu’l-Menakib, 8.

4 ibn Sebbe, Eb( Zeyd Omer en-Nemiri, Tarihu'l-Medineti'l-Miinevvere: Ahbéaru'l-Medineti'l-Miinevvere, thk. Fehim
Muhammed Seltdt, (b.y.y.), (t.y.), c. 1, s. 352.
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Yukaridaki olay Hz. Peygamber’e iletilince ilk verdigi tepki “Neden cahiliye
islerine geri déniiyorsunuz? Birakin bunlari, bunlar pis islerdir’'® diyerek kabile
asabiyeti tehlikesine dikkat ¢ekmis ve orduya ylirime emri vermistir. Bununla
muhtemelen olayin yayilip, toplumda bir nifak ortami olusmasini engellemek
istemistir.’® Siiphesiz bu talimat, evvelemirde, oldukca basarili bir karardi. Ancak
bu durum, zamanlamasi nedeniyle sira disi bir durum olmasi nedeniyle ashapta
saskinlik yaratmisti. Clinkii ordu déniis yolundaydi ve acele etmenin geregini
anlayamamuslard. ilk etapta ashabin aklina, Medine’ye bir saldiri ihtimali geldi.'”
Durumu Hz. Peygamber’le goriisen Useyd b. Hudayr, bu sekilde konusmasinin
ibn Ubey’in kiskanchgindan kaynaklandigini belirtmistir. Aslinda ibn Ubey’in
karakterini bilen icin olayin ic yiiziinii arastirmak gerekmiyordu."®

Bu esnada olayin i¢ yiiziine vakif olanlardan, ibn Ubey’in éldiriilmesi teklifi
giindeme gelmistir. Muhacirlerden bu teklifi dile getiren, Hz. Omer’di. Abdullah
b. Ubey b. Seldl’ un nifak sdylemleri iizerine Hz. Omer Hz. Peygambere, “bu
pisligi éldiirmeyecek misin”'°® diyerek, bu is i¢in Abbad b. Bisr’i,"® Muaz b. Amr. b.
el-Cumih’u™ veya Muhammed b. Mesleme’yi" gérevlendirmesini teklif etmistir.
Hz. Peygamber’in, Hz. Omer’e “hayir olmaz. insanlar, ‘Muhammed arkadaslarini
éldiiriyor” demesinler”™ cevabi olduk¢ca manidardir. Bu cevap, islam
toplumunun disarida biraktigi ve birakmasi gerektigi izlenim agisindan hayli
dnemlidir. Clinki Islam toplumu icinde, basta Hz. Peygamber’e yénelik olmak
lizere asin bir sevgi mevcuttu. Bu sevgi Kureys miugriklerini bile hayret i¢inde
birakmaktaydi."™ Hicretten sonra uygulamaya konan muahatla daha da pekisen
islam kardegsligi, bir i¢ catismada tehlikeye girebilirdi. Sebebi, nifak ¢abalarina
defalarca sahit olunan Abdullah b. Ubey bile olsa, sonucu tahmin edilemeyecek
bir noktaya varabilirdi. Bu durumu Hz. Peygamber’e soranlardan birisi de ibn
Ubey’in amcasinin oglu Varaka idi. Varaka “Ya Resulallah, bizden birisinin sézii ile
mi yolculuga ¢ikmaya karar verdin? Sana kitabi indirene yemin olsun ki istersen,
onun kellesini getirir 6niine koyarim” demisse de, Hz. Peygamber kendisine izin
vermemistir."> Bu durum, ibn Ubey basta olmak iizere, islam toplumunda
yasanan sikintilar karsisinda, islam adina en yakin akrabaya bile éfkeli tepkilerin
verilebildigini gésterir.
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'°5 Buhari, Kitabu’l-Menakib, 8. =
196 Taberd, Tarih, c. Il s. 607. -~
" ibn Sebbe, Tarihu Medine, c. I, 5. 352. N
198 jbn Keslr, el-Biddye, c. VI, s. 186; Eba Omer Yusuf b. Abdullah ibn Abdilberr en-Nemeri, ed-Durer fi ihtisari Megazi wn
ve’s-Siyer, tahk. Sevki Dayf, Daru’l-Mearif, Kahire 1991, s. 190. q':
9 ibn Sebbe, Tdrih( Medine, c. |, s. 360. -
" Taberi, Tarfh, c. Il, s. 606; Kaynaklarda, Abbad’in bu is icin teklif edilmesinde 6zel bir neden mevcut degildir. Onun 2
Ka’b b. Esref’i 6ldiiren grupta bulunmus olmasindan baska bu gérev igin teklif edilmesine dair bir dayanak yoktur. -
" ibn Sebbe, Tarih( Medine, c. |, ss. 351-352. v
™ ibn Sebbe, Tarih( Medine, c. 1, s. 351. g
"3 Buhari, Kitdbu’l-Menakib, 8; ibn Kesir, el-Bidaye, c. V, s. 185. o
"4 ibn Kayyim, Zadu’l-Medd, c. 1ll, s. 292; Mus‘ab b. Umeyr, esirler icinde bulunan &z kardesi Eb( Aziz b. Umeyr’e, _g
kendisini degil onu esir alan Ebd’l-Yusr’u kardes kabul ettigini sdylemistir. Bkz. Ebd'l-Abbas Ahmed b. Yahya b. vz
Cabir Belazuri, Ensabu’l-Esraf, Daru’l-Mearif, tahk. Muhammed Hamidullah, Misir 1959, c. I, s. 302. 3
" ibn Sebbe, Tarihu Medine, c. 1, s. 364. =



I Abdurrahman Demirci

—_
W)
N

Mukaddime, 2014, 5(2) ‘|

Hz. Peygamber’in Abdullah b. Ubey b. Sel(l’in éldiiriilmesi fikrine karsi
olmasinda en biyiik neden, onun Misliman toplumun i¢inde bulunuyor olusu ve
Hz. Peygamber’in islam toplumunun birligine verdigi énemdir. Bu birligin catisi
islam olsa da kabilecilik, alt kimlik olarak islam toplumunda yapisini hala
korumaktaydi. Clinkii Hz. Peygamber’le, olay ardindan diyaloga girenler genel
olarak ibn Ubey’in kabilesindendi. Dolayisiyla Hz. Peygamber, ibn Ubey’in
karakterinin 6zellikle Ensar arasinda iyice taninmasi icin suhulet ve siik(neti
dncelemistir. Bu meseleyle ilgili Hz. Peygamber, ilerleyen zamanlarda Hz. Omer’e
Medine’de séyle demistir: “Nasil gériiyorsun ey Omer? Séyledigin zaman onun
6liimiine hiikmetseydim, bazi insanlar rahatsizlik duyup kibirle hareket edebilirdi.
Fakat bunu bugiin emretsem artik onu 6ldiiriirler.”"® Bu ifadede gériildiig tizere
Hz. Peygamber, ibn Ubey’in akrabalar tarafindan da artik tam anlamiyla
tanindigini, ama bunun zamanla oldugunu belirtmektedir. Hz. Omer’in bu tespit
karsisindaki, “vallahi anladim ki, Resulullah’in goériisii, benimkinden daha
bereketlidir” ' séziinde, Hz. Peygamber’in sabrina ve uzak gorusliligine agik bir
vurgu vardir.

ibn Ubey’in, tam anlamiyla kendisini Miislimanhga vakfetmemis olsa da
Hazre¢ kabilesinde bir liderlik durumu hala devam etmekteydi. Onun bu konumu
Mislimanlar arasinda muhtemel bir boliinmeye de kapi aralayabilirdi. Bu tavriyla
Hz. Peygamber hem bir i¢ hesaplagma ve 6fke ortamina imkan tanimamis, hem
de zamana yaymak suretiyle ibn Ubey’in kin ve nifak duygularindan arinmasini
hedeflemistir. Kaldi ki Hz. Peygamber bu esnada ibn Ubey’in dldiiriimesine
misaade etmis olsaydi, ogul Abdullah’in yorumlarinda da goériilecegi lzere
Mdusliiman toplumda bir parcalanma baslamasi isten bile degildi. Abdullah b.
Abdullah, babasini dldiirecek kisinin varligina tahammiil edemeyecegini ve giinah
oldugunu bile bile intikam alabilecegini Hz. Peygamber’e bizzat ifade
etmekteydi."™ Demek ki, ibn Ubey’in, Medinelilik paydasi iizerinden acmaya
cahstigr fitne yolundan, oglu bile yiirimemisti. Hatta bir rivayette, oglu
Abdullah’in, babasini Hz. Peygamber’den oziir dileyene kadar Medine’ye
sokmamasi ve babasinin “sende mi bana karsi insanlarla ayni fikirdesin?” demesi,
aslinda davasina kendinden baska taraftar bulamadiginin agik bir ifadesidir. Hatta
ibn Ubey, oglunun bu tavrini Hz. Peygamber’e sikayet etmek zorunda kalmistir.™
Bir rivayette ise gazve doniisii Medine’de glicliinlin zayifa galebe calacagi tehdidi
nedeniyle, oglu kendisine Medine’de sdyle demistir: “Hz. Peygamber sana girme
izni verinceye, aziz ve zelil kimmis 6grenene kadar Medine’ye giremezsin”."® Bu
durum, &fkeye karsi sabrin bir zaferidir. Bu yolla Hz. Peygamber, ibn Ubey’e
davasindaki sabir ve samimiyetini géstermistir. ibn Ubey, kavmi icinde eskiden

"6 Taberd, Tarih, c. Il, s. 606; ibn Kesir, el-Biddye, c. VI, s. 188; Akkad, s. 131.
"7 ibn Kesir, el-Bidaye, c. VI, s. 188.

"8 Taberd, Tarih, c. Il, s. 606.

"9 ibn Sebbe, Tarihu Medine, c. |, s. 367.

2% ibn Sebbe, Tarihu Medine, c. |, s. 367.
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asabiyet ylziinden sahip oldugu itibari kaybetmis ve nifak caligmalar nedeniyle
artik Evs-Hazrec tarafindan bile s6zii dinlenmez olmustur.™

2.3.2.2. Abdullah b. Ubey’in Kefenlenmesi Olayi

ibn Ubey’in kefenlenmesi ve cenaze namazinin kilinmasi hususlarinda
kaynaklarda iki farkli yénde rivayetler mevcuttur. Bunlardan bir kismi, talebin
bizzat kendisi,” digerlerinde ise talebin oglu tarafindan geldigi yonindedir.™
Hz. Peygamber’in bu talebe olumlu cevap vermesi ashabi sasirtmistir.
Kaynaklarda bu hususta ashabin sasirmasi, Hz. Omer’in engellemek istemesi ve
Cebrail’in engelleme ¢abasi olmak tizere, (i farkli tepki olduguna dair rivayetler
mevcuttur. Bunlarin icinde kaynaklarda en az gecen bilgi, Cebrail'in engelleme
cabasidir. Bu ¢aba, vahiy nizuliinden ibaret olmayip, bazi kaynaklarda Cebrail’in
bizzat Hz. Peygamber’in elbisesinden tutup engellemesi seklinde de yer
almaktadir.™*

Bu olaya ydnelik olarak ashabin saskinligina ve Hz. Omer’in tepkisi ayni
minvalde olup, verilen cevaplar da ayni ydndedir. Buna gore Hz. Peygamber, bu
kararinin “Beni Neccar” ve “Beni Hazre¢” (izerinde birakacag etki ve
olusturacag (lfete dikkat cekmektedir.” Ciinki bir rivayette Hz. Peygamber
“gémlegime karsin Beni Hazrec’ten 1000 kisinin Misliiman olmasini arzu ediyorum”
demistir.””® Eger kefenleme teklifi, ogul Abdullah’tan gelmisse, bu durumda da
Hz. Peygamber, peygamber sevgisi baba sevgisinden 6ne ge¢mis bir kisinin
samimiyetine samimiyetle karsilik vermis demektir.™’

ibn Ubey, Hz. Peygamber’den namazini kildirmasi ve gdémlegi ile
kefenlenmesi taleplerinde bulunarak, aslinda, son nefesinde bile, bireysel cikar
pesinde oldugunu gdstermistir. Zaten, islam toplulugu icinde basindan beri
cikarmaya calistigi catismalarin sebebi, kendi liderlik ihtimalinin, islam nedeniyle
ortadan kalkmasi idi. ibn Ubey, hayati boyunca bir takim catismalar ile liderlik
yolunu kendine a¢maya c¢alismasiyla aslinda sahsi c¢ikarini hesaplamaktaydi.
Oliirken de kalbine yerlesmemis olan imana ragmen, ceza korkusuyla, kendisini
kefenle koruma niyetinde idi. Hz. Peygamber ise, “ne namazim ne de gémlegim
ona fayda verir. Arzum, bununla kavminden bin kisinin islam’a girmesidir”
demekteydi.”®
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Goémlek olayini vefa duygusu lizerinden aktaran rivayetlere de rastlamak =——
miimkiindir. Buna goére, Bedir esirlerinin st basinin giydirilmesi hadisesinde, a
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kendisi gibi uzun boylu birisi olan Abdullah b. Ubey, Abbas’a gdémlegini
vermistir.””® Hz. Peygamber, ibn Ubey’in kefenlenmesi hadisesinde sergiledigi
davranisla bu yapilana vefa géstermistir.'°

Hz. Omer, ibn Ubey’in namazinin kildinimasi meselesinde Hz.
Peygamber’e olayin nedenini sorarken Hz. Peygamber, aslinda ibn Ubey’in
miinafik oldugunu bilmekteydi. Hatta 6lim déseginde yanina gelen Hz.
Peygamber, ibn Ubey’e, “Yahudi sevgisi seni yedi bitirdi”™' ya da “seni Yahudi
sevgisinden men etmistim”'>* derken, nifak ehlinden oldugunu agk acik
sdylemekteydi. Hz. Omer bu cabasinda, ibn Ubey’in Hz. Peygamber’in duasi ve
ilgisinden mahrum kalmasini istemekteydi. Hz. Omer, “sen onlar icin yetmis kez
tévbe etsen de Allah onlari affetmeyecektir”'> ayetini okuyunca, Hz. Peygamber
“yetmisten fazla tévbe edecegim” cevabini vermis™* ve neticede Hz. Omer de bu
namazda Hz. Peygamber’le birlikte bulunmustur.™ Bu durum, Hz. Omer’in fevri
olmadigini ve éfke ile dolu bir tepki vermedigini, bilakis ayetten hareketle islam
dismanligi hususunda bir yorum yaptigini gosterir. leriki yaslarinda
“Muslimanhgimda hicbir zaman dismedigim bir hataya distim. Allah Resuld, ibn
Ubey’in cenazesini kildirmak istedi, ben onun elbisesinden tutup bununla
emrolunmadigini kendisine séyledim” demistir."®

Hz. Omer’in saskinlikla dolu olan tepkisine karsi, Hz. Peygamber’in hicbir
azar s6z konusu olmamistir. Hz. Omer burada, ibn Ubey’in hicretten itibaren
Muslimanlar arasina ekmeye calistig nifak tohumlarini bir bir siralarken, aslinda
onun kitlesel nifaka gétiirebilecek ¢abalarindan bahsetmekteydi. Dahasi, bu
esnada ibn Ubey’le ilgili anlatilanlara Hz. Peygamber sasirmamis ve giilmekle
yetinmistir. Bu tepki, muhataba, olaylarin farkinda oldugu imasini verirken, ayni
zamanda ona, tim bu c¢abalarin basarisizlikla sonuglandigini, bu devrin
kapandigini ve rahatlamasi gerektigini telkin etmekteydi. ibn Ubey, son
yolculuguna cikarken islam’dan medet ummaktaydi. Fakat Hz. Peygamber onun
arkasinda olan nifak toplulugunu islam’a i1sindirma cabasi icindeydi. Bu caba,
islam toplumu icinde var olan kitlesel nifak icin atlan sira disi adimi
géstermektedir. Bu adim sonu¢ vermis ve Hz. Peygamber déneminde islam
toplumunda var olan 6rgiitli nifak hareketi hemen hemen yok olmustur.™

29 Buhari, Kitabul-Cihad ve’s-Siyer, 142; ibn Kesir, el-Biddye, c. VI, s. 220.

3 Hamidullah, islam Peygamberi, s. 207.

' Taberd, Tefsir, c. XI, s. 614.

32 bn Kesir, el-Bidaye, VI, 218.

'3 et-Tevbe Suresi 9/80.

3+ Zehebi, Ebti Abdullah Semseddin Muhammed, Tarihu’l-islam, tahk. Omer Abdu’s-Selam Tedm(ri, Daru’l-Kitabu’l-
Arabf, Beyrut 1990, c. I, s. 360.

5 ibn Sebbe, Tarihu Medine, c. 1, s. 473.

3% ibn Sebbe, Tarthu Medine, c. 1, s. 473.

37 Ahmet Sezikli, Hz. Peygamber Devrinde Nifak Hareketleri, Diyanet Vakfi yay., Ankara 2013. s. 169.
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2.4. Siiheyl b. Amr

Arap kdltlriinde siirin giicl, giindelik hayatin her aninda ve &zellikle
savaslarda kendini hissettirmekteydi. Kureys’in gen¢ ve énemli sairlerinden olan
Stiheyl de Bedir Savas’na katilmisti. Fakat kendisi savas sonunda Malik b.
Duhs(im tarafindan esir alindi.”® Hz. Omer, islam ve Hz. Peygamber aleyhine
yaptigl hicivler nedeniyle Stiheyl’e 6fkelenmisti. Esirlerin durumu istisare edilirken
Hz. Omer “Ya Resulallah! izin ver de Siiheyl’in iki én disini sékeyim, dili disari
¢tksin/sarksin, bir daha hi¢ bir yerde senin aleyhinde konusamasin” teklifini
getirmistir. Hz. Peygamber bunu kabul etmemis ve “Dedigin iskenceyi ona
yapamam, peygamber bile olsam Allah bana ayni muameleyi yapar” diyerek
kendisini bundan vazgecirmistir. Bu ifade, risaletin sorumluluk ve sayginligina
isarettir. Bu soziin ardindan, Siiheyl’in hatipliginin islam yolunda hizmet
edebilecegini Umit ederek “belki o ilerde yermeyecegin bir konuma gelir”
demistir.™® Kaldi ki Hz. Peygamber Kureys’in bas dénddiriicii kibrine karsi bir o
kadar muhatabina saygiliydi. Ornegin zafer déniisi Medine’ye giriste Bedir
Zaferi’ni takdir eden Mislimanlara Seleme b. Selame, Kureys’i asagilayici ve
kiicimseyici tanimlamalarla cevap vermisti. Hz. Peygamber ise onu uyararak
“onlar ileri gelenlerdi” cevabini vermistir."*® Siiphesiz bu cevapta hem Bedir
zaferinin hem de muhatabin asagilanmamasi gerektigine bir isaret vardir.'"' Hz.
Peygamber, burada Siiheyl’i fidye karsiligi serbest birakmus,™* ancak hicbir esire
yaptirmadig1 gibi Siiheyl’e de iskence yaptirmayarak, Kureys’in 6nde gelen bu
ismine ders vermistir. Bu tavir, dénemin sdz sanatini islam’a isindirma amaci
tasimaktadir. Hz. Peygamber’in bu tespiti hayli &nemlidir. Clnkl Bedir
esirlerinden olup affedilmek icin adeta yalvaran EbG Azze, Uhud icin Arap
kabilelerini siirleri ile Mislimanlara karsi kiskirtirken," Siiheyl bdyle bir sey
yapmamistir. Ancak Siiheyl bu minvalde olmasa da, bundan sonra islam’a karsi
miicadelesini siirdiirmis, hatta Hudeybiye’de Kureys’in temsilcisi sifatiyla Hz.
Peygamber’le antlasma imzalamistir. Nitekim Mekke’nin fethi ile birlikte islam’a
giren Siiheyl, irtidat siirecinde Mekke halkina etkili bir konusma yaparak islam’s
sahiplenmenin dnemini vurgulamistir."** Hz. Omer Siiheyl’in bu sézlerini duyunca
Hz. Peygamber’in muamelesi aklina gelmis ve “sehadet ederim ki sen Allah’in

resuliisiin”'%® demistir. Ayrica Siiheyl, ileride yapilan fetih faaliyetlerine katilarak 135
islam’a 6nemli hizmetlerde bulunmustur.® ~
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2.5. Eb{ Siifyan

Mekke Fethi i¢in kusatma gerceklesince Eb( Stifyan, Mekke’nin siyasi lideri
olarak, caresiz bir sekilde ¢6ziim arayisina koyulmustur. Bu hususta fikir danistig
Abbas b. Abdiilmiittalib, artik is isten gectigini ve Hz. Muhammed’e gidip islam’a
girdigini ilan etmesini kendisine tavsiye etmistir. Abbas’in binegi ile beraberinde
goétirdigi Ebd Sifyan, Hz. Omer’in dikkatini cekmis ve Hz. Omer hizlica
Resulullah’in cadirina kosmustur. Ciinkii Hz. Omer EbG Siifyan’in islam’a karsi
verdigi miicadeleyi hatirlayip, caresizik aninda islam’a  siginmasini
kabullenememistir. Bu da onun sirf islam icin cabaladigini ve Hz. Peygamber’e
olan sevgisinin biiytkliglini ortaya koymaktadir. Eb( Stifyan’in hicbir ahit ve sart
kisitlamasi olmaksizin Mislimanlarin eline ge¢mesinin firsat oldugunu sdyleyen
Hz. Omer, onun éldiiriilmesini teklif etmistir. Abbas ise “Yavas ol ey Omer, O Benf
Adiy’den olsa béyle demezdin” diye tepki vermistir. Hz. Omer, Abbas’a, “Hattab
Miisliiman olsaydi senin Misliimanligin kadar beni mutlu etmezdi. Biliyorum ki bu
durum peygamber icin de aynidir” diyerek, nesebin islam séz konusu olunca bir
degerinin olmadigini ispatlamakta ve Hz. Peygamber’in ehli beytine duydugu
sevgiye dikkat cekmekteydi.

Bu tartisma sonrasinda Hz. Peygamber’in, islam’a girmede gec kaldigi i¢in
Eba Siifyan’a sitemi olmustur. Siphesiz an itibariyle Kureys’in liderligini ytriten
Ebd Sifyan’ dldiirme teklifi, Kureys’in 6fkesini artirmak ve Hz. Peygamber’in
risaleti boyunca bitirmeye ¢alistigi kabilecilik ve asabiyyet hastaligini yaymaktan
baska bir ise yaramazdi. Kaldi ki Mekke Fethi’nden sonra vuku bulan Huneyn
savasindaki séylemlerinde bile islam’a isinmadigi ¢ok acik olan EbQ Siifyan’in
bagislanip kazanilmasi, Hz. Peygamber’in ibn Ubey (izerinden cevresi iizerinde
biraktigi etkiyi hatirlatmaktadir. Abbas b. Abdiilmuttalib’in sdylemi ise islam’a
uzak kalanlarin kabilecilik hastaligindan hala kurtulamadiginin kantidir.

Sonug

7. ylzyll Arabistan yarimadasinda nifak, asagilama, mala-cana kast ve
topyekdn bir yok etme siyaseti ile karsi karsiya olan Misliimanlarin yasadigl
sorunlar, 6zellikle maddi zayiflik dénemleri icin gecerli idi. Buna mukabil, manevi
yénden bulunduklar Gstiin konum, onlarin sira disi tavir aliglarina sebebiyet
vermistir. Clnkd yani baslarinda her daim 6rnek alacaklari Allah’in elgisi
bulunmaktaydi. Hz. Muhammed, yasanan her olay lizerinden ashaba yeni bir
bakis acisi kazandirmaktaydi.

Calismamizda ele aldigimiz olaylar, birbirinden zaman ve mekan olarak
bagimsiz olmakla birlikte hepsinde ayni husus géze ¢arpmaktadir. O da genelde

7 ibn Abdilberr en-Nemeri, ed-Diirer, s. 216; ibn Kesir, el-Biddye, c. VI, s. 537.
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kabilecilik ve islam’a yénelik diismanca tavirlardir. Hepsinde Hz. Omer’in
kabilecilik hastaligindan siyrildigini gérmek miimkiindiir. Buna karsin Hz. Omer ve
ashabin islam’in kusatici, affedici ve otokontrol asamasinda yasadigi ¢ikmaz, Hz.
Peygamber tarafindan sagaltiimaya calisilmistir.

Hz. Peygamber’in karsilastigl bu gibi durumlarda verdigi tepkileri ve
nedenlerini su sekilde siralamak miimkdndiir:

— Genelde susmayi tercih etmistir. Bu tavir, muhatabin, olayin kiinhiine
varabilmesi i¢in anlik bir tedbirdir.

- Ofkeli tavirlar karsisinda verdigi kararlardan dénmemistir. Bu tavir, éfke
sahibinin haklligini fark etmesine ragmen, toplumsal catismadan kaginmak
ugruna, aldig1 kararda sebat etmek icindir.

— Ehemmi, mihime tercih etmistir. Boylece o, 6fke sahibinin, davasinda
samimiyetini ve dogrulugunu kabul etmesine ragmen, liderlik vasfinin bir geregi
olarak, uzun vadeli bir dislincenin ve sabirl hareket etmenin lizumunu
vurgulamigtir.

—Hatalara silinger cekmek istemistir. Tevhit miicadelesinin yegane
diismani olan sirke ve nifaka karsi, birikmis bir kin ve 6fkenin hakliigina ragmen,
rahmet peygamberi olusun geregini sergilemistir.

- Ofkesi sirk, nifak ve cehalet unsurlarina yénelik olsa da Hz. Omer’in, Hz.
Peygamber’in yaninda tavrini ortaya koymasi, onu yegane ¢6ziim mercii olarak
gormesindendir.
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