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Kuran-1 Kerim’in toplumu ingasinda meydana getirdigi yeniliklerin ve gergek-
lestirdigi degisim ve donusimin kavranabilmesi igin nazil oldugu toplumun insani ve
sosyal degerlerinin taninmasi ve bilinmesi gerekmektedir. Bu da Kur’an éncesi cahiliye
toplumunun kalturel kodlarinin bilinmesi ile mimkiindir. Kur’an’daki kurban ibadeti-
nin daha iyi anlasilabilmesi igin cahiliye donemindeki 6rf ve adetlerin bilinmesi gerekir.
Kur’an-1 Kerim kurban ibadetini ilk insanla baslatip tarihin degisik kesitlerinde varligina
dikkat gekerek bunun “seair”, sembol olma 6zelligine vurgu yapar

Kur’an-1 Kerim nazil oldugu ortamin bazi adetlerini ibka etmis bazilarini yeni-
den diizenlemis, bazilarini da ilga etmistir. Yeniden diizenleyerek devam ettirdigi rittel-
lerden biri de kurban uygulamasidir. Kurbanlar islam &ncesi putlar igin kesilirken,
Kur’an-1 Kerim bunu “tevhidi anlayisa” uygunluk suirecine yerlestirerek Allah adina ke-
silmesini temin etmistir. Yine islam 6ncesi putlar igin kesilen kurban etleri zayi olurken
Kur’an-1 Kerim’in topluma getirdigi “ahiret anlayisi” ile bunu imkani olmayanlara veril-
mesini temin etti. Kur'an-1 Kerim’in getirdigi bir bagska husus da kurbanin “takva” esasi
Uzerine oturtulmasidir.

Cahiliye doneminde kurban edilmesi bogazlanarak degil, putlara adanarak kut-
sallik ve dokunulmazlik kategorisine dahil edilen bahire, saibe, vasile, hami seklinde uy-
gulamalar da mevcuttu. Bunlar Kur’an-1 Kerim tarafindan ydurirliikten kaldirilan uygu-
lamalardir.

* Bu makale, Istanbul Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi'nce 1-3 Temmuz, 2011 Tarihinde, istanbul’da
diizenlenen “Kur’an’mn Anlasilmasina Katkis1 Agisindan Kur’an Oncesi Mekke Toplumu” Sempoz-
yumu’nda sunulan tebligin yeniden diizenlenmis ikinci bolimiidiir. Makalenin uzunlugu dolayisiyla
derginin formatina uygunlugunu temin i¢in birinci bolim derginin otuz birinci sayisinda yaymlanmstir.
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THE ROLE OF KNOWING CUSTOMS AND TRADITIONS OF PRE-ISLAMIC ARABIC
SOCIETY IN COMPREHENDING QURAN: EXAMPLE OF SACRIFICE (I1)

In order to comprehend the innovations brought, changes and
transformations created by Quran Karim in the formation of society, humane and
social values of the society to which it was revealed should be recognized and known.
This is possible by the acknowledgment of the cultural codes of society of Jahiliya
before Quran. In order to understand the sacrificial prayer in the Quran better customs
and traditions during Jahiliya period should be known. Quran Karim draws attention to
the point that sacrificial prayer began with the first man and existed in different
sections of history and emphasizes its characteristic of being “seair” (omen), symbol.

Quran Karim eternalized some of the customs of society to which it was
revealed, re-organized and abolished others. One of the rituals which Quran sustained
by re-organizing is the practice of sacrifice. While animals were sacrificed for idols
befor Islam, Quran Karim placed this to the period of convenience to “unified
perception” and enabled it to be sacrificed in the name of Allah. Moreover while the
meat of animals sacrificed for the idols before Islam were lost; Quran Karim enabled
them to be given to the poor with the “perception of eternity” brought to society.
Another issue brought by Quran Karim is replacing sacrifice to the basis of “devotion”
(takva).

In the period of Jahiliya sacrifice was not done by slaughter but there were
practices devoted to idols, included in the category of sanctitude and immunity,
namely bahire, saibe, vasile, hami. These are also the practices abolished by Quran Ka-
rim.

Keywords: Allah, Quran Karim, Sacrifice, Jahiliya.

Kur’an Oncesi Toplumda Kurban ibadeti

Kur’an-1 Kerim’in ilk insanin hayat tarzina, toplumun temel degerleri-
ne, orf ve adetlerine dikkat ¢cekmesi, insanlarin dini-ahlaki problemleri, tarih
boyunca sekil degistirse de 6z( itibariyle ayni kalmistir. Kur’an-1 Kerim tarih
boyunca inang¢ ve ahlak toplumu insa etmede gecmis ile gelecek arasinda
kopmaz bir bag kurmus ve bagin kopmamasini talep etmistir'. Bu baglamda
sonrakini anlamanin temel parametresi 6ncesi ile kurulan iliski ve képriddr.
Gelecegin insasi mazi ile olan bagi ile miimkiindiir. ilahi metnin tarihe baki-
sini ve miidahalesinin tespiti iyi yapildiginda aktiieli yakalama daha da sag-
likli olabilir. Kurbanin tarihi siireci iyi bilinip analiz edildiginde hakkinda daha
saghkli hikiim verilebilir. Kurban ile alakali “hurafelerin” toplumda yerlesik

! Yusuf, 12/111; Nisa, 4/163; A’raf. 7/101; Taha, 20/99.
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olarak varligini devam ettiren hurafelerle? iliskilendirilmediginde problemin
¢6zUimu net olamayabilir.

Kur’an oncesi Arap toplumunun tanri inancina yukarida kisaca degi-
nildi. Clinkd kurban ile ilgili adetlerinin saglikli anlasilmasinin toplumun tanri
anlayisinin bilinmesi ile mimkindiar. Araplarin kurban hususunda takip
ettikleri cizgide yanlis duruslarinin Allah’a ve esyaya karsi tutumlarinin egri-
liginin de etkisi yadsinamaz. Putlari hayatin merkezine alan bir toplumun
kurbanlari da putlar adina kesmeleri garipsenemez. Hayatin merkezine Allah
yer aldiginda da kurbanlar Allah adina kesilir oldu. Celiskileri barindiran boy-
le bir tutumu/inanci Kur’an-1 Kerim soyle elestirir: “Onlarin ¢ogu baska var-
liklara da tanrisal nitelikler yakistirmaksizin Allah'a inanmazlar’” Bu hayati
ve konusulanlar arasindaki senaeti/egretiligi gostermektedir®. Kur’an-1 Ke-
rim, Hz. ibrahim’den gelen tevhit inancini yeniden Kur’an-1 Kerim’in ¢izdigi
cerceveye ve asil formuna oturttu. Bazi rittiellerde Allah adini anip® sonra da
kurbanlarin putlar adina kesilmesi, itikadi ¢ozlilme ve ¢okisin boyutunu
gostermektedir. Kur’an oncesi toplumun kurban adetlerinin anlasiimasi
putlarla olan iliski ile paralel seyreder. Clinki kurbanlar putlar adina adani-
yordu. En blyuk ibadetleri de toplumda gorinirlGgi olan kurban kesmekti.
Hayatlarinin her karesinde putlara kurban, rengini vurmus gibi idi®.

Kur’an 6ncesi Mekke toplumunun temel 6zelligi paganist bir toplum
olusudur. Saygida kusur etmedikleri Ka’be'yi sahte ilahlar panteonu haline
getirmislerdi. Hemen hemen herkesin kendisine ait taptigl putu vardi. Ken-
disine ait putu olmayanlar Ka’be’de bulunan putlara tapiyorlardi. Mek-
ke’den uzaklasan bir kimse, kutlu eve saygisindan ve Mekke’ye olan derin
baglihgindan 6tlrl, yanina kutlu boélgeden bir tas almaksizin uzaklasmazdi.
Nerede konaklarsa onu bir yere koyarlar ve tipki Ka’beyi tavaf ettikleri gibi
kendilerine ugur getirsin diye saygi ve sevgilerini ifade etmek amaciyla onu
tavaf ederlerdi’. Amr b. Luhayy’in ilk defa baslattigi bu adet toplumda kok

2 salih Suphi, islam Mezhepleri ve Miiesseseleri, Trc. ibrahim Sarmis, Diisiince Yayinlari, ist. 1981, s. 46;
islam 6ncesi toplumun analizi igin bkz. Dogustan Giiniimiize Biiyiik islam Tarihi, 1/111-112.

3 Yusuf, 12/106.

4ibn Asur, et-Tenvir, XIll/64.

5 Dualarinda “Allahim” diye yalvarirlardi. Telbiye cimlesinde de “Ancak bir ortagin vardir. O da senindir.
Sen ona ve onun sahip olduklarina hitkkmedersin!” ibn Hisam, Sire, 1/66, 96,

6 ibnii’I-Kelbi, Hisdm b. Muhammed b. es-Saib el-Kelbi, Putlar Kitabi, Trc. Beyza (Disiingen) Bilgin, Pinar
Yayinlari, ist. 2003, s. 54, 58, 59, 63.

7 El-Kelbi, a.g.e., s. 40
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saldi. Su anekdot, insan put iliskisini ¢arpici olarak anlatir: “Ebu Uhayha
o6lim doseginde iken Ebu Lehep onu ziyarete gider ve aglar bulur ve soyle
der: “Nigin agliyorsun ey Ebu Uhayha? Olecegin icin mi agliyorsun? Fakat
ondan kurtulus yoktur.” “Hayir” dedi. “Benim asil korkum, artik benden
sonra Uzza’ya tapiimayacaktir.” Ebu Lehep dedi: “Vallahi sen yasadiginca,
ona seninle tapilmadi, senden sonra da senin 6limun sebebiyle, ona tapil-
maktan vazgecilmez.” Ebu Uhayha, Ebu Leheb’in ona tapmaktaki kuvvetli
heyecanindan ¢ok memnun oldu ve dedi ki: "Simdi anladim ki, benden son-
ra birisi bulunacak®.” Bu anekdot puta tapiciligin karakter haline geldigini
gostermektedir.

Putlara tapinma basit bir hale getirilmisti. Bir puta veya tapinaga gtici
yetmeyen, Kabe’'nin veya diger tapinaklardan birinin 6niinde hosuna giden
bir tas! diker, sonra tapinagi tavaf eder gibi onu tavaf ederdi. Bu taslara el-
Ensab denirdi. Bunlar heykel seklinde olursa, yani belli birer sekilleri olursa,
bunlara el-Esnam veya el-Evsan derler, onlar tavaf etmeye de ed-Davar’
derlerdi. Birisi bir yolculuk sirasinda konakladiginda, dort tane tas alir, icle-
rinden en giizelini secerek onu ilah edinir, diger lc¢inl de tenceresine pi-
sirme tasl yapardi, ayrilirken onu orada birakirdi. Baska konaklayislarinda da
ayni seyi yapardi. Hayizli kadinlar putlarina yaklasamaz ve onlara dokuna-
mazlardi, ancak belli bir uzaklkta bulunurlardi.

Kinane’'nin iki oglu olan Malik ve Milkan boylarinin Cidde kiyisinda
Sa’d isimli putlari vardi. Bu uzun bir kaya idi. Onlardan birisi birglin devele-
riyle, develeri ona tavaf ettirmek ve boylelikle onun tarafindan takdis olun-
mak igin geldi. Tam puta yaklastigi sirada develer putun Uzerine dokilen
kurban kanindan dolayi Urktiler. Bunun anlamsiz oldugunu kendileri de
itiraf ettiler'®. Araplarin toz renkli dikili taslari da vardi, bunlar da tavaf
ederler, yanlarinda kurbanlar keserlerdi. Kurban keserek kanini sirdikleri
putlara kutsiyet atfediyorlardi. Bir Arab’in ifadesinde bunu gérmek mim-
kiindir. “...YGzimQ c¢evirdim. Bir kirmizi at ki, kurban kanlarina bulanmis
kutlu tasa benziyordu.'”

Kabe’de bulunan isaf ve Naile isimli putlar vardi. Bu putlara tapiliyor-
du. Bunlarin yaninda kurban keserlerdi. Taslarinin ve putlarinin yaninda
kestikleri koyunlari el-Atair olarak adlandirirlardi. Kurban kestikleri yere de

8 El-Kelbi, a.g.e., s. 51.

° Etrafinda donme, daire veya devirden gelir.
10 El-Kelbi, a.g.e., s. 60.

' ElKelbi, a.g.e., s. 64.
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el-itr (sunak) derlerdi'. Araplarin tanrisal varliklari temsil eden putlar éniin-
de ve kilt merkezlerinde kurban kesmek olduk¢a o6nemliydi. Putlara
kurbiyetlerini/yakinliklarini, kurbanin kanini tanrisal varligin tGzerine sirerek
ifade etmis olurlardi®,

Bazen putlari sorgulayici tavirlar takiniyorlardi'. Bazen de umdugunu
bulamayanlar “Allah senin ilahligini kaldirsin!” seklinde celiskili ifadeler kul-
laniyorlardi’®. Veya cektigi oklari putlarin suratina firlatarak “babanin orga-
niniisirasin” seklinde hakaret ediyorlardi'®.

ibadet ettikleri bu taslarin tzerinde kurbanlar kesilirdi. Putlara kan
bulastirmanin ona kutsallik kazandiracagi anlayisi vardi. Putlarin Ka’beye
gelen taraflarina kanlari serpilir ve etleri yarilip bu taslarin tstiine konurdu.
Kabe’ye sayginin ancak bu sekilde temin edilecegi inanci vardi. Misliimanlar
da kurban kesmek suretiyle Kabe’'ye saygi gdstermeye kendilerinin daha
layik oldugunu disiinerek cahiliye dénemindeki bu adeti devam ettirmek
istemis ve Hz. Peygamber’e (sav) gelip “Ey Allah’in Resulii! Cahiliye musrik-
leri Kabe'yi kurban keserek tazim ediyorlar, oysa ki Kabe'yi tazim etmek en
fazla bizim hakkimiz'”” demeleri Gizerine “Onlarin ne etleri, ne de kanlari
Allah’a ulasir. Lékin O’na ulasan tek sey, kalplerinizde beslediginiz takvédir
Allah saygisidir. O bu hayvanlari size Gmdde kildi ki, sizi dogru yola eristirdigi
icin O’nun vyiiceligini ilan edesiniz. Oyleyse giizel davrananlari miijdele!’s”
ayeti nazil olmustur®.

Kur’an-1 Kerim kurban etlerinin taslarin Ustline konulup bazen zayi
edilerek® yenilmemesini, dzellikle toplumda bulunan fakir kimselere yedi-
rilmemesini soyle elestirir: “Biz kurbanlik biiyiikbas hayvanlari da sizin hak-
kinizda Allah’in dininin sedirinden kildik. Onlarda sizin i¢in hayir vardir. Onlar
bogazlanmak lizere saf halinde dururken onlari kestiginiz zaman Allah’in
adini anin! Yani (stii yere yikilinca da onlardan hem siz yiyin, hem kanaat

2 El-Kelbi, a.g.e., s. 54, 58-59, 63.

13 Glndiz, a.g.m. s. 545.

Y El-Kelbi, a.g.e., 5. 57-58.

15 El-Kelbi, a.g.e., s. 60.

16 El-Kelbi, a.g.e., s. 67.

17 cevad Ali, el-Mufassal, VI/196; Elmali, Hak Dini, lll/1565.

8 Hac, 22/37.

Y ibn Kesir, Ebu'l-Fida ismail; Tefsiru'l-Kur'éni'l-Azim, ist. 1985, V//428.
20 cevad Ali, el-Mufassal, V1/194.
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gOsterip istemeyene, hem de isteyen fakire yedirin. Iste siikredesiniz diye
béylece onlari sizin emrinize verdik.?’”. Cahiliye ddetinin kot uygulamasini
ylrirlikten kaldirir. Esyanin insanin emrine verilmesi gerekirken insanin
esyaya amade olmasi fitrata aykiridir. Kurbanin varlik hiyerarsisindeki yeri
“Insani hizmete mahsus” olarak gorilmesi gerektigini Kur’an anlatir®.

Cahiliye toplumunun Allah’a ortak kostuklari varliklardan biri de cin-
lerdi. Bunun 6nce saygl ile basladi fakat insan nesne iliskisi yanhs dizenle-
nince saygl ibadete donisti. Cinlere tapma ve saygi toplumun inang sekille-
rinden biri idi*. Meteor taslarinin yildizlarla iliskisi vardir diye saygi goster-
mislerdir®®. Kur’an-1 Kerim bu hususa séyle deginir: “Cinleri Allah’a ortak
kostular. Oysaki onlari da Allah yaratmusti...”” Cinler adina da kurban keser-
lerdi. Onlarin bu adeti Hz. Peygamber (sav) tarafindan yasaklandi. Cinler
adina kesilen hayvanin etinin yenilmesini yasaklamisti?. Allah’tan baskasina
kullukta bulunulmayacagi inang ilkesinden hareketle cinlere kurban kesimi
ve etlerinin yenmesi yasaklanmistir?’. ilahi kudretle iliskili olup mana yiikli
olmasi gereken ibadetin i¢i bosaltilmistir. Bu da onun yenilmesine engel
teskil etmektedir. ibadetler dinen belirlenen forma sadik kalindigi siirece
degerlidir. Aksi takdirde ici bos birer kalip haline gelir®.

Kur’an-1 Kerim; Allah’i, insana sah damarindan daha yakin olan ve
nefsinin insana ne fisildadigini bilen?, hayatin her anina mudahil bir varlik
olarak anlatir®®. Allah, kiinattaki denge ve dizenin varligina bagl oldugu®,
olmadiginda da denge ve diizenin kaybolacagi, Allah’tan bagimsiz bir alanin
hakikatin parcalanmasi/sirk oldugu buna da kesinlikle misaade etme-

' Hac, 22/36.

2 islamoglu, Hayat Kitabi Kur’an, s. 648; Kurbanin fert ve toplum hayatina katkilari, kurban kesen ve
kesmeyen toplumlarin analizleri, kurban kesmeyen toplumlarin siddete yonelimleri, kurban kesen top-
lumlarin ise siddetten uzak durmalari igin bkz. Sezen Yumni, Antropolojiden Psikanalize Kurban Ve Din,
iz Yayincilik, ist. 2004, s. 212-232.

z El-Kelbi, a.g.e., s. 24; Alisi, Mahm{d Siikrii Biildgu’l-Ereb fi Ma’rifeti Ahvéli’l-‘Arab, (Thk. Muhammed
Behget el-Eserf), Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, ts., 11/232.

24 Dogustan Giiniimiize islam Tarihi, |/175.

%5 En‘am, 6/100; Saffat, 37/158.

26 Beyhaki, Ahmed b. Hiseyn b. Ali es-Siineni’l-Kiibrg, Daru’l-marife, Beyrut 1992, IX/314; Bkz. Ates,
Cahiliye Orf ve Adetleri, s. 215.

2 Narin, a.g.e., s. 48.

2 kur'an Yolu, 4/24.

2 Kaf, 50/16

30« _onunilmi disinda bir yaprak bile diismez...” En’am, 6/59.

31 Enbiya, 21/22.
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yen/affetmeyen?? bir kudrete sahip oldugu dikkate verilir. Béyle bir Allah’in
kurban gibi inancin ve imanin sembolil olarak gosterdigi bir ritliele midahil
olmamasi s6z konusu degildir. Allah ile insan arasindaki 6zel iliskiyi diizenle-
yen ve insanlara kilavuzluk gérevini yapmak lzere gonderilen Kur’an-1 Ke-
rim¥, insanlarin hayatini ilgilendiren hususlara karsi taraf olup, tavir takin-
mamasi s6z konusu degildir. iste kurban ibadeti Araplarin hayatlarinin her
karesinde gorunir bir hal almisti. Cenab-1 Hak da asil hedefi zati degil** insan
ve onun davranislari olmasi hasebiyle kurban ibadetinde nasil davranilaca-
gini hatirlatir. Bunun ilk evresi hayvan bogazlanirken put isimlerinin anilma-
sina karsi ¢ikmadir. Putlara ve Allah disinda herhangi bir varlik adina kurban
kesmek ve kesilen eti yemek “..Allah’tan baskasi adina kesilen...”” ayeti
geregince haram kilinmistir. Araplar yemek maksadiyla kestikleri hayvanlara
tanrilar panteonunda en ylice varlik olarak yer vererek Allah’in adini anmaz-
lardi. Kesilen bir hayvan igin Allah’in adinin anilmasinin o hayvani Allah igin
bir adak haline getirecegini ve dolayisiyla ondan yemenin miimkiin olmaya-
cagini duslnirlerdi. Bu nedenle kestikleri hayvanlara genelde diger tanrisal
varliklarin adlarini anarlar ya da hicbir varligin adini anmadan keserlerdi’®.

Rububiyet alaninda  varhigina inamihp¥,  ul(hiyet  alanini
profanlastiran/bosaltan bir zihniyete, ilahi irade miudahale etmektedir. “Al-
lah’in Gyetlerine inaniyorsaniz, (zerine O’nun adi anilarak kesilenlerden
yeyin. Uzerine Allah’in adi anilip kesilenden yememenize sebep ne?..**”
Kendi eli/kudreti ile yarattigi®®, buylimesi, yetismesi icin higbir sey esirge-
meyen bir varhgin devre disi birakilmasina miisaade edilmiyor. Zeyd b. Amr
Cahiliye doneminde putperestlere sunu demistir. “Koyunu Allah yaratmis,
ona gokten su indirip yerden ot bitirmistir. Sonra siz bunu Allah’in adinin

32 Nisa, 4/48, 116.

33 Bakara, 2/185.

344 Kim inkar ederse bilmelidir ki, Allah biitiin alemlerden miistagnidir.” Al-i imran, 3/97.

35 Al-iimran, 5/3.

36 Gundiiz Sinasi, “islam Oncesi Arap Dini”, Yasayan Diinya Dinleri, Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari,
Ank. 2007, s. 545.

37 Yeri ve glinesi yaratan, gokten su indiren Allah’tir, (Ankebut, 29/61, 63) Sikinti ile karsilastiklarinda
“Allah” demekten gekinmeyen, (Lokman, 31/32; Ankebut, 29/65) kendilerinin Allah tarafindan yaratil-
digini ikrar ve itiraf eden bir toplum (Zuhruf, 43/87) ayni duyarhligi ibadet hususunda gostermemesi
hayret edilecek bir durumdur.

3% Ervam, 6/118, 119.

3 “Sunu da gérmediler mi: Ellerimizle yaptigimiz eserlerden kendileri icin uysal, evcil hayvanlar yarattik
da onlara mdlik bulunuyorlar.” Yasin, 36/71.
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disindaki seyler Gzerine kesersiniz**” diyerek Allah’in hem yaratip hem de
miidahil olmamasina karsi itiraz eder.

Ayni siirenin 121. Ayetinde sdyle ifade edilmektedir “Uzerine Allah’in
adi anilmadan kesilen hayvanlardan yemeyin. Kuskusuz bu biiyiik giinah-
tir...”"” Hz. Peygamber (s.a.v.) de: “Allah’tan baskasi adina hayvan kesene
Allah lanet etsin*” diyerek hayvanlari yaratan Allah olduguna gore tasarruf
yetkisinin Allah adi ile yapilmasi gerektigine dikkat ¢eker. Kendisi peygam-
berlik 6ncesi hayatinda putlara tapmadigi gibi, putlar adina kesilen kurban-
lardan da yememistir®.

Kur’an-1 Kerim’in bu husustaki israrinin sebebi Araplarin su davranis-
lari ve adetleridir. Araplar islam dncesi ddnemde hayvan bogazladiklarinda
Lat ve Uzza putlarinin isimlerini anarlardi. En bliylk put olan Hibel’in 6niin-
de, kurban kesmeye mahsus bir ¢cukur agiimisti. Hibel adina kesilecek kur-
banlarin kani bu cukura akitilirdi*. ibadetlerinin en gériinir olani putlara
tapmak ve onlarin adina kurban kesmekten ibaretti*. Putlara hem kurban
kesme hem de onlari hayvanlara tavaf ettirme adetleri vardi. Putlari bekle-
yen muhafiz ve hacipleri vardi. Bunlar putlari bekler gelen hediyeleri alir,
adanan kurbanlari keserlerdi. Mukaddes telakki edildikleri icin ¢evresinde
savas ve kavga yapiimazdi*’. Bundan anlasihyor ki putperestlikten ve putlara
kesilen kurbanlardan rant elde eden bir sinif meydana gelmis. Bu da bu
adetin toplumda yayginlagsmasini saglamis ve putlara karsi nasil davranilaca-
gini diizenleyen kimseler ortaya ¢ikmisti*’.

Kur’an-1 Kerim Allah hakkindaki anlayislarini Hz. ibrahim’in tevhit giz-
gisine getirdigi gibi, kurbanla ilgili uygulamalari da Hz. ibrahim’in gésterdigi
yol lizere yonelttigini su ifadelerden anlyoruz. Hz. Peygamber (s.a.v.)’e kur-
banin ne oldugu soruldugunda “Ataniz Ibrahim’in siinnetidir*®” buyurmus-
tur. Boéylece Cahiliye Araplari'nin kurban adeti tevhid inancina aykiri 6geler-

40 Buhari, “Menakibu’l-Ensar”, 24; “Zebaih ve Sayd”, 16.

*lEnam, 6/121.

42 Muslim, “Edahi” 43, 45; Nesai, “Dahaya”, 34; Misned, 1/108, 118, 152, 217, 309, 317.

4 Buhari, “Menakibu’l-Ensar”, 24; “Zebaih ve Sayd”, 16; Genel degerlendirme igin bkz. Ates Ali Osman,
“Putlara Kurban Kesme ve Allah’tan Baskasi Adina Kesilenlerden Yeme Konusunda Hz. Peygamber’in
Tutumu”, Dokuz Eyliil Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayi: IV, izmir, 1987, s. 363-401.

“ Gunaltay, islam Gncesi Araplar ve Dinleri, s. 70.

45 Olgun, Tahir (Tahiri’I-Mevlevi), Miisliimanlikta ibadet Tarihi, Hazirlayan: Cemal Kurnaz, Ak¢ag Yayine-
vi, Ank. 1998, s. 47

46 Gunaltay, a.g.e., s. 72.

*7 Cevad Ali, el-Mufassal, V1/212, 221.

8 ibn Mace, “Edahi” 3; Miisned, IV/368.
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den temizlenerek Hz. ibrahim'in siinnetine uygun bicimde ihya edilmis ve
sosyal islevler de yiliklenerek zenginlestirilmistir.

Toplumda olduk¢ca goriinir durumda olan Kurban ritleli dinin
seairi/sembolu haline getirilmistir. Seair dini yapiyi farkli ve 6zel yapan yapi
taslaridir. Kur’an, Kabe, peygamber, namaz seair kapsamindaki degerler-
dendir. Seaire karsi saygl Allah’a saygl olarak ifade edilmektedir®. Musli-
man bir toplumun olmazsa olmazlaridir®. Kurbanin “seair” olarak nitelendi-
rilmesi bile tek basina Allah katindaki anlamini géstermesi igin yeterlidir®'.
Clinkd kurban, kutsal ile kutsal olmayan arasinda manevi ve fedakarhgi sim-
geleyen bagi kurmada 6nemli bir ritliel olma 6zelligine sahiptir®>. Arap top-
lumunda kanda yogunlastiriimaya ¢alisilan mana, Kur’an tarafindan “takva-
ya” ve “kurbiyete” yiiklenilmistir. Yine kurban keserken sekiler hale getiri-
len alan, metafizik alana donulstirilmistir. Degisik isimlerle ve degisik alan-
larda icra edilen kurban gesitlerine gegebiliriz. Bu kurban cesitlerinin bazilari
“kesilerek” putlara adanirken bazilari da kutsal bir kategoriye tabi tutularak
putlara adanan hayvanlardir.

Kurban Cesitleri

Cahiliye Araplari, belli zamanlarda veya dnemli kabul ettikleri olaylar
vesilesiyle gerek Kabe'de gerekse Mekke'nin diger bolgelerinde ve Mekke
disindaki putlarinin yaninda mabede olan saygilarini, putlara olan baglilikla-
rini goéstermek, onlara yakinlasmak gayesiyle deve, sigir, koyun, ceylan gibi
hayvanlari keserek kanini onlarin {izerine ddéker, kurbani pargalayip bu dikili
taslarin Gizerine birakir, yirtici hayvanlarin ve kuslarin yemesini beklerlerdi®.

¥ Dihlevi, el-Huccetullahu’l-Baliga, 1/206-209.

39 Guntuimiizdeki kurban tartismalari icin bkz. Giincel Dini Meseleler istisare Toplantisi-I, “Kurban; ibadet
Olup Olmadid, ifa Sekli, Bedelinin Tasadduk Edilmesi” 15-18 Mayis 2002, DiB Yayinlari, Ank. 2004, s.
637-659.

ok Seair olarak nitelendirilen bir ibadetin “farz mi, siinnet mi?” tartismalarinin yapilmasindan daha ¢ok
seair lizerinden yapilmasi daha anlamli olur. Kurban evrensel bir ibadet olma &zelligine sahiptir. ilkel
kabile dinlerinden en son ve en mitekamil dine kadar, hemen hemen biitiin dinlerde su veya bu sekil-
de icra edilegelen yaygin bir ibadet seklidir. Tartismalar icin bkz. Uluslararasi Kurban Sempozyumu
Tebligleri, 8-9 ARALIK 2007, ISTANBUL, Yayinlayan: Bayrampasa Belediye Baskanligi, ist. 2008, s. 25-42;
GUC Ahmet, “Islam Oncesi Dinlerde Kurban”, Din Ve Hayat, Sayi:11, Yil: 2010, s. 5-7.

32 Sezen, a.g.e.s. 214,

33 Bardakoglu Ali, “Kurban” (islam’da Kurban), DIA, Ank. 2002, XXV1/436
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Araplar bazi hayvanlarin kutsal olduklarina yonelik gesitli inanglar da
tasirlardi. Bu baglamda belirli sartlara bagl olarak bazi hayvanlar kutsal ya
da tabu sayilir ve basibos birakilirdi. Bu hayvanlarin etini yemenin caiz ol-
mayacagl disinilirdl. Bu hayvanlara 6zel bir stati verilerek kendilerine
gore bazi hikiimler bina ediyorlardi. Bu tamamen tevhit inancinin tahrif
edilmesiyle paralel olmustur. Clnkl Araplarda tevhit inancinin Amr b.
Luhay’le birlikte bozuldugu®, onun babhira, saibe, vasile ve hdm geleneklerini
ilk icad eden kisi oldugu séylenmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.) “Amr b.
Luhay b. Amir b. Luhay el-Huzaiyi cehennemde badirsaklarini siiriirken gér-
diim. Kendisi adak develerini (saibeyi) ilk defa ortaya koyandir’” buyurmak-
tadir. Amr b. Luhay Mekke’de melikligini ilan etmis, Hz. ibrahim’den kalan
gelenegi devam ettirmeyip pagan bir toplumun insasi icin kendince totem-
ler icat etmistir®®.

Kur’an cahiliye toplumunda yaygin olan lzerlerine bazi dini hikim ve
orflerin insa edildigi, kismen de kutsal alan olusturma acisindan Hindistan’in
inek kaltind hatirlatan kurban cesitlerini séyle anlatir; “Allah ne bahire, ne
sdibe, ne vasile, ne de hdm diye bir sey bildirmemistir. Fakat o kdfirler bu
inanglarini Allah’a mal ederek O’na iftira etmislerdir. Onlarin ekserisinin
akillar1 ermez’””. Muhammed Esed ayete meal verirken soyle der: “Bazi
hayvan cinslerinin batil inanclarla isaretlenmesi ve insanlarin kullanimindan
alikonmasi, Allah’in emri degildir...” Bu hayvanlarin iclerinde tasidiklari kar-
masiklik nedeniyle ayette gecen dort terim baska herhangi bir dile gevrile-
mezler. Bu da s6zde “Dini” yakimlaltklerin ve yasaklarin keyfi sekilde uydu-
rulmasinin bir tasvirini amaglar®.

Cahiliye kurbanlarinin anlatildigi ayetten hemen sonraki ayet sudur.
Kendilerine: “Allah’in indirdigine ve Resule (onlarin hakemligine) gelin denil-
diginde “Atalarimizi ne halde bulmussak o bize yeter” derler. “Atalari hicbir
sey bilmeyen, dogru yolu bulamayan kimseler olsalar da mi onlara tabi ola-
caklar?’*” Burada Kur’an-1 Kerim statiikoya itiraz edip toplumun insasinda,
“sahte kutsalligin” ve anlamsiz taklidin yeri olmadigini kurban adetleri (ze-
rinden anlatir. Taklitle toplumun yeniden insasi ve fertlerin deger Uretmesi

4 El-Kelbi, Kitabu’l-Esnam, s. 31, 42; ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, 1/94; Cevad Ali, el-Mufassal,
VI/34.

55 Buhari, “Menakib” 9; “Tefsir” Maide, 13.

56 Elmali, Hak Dini Kur’an Dili, 111/1823.

37 Maide, 5/103.

58 Esed, Kur’an Mesaiji, s. 216.

% Maide, 5/104.
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mumbkiin degildir. Toplumu insa etmede 6ncekilerin yaptigi yanlislarin son-
rakilerin yeni seyler (iretmemesi icin mazeret olamaz®. ironik hale gelse de
bir 6rf veya adet toplumda kronik hale gelebilir, bunu sékiip atmak bazen
mumkin olmaz®'. Mesaj, kurban adetleri Gizerinden verilmektedir. Bu anlati-
lanlarin isiginda kurban adetlerine bakildiginda daha dogru anlasilabilir.

Bahire

‘Yarmak, genislik, genisletmek’ anlamindaki ‘bahr’ kékinden gelmek-
tedir®. Bahirenin farkl tarifleri yapilmistir. Bu hususta ittifak s6z konusu
degildir. Kur’an-1 Kerim burada tariflerin ¢esitliliginden ¢ok toplumu stati-
koya mahk(m eden, kendi iktidarlarini korumak icin bazi kodlarin ve zihni-
yetin “desifre” edilmesine dikkat cekmektedir.

Eb( Ubeyde ve Zeccac soyle demislerdir: "Deve bes batin (kere) yav-
rulayip, en sonuncu yavrusu erkek olunca, o devenin kulagini dilerler, ona
binmeyi ve onu kesmeyi kendilerine yasaklarlar ve onu putlari igin salip azad
ederlerdi. Bundan dolayi onun tiyleri kirkilmaz, sirtina binilmez, su igmesine
mani olunmaz, mer'adan kovulmaz, kendisinden istifade edilemez, yiriye-
meyecek kadar &ciz bir insan bile ona rastlasa, haram saydigi icin ona bine-
mezdi.*®"

Sahabilerden Said b. Miseyyeb'in Buhari'de yer alan tarifine gore ise
Bahire, "putlar ugruna sagilmasi yasaklanan ve sitindn icilmesi haram olan
disi devedir®". Bahire, Kabe’de bulunan isaf ve Naile putlari yaninda kesilir
ve basi ile boynu lider olan Ebu Gubsan’a verilirdi®.

60 islamoglu, Hayat Kitabi Kur’an, s. 217.

%! Tarih boyunca peygamberlerin en ¢ok karsilastiklari sorun atalari taklit hastaligidir. Bkz. Maide, 5/104;
A'raf, 7/38; Yunus, 10/78; Suara, 26/74; Lokman, 31/21; Zuhruf, 43/22; izahlar icin bkz. Meragi,
Ahmed Mustafa; Tefsiru'l-Merddi, Daru'l-Fikr, Misir, t.y., VII/44.

62 jsbahani er-Ragib Ebu’l-Hiiseyin b. Muhammed; el-Miifreddt fi Garibi'l-Kur'dn, Kahraman Yayinlari, ist.
1986, s. 49; Razi Zeynuddin Ebu Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdi'l-Kadir; Tefsiru Garibi’l-
Kur’éni’l-Azim, Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, thk. Hiseyin Elmali, Ankara, 1997, s. 192.

63 Taberi, Eb(i Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi (v.310/922), Cdmiu’l-Beydn an Tevil-i Ayil-Kur’én,
(ofset, Baski) Beyrut, 1988 VII/88; Zemahseri, Kessaf, 1/649; Razi, Tefsiru’l-Kebir, XI|/108-109

64 Buhari, “Menakib”, 9; “Tefsir”, 5/13; Muslim, “Cennet” 51.

65 Celikkol Yasar, islam Oncesi Mekke, Ankara Okulu Yayinlari, Ank. 2003, s. 173; Naklen Fakihi, V/159.



154 Zeki Tan

ibn ishak ise Bahire icin daha degisik bir yorum getirmistir. Buna gére
Bahire, Saibe denen disi devenin on birinci disi yavrusu olup annesi gibi o da
salverilirdi®.

Bu hususta son derece duyarli olup en Ust seviyede hassasiyet goste-
rirlerken? canlari istediklerinde de bundan vazgecebiliyorlardi. Bu uygulama
kurumlasmis hale de gelmisti. Bundan toplumun belli kesimi ekonomik ¢ikar
elde etme 6zerkligini elinde tutuyordu. Baskalarini bundan uzaklastirirken
kendileri istifade etmekten uzak durmazlardi®®. Bunlara ait siitin, yanin/kil,
etin, binmenin erkeklere helal kadinlara haram kilinmasi® kadina yapilan
ayrimciligin bir baska boyutudur. Tabii olarak bu siitleri tanrilarin hizmetgisi
olan Kahinler alirdi! Oldiiklerinde ise hem erkek hem de kadinlar beraber
yerlerdi. Kur’an-Kerim bu vesile ile akan kani, meyte/dlmus hayvani da ha-
ram kilmis oluyordu.

Bahirenin tarifi ile ilgili rivayetlerin sihhati ve bu konudaki uygulama-
larla ilgili olarak yapilan degisik agiklamalar bir yana, isin kesinlik kazanan
yani, Cahiliye Araplarinda bazi durumlarda disi deveden faydalanmanin
giinah sayllmasi, birtakim helallerin haram hale getirilmesidir. Kur'an-1 Ke-
rim bu tir adetleri kaldirmis, bu gibi seyleri Allah'a iftira olarak nitelen-
dirmistir”'.

Biitlin bunlar, helal ve haram yetkisi hususunda ilahi alana miidaha-
lenin kurban ile ilgili 6rnegidir. Allah bu hususta bdyle bir uygulamayi em-
retmedigini ve bunu mesru kilmadigini anlatir. Béyle bir uygulamanin yirir-
likten kaldiriimasi ile yanlis adetlerin temadisine de imkan verilmemis ol-
maktadir’?. Kur’an-1 Kerim helal ve haram élg¢tsini “inan¢ ve ahlaki” bir
zemine oturtmaktadir. Zehirin haramhgi hususuna deginmeyip bununla ilgili
alani insana birakirken, putlara kesilen kurbanlarin haram ve helal olmasina
midahale etmektedir™.

5 ibn Hisam, Sire, 1/105.

%7 Cevad Ali, el-Mufassal, V1/203.

%8 cevad Ali, Mufassal, VI/204; Bkz. Ates Ali Osman, “Islam Oncesi Dini Geleneklerin Meydana Gelmesin-
de Maddi Cikarlarin Rolii”, Diyanet ilmi Dergi, Ocak-Mart, Cilt: 29, Sayi: 1, Ank. 1993, s. 28-29.

69 ibn Habib, Muhabber, s. 330; Ebu Ubeyde, Ma'mer b. el-Miisenna et-Teymi; Mecdzu'l-Kur'én, Thk.
Fuat Sezgin, Misir, 1970, 1/177.

7 Bakara, 2/173; Maide, 5/3; Nahl, 16/115.

"1 Bkz. Yazici ishak, “Bahire”, DIA, ist. 1991, IV/487; Cagatay Neset, Islam Dénemine Dek Arap Tarihi,
Turk Tarihi Kurumu Basimevi, Ank. 1989, s. 139.

72 Zemahseri, Kessaf, 1/649; Bkz. Onkal Ahmet, Bozkurt Nebi, “Deve”, ist. 1994, DiA, 1X/224.

73 Kurtubi, Camiu’l-Ahkém, VI/335; Mevdudi, Tefhimu’l- Kur'an, 1/452.
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Kur’an kutsal mekan™, kutsal varlik”, kutsal zaman dilimi™..., hususla-
rinda yetkinin sadece Allah’a ait oldugunu, olmasi gerektigine dikkat ceker?.
Kendisine nasil ve ne ile yaklasilacagini, neyin kullanilip neyin kullanilmaya-
cagl, neyin ekilip, neyin ekilmeyecegini, neyin yenilip yenilmeyecegini belir-
lemede yetkili makam yine Allah’tir”®. insanlarin hem kendileri icin hem de
baska bazi fertler ve nesneler icin “kutsallik/dokunulmaziik zirhi” icadina
Allah kurban adeti tizerinden karsi ¢cikip bunu kendisine karsi “iftira” olarak
degerlendiriyor”. Cunki sahte kutsalliklar icat edilerek bunun toplumsal
yaptirima doénistirme tehlikesi ortaya cikabilir. Bir miiddet sonra kisi, ken-
dini/nefsini her seyin 6lciisii olarak gdérmeye baslar®. “insan her seyin 6l¢ii-
sidir” diyen himaniter mantik egemen oldugunda, insanoglunun kendi
elleriyle kendi basina ne isler acacagina dair kurban paradigmasi tarihte
yasanmis bir érnektir®'.

Hz. Peygamber (s.a.v.) de hicbir fayda beklemeksizin hayvani basibos
birakmak suretiyle kendilerine haram kilmalarini, bahire ismi altinda kulak-
larinin kesilmesini ve Allah’in helal kildigi hayvanlari haram kilinmasini ya-
saklamistir®,

Merhum Seyyid Kutup sdyle der: “Buna gore insanin kalbi, ya Allah'in
kendisini yarattigl fitratina dayanip dogru yolu bulacak, buna bagh olarak
tek olan ilahini taniyacak, onu kendine rab edinecek, yalniz ona kul olmayi
kabul edecek ve sadece O'nun yasasina teslim olacak, O'ndan baskasinin
ilahligini red edecek ve O'nunla iliskilerinde tam bir netlige kavusacak ya da
cahiliyenin putperestliginin dar gegitlerinden ve tuzaklarindan siirekli bicim-
de gecmek zorunda kalacaktir. Gegtigi her gecitte, bir karanlikla karsilasacak

74 4
75

...Cevresini bereketli kildigimiz Mescid-i Aksa...” isra, 16/1; Mukaddes vadi, Taha, 20/9-12.

Hz. Salih’in devesi igin kullanilan “...Naketullah” Allah’in devesi ifadesi icin bkz. A’raf, 7/73; Hud,
11/64; Suara, 26/156.

76 Kadir gecesi i¢in bkz. Kadr, 97/1; Duhan, 44/3.

"7 Hz. salib’in devesinin dokunulmaz olarak ilan edilmesi Allah’in emri ile gerceklesmistir. (Hud, 11/64)
Hz. Salih Arabistan yarimadasinda yasamasi ve Arap asil olmasi bu gelenegin Araplarin hayvanlari put-
lara adayarak “sahte bir kutsallik kilifi” gegirmeleri neticesinde hayvanlara eza cefaya donustlrerek
yerlestirmesi arasinda bir iliski ve uzanti olabilir. islamoglu, Hayat kitabi Kur’an, s. 413 Dipnot: 2.

78 Resid, Riza -Muhammed Abduh; Tefsiru'l-Kur'éni'l-Hakim, (Tefsiru'l-Menar) 2. Baski, Misir, 1928,
VI1/204-205; Meragi, Ahmed Mustafa; Tefsiru'l-Merdgi, Daru'l-Fikr, Misir, t.y., VII/44.

7 Maide, 5/103.

O “Tannsini keyfinin hizmetkdri yapana bak...” Furkan, 25/43.

81 islamoglu, Hayat Kitabi Kur’an, s. 253.

82 Beyhaki, es-Sunenu’l-Kiibra, X/10.
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ve patikada yeni bir kuruntuyla ylz yiize gelecektir. Cahiliyenin ve putpe-
restligin azgin otoriteleri ondan, kulluk icin cesitli ayinler isteyecek, kendile-
rini memnun edebilmesi icin ondan cesitli fedakarlklar bekleyeceklerdir.
Sonra ibadetlerdeki ve fedakarlklardaki bu ayinler dyle bir ¢cogalacaktir ki
putperest bunlarin temelini unutacak, hikmetini kavramadan onlari biling-
sizce yerine getirecektir. Cesitli ilahlara ibadet ettiginden Allah'in insana
bagisladigl insani onurunu yitirecektir. Halbuki islam, kullarin baglh bulundu-
gu otoriteyi bire indirgemek, bununla insanlari birbirine kulluk etmelerinden
kurtarmak, cesitli ilahlara ve Rablere kulluktan kurtarmak icin tevhidi esas
almistir. insanin vicdanini putperestligin kuruntularindan ve korkularindan
kurtarip 6zgirlige kavusturmak icin, insanin aklina onurunu geri vermek,
onu ilahlarin ve ayinlerin boyundurugundan kurtarmak icin gelmistir. iste bu
nedenle islam, putperestligin her cesidine, her bicimine karsi savasmis, onu
tim boyutlariyla ve girintilerine ¢ikintilarina varincaya kadar amansiz bir
sekilde kovalamistir. Vicdanlarinin derinliklerinde, ibadet sekillerinde, sosyal
hayatla ilgili konularda, idare ve sistemli yasamalarin timinde ona karsi
miicadele etmistir. iste bu da putperest Arap Cahiliyesinin ¢ikmazlarindan
biridir. islAm onu diizeltmek icin ele aliyor ve lizerine projektérlerini yénel-
terek etrafini kusatan mitolojik ag1 parcalamaya calisiyor. Disiince ve teori-
nin ilkelerini, kanun ve yasamanin metodunu belirliyor. Bunlar, cahiliyenin
akil ve vicdan karanliklarinda meydana getirdigi kuruntular yiginindan kay-
naklanan 6zel sartlarla, ilahlarina adadiklar hayvan cesitleridir.®*”

Cahiliye toplumundaki disi kurban secimi geleneginde, dini kiltlrin
aile sistemiyle yakin irtibatin g6z ardi edilmemesi gerekir. Cahiliye toplu-
mundaki bahira, saibe, vasile ve ham geleneginin; adak merasimlerinde
ozellikle disi hayvanlarin segilmesinin ve “kizlarin tanriya kurban edilmesi”
uygulamasinin anlasilabilmesinde Arabistan yarimadasinda disi ildhlarin
etkinliginin (Lat, Menat, Uzz4) dikkate alinmasi gerekir®.

Saibe
Sozliikte saibe “akmak; basini alip istedigi yere gitmek” anlamlarinda-

ki seyb kokinden tireyen saibe, “istedigi yere gidip dolasmasi icin saliveri-
len hayvan “ demektir®. Bu bazen koleler lizerinden de cereyan ederdi®.

83 Kutub, Seyyid, Fizilali'l-Kur'dn, Beyrut, 1980, 11/989-990.

84 Demirci, “Hayvan”, DiA, XVI1/83; Narin, a.g.e., s. 53.

85 Feyyumi, Ahmed b. Muhammed b. Ali; “s-y-b”, el-Misbdhu'l-Miinir, Libnan, 1990, s. 113.

% jbn Habib, Muhabber, s. 330; Feyyumi, Misbahu’l-Miinir, s. 113; Razi, Garibu’l-Kur’an, s. 108.
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Cunki kisi “Bu artik saibedir” dediginde bunun anlami, kélenin efendisiyle
arasinda velayet, miras ve akile bagi kalmamak lzere azat edilmesidir®’.

Cahiliye Araplari hastaliktan sifa bulmak, uzun bir yolculuktan sela-
metle donmek, savasta galip gelmek amaciyla veya bir nimete sikretmek
niyetiyle adak adadiklari zaman ilahlari ve putlari ugruna bir deve saliverir
buna saibe adini verirlerdi. Bu devenin sagilmasi, tiyldndn kirtilmasi, sirtina
binilmesi yahut ylk yliklenmesi yasaklanir, bu durumdaki hayvanlarin siti-
nun yalnizca kendi yavrulari veya yolcular icebilirdi®®. Putlara adanan boyle
bir hayvan icin dokunulmazlik ¢ikarilir, hig kimse buna dokunamazdi®. Eceli
ile 6llinceye kadar ona yiik yliiklemek hakkina kimse haiz degildi.

ibn Abbas sdyle der: “Saibe, putlar adina azad edilip saliverilen hay-
van demektir. Adam malindan istedigi kadar hayvani azad eder ve onlari
putlarin hizmetcilerine getirirdi. O hizmetgciler de, bu hayvanlarin siitiini
yolculara igirirlerdi®.

Micahid der ki: Saibe aynen Bahire gibi koyundan olan hayvandir.
Ancak koyundan olan Saibe yedi yavru yaparsa ve oldugu gibi kalirsa; yedin-
ci yavrusu da erkek olur veya ikiz olursa; onu keserler, erkeklere yedirirler,
kadinlara yedirmezlerdi.

Ebu Revk der ki: Saibe su anlamdadir: Bir kisi gidip ihtiyacini gordigu
zaman, malindan bir disi deveyi veya baskasini serbest birakir ve “bu putlar
icin” derdi. Bundan sonra o hayvan ne dogurursa putlarin olurdu®'.

Suddf der ki: Araplardan bir kisi ihtiyacini giderir veya hastaliktan sifa
bulur veya fazla mal kazanirsa; malindan bir kismini putlar icin serbest bira-

87 Razi, Tefsiru’l-Kebir, XI1/108-109; Alusi, Bulugu’l-Ereb, 1ll/ 37.

% Ebu Ubeyde, Mecazu’l-Kur’an, 1/178; Razi, Garibu’l-Kur’an, s. 108; Cevad Ali, Mufassal, VI/205; ibn
Habib, Muhabber, s. 331; Alusi, Bulugu’l-Ereb, 111/38; Aruci Muhammed, “Saibe”, DIA, ist. 2008,
XXXV/542-543.

8 Epu Ubeyde, Mecazu’l-Kur’an, |/ 178; Saibe ile ilgili darb-1 meseller séylenmis. Binecek hayvani olma-
yan bedevi bir Arap caresiz kalarak basibos bir saibe deveyi yakalayip tizerine biniyor. Bunu goren diger
bir Arap: “Yahu, harama biniyorsun”, diye levmedince: “Heldli olmayan kimse pekdld harama biner”,
diye cevap vermekle bedevinin bu s6zi emsal-1 Arap arasina girer. Zebidi, Tecridi Sarih Terciimesi,
IV/246 (Dipnot)

%0 Razi, Tefsiru’l-Kebir, X11/109; Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Enséri, el-Cdémi' Li
Ahkami'l-Kur'én, Daru'l-Fikr, Beyrut, 1985; VI/337-338.

Libn Kesir, Tefsir, 111/205.
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kirdi. Boyle serbest olan mala kim dokunacak olursa, diinyada cezaya ¢arpti-
rilirdi™,

Hayvani bir nevi takdis etme, yaratilis amacinin disinda kullanma hig-
bir metafizik 6zelligi ve anlami olmayan Hz. ibrahim’in getirdigi inancin al-
ternatifi olan bu adet yukarida gectigi Gizere Amr b. Luhay tarafindan ihdas
edilmistir®. Amr b. Luhay, Huzda Kabilesinin reislerinden biridir. Bu kabile
Ciirhiim kabilesinden sonra Ka'be'nin yonetimini eline almistir. Amr ibn
Luhay, Hz. ibrahim’in dinini degistiren ilk kisidir. Putlari Hicaz'a o, sokmus-
tur. Halkin, ayak takimini putlara tapinmaya ve kurban sunmaya davet etmis
ve hayvanlarla ilgili olarak burada zikrolunan ve benzeri cahiliyyet adetlerini
o vaz'etmistir®.

Kabe’ye kurbanlk sevketmekte olan birine Resilullah (s.a.v.), deveye
binmesini emretmisti. “Bu kurbanlik devedir.” cevabi karsisinda Res(lullah
(s.a.v.), “Yaziklar olsun sana! Deveye bin.” diyerek emrini tekrarlamis ve bu
cahiliye uygulamalarini reddetmistir®.

Kamil Miras soyle der: “Kurunu kadimenin bitin cahiliyet adetleri ile
miicadele ederek ortadan kaldiran ve yerine suurlu ve nurlu bir medeniyet
alemi yaratan islam dini (Bahire, saibe, vasile, ham gibi) ibtidai insanlarin
hayallerinde uyanan ve bir ucu sirke varan bu nevi cahiliyet adetlerini de

ortadan kaldirmistir®.”

Seyyid Kutup da bu hususta soyle der: “Bu ¢esit toresel gelenek ta-
nimlariyla ilgili bir takim rivayetler daha vardir ki, diisiince seviyesi olarak
bunlarin Gstiine ¢tkmamakta ve onlarin sebeplerini gosteren gerekgeleri
bunlarinkinden daha ileri gegmemektedir. Goéruldiga gibi bunlar putperest-
ligin kusatici karanliklarindan kaynaklanan kuruntulardan baska birsey de-
gildir. Kuruntularin ve nefsani arzularin hakem tayin edildigi durumlarda; ne
bir sinirdan, ne ayirici 6zellikten, ne bir dlcliiden, ne de mantiktan s6z edile-
bilir. Cok kisa bir zamanda tore ¢esitleri doguverir. Hi¢ bir 6l¢li tanimadan
ilaveler ve ¢ikartmalar yapilir. iste Arap cahiliyesinin de durumu buydu. Bu,
her zaman ve her yerde meydana gelebilecek bir durumdur. insanin vicdani

2 ibn Kesir, Tefsir, 111/205.

93 Buhari, “Menakib” 9; “Tefsir” Maide, 13; izahlar icin bkz. Alusi, Bulugu’l-Ereb, 111/ 36.

% ibn Kesir, Tefsir, 111/204.

% Buhari, “Hacc” 103, “Vesdyd” 12, “Edeb” 95; Muslim, “Hacc” 371; Tirmizi, “Hacc” 72; Eb(
Daviad, “Mendsik” 18; Nesai, “Hacc” 74, 75; ibn Méace, “Mendsik” 100; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 11, 99; Darimi “Mendsik” 69.

% zebidi, Tecrid-i Sarih Tercemesi, IV/246.
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mutlak Allah'in birliginden ayrildiginda kendisinde hicbir zikzak ve karanlik
tarafi bulunmayan birlik distincesinden saptiginda, gozlenebilecek bir sis-
temdir. Bu sistemde dis sekilleri farklilik gosterse de, cahiliyenin 6z strekli
degismeden kalacaktir.”””

Vasile

Cahiliye toplumunun bidatlerinden biri de vasile kurban &detidir®.
Putlara adanan boyle bir kurbana yik yliklenilmesi ve tliylinden kirpilmasi
haram kabul edilirdi. Diger kurban cesitlerinde oldugu gibi vasileye iliskin
gorls ve aciklamalarda farkh gorisler bulunmaktadir.

Abdullah ibn Abbas'dan sdyle nakledilir; “Vasile yedi batin dogum
yapmis olan koyundur. Araplar, yedi karin dogum yapmis olan koyunun
yedinci dogumu eger erkek veya disiyse ve 6lmisse; ona erkekler ve kadin-
lar birlikte ortak olurlardi. Eger disiyse onu diri birakirlardi. Sayet disi ve
erkek ayni karinda ikiz dogmussa; onu diri birakirlar ve “kardesine ulasti
bindenaleyh kardesi onu bize haram kild1”, derlerdi®.”

Said ibn Miseyyeb soyle der: “Vasile bir devedir. Disi deve ilkin disi
dogurur, sonra ikinci olarak da disi dogurursa; buna Vasile derler ve arala-
rinda erkek bulunmadig icin “iki disiyi birlestirdi”, derlerdi. Béylece onun
kulagini yarip putlarina adarlardi'®”.

Muhammed ibn ishak der ki: Vasile; bes karinda cifter gifter on tane
disi kuzu dogurmus olan koyundur. Buna vasile adi verilir ve basibos biraki-
lirdi. Bundan sonra doguracagi kuzu disi ve erkek olursa, bunu erkeklere
yedirirler, kadinlara yedirmezlerdi. Eger 6li dogarsa bunda da ortaklasirlar-
di’®", Elmal’li Merhum : ”...Kadinlari ancak laseye mustahik farzedip bu de-
rece tahkir ve mahrum etmek de evlad 6ldirmek gibi mucibi micazat ve

7 Kutup, Fizilalu’l-Kur’an, 11/990.

% Alusi Ebu'l-Fadl Sihabuddin; Ruhu'l-Medni fi Tefsiri'l-Kur'éni'l-Azim ve's-Sebi'l-Mesdni, Daru'l-Fikr,
Beyrut, 1985; VII/43; Duman Zeki, Beyanu’l-Hak, (Kur’an-1 Kerim’in Nizul Sirasina Gére Tefsiri), Fecr
Yayinlari, Ank. 2008, 111/669.

% ibn Kesir, Tefsir, 11/205; Razi, Tefsiru’l-Kebir, X11/109.

100 Buhari, “Tefsir”, Maide, 13

%ibn Hisam ibn ishak’in yaptigi izahlara itiraz etmektedir. ibn Hisam, es-Sire, 1/105; Farkli izahlar icin

bkz. Ebu Ubeyde, Mecazu’l-Kur’an, 1/178-179; Cevad Ali, Mufassal, VI/206; ibn Habib, Muhabber, s.

331; Cagatay, islam Dénemine Dek Arap Tarihi, s. 139.
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husrandir...'”” diyerek toplumun énemli bir ritieli olan kurban kodlarina
isleyen kadin karsiti bir anlayisi elestirir.

Fahreddin er-Razi: “Koyun disi dogurursa bu sahibinin olurdu. Eger
erkek dogurur ise, dogan bu yavru da putlarinin olurdu. Eger erkek ve disi
karisik dogurur ise, “onlar, “Bu kardesine ulasti” derler ve erkek yavruyu,
putlarina kurban etmezlerdi. Buna gore “vasile” baskasina ulastiriimis ve
bitistirilmis manasinda “mevsule” karsihigidir” seklinde genel bir kanaat ola-

rak aciklar'®.

Baska bir gorilise gore; “vasile bir sene erkek ve ikinci sene disi dogu-
ran koyun olup miusrikler o erkegi disiye riayeten kesmezlerdi. Eger, sira
degisip erkek dogarsa, “bu ilahlarimiza kurbandir”, diyerek putlari icin onu
kurban ederlerdi.'*”

Bltin bu tariflerde goriilen; vahiyden mahrum bir toplumun ¢ikmaz-
larinin panoramasi acik olarak goérilmektedir. Kur’an-1 Kerim: ”De ki: “Peki,
Allah’in size ihsan ettigi riziklardan, bir kismini heldl, bir kismini haram yap-
maniza ne dersiniz?” De ki: “Allah mi sizin béyle yapmaniza izin verdi, yoksa
siz Allah’a iftira mi ediyorsunuz?”Uydurduklari yalani Allah’a mal edenler
kiyamet giiniinii ne zannediyorlar?...'”” diyerek hayata bakista Allah/tevhit
ve ahiret eksenli olmasi gerektigini anlatir. Atalarinin baslattiklari ve sonra-
kilerin de hi¢ diisinmeden kori koriine taklit ettikleri bu adetler zamanla
gelenekleserek daha sonraki nesillerine Allah’in koydugu yasaklar olarak
intikal ettirildi! Oysa Allah tarihte bdyle bir yasa koymamistir. Din adina
ortaya konan geleneklerle ilgili metodik stiphe ile arastirip kalben mutmain
olmadan taassupla ve muhafazakarlik duygusuyla baglanmak dogru degil-
dir'®,

Merhum Kutup, Kur’an éncesi Cahiliye adetlerinin tarif ve izahindan
ziyade gliniimiiz modern diinyanin kendi Uretip yine kendi tikettigi zihniyet
sorunu ile baglanti kurup soyle bir degerlendirmede bulunur: ”...Cahiliye
herhangi bir zaman dilimi degildir. Cahiliye zamanin degisen sartlarina rag-
men siirekli olarak varligini koruyan bir sistem, bir durumdur. insanlar ya
kapsaml bir kullugun karsiladigi, her ¢esit hakimiyetin blinyesinde barindigl,
her tirli diisiince ve duygunun niyet ve eylemin diizen ve sistemin kendisi-

192 Eimalili, Hak Dini Kur’an Dili, 11/2065.

103 Razi, Tefsiru’l-Kebir, X11/109.

104 Zebidi, Tecrid-i Sarih Tercemesi, IV/246; Narin, a.g.e., s. 57.
1% Yunus, 10/59.

196 buman, Beyanu’l-Hak, 111/669.
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ne yoneltildigi her tirli deger ve Olgliniin, kanun ve yasanin, dislince ve
direktifin kendisinden alindigi tek bir ilahliga yonelecek ya da, herhangi bir
sekilde cahiliyeye saplanacaklardir. Cahiliyenin en belirgin 6zelligi insanin
insana veya Allah'in yarattiklarindan baska birine kulluk etmesidir. Bunun
ise bir Olglst ve siniri yoktur. Zira insan akl, tek basina saglikh bir kriter
olamaz, saglikh bir akidenin olglilerine baglanmadikga. Akil, her zaman gor-
digimiz gibi keyfi arzularindan etkilenmekte, cesitli baskilara karsi diren-
me glclni yitirmektedir. Akil, saglam bir ol¢liye dayanmadan bu baskilara
karsi koyamaz. Kur'an'in inisinden 14 asir sonra bugiin yine goriyoruz ki,
insanin kalbi tek bir ilaha bagliliktan koptugunda sayisiz batakliklara ve ¢esit-
li ¢tkmazlara siiriiklenmektedir. Cesitli rabliklara boyun egmekte, 6zgirli-
gind, onurunu ve direnme glcilnd yitirmektedir. Ben yalniz bu hurafeye
iliskin olarak, Misir'in Said bolgesinde ve kdylerinde evliyalara ve papazlara
adanan bazi hayvan cesitlerinden onlarcasini géordiim. Bunlar aynen eski
cahiliyenin kendi tanrilarina adadiklari kurbanlklara benzemektedir. Oyley-
se bu tir cahili geleneklerde ve diger tim cahiliye sistemlerinde 6nemli
olan, ana kaidedir. Bu, ayni zamanda islam'in yolu ve cahiliyenin yolunun
ayrilis noktasidir. iste bu nedenle Kur'an ayeti, Allah'in bu téresel gelenek
sekillerini belirlemedigini agiklamaktadir. Yani Allah, Bahire'yi Saibe'yi,
Vasile'yi ve Hami'yi bir yasa olarak koymamistir'®.” Kur’an-1 Kerim bu yasagi

ortadan kaldirmakla “tabulari” da yikmis oluyordu'®,

Hami
Hami kelimesi "himaye etmek, korumak" manasindaki hamy (himaye)
109

kokinden tireyen bir sifat olup "koruyan" anlamina gelir'®.

Cahiliye donemini kusatan bir baska uygulamasi da farkl isim ve ma-
hiyete sahip hami uygulamasidir. Hami kurbani hakkinda da digerlerinde
oldugu gibi farkl goris ve distinceler bulunmaktadir.

On sene tohumluk igin kullanilan ve on seneden sonra saliverilen de-
veye hami denir'’. Yani devenin yavrusu dede olursa hami denirdi''". ibn

107
108

Kutub, Fizilalu’l-Kur’an, 11/204-205.

Esed, a.g.e., s. 258; Saricik Murat, islam Oncesi Dénem Cahiliye Kiiltiirii, Fakilte Kitabevi, isparta,
2002, s. 246.

199 Razi, Tefsiru’l-Kebir, XI1/109.

110 Razi, Tefsiru’l-Kebir, XI1/109; isbahani, “h-m-y”, Miifredat, s. 189; Razi, Garibu’l-Kur’an, “H-m-e”, s.
543;
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ishak: “Hami aralarinda erkek yavrunun girmemesi sartiyla arka arkaya sul-
biinden on disinin tredigi erkek devedir” seklinde ifade eder'. ibn Vehb
der ki: Malik'in soyle dedigini duydum: Ham; devedendir. Deve cekilir, eger
tohumu son bulursa; onun lzerine tavus tiiyl koyarlar ve serbest birakirlar-
d|113.

Cahiliye Araplari, sulbiinden fazlaca dol alinan ve artik yaslanmis olan
erkek deveye "sirtini korumus" anlaminda hami adini verirler, onu putlara
adayarak serbest birakir ve 6liinceye kadar higbir is gordiirmezlerdi. Onlarin
inancina gore boyle bir deveye binilmesi, yik ylklenilmesi, tiylintn kirpil-
mas! haramdi'. Tipki bahire, saibe ve vasile gibi o da adeta kutsallik stati-

stine kavusurdu'®,

Bu uygulama ile hayvanlari takdis etme ve onlari yaratilis gayesinin
disina ¢ikararak Allah’tan baskasi adina adamak, tevhit ilkesine aykiri bu-
lunmus ve uygulamadan kaldirilmistir. Hayvanlar igin kast sistemi uygulama-
si toplumu ¢ikmazlara soktugu gibi, esref-i mahlOkat olan insanin istifade
etmesi icin yaratilan hayvan karsisinda hiyerarsik konumunu yitirmesi ile
karsi karsiya kalabiliyordu. Merkeze insanin konulmadigi batin toplumlar
ayni egreti ve ironiklikle karsilasabilir. Ve cahiliye toplumunda hakim olan
ferdiyetcilik/ben anlayisinin yerini biz anlayisina dénistirmesinde daha
once putlar igin kesilip insanlara dagitilmayan kurbanlarin Allah icin kesilip
insanlara dagitilmasinda katkisi vardir''®. Bir yice varliga sundugu seylerle
hicbir sekilde ondan uzak olmadigini hatirlamakta, manevi arinmasini ve
temizlemesini saglamaktadir'”.

Hz. Peygamber (s.a.v.) bu adetleri uygulayanlar gérdiginde ikaz
ederdi. Malik ibn Nadle der ki: Ben Hz. Peygamber'in huzuruna pérsiimiis
elbise ile geldim. Hz. Peygamber; bana malin var mi? dedi.

-Evet, karsihigini verdim.

-Hangi tirden malin var?

"ipn Habib, el-Munemmak fi Ahbari Kureys, Beyrut, 1985, s. 328; Ebu Ubeyde, Mecazu’l-Kur’an, 1/179.

"2 ibn ishak, es-Sire, 1/106.

"3 ibn Kesir, Tefsir, 111/206.

14 ibn Habib, Muhabber, s. 331; ibn Habib, Munammak, s. 328; Ebu Ubeyde, Mecazu’l-Kur’an, 1/179;
Alusi, Bulugu’l-Ereb, 111/38; Cevad Ali, Mufassal, VI/206.

1s Eroglu Muhammed, “Hami”, DiA, ist. 1998, XV/457, Bkz. Narin, a.g.e.s. 58.

L6 Daryal Ali Murat, Dini Hayatin Psiko-Sosyal Temelleri, ifav Yayinlari, ist. 1994, s. 180-196.

7 Gundiiz Sinasi, “Dinlerde Tanriya Yakinlasma Araci Olarak Kurban”, Uluslararasi Kurban Sempozyumu
Tebligleri, 8-9 Aralik 2007, istanbul, Yayinlayan: Bayrampasa Belediye Baskanligi, ist. 2008, s. 74.
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-Her tirden malim var. Deve, koyun, at...

-Eger Allah sana bir mal vermis ise; onun izi lzerinde gorilsiin. Sen
develerini kulaklari tam olarak mi yetistirirsin?

- Evet,

- Sen develerini hep béyle mi yetistirirsin? Belki de sen bigagi alir, bir
kisminin kulagini yarar ve “bu Bahire'dir”, dersin. Sonra bir kisminin kulagim
keser; “bu haramdir”, dersin?

- Evet. Boyle yapma, Allah'in sana vermis oldugu her sey helaldir, de-
di''®. Sonra “bazi hayvan cinslerinin (bahire, saibe, vasile, ham) bétil inang-
larla isaretlenmesi ve insanlarin kullanimindan alikonmasi, Allah'in emri
degildir” dyetini okudu'”®. Hz. Peygamber (sav) tesri kaynaginin Allah oldu-
guna dikkat ¢ekerek, insanlarin dogru bilgiye dayanmadan kendi kanaatleri
dogrultusunda hiikkiim vermenin anlamsizligina vurgu yapmistir'®,

Araplarda bu adetler “taabbudi” olarak yapiliyordu'?'. islam da kur-

banin taabbudi'®* ibadet olarak kalmasini saglayarak, putlari devreden c¢i-
karmis yukarida ifade edildigi Gizere Allah-ahiret ve insan eksenli bir ibadete
donlstirmistir.

Araplarda, Kur'an-1 Kerim’de zikredilmemekle beraber, bir de
“Beliyye” diye isimlendirilen bir kurban adeti var.

Beliyye
Beliyye cahiliye doneminde Araplar'in 6linin mezari basinda ag ve

susuz birakarak 6lime terkettikleri disi deveye verilen addir'*. Araplar nasil
putlara tazim icin kurban kesiyorlarsa 6liiyl tazim icin de kurban kestikleri

"8 ibn Kesir, Tefsir, 111/206.

119 Maide, 5/103; Bkz. Esed, a.g.e., s. 214.

120 ibn Kuteybe, Ebu Muhammed Abdullah; Te'vilu Miiskili'l-Kur'én, Thk. Ahmed Sakar Beyrut, 1981, s.
340-341; Ensari, Ebu Yahya Zekeriyya; Fethu'r-Rahman bi Kesfi ma Yeltebisu fi'l-Kur'dn, Thk. M. Ali es-
Sabuni, Beyrut, 1985, s. 109; Hicazi Mahmut, et-Tefsiru’l-Vadih, Trc. Mehmet Keskin, ist. T.y., 11/119.

121 Kardavi Yusuf, el-Helalu ve’l-Haram fi’l-islam, Mektebetu Vehbe, Misir, 1976, s. 44.

122 Bardakoglu, islam’da Kurban, XXVI/436; Ayrintili bilgiler icin bkz. Kahraman Abdullah, islam’da iba-
detlerin Degismezligi, Akademi Yayinlari, Sivas, 2002, s. 267-268.

23ipn Manzur, Ebu'l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mikerrem; Lisanu'l-Arab, “b-l-y-“ Beyrut, 1990,

XIV/85; ibnu'l-Esir, Mecduddin Ebu's-Seadat el-M(barek; en-Nihdye Fi Garibi'l-Hadis Ve'l-Eser, “bela“,

Beyrut, 2002, 1/156.
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ifade edilmektedir'?*. Cahiliye déneminde yaygin olan gelenege gére, bir
insan 6liince mezarinin basina Gzeri 6rtlli disi bir deve -nadiren erkek de-
ve- getirilir, basi geriye dogru bikilerek sikica baglanir, boynuna bir gerdan-
lik asilir, kagmasini engellemek igin ayaklari kesilir, a¢ ve susuz birakilarak
6lume terkedilirdi'*. Hayvan 6liince de mezarin yani basinda agilan bir ¢u-
kura gomdilir, bazen da yakilir veya derisi ylzilerek icine ot doldurulurdu.
Yalniz sayilari ¢ok az olan bazi Araplar toplumdaki mevcut ve makbul inani-
sin aksine 6len sahsin kiyamet giiniinde bu deveye binerek mahser yerine
gidecegine, boyle bir binege sahip olmayan asagi tabakaya mensup insanla-
rin ise yaya kalacagina inanirlardi'®. Bu sebeple 6lum doseginde ¢ocuklarina
vasiyette bulunurken, "Kiyamet giinli babani yaya ve sirinir halde birak-
ma, iyi cins bir deveye bindir" derlerdi'?’. Nitekim Cahiliye dénemi sairlerin-
den Amr b. Zeyd el-Mitemenni de 6lecegi zaman ogluna, "Oglum, beni kab-
re koyup yanimdan ayrildigin vakit bana o zorlu yolculuk icin bir binek hazir-

la. Sefere cadirdiklari zaman ona binip mahser yerine gideyim" demisti'®.

Cogunlugun sahip oldugu inkarci distiinceye daha uygun disen bir di-
ger yoruma gore comert insanlarin kabirleri basinda bogazlanarak terk edi-
len develer, o kimselerin hayatta iken yapmis olduklari iyiliklere bir mukabe-
le niteligindeydi. el-Akiretl'l-beliyye de denilen bu adetin uygulayicilari, "Bu
adam yasadidi siirece develer kesip misafirlerini doyurmustur. Biz de kabri-
nin basinda kesip kurtlar ve kuslar icin terkettigimiz bu deveyle onun éldiik-
ten sonra da ikramina devam etmesini saglamis olduk" derlerdi'”. Hz. Pey-
gamber ise "isldm'da akr (kabir yaninda deve veya koyun kesme] yoktur'*’"
sdziiyle bu adeti kaldirmistir. Buna ragmen bazi islam Ulkelerinde giinimiiz-

de de bu tir davranislarin birer bid'at olarak uygulandig gérilmektedir''.
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Alusi, Bulugu’l-Ereb, 11/310.

Sehristani, el-Milel, s. 689; Onkal-Bozkurt, “Deve”, IX/223; Ates, Orf ve Adetler, s. 85; Celik, Halk
inanglari, s. 127-128.

126 ibn Manzur, Lisanu’l-Arap, “b-I-y”, XIV/85-86; ibn Habib, Muhabber, s. 323; Cagatay, Cahiliye Cadi, s.
138.

127 Cevad Ali, Mufassal, V1/127, 133.

128 Senristani, el-Milel, s. 687-688; Ozaydin, Abdiilkerim, “Beliyye”, DIA, ist. 1992, V/ 419.

129 Seharenfuri Halil Ahmed b. Mecid; Bezlu'l-Mechud fi Halli Ebi Davud, Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, Beyrut,
t.y., XIV/191.

130 Ebu Davut, “Cenaiz”, 74; Ahmet b. Hanbel, Miisned, 111/197.

131 §zaydin, “Beliyye”, DiA, V/ 419.
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Atire

“Atire” cogulu “atair”dir. Kuvvetli olmak, titremek, ayrilip dagilmak,
hayvan bogazlamak manalarini tasiyan itr kékinden tiretilmis isimdir'*>.
Cahiliye devri Araplari taptiklari putlara yakin olmak amaciyla adet olarak
Recep ayinin ilk on gilinlinde putlarina kurban keser ve kurbanlarinin kanla-
rini putlarina sirerlerdi buna atire denir.'**. Kelbi sdyle der: ”Cahiliye Arap-
lari taslarinin ve putlarinin yaninda kestikleri koyunlara “atair” kurban kes-

tikleri yere de “el-itr” derlerdi'*.

Putlar icin de en ¢ok Recep ayinda kurban keserlerdi. Bunun sebebi
de Recep ayinin haram aylardan ilki olmasi, 6zel olarak tazim edilmesi gaye-
si ile yapilmistir'®, Putlar adina yapilan bu kesimden dolay: tercip veya
Recebiyye de denilmistir'*. Bu adetin cahiliye kiltirine gegmisten geldigi
de soéylenmektedir. Bunu ilk defa Araplara dini bir gérev olarak ihdas eden
de ibn Suha’dir'?’.

Araplar, 6zellikle siirtilerinin ¢cogalmasiyla ilgili dilekleri yerine geldi-
ginde Recep ayinda bir kurban kesmeyi adarlardi. “Develerim yiize ulasirsa,
onlardan birini Recepte atire olarak kesecegim'*” derlerdi. Ancak dilekleri
yerine gelince bazan cimrilikleri tutar, koyun yerine bir ceylan avlayip onu
keserlerdi'®. Hatta bu, Araplar arasinda, baskasinin sucundan dolay: ceza-
landirilan kimse icin darbimesel haline gelmistir: "Koyun yerine ceylan tu-
tulmasi gibi baskasinin giinahindan da bizi sorumlu tuttunuz.'*"

islam’in ilk dénemlerinde atire kurbanin kesilmesi hususunda Hz.

Peygamber (sav)'den misaade istedikleri', Hz. Peygamber (sav) atire kur-
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ibn Manzur, Lisanu’l-Arap, “a’-t-r”, VI/2796

ibn Esir, en-Nihaye, 111/178; Olgun, Miisliimanlikta ibadet Tarihi, s. 47.

ibn Kelbi, a.g.e., s. 58.

Tirmizi, “Edahi”, 15; Cevad Ali, Mufassal, V1/199.

Ebu Davut, “Dahaya”, 20, Alusi, Bulugu’l-Ereb, 111/41.

Cevad Ali, Mufassal, VI/199.

Alusi, Bulugu’l-Ereb, 111/41.

139 Unal Halit, “Atire”, DIA, ist. 1991, IV/79-80

140 Zevzeni, Ebu Abdillah el-HlUseyn b. Ahmed; Serhu'l-Muallakati's-Seb'a, Beyrut, t.y., s. 167.

141 Nibeyse el-Huzeli anlatiyor: “Bir adam sordu: “Ey Allah’in Resulii! Biz, cahiliye devrinde, Receb
ayinda atire kurbani kesiyorduk. Simdi ne yapmamizi emir buyurursunuz?” Res(lulldh su cevabi verdi:
“Hangi ayda olursa olsun, Allah igin kesin ve Allah igin hayirda bulunun, Allah igin yedirin.” EbG David,
“Dahdyd” 20; Nesai, “Fera™ 2; Mihnef b. Stileym (r.a.) anlatiyor: "Resalullah (s.a.v.)'i isittim soyle bu-
yurmustu: "Ey insanlar, her aile séhibine her sene bir kurbanlik, bir de atire bor¢ olmustur. Atire'nin ne
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banin gecmiste putlar icin kesildigini bunun Allah icin kesilmesi sartiyla'
izin verdigi fakat daha sonra buna da miisaade etmeyerek “Islam’da fera’ ve

atire yoktur'*” diyerek uygulamaya son vermistir'#,

Fera’

Fera’; feraa ¢ogulu furu veya fira’dir. Ayirmak, yiiksek olmak, anlami-
na gelmektedir'®. Deve veya koyunun dogurdugu ilk yavru olup annenin
bereketli olmasi veya neslinin ¢cogalmasi icin putlara kesilen kurbana fera’
denir'*, Bir kimsenin develeri diledigi saylya veya yize ulasinca ilk dogan
yavruyu veya en geng ve semiz devesini putlara kurban ederdi ki buna da
fera' denirdi.

Kaynaklarda yer alan, fera’ icin deve sayisi 100’e ulastiktan sonraki ilk
yavru taniminda 6ne c¢ikan rakamsal deger ise “bereket” beklentisinden
ziyade sukir anlamini ¢agristirmaktadir'®’. Kurbani kesecekleri zaman susler-
lerdi'*. Bu uygulamaya deginen Eb( Dav(d, misriklerin putlara kestikleri bu

kurbanlari yediklerini ve derilerini agac dallarina astiklarini kaydeder'®.

Bir Misliman’in Allah rizasi icin Receb ayinda kurban kesmesi veya ilk
dogan yavruyu ihtiyactan dolayi veya sadaka niyetiyle bogazlamasinda hic-
bir mahzur yoktur. Ancak yavrunun kigilk ve zayifken degil de biraz blyu-

diikten sonra kesilmesi Hz. Peygamber tarafindan tavsiye edilmistir'>°.

Cabhiliye devrinde fera’ kurbani kestiklerini belirtip simdi ne yapmala-
11 gerektigini soran sahabilere Restlullah “Kirda otlayan her bir siirii icin bir
fera’ kurbani vardir. Bu, o yil dogan ve hacilara yiik tasiyacak glice gelinceye
kadar digerleriyle birlikte besledigin bir hayvandir. O safhaya gelince kesip

A A

oldugunu biliyor musunuz ? O, insanlarin recebiye dedigi seydir." Eb( Dav(d, “Dahdyd” 1; Tirmizi,
“Edéhi” 18; ibn Mace, “Edéh?” 2; ibn Hanbel, Miisned, V, 76.
Tirmizi’nin “hasen ve garip” olarak degerlendirdigi bu hadis hakkinda Eb( David mensuh degerlendir-

A an

mesinde bulunmustur. Tirmizi, “Eddhi™ 18; Eb( Davad, “Dahdyd” 1.

142 Alusi, Bulugu’l-Ereb, 111/41.

143 Buhari, “Akika” 3, 4; Muslim, “Eddhi” 38; Ebl David, “Dahdyd” 20; Tirmizi, “Dahdyd” 15; Nesai,
“Fera” 1; Farkli izahlar igin bkz. Narin, a.g.e., s. 60-62.

144 Hadislerin tahlili icin bkz. Ates, Orf ve Adetler, s. 220-225; Saricik, [slam Oncesi Kiiltiirii, s. 260.

ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, “f-r-a”, V/3394; ibnu’I-Esir, en-Nihaye, “f-r-a”, 111/435.

146 Alusi, Bulugu’l-Ereb, 11I/40; Miislim, “Eddhi” 38; EbG Davad, “Dahdyd” 20; Tirmizi, “Dahdyd” 15;
Onkal- Bozkurt, “Deve”, DIA, 1X/224.

147 Narin, a.g.e., s. 61.

18 Alusi, Bulugu’l-Ereb, 111/40.

149 Eb( Davaid, “Dahdyd” 20; Alusi, Bulugu’|-Ereb, 111/40

159 (Jnal Halit, “Atire”, DIA, IV/79-80.
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etini yolculara tasadduk edersin”'”demistir. Yukarida gectigi Gzere fera’
kurbani da yasaklanmistir'*2, Muslimanlarin ilk dogan bir hayvani Allah riza-
st icin kesmesi ise yasaklanmamistir'®,

Akika

Cahiliye dénemine ait mevcut kurban uygulamalarindan birisi de
akika kurbanidir. “a-k-k” fiilinden yarmak, kesmek anlamina gelir'**. Hz. Pey-
gamber (sav) “ana babaya karsi gelmek”, silay-1 rahmi kesmek anlamindaki
“ukuk” ile ayni kokten gelen akika kelimesinden hoslanmadigini belirterek,
bu kurban icin “itaat ve ibadet” anlamina gelen “nesike” tabirini kullanmayi
tercih etmistir'®. Bu kullanimda “6znenin nesneyle arasindaki iliskiye son
vermesi” olarak ifadelendirilecek eylem, “sakketmek ve kat’etmek” anlamla-
r1 tizerinde sekil bulmaktadir'*. Bununla beraber bazi hadislerde kullaniima-
st muhataplara hitap etme ve asina olduklari kelimeyi sectiginden dolayi-
dir'’®’. Akika; yeni dogan ¢ocugun basindaki saga denir. islam dncesi dénem-
de Araplar arasinda akika kurbani kesmek adeti vardi. Bu da ¢ocugun do-
gumunun ilk ginlerinde bir siikran ifadesi olarak kesilir. Arap toplumunun
kiz gocuguna karsi olan negatif ayrimciligin'*® ifadesi olarak, kiz ¢cocugu igin
akika kurbani kesilmezdi. Hz. Peygamber (sav) kiz ¢ocuklarini da bu uygula-
maya dahil etti'®. Hz. Hatice, dogan her oglan cocugu icin iki koyun, her kiz
cocugu icin de bir koyunu akika olarak kestirmistir.

islamiyet bu adeti mesrulastirmis, fakat cocugun basina kan siiriilme-
sine misaade etmemistir'®. Akika siinnetin tasvip ettigi cahiliye uygulama-
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Eb0G Davad, “Dahdyd” 20; Nesai, “Fera™ 2.

Buhari, “Akika” 3, 4; Mislim, “Eddhi” 38; Hadislerin mensuh oluslari igin bkz. Sevkani, Muhammed
b.Ali b.Muhammed; Neylu'l-Evtdr, Beyrut, t.y., V/138-141.

153 Ates, Orf ve Adetler, s. 220.

154 ibnu’l-Esir, “a-k-k-“, en-Nihaye, 111/276; ibn Manzur, Lisanu’l-Arap, “a-k-k”, IV/3047.

155 Muvatta, “Akika”, 1; Miisned, 11/182; Nesai, “Akika”, 1.

156 Narin, a.g.e., s. 134.

157 Atar Fahrettin, “Akika”, DIA, ist. 1989, 11/265-266.

158 Nahl, 58-59.

159 Abdurrazzak'in- bir rivayetine gore, ResUlulldh, Her kim ¢ocugu igin Akika kurbani kesmek isterse,
oglan ¢ocudu igin iki, kiz ¢ocugu igin bir kurban kessin, buyurmustur. Abdurrazzék, Abdurrazzak b.
Hemmam b. N&fi’ es-San’ani el-Himyeri, el-Miisannef fi’l-hadis, Beyrut 1983, IV/ 330; Atar, “Akika”,
DIA, 11/266.

160”Cocuk icin akika kesilir ve kan (¢ocugun) basina siiriilmez”, ibn Mace, “Zebdih” 1, buyurarak kesin

beyanda bulunmustur. Hadislerin genel degerlendirilmesi igin bkz. Sevkani, Neylu’l-Evtar, V/131-137.
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larindan birisidir. Allah’in verdigi evlat nimetine karsi bir stkir nisanesi ola-
rak tevhit ilkesine aykiri olmadigi icin uygulamaya devam edilmis, Araplarin
kizlara bakis acisi bu hususta da dizeltilmistir. Hz. Peygamber (sav) de
akika’yi sirk kalintilarindan temizlemis tevhit dini esaslarina uygun hale ge-
tirdikten sonra devamina misaade etmistir'®'.

Hac Kurbani

Hac ibadetinin yapildigi mekan Hz. ibrahim ve oglu Hz. ismail tarafin-
dan insa edilmis'®, insanlari kutsal mekanlara davet eden de Hz. ibrahim
olmustur'®. Haccin temelinde de kutsalla iliskilendirilmesi inanci yatmakta-
dir. Dinlerde kutsal kabul edilen yerlerin aslinda mekan olma agisindan diger
yerlerden bir farki yoktur. Ancak burada kutsalla kurulan iliski, inancla ilgili
bir olayin vukuu veya buranin dini bir sahsiyetle baglantisi mekani diger
yerlerden farkh kilmakta, kutsallagtirmaktadir. Boyle bir mekanin esrarengiz
olusu vasfi da bir kutsallik unsurudur. Kutsal mekan insan tarafindan secil-
mis degil kesfedilmistir. Kutsal mekan kavrami ve bu tir yerlerin ziyareti
tarih boyunca bitiin inanglarda mevcut olmustur. Kutsal mekanlari ziyaretin
sebebi o mekanin kutsiyetinin bahsedebilecegi maddi, manevi ve ahlaki
faydalari elde etmektir'®,

Hz. ibrahim’den izler tasimasi hasebiyle Hac ibadeti Kur'an éncesi
toplumda da mevcuttu. Fakat putperest gelenekleriyle birlikte strdirilmek-
teydi. Umre, nesi' yoluyla hurma mevsimine rast getirilip Recep ayinda yapi-
lirdi. Kabe'nin ziyaret edilmesi ve Safa ile Merve arasinda yedi defa kosul-
masi ile tamamlanirdi. Arkasindan tanri saf putunun yaninda kurbanlar
kesilir, kanindan Kabe'nin duvarlarina sirtlirdd; kurban kesenler bu etler-
den yemezlerdi'®. Kur’an-1 Kerim: ”...Allah’in kendilerine rizk olarak verdigi
kurbanlik hayvanlari, belirli giinlerde Allah’in adini anarak kurban etsinler.
Siz de onlarin etinden hem kendiniz yeyin, hem de yoksula ve fakire yedi-
rin’®” diyerek bu yanhs cahiliye adetini diizeltir.

Kurbanlik alameti olarak kurbanlarin boynuna gerdanlik takilmasina
Kur’an-1 Kerim itiraz etmemis bu adet ve uygulama devam etmistir. Bu hu-
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Ates, Orf ve Adetler, s. 218.

Bakara, 2/127.

163 Yac, 22/27.

164 Yarman Bmer Faruk, “Hac”, DIA, Ist. 1996, XIV/382.
165 kurtubi, Camiu’l-Ahkém, XI1/64.
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sustaki ayet soyledir: “Ey iman edenler! Ne Allah’in seairine, ne sehr-i hara-
ma, ne Kdbe’ye hediye olarak génderilen kurbanlk hayvanlara, hele hele
gerdanlik takili kurbanliklara, ne de Rabbinin liitfunu, ihsan edecedi kazanci
ve O’nun rizasini arzulayarak Beyt-i Haram’a yénelenlere sakin hiirmetsizlik
etmeyin!..."*”” Gerdanliklari (kelaid), sahipleri tarafindan Allah'a adandikla-
rinin bir belirtisi olarak, boyunlarina isaretler takilan hayvanlardir. Bunlar
adandiklari yerde ve adandiklari vakitte kesilene kadar otlaga salinirdi. Al-
lah'a sunulduklarinin belirtisini tasiyan ve kesilecekleri vakte kadar serbest
birakilan hediye kurbanliklar bu sinifa girerdi'®®. Nitekim Hac farz olmasin-

dan sonra Hz. Peygamber de kendi kurbanina gerdanlik takmistir*®®.

islam’da Kabe'yi tavaf, umre, Arafat ve Mizdelife'de vakfe, kurban
kesme gibi adetler devam ettirildi. Kurban kesme mekani olarak Hz. Pey-
gamber (sav) tarafindan Mina olarak belirlendi. Bu da her ne kadar hifzi-
sthha noktasindan kaynaklandigi séylense de'’® asil maksat, Hz. ibrahim’in
tevhid hatirasinin kurban hususunda da yeniden yasatiimasidir'’”. Hz. Pey-
gamber (sav) normal zamanlarda putlar adina kesilen kurbanlarla ilgili uygu-
lamaya son verdigi gibi Hac’ta da putlar adina kurban kesilmesini yasakla-

mis, kurbanlarin da Mina da kesilmesini emretmistir'’.

Uriinlerin Ve Hayvanlarin Allah ile Putlar Arasinda Paylagimi

Bu kurban cesitlerinden baska bir de zirai Giriin ve hayvanlar bagla-
minda da geleneksel bir uygulama vardi. Cahiliye msrikleri hem Allah igin,
hem de putlari icin hububat ekiyorlardi. Allah icin ektikleri yetisip, put na-
mina ektikleri gelismezse, Allah adina ekilenin bir kismini puta ait hisseye
devreder ve derlerdi ki: “Allah Ganidir, putlar ise muhtactir.” Aksi olur, yani
putlara ait ekin gelisir, Allah’a ayirdiklari ekin gelismezse, oradan bu tarafa
bir sey ilave etmez, “Nasilsa Allah Ganidir” derlerdi. Keza davarlari da bolis-
tardrlerdi'™. Allah’a ayirdiklar hisseden misafirlere yedirir, putlarin payini
ise putlara ait islerde harcarlardi.
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Maide, 5/2; Ayrica bkz. Maide, 5/97.

Kutup, Fizilu’l-Kur’an, 11/828.

ibn Kesir, Tefsir, 111/7.

170 Hamidullah, islam Peygamberi, 11/902.

m Harman, a.g.m., XIV/387.

172 Earkls rivayetler ve degerlendirme igin bkz. Ates, Orf ve Adetler, s. 174.
173 Kurban olarak da ifade edilmektedir. Bkz. Hicazi, a.g.e., 11/233.
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Politeist ve dualist anlayis musriklerin sadece inanglarinda degil ayni
zamanda tasarruf ve harcamalarinda da kendini gostermekte idi. Kur’an-i
Kerim tevhit anlayisini zedeleyen boyle bir adet ve uygulamayi ortadan kal-
dirdi. Allah’in misamaha ile bakmadigi tek giinah tevhidin zedelenmesi-
dir'™, Tevhit hayatin her karesinde kendini gosterdigi 6lctide kainatta ahenk
olur'™. Musriklerin toplumda “sanal bir dindarlik” Gretmesini Kur’an-1 Kerim
elestirmektedir. Bunu da soyle anlatir: “Allah’in yarattigi ekinlerden ve hay-
vanlardan kendilerince Allah’a bir hisse ayirdilar da kendi batil iddialarinca:
“Su, Allah’in” dediler, “Su da ulihiyette ortaklari olan putlarimizin.” Ortakla-
ri igin ayirdiklari, Allah’in hissesine konulmaz, ama Allah’a ait olanlar ortak-
larinin hissesine aktarilir. Bunlar ne kéti hiikiim veriyorlar!’*” Hem Allah'in
varligina inanan hem de cinlerin, meleklerin ve 6lmis atalarinin sembolleri
olarak dusundukleri'”, bu sebeple de kendilerine sefaatci olacaklarina inan-
diklari' putlar Allah'a ortak kosan Cahiliye Araplar ziral Grunleriyle hay-
vanlarindan bir pay Allah'a, bir pay da ilgi ve sefaatlerini umduklari aile veya
kabile putlarina adarlar, Allah'a adadiklarini misafirlere, yoksullara, yetimle-
re vb. muhtaglara harcarlar, putlara ayirdiklarini da onlarin 6niinde icra
edilen dyinlerde ve putlarin bakimi gibi hizmetlerde kullanirlardi'. Allah igin
ayrilan Allah’a olan stikir ve inancin karsiligi, putlara ayrilan da onlarin sefa-
atlerinden istifade etmeleri icindi. Halbuki Allah, zatini 6ncelemeyen boyle
bir taksimata riza géstermemektedir'®. Butiin her seyin yaraticisi Allah ol-
dugu halde, putlarin hicbir glicl ve tesiri yok iken Allah’in ikinci plana bira-
kilmasi kabul edilebilir bir durum degildir. Miicahid soyle demistir: "Sulama
yoniinden, putlar icin ayirdiklari taraftan Allah rizasi icin ayirdiklar tarafa
suyun akmasi halinde derhal yolu tikar (akmayi 6nlerlerdi), ama durum bu-

nun tersine oldugunda, oldugu gibi birakir, akisi dnlemezlerdi'®'.

Mukatil: "Eger putlara ayirdiklari hisse bliyir, nesv- nema bulup, Al-
lah'a ayirdiklari nesv-i nema bulmaz ise, putlarin hissesini oldugu gibi onla-
ra birakirlar ve "isteseydi Allah da kendi hissesini biytir, gelistirirdi" der-

174 Nisa, 4/48, 116.

175 Bkz. Bakara, 2/11; Enbiya, 21/22.

176 En'am, 6/136.

177 Mevdudi, Tefhimu’l-Kuran, 1/596.

178 yunus, 10/18.

179 kur’an Yolu, 11/375.

180 Zemahseri, Kessaf, 11/55; Razi, Tefsiru’l-Kebir, XI11/205; Resit Riza, Menar, VIII/122, 124; Mehmet,
Vehbi Efendi; Hiilasdtu'l-Beydn fi Tefsiri'l-Kur'dn, ist. t.y., IV/1539.

181 Razi, Tefsiru’l-Kebir, XI1l/204.
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lerdi. Fakat Allah'in hissesine ayirdiklari ekin ve hayvanlar gelisir ve blyiir,
ama putlarin boyle olmaz ise, "Putlarimiz i¢in mutlaka harcama gereklidir"
derler ve Allah'in hissesinden alirlar ve onu, putlarin hizmetgilerine verirler-
di” der'. Bu batil gelenege gore, Allah'in bu mallara ihtiyaci olmadigi disu-
nilerek, Allah icin ayrilandan putlarin payina aktarma yapilabilir, fakat put-
larin payindan Allah'a ayrilana aktarma yapilmazdi. Yilsonu geldiginde mis-
rikler Allah icin adadiklarindan arta kalani kendilerine harcar, fakat putlarin
payindan artana dokunmazlardi. Cahiliye déneminin bazi batil yasalarinin,
hiikiim ve uygulamalarinin elestirildigi bolimun ilki olan bu ayette asil tze-
rinde durulan husus, Cahiliye Araplarinin yalniz inancta degil, har-
camalarinda, hayir ve hasenatlarinda da putlari Allah'a ortak kosmalari,
hatta O'ndan daha Ustlin tutmalaridir'®. Burada ayrica, daha genel bir yak-
lasimla, Allah'tan baskasi ugruna harcama yapmayi Allah nzasi ugruna har-
cama yapmaktan daha 6nemli goéren anlayislara da dolayh bir tenkit bulun-
dugu distintlebilir. Bu tir uygulamalarin kékiinde yatan neden, her iki kut-
sanmis Grlnln farkh yollariydi. Allah’in payi dilencilere, yoksullara, yolcula-
ra, yetimlere vb. dagitilirken, tanrilara ayrilan pay tapinaklarda sunuldugun-
dan dogrudan ve dolayh olarak din adamlarina gidiyordu. Bu nedenledir ki,
bencil dini liderler, Allah'in sevgilileri olan tanrilarinin payinda eksilme ol-
mamasi gerektigi konusunda cahil izleyicilerine ylzyillardir baski yapiyorlar-
di. Hatt4, tanrilarinin payi artarsa bu daha iyiydi'®. imam-i Safii miisrik Arap-
larin “bahire, saibe, vasile ve ham” ile ilgili helal kilma yetkisi Allah’in iken
mdisriklerin yanhs tutumlarini elestiren “Haydi” de, “Allah’in bunu haram
kildigina dair taniklik edecek sahitlerinizi getirin!” Eger onlar yalan yere sa-
hitlik ederlerse, sakin sen onlarla birlikte taniklik etme. Ayetlerimizi yalan
sayanlarin ve Ghireti tasdik etmeyenlerin keyiflerine uyma. Nasil uyarsin ki
onlar baskalarini, kendilerinin Rabbi olan Allah’a esit tutmaktadirlar'” aye-
tinin nazil oldugunu, bu hayvanlarin haram olmadigini onlara bildirmekte-
dir'®, Buradan anlagilmaktadir ki miisrik Araplarin kendilerince Allah ile
putlar1 arasinda bolistiirdiikleri ve Allah’in payma saydiklari mallardan

182 Razi, Tefsiru’l-Kebir, XIIl/205.

133 Mehmet Vehbi Efendi, IV/1539.
184 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, 1/597.
135 En'am, 6/150.

186 Beyhaki, es-Sunenu’l-Kubra, X/17.
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en’dm olan kisimlar1 “bahira, sdibe, vasile ve ham”d1'®. Clinkii Allah i¢in
kesilenleri putlar1 anmilmadan yemiyorlar, putlart i¢in kesilenleri yiyip Al-

lah’m adin1 anmiyorlardi'™:.

Cahiliye doneminde mdusriklerin izin verdiklerinin disinda kimsenin
yemesine misaade edilmeyen bir uygulamalari daha vardi. Kur’'an-1 Kerim
bunu soyle anlatir: ”Onlar, [haksiz] bir iddia ile, “Su hayvanlar ve tarla
mahsulleri kutsaldir; bizim izin verdiklerimiz disinda hi¢ kimse onlardan
yiyemez!” derler ve bazi tiir hayvanlarin swtina yiik vurulmasimin yasak
[oldugunu ilan eder]ler; yle hayvanlar var ki onlar tizerinde Allahin ismini
telaffuz etmezler; [ve bu adetlerin kaynagini] haksiz yere O'na isnad ederler.
[Ama] Allah, onlart biitiin bu mesnedsiz hayallerinden dolayr cezalandira-
caktir.'”” Burada Cahiliye Araplarinin bazi hayvanlari ve ziral iriinleriyle
ilgili geleneksel uygulamalarina igaret edilmektedir. Tanrilar i¢in adadikla-
rindan sahipleri yiyemez; ancak put bakicilari, kutsal mekanlarin hizmetgile-
ri veya buralari ziyarete gelenler gibi mal sahiplerinin uygun gordiigii kimse-
ler yararlanabilirdi. Hayvan keserken de Allah'n adim 6zellikle anmazlar,
putlarmin adin1 anarak keserlerdi. Ayette dolayli olarak bu tiir uygulamalar
sirk dininin kalintilar1 sayilmakta ve ilga edilmekte; miisriklerin, icat ettikleri
bu tiir batil uygulamalar olduguna dikkat ¢ekilir'®. Birtakim davarlar da var-
dir ki, o hayvanlar {izerinde haccetmedikleri ve onlarin sirtinda iken, telbiye
getirmedikleri de ifade edilmistir''. Ibn-i Abbas sdyle der: Yiyecekleri top-
ladiklar1 zaman deste yaparlard: ve iki kisma ayirirlardi. Bir pay1 Allah'a,
birini de tanrilarina ayirirlardi. Sayet riizgar, tanrilarina ayirdiklar taraftan
eser de bir kismin1 Allah'a ayirdiklar paya katsaydi, bunu geri alip tekrar
yerine koyarlardi. Yok, eger riizgar Allah i¢in ayirdiklan payin tarafindan
esip bir kismini tanrilarinin payma katsaydi bunu oldugu gibi birakir, eski
yerine birakmazlardi. Arap cahiliyesinde goriilen bu olayin benzerleri diger
cahiliye toplumlarinda, Yunan-iran-Roma toplumlarinda da goriilmiistiir.

192
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Bunlarin yanlis inancglarindan biri de hayvan tirlerinin erkeklere ser-
best birakip kadinlara yasaklamalaridir. “Su hayvanlarin karninda olan her
sey bizim erkeklerimize tahsis edilmis, kadinlarimiza ise yasaklanmistir: ama
edger 6lii dogarsa o zaman her iki taraf da ondan paylarini alabilir” der-
ler...'”” iste boyle, hicbir sebep, hicbir kanit, hicbir neden olmaksizin... Sa-
dece birtakim kuruntulara bulasmis, karmasik bir din edindikleri erkeklerin
keyfi arzulari..."”” Kadinlari ancak 6lmis hayvana layik géren tarihi ortamin
kadina bakisini ortaya koymaktadir. Bu hayvanlarin sitini de kadinlarin
icmesi yasakti'”. Hz. Aise kiz evlatlarini mahrum ederek yalnizca erkek evlat-
lara yapilan vakiflari da bu cahiliye adetine benzetmis ve bu ayeti okumus-
tur',

Merhum Kutub soyle der: ”...Evet, insan, sapik inancin hayati bir bu-
nalim, bir sikinti ortamina dénUstirmesinin sadece keyfi arzulara, cesitli
kuruntulara ve kori kérine uyulan geleneklere gore hareket eder duruma
getirmesinin yaninda cigerlerinin kokiine kadar insanlara agir yiktumlultkler
ylklemesi karsisinda hayrete distyor. Oysa karsilarinda son derece sade ve
acik tevhid inanci duruyor. Bu inang, insan vicdani, asilsiz kuruntulardan ve
efsanelerden kurtarr..."””

Musriklerin ortaya koydugu negatif tavirlarini Kur’an-i Kerim:
”..Allah’in kendilerine ihsan ettigi rizki Allah’a iftira ederek haram sayanlar,
elbette tam hiisrana udgradilar. Saptilar bunlar, dogru yolu da bulamadi-
lar!”” seklinde verir. Fahreddin er-Razi ayet ile ilgili soyle der: ”Allah'in
helal kildigi seyleri haram kilmak, en blytk ahmakliktir. Clinki kisi, boylece
kendisine leziz ve faydali seyleri haram kilmaktadir. Béyle yapmasi sebebi ile
de, en blyuk azab ve ikaba mistehak olmaktadir'®.”

ibn Abbas sdyle der: “Kim Araplarin cahilliklerini 6grenmek istiyor ise,
el-En'am Sdresi'nin 130 ile 140 arasina kadar olan béliimleri okusun.” ibnii'l-
Arabi der ki: Onun bu soyledigi gercekten dogru bir sézdir. Cinki onlar,
aciz ve kisir akillariyla herhangi bir bilgiye ve herhangi bir adil hilkme bagli
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olmaksizin, beyinsizce heladl ve harami tespit ettiler, tasarrufta bulundular.
Uydurma putlar ve ilahlar edinmek suretiyle giristikleri cahilce tasarruflari
ise daha buyik bir cehalet ve daha blyik bir glinahtir...2”

Butin bu yapilanlari da “Allah bize béyle yapmamizi emretti?®'” zirhini
kullanip yaptiklari usulsizliiklerinin faturasini da Allah’a gikariyorlardi. Bun-
lar tarih boyunca toplumu saran yanlislara karsi nasil davranilmasi gerektigi

hususunda birer “yol haritasi” olmalidir™®.,

Halbuki musriklerin bilgisizce tamamen kendi kanaatlerini kullanarak
kadinlara yasakladiklari hayvan tirlerinin hi¢ biri Allah tarafindan haram
kilnmamistir. Musriklerin yaptiklarinin tamamen kadin cinsine karsi her
firsatta negatif ayrimciligi 6ne g¢ikarmalari idi. Ortaya konacak fikirlere dikkat
etmek gerekir’®. Bir zaman sonra bazi fikirlerin sahiplerinden habersiz ola-
rak aksiyona/eyleme nasil donustuginu Kur’'an-1 Kerim soyle anlatir: “Sekiz
¢cift davar yaratti: koyundan iki, keciden iki. De ki: iki erkedi mi haram kildi,
yoksa iki disiyi mi? Yoksa iki disinin rahimlerinde bulunan yavrularr mi haram
kildi? Eger iddianizda hakli iseniz bilgi ve belgeye dayanarak bana haber
verin!”*"*

Ayete meal veren Suat Yildirnm sOyle bir aciklama getirmektedir:
”Cift kelimesi yerine “es” kullanabilirdik. Zira burada bir bakima “doért ¢ift”
s0z konusudur. Fakat her esten biri, 6blirii olmaksizin diistiniilemeyecegin-
den, yani ¢ift kelimesinin ¢ifte kullaniminin gegerli olusundan dolay: gift
demeyi tercih ettik” der?®. Burada kadini kendine denk gérmeyen mus-
rik/erkek egemen zihniyete hayvan lzerinden génderme yaparak “davarin
bile varligi esine baglidir” der.
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Tarihi slrecte tabiata, nesneye bakista hep paradoks yasanmistir.
Semud kavminin deveye bakisi gibi...* Parmakla isaret edilirken parmaga
bakip parmagin isaret ettigi yeri gormeme hali. Kur’an-1 Kerim de misrikle-
rin esyaya bakisini ve esya lzerindeki durusunu degistirmek icin soyle der.

“Ve deveden iki, si§irdan iki. De ki: “iki erkedi mi, iki disiyi mi, yoksa iki
disinin rahimlerinde bulunan yavrulari mi haram kildi? Yoksa Allah size bu
yasaklamayi yaptidinda siz orada hazir ve sahit mi idiniz? llimsiz olarak in-
sanlari saptirmak igin uydurdudgu yalani Allah’a mal edenden daha zalim
kimse bulunabilir mi? Allah elbette o zalimler giiruhunu muvaffak etmez,
emellerine kavusturmaz.”””” Ayetin devaminda gelen ayetlerde ge¢mis top-
luluklarin taskinhk ve asiriliklari yiziinden hangi nesnelerin haram olduguna
dikkat ceker.

Hz. Peygamber (sav)’in tarihi slirecte kurbana kazandirdigi anlam ve
uygulamalari hem hadis killiyati icin de anlatiimis, hem de 6zellikle de fikih
mudevvenati icin de yogun olarak tartisiimistir.

SONUC

Kur’an-1 Kerim’in toplum insasinda meydana getirdigi yeniliklerin ve
gerceklestirdigi donlisimiin kavranabilmesi ve ortaya koydugu hikim ve
ilkelerin nihai hedefinin anlasilabilmesi icin onun icinde nazil oldugu toplu-
mun insani ve sosyal degerlerinin taninmasi ve bilinmesi gerekmektedir.
Bunun gerekliliginin ilk merhalesi de “cahiliye toplumu” adiyla anilan islam
oncesini tanimaktir. Fakat su bir gergek ki islam &ncesi Arap toplumunun
sosyal ve kiltirel degerlerini, hayat tarzini tanimada bazi ciddi engellerin
oldugu bir vakiadir. Bunlarin basinda Kur’an ve hadisler disinda yazil bilgi
kaynaklarinin azhgi ve bunlarin givenirligidir.

Kur’an-1 Kerim nazil oldugu ortamin bazi adetlerini ibka/tasvip etmis,
bazilarini islah/ta’dil etmis/dlzenlemis, bazilarini da ilga edip ydrurlikten
kaldirmistir. Kur’an’in indigi toplumu tesrih masasina yatirip midahale et-
mistir. Hikiim vaz'inda toplumsal 6rfu dikkate almis. Dogru buldugunun
toplumla entegresini saglayarak ve tarihi ve beseri olandan yalitik bir yol
takip etmemistir.

206 sra, 17/59.
207

En’am, 6/144.
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Kur’an-1 Kerim cahiliye donemine ait bazi klltiirel unsurlari biinyesine
katarak yeniden insa ettigi toplumun bundan sonra da inananlari tarafindan
farkh kiltirlerle karsilasildiginda bakis agilarinin nasiligina dikkat ceker. iste
ilahi metnin diizenlemesine geki diizen verdigi hususlardan biri de kurban
ve adaklardir. Kurban ilk insandan itibaren bir ritlel olarak ferdin ve toplu-
mun hayatina renk katmistir. Kur’an-1 Kerim tarihi slirecte, kurbanin “tevhidi
anlayisa” uygunluk siireci ve seklini Hz. ibrahim’in davranisinda pozitif hale
getirmistir. Kur’an dizeltilmesi gereken hususlari bilinmeyen (izerinden
degil, Hz. ibrahim 6rnegindeki gibi, bilinen ve gériiniir olanlar iizerinden
ylrdtar. Cahiliye doneminin din mefhumu kurban ibadeti ile ilgili donemin
siir ve atasozlerinde sinirh da olsa bazi bilgiler bulunmaktadir.

GuUnlUmiuzde, ibadetler icinde halen etrafinda en cok fikir Uretile-
ni/tartisilani kurban ibadetidir. Kurban toplum nezdinde 6zel bir anlami
vardir. Hatta hayatinda baska ibadet olmayanlarda kurban ibadeti 6ne gikar.
Dinyanin bircok cografyasinda dini hayatin canh tutulmasinda kurbanin yeri
onemlidir. Kurbanin Allah tarafindan “Seair” olarak anilmasi, bunun olmazsa
olmaz bir 6znelliginden kaynaklanmaktadir.

Putperest Araplar inang sistemlerinde yer verdikleri tanrisal varliklara
tapinma ve tazim baglaminda cesitli ritiiellere yer vermislerdir. Bunlar ara-
sinda tanrisal varliklari temsil eden putlar 6éniinde ve kiilt merkezlerinde
kurban kesmek oldukca 6nemliydi. Genellikle kesilen kurbanin kani, ilgili
tanrisal varligin temsili Gizerine strillrdi. Bunun arka planinda ise kilt mer-
kezinde bulunanlara rantin akmasidir. Araplar kestikleri hayvanlara tanrilar
panteonunda en ylice varlik olarak yer verip Allah’in adini anmazlardi. Ba-
zen de kabirlerin basinda kurban kestikleri olurdu. Temel problem aracisiz
ve sefaatsiz hicbir seyin Allah’a ulasilamayacagidir. Kura’n-1 Kerim “kurban-
larin kanlari ve etleri asla Allah’a ulasmaz, ulasan sizin takvanizdir” para-
digmasi lizerinden toplumu yeniden insa etmistir. Ayni zamanda insanin
emrine verilen/musahhar kilinan nesnelerin emrine girmemeyi de kurban
lizerinden yeniden insa etmistir. Modern diinyanin giindeminde kurbanin
hep ilk siralarda aktlel 6zelligini korumasinin ve bunu ¢ézmenin yolu da
dzellikle islam &ncesi kurban pratiginin bilinmesine baglidir.

Araplar bazi hayvanlarin kutsal olduklarina yonelik gesitli inanglar ta-
sirlardi. Bu da “dokunulmaz ve tartisiimaz alan” olusturma adetini baslat-
mistir. Dokunulmaz alan dokunulmaz ve ayricalikh sahislar ve kurumlar tre-
tir. Halbuki Allah, kitabina yonelik elestirileri aktarmakta, sifatlari hakkinda
tefekkiire davet etmekte ve kendisini inkar etme 6zglirligl hususunda in-
sana imkan sunmaktadir. Kirmizigizgilerin sadece “sévgi” ve “hakarette”
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oldugunun altini ¢cizmektedir. Bunlarin disindaki alanlar pozitif veya negatif
dislince dinyalarina kapatilmamalidir.

Cahiliye donemi Araplari belirli sartlara bagh olarak bazi hayvanlari
kutsal ya da tabu sayar ve basibos birakirdi. Cahileyye toplumunda bahira,
saibe, vasile, ham, fera ve atire seklinde isimlendirilen kurban ¢esitleri mev-
cuttu. Bunlar kestiklerinde blyiik pay! putlara kiicik payi da Allah’a ayirir-
lardi. Bu kayirmaciligin dini bir ritiel halinde sunulmasinin tipik prototipidir.
Bu yapilirken de belli bir grubun rant elde ettigi goriilmektedir.

“Seairu’lallah” tan olan kurbanin “takva” lizere tazim edilmesi istenir.
Fakat parmak ile bir nesneye isarete edilirken parmaga takilip kalmak gibi
Arap da tazimde kurbanda takilip kaldi. Kur’an bu egriti duran tarihi bakisi
diizeltti. Boylelikle esas olan zarf degil mazruf oldugu esasi getirilmis oldu.
Fakat manayi tasiyan harfler daha rasyonel temellere oturtuldu.

Kur’an-1 Kerim kurban ibadetinin toplumda gorinir “taabbudilik” de-
recesinde bir ibadet olarak yerlesmesini istemektedir. Bunu fikih ekollerinin
kaliplari disina tasiyarak seair/sembol olarak toplumda gorunir olmasi, ke-
silmesi aninda da mutlaka Allah’in isminin anilmasinin gerekliligi kurban
ibadeti ile beraber Allah suurunun da kan akitma ile beraber topluma nefes
aldiran bir alan meydana gelmis olur. Bunun da hem “kurban karsitlarinin”
ragmina daha fazla yerine getirilmesi insana yonelen siddeti tolere etmede
katki saglar hem de toplumun imkansizliklarla miicadele eden kesimi i¢in de
kaynak aktarimi olur. Dinin emir olarak yapmasini istedigi ibadetlerin; kur-
ban, namaz, orug, hac vb. esasinda goriiniir olmasi dinin topluma katacagi
rengin de anlam boyutunu gosterir. Vicdanlarda kalarak toplumsal boyuta
yansitilmayan bir ibadetin anlami da zamanla kaybolmaya ve anlam kayma-
sina yol agar.
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