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Kahire'de geciren, sosyal bilimlerde gelistirdigi teorilerle bir¢ok alanda ¢igir acan
Ibn Haldun'un, 6nceden var olan fakat kendisine orijinal bir anlam ytkledigi, ayni
zamanda yeni bir bilim olarak tanttigr Umran’in, bireyin ve toplumun gelisimi ve
gerilemesi Uzerindeki etkilerini inceler. Serif Mardin'in (2006: 208) belirttigi gibi
Ibn Haldun'un kurmaya calistigi sistemin temeli, Toplumu ayakta tutan harcin,
insanlararasi bir mukavelenin sonucu olmayip topluluk iginde yasamanin bir birlik-
te yasama Ogesi olarak anlatiimas’dir. Bu yontyle Mukaddime, tarihteki farkl
olaylarr bir sebep-sonug iliskisiyle izah etmeye ve hakim bir hanedanin veya dev-
letin yahut medeniyetin yukselis ve distsintn ardinda yatan prensipleri bilimsel
sekilde ortaya cikarmaya yonelik bir tesebbusttr. Bu girisimde Islam duinyasindaki
selefleri ile muasirlarinin katkilarindan faydalanmis olsa da, Mukaddime buytk
oranda onun bizzat sahsina ait, orijinal ve derin analizleri agisindan son derece
zengindir (Chapra, 2008:839) ve ayni zamanda Ibn Sina, Ihvan-1 Safa, Gazali ve
Ibn Rusd gibi dustnurlerin gelistirmis olduklar bilimsel birikimin olgunlasmis bir
durumunu da yansitir (Nasr, 2006:14).

Ibn Haldun, kendi déneminin verilerini de kullanarak, bir devletin var olu-
sunu, glclenisini, zayiflamasini ve nihai olarak yikiligini, tek yonld bir bakis agisiyla
degil, toplumun bittn unsurlarinin etkili oldugu bir stireg igerisinde ele alir. Buny,
Umran ilmini belirli bir asama igerisinde agiklarken gormekteyiz. Ahmet Arslan’in
(1997:92) belirttigi gibi, Ibn Haldun, Umran’ eserlerinde farkli asama ve nitelik-
lerde inceler. Ornegin ‘Toplumsal yasam ve toplumsal yasamda gorilen devlet,
hukiimdarlk, kazang, gecim, sanat ve ilim gibi unsurlar, bunlarin sebepleri ve
yollar' (ibn Haldun (M), 2004: |, 29) gibi konular Umran’i ilgilendirirken, eserinin
diger bir boluminde ‘Siyasetin kurallar, varliklarin 6zellikleri, yasayis, ahlak, gele-
nek, din, inang, mezhep ve diger hususlarda degisik toplumlar, bolgeler ve do-
nemler arasindaki farkliliklar' Umran'in kapsamina girmektedir (M. 1:58).
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lbn Haldun'un sisteminde, yukarida bahsettigimiz gibi, toplumun bittin
unsurlari belirli yonleriyle birbirine baglidir ve bunlardan herhangi birinin eksikligi,
problemlerin dogmasina yol agar. Bu yonuyle siyasi otorite, inang ve davranig
kurallari, halk, servet, gelisme ve adalet gibi bircok sosyo-ekonomik ve siyasi
durum birbirleriyle ilintilidir (Chapra, 2008:839).

Bu bilgiler 1s1iginda Mukaddime’nin amaci, bircok alanda gerceklesen birey-
sel ve toplumsal degisimleri, ozellikle devletlerin yikselis ve ¢okusleriyle ilgisi
agisindan, mimkin ve muhtemel olani muhayyel olandan ayiracak elestirel bir
yaklagim vasitasiyla anlamaktir. Bu amacla ibn Haldun, sosyal organizasyon sekille-
ri, dayanisma ve otorite cesitleri gibi olgulari hesaba katarak bir teori gelistirmistir
(Alatas, 2006:124-125). Onun sisteminin temel tartisma alanini Mukaddime'de su
basliklar attinda gérmekteyiz (M. 1:29):

|.Genel olarak sosyal organizasyon (umran, civilization) ve bunun kisimlari
2. Bedevi toplulugu (el-umrand'l-bedevi)

3. Devlet, sultanlik ve hilafet otoritesi

4. Yerlesik toplum

5. Zanaatlar, gecim saglama yollari

6. llimler ve bu ilimlerin tahsili

Ibn Haldun'un belirtmis oldugu bu alanlar, belirli yonleriyle egitim ve 6g-
retimle dogrudan ya da dolayli bir sekilde iliskilidir. ClnkU bitin bu sistemin
temelinde nihai olarak insan vardir ve insanin egitilebilirigi, 6grenmesi ve bir
kisilik kazanip bunu sosyal organizasyon igerisinde sergilemesi énem kazanmakta-
dir. Bu nedenle dncelikli olarak ibn Haldun'un, egitilebilirligin imkani konusundaki
goruUslerine deginmek gerekir.

|. Egitilebilirlik Agisindan insan

Ibn Haldun, insani diger varliklardan farklilastiran ve ona bittin bunlarin
Otesinde farkli ve orijinal bir yon kazandiran distince yeteneginin, belirli stregler-
de olgunlasmis bir akli faaliyet oldugundan, fakat tipki Gazali ve bircok islam
dustndrinde oldugu gibi, insani ya da kesbi calisma ve gayretin &tesinde yine
egitim ve Ogretim yoluyla veya sadece ilahi bir |Utufla bireyin, daha Ust asamalara
gecip kemale ereceginden bahseder. Bu yonuyle ibn Haldun, egitilebilirlik acisin-
dan insanlar Ug grupta inceler (M. I:133-134). Birinci gruptaki insanlar, ruhani algi
derecesine ulagmaktan aciz olup, hep asagl seviyeye, maddi ve hayal derecesin-
deki algilamalara yonelirler. Sinirli kurallar cercevesinde hafiza kuvvetlerine dayali
olarak bazi anlamlar olustururlar. Fakat gercekte bunlarin tamami, cercevesi dar
ve hayal sinirlarini asmayan seylerdir. CunkU bu alanda sinirli kalan kisiler, belirli
bir ¢ercevenin disina glkamazlar ve bu strecte baslayan engellemeler, daha son-
raki strecin ya da insani ylcelmenin gerceklesmesini olumsuz etkiler. ibn Hal-
dun’a gére cismani beser algisinin sinirt buraya kadardir ve alglamalar bu sinirda
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son bulur. Yine ibn Haldun'a gére ikinci gruptaki insanlar, ruhani distinceye ve
potansiyel olarak kendisinde var olan bedeni aletlere ihtiyag duymadan algilama-
ya yonelirler. Bunun gergevesi, beseri idrakin ilk sinirlarindan daha genistir, ayni
zamanda bu durumun baslangig ve bitis sinin yoktur. Bunlar, ledtnni ilim sahiple-
ri, evliya ve alimlerin alglamalanidir. Uctincti gruptaki insanlar ise, yaratilislan gere-
gi, beseri cismanilik ve ruhanilikten tamamen soyutlanarak herhangi bir vakitte
fiilen en Ust sinirdaki meleklere dontsmeye uygun olan yapidadiriar.

insanin, kisilik gelisimi stirecleri sayesinde, strekli gelismesi ve kemale er-
mesi ve bu yoniyle de meleklere benzemesi, onun her iki alana yonelik yetenek-
lerinin olmasindan kaynaklanir. Cinkd insan, ydcelik ve stflilik olmak Uzere iki
yonld bir yapiya sahiptir ve her iki alanda da bulunabilir (M. I:133). Bir yonuyle
kendisinden daha sufli olan bedenle baglantidadir ve onunla, filen akletme yete-
negini gerceklestirebildigi duyu organlarina sahip olur. Diger taraftan ise kendisin-
den daha ytksek olan meleklik siniryla baglantilidir ve onunla da ilmi ve gaybi
duyulan kazanir.

Fonksiyonel olarak egitim, insanda dogustan gelen ruhi ve bedeni kabili-
yetleri gelistirmek, saglikli ve ahenkli bir sekilde, kabiliyetler ve temayuiller arasin-
da denge kurmaktir. insanda iyi ve giizele yonelebilecek butin yetenekleri bula-
rak ortaya cikarmak, ulasabilecegi en ylksek noktaya kadar ulasmasi igin strekli
rehberlik yapmak, glinimiz egitim anlayisinin temel hareket alanlarindan birini
olusturur (Ayhan, 1986:21). Bu agidan bakildiginda ibn Haldun, bireyin dogum-
dan itibaren 6lim anina kadar gecirebilecegi bir gelisim strecinden bahsederek
bu durumu séyle agiklar:

“Insan nefsinde diger ruhani varliklar icerisinde kuvve (potansiyel glic) olarak
mevcut olan ruhani bir yén yardir. Onun kuwveden fiile ¢ikmasi, beden ve bedenin
organlan sayesinde olur. Kuwe seklinde olan seyin (filiyata gecmek icin ihtiyag duy-
dugu) maddesi ve sureti vardir. Iste nefsin varliginin, kendisi ile kemale erdigi sureti,
idrakin ve akletmenin kendisidir. O baslangicta kuwe olarak mevcut olmakla birlikte,
kalli (bittinsel) ve clizi suretleri idrak etmeye elverisli bir yapidadir. Sonra ona maddi
idrak (algilama) &zelliklerini veren bir bedene sahip olmak suretiyle gelismesini ve
mevcudiyetini fillen tamamlar. Bu durumda killi manalan idrak etme durumundan
siynlir ve suretleri teker teker idrak ederek, akletmeyi fillen gerceklestirir. Béylece

varligi kemale erer. Iste baslangicta nefs (bos islenmemis) bir hammadde gibidir ve
algilama ile suretler ona birbiri ardinca gelir.”"(M. 1:142)

ibn Haldun, egitimin insanda belirli bir stirec icerisinde ve asamali olarak
bir degisim gerceklestirebileceginden, ayni zamanda bunun nihai anlamda her
bireyde karsilik bulmayacagindan bahseder. Cinkd onun insani nefsleri siniflan-
dirmasi, bunlari belirli asamalar icerisinde degerlendirmesi, bir kisim insanlarin bir
alanda takilip kalmalari; beraberinde insanlarin aliskanliklar yoluyla yeni ¢grenme-
leri pekistirmelerinden bahsetmesi, (M. 1:601) hayvanlarin bile belirli egitim su-
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reclerinden gecebilmelerini hatirlatmasi (M. 1:22009; 11:605) onun egitilebilirlik
konusunda iyimser bir bakis agisina sahip oldugunu gosterir.

Ibn Haldun, insanin ilk yaratilis anindan itibaren epistemolojik acidan he-
men hemen butin bilgi turlerinden mahrum oldugunu belirterek, egitim anlayisi-
ni bu temel Uzerinden sekillendirir. Ona goére insan ‘zati itibariyle cahil, kesb
(kazanma) itibariyle alim'dir (M. 1:656). Yani dogustan kendisiyle beraber hicbir
bilgi getirmeyen insanoglu, belirli bir streg icerisinde, gevrenin de etkisiyle, duyu
organlari ve disince araciligiyla olgunluga erisir. Ayni zamanda kisinin uygun bir
egitimcinin  gdzetiminde kendi kabiliyetlerini gelistirmesi ve yetenekli oldugu
alanlarda bir ilerleme géstermesi gerekir. ibn Haldun, insandaki bu gelisim ve
egitim strecini beliri bir dizende inceler. Oncelikli olarak insan, herhangi bir ilim
dalinda o ilmin temel ilke ve kurallarini kusatacak bir melekeye sahip olmak du-
rumundadir. Bu melekenin kazanilmasi icin de her ilim dali igin Gg¢ ayr asama
uygulanir; Birinci asamada amag, kabiliyetini dikkate alarak 6grenciyi ilmin esasina
ve esas meselelerine yaklastirmaktir. ikinci asamada muhtelif meseleler ve bunlar-
la ilgili ihtilaflar Uzerinde durulur. Bu asamada 6grenciye iimi meseleleri halletme
yéntemleri, varsayimlarin ve delillerin neler oldugu ve bunlarin kullanilis sekilleri
sonuclari ile birlikte gosterilir. Uctincti asamada o ilmin ¢éztimlenmis meseleleri
¢6zUm vyollan ile beraber yeniden gdzden gegirilir, daha sonra ¢6zUmlenmemis
meseleler ele alinir. Bdylece dgrencinin o ilimle ilgili tam bir meleke elde etmesi
saglanir (Gorgtn, 1999:554; M. 11:602).

Goruldugu kadanyla ibn Haldun, insanin diger canli gruplarindan distin-
me glcl sayesinde ayrildigina ve bu distinme giict ile de bir gelisme gosterebi-
lecegine isaret etmektedir. Bu durum oncelikli olarak zihinsel bir ilerlemeyi sag-
larken ayni zamanda, diger Islam dustntrlerinden farkli bir sekilde, insanin konum
olarak ileri bir asamaya gecisini de dngérmektedir. Farabi, Ibn Sina, Gazali, ibn
Rusd ve Mevlana gibi klasik dénem islam dustnrlerinin neredeyse tamam,
insanin belirli egitim uygulamalariyla yticelmesinden ve meleklere benzemesinden
bahsetmektedirler (Dodurgall, 1995:32; Usta, 1995:29; Arug, 2004:80; Orug,
2009:31-40). Fakat lbn Haldun, bu manevi ytcelmenin 6tesinde, insanin kendi
fizik dlemindeki sinirlarinin disina cikarak, uyku veya uyaniklik halinde, melekler
alemine gegisinden s6z eder (M. [:143). CUnkU ona gore, basit ve kompleks
alemlerdeki bitin varliklar yukaridan asagiya veya asagidan yukariya dogru dogal
bir tertip igerisinde siralanmislardir ve ayrilmayacak derecede birbirine bitisik
durumdadirlar. Her alemin son sinirinda yer alan varliklar, asagida ve yukarida yer
alan bir sonraki alemin varliklarina gecis kapasitesine sahiptirler.  Bu durumda
ozellikle peygamberler, insani ozelliklerden soyutlanip meleklige gecme kapasite-
sine sahiptir ve fillen de bir an, bir lahza meleklige dénusebilirler. (M. 11:655) Bu
durumu Ibn Haldun, ‘insan nefsi, beserilikten soyutlanarak kendi tzerindeki ruha-
nilige ylkselmek hususunda potansiyel bir yetenek tasimaktadir' (M. I:136) sek-
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linde ifade eder. Insandaki bu yetenegin gelistirilmesi ve gliclenmesi ise nefis
terbiyesi ile olur.

Insanin egitim uygulamalariyla gelistirilebilme yetenegi, ibn Haldun'da bil-
giye kaynaklik eden alemler siniflamasinda da kendisini gosterir. Ona gore insanin
bilgi kaynaklari, g dlemden gelmektedir. His/duyu alemi, dustince alemi ve ruhani
alem. Birincisinde insan hayvanlarla esittir; ikincisinde insan hayvanlardan farklila-
sir; bunun nedeni insanin nefs denilen maddi varligindan ayri bir varliginin olmasi-
dir. Akil ve distinme insanin maddi varligindan gelmektedir. insanin bu iki dlemle
iliskisi sonucunda onda Ug akil olusmaktadir. Bunlar temyizi, tecriibi ve nazari
akillardir (M. 11:653; Bedir, 2006:5). Bunlarin disinda ayrica ibn Haldun'un akli ve
kalbi ruh dedigi ileri duzeyde bir kavrama alani da mevcuttur. Aklin ve ruhun bu
alanlar, dogumdan itibaren insanin temel &grenme asamalarini temsil eder ve
her asamada, tipki Gazali'de oldugu gibi, (Gazali, 2004:1:120) bir dnceki dénemin
verileri sayesinde yeni 6grenme alanlari olusur.

2. Ogrenme

Insanin yerytztindeki sertiveni, genel kabule gére, beraberinde 6nceden
herhangi bir bilgi getirmeden baslar ve kisi dogumdan itibaren bir 6grenme ve
uyum surecine girer. Aslinda hayatin ilk dgrenmeleri, yeni bir dinyaya uyumun
bir parcasidir.

insanin yerytziindeki karmasik hayat karsisinda bazi reflekslerden baska
kullanabilecegi gelismis bir donanimi bulunmamaktadir. Amacini anlatacag bir
dilden mahrumken ayni zamanda belirli kisilik ozellikleri henlz olusmamis ve
dunyay! taniyacak yeterli donanimi da hentiz elde edememistir. Kisaca bu du-
rumdaki gocuk hayat karsisinda aciz ve garesizdir. Bu durumun Ustesinden gele-
bilmek ve hayata uyum saglayabilmek icin &grenme ve &gretmeye ihtiyag duyar
(Fersahoglu, 1998:60; bkz., Morgan, 1991:76).

Ibn Haldun'da &grenme boyle bir ihtiyac olarak kendisini gosterir ve bu-
nunla ilgili olarak bazi temel kavramlar one cikar. Bunlar, duyu, idrak, akil, fikir,
alemler, ruh ve meleke kavramlandir. Bu kavramlarin tamami 6grenme sirecinin
belirli asamalarini olustururlar.

Yukarida bahsettigimiz gibi, Ibn Haldun duyular dlemi, diistince alemi ve
ruhani dlem olmak Uzere temel Ug alandan bahseder ve bu alanlarla ilgili olarak
da aklin bazi streclerini hatirdatir. Oncelikli olarak ibn Haldun'da &grenmenin nasil
gergeklestigini ardindan da bu akli ve fikri streglerin isleyisini agiklamaya calisaca-
g1z

Insanlar, cevre ile olan etkilesimleri sonucu bilgi, beceri, tutum ve deger
kazanirlar. Ogrenmenin temelini bu yasantilar olusturur. Kisi, cevresinden strekli
olarak kendisine ulasan verileri degerlendirir ve bunun sonucu olarak dustnsel,
duyussal veya davranissal tepkide bulunur. insanin cevresi ile etkilesimi, onda bu
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yondeki davranissal degisimlere yol agiyorsa ¢grenmeden séz edilebilir. Bu ne-
denle &grenme, kiside olusan kalici degisimler olarak tanimlanmaktadir (Ozden,
2008:68). Bu tanimdan hareketle, &grenmeyi, bireyin sonradan kazandig ve
bunlari uzun sureli aliskanliklara dontstirdigt dustinsel, duyussal ve davranissal
degisimler kapsaminda ele alabiliriz. Ogrenme teorileri ise, bu degisimlerin ger-
ceklesmesinde tarihsel streg icerisinde ve glinimuzde &grenmenin ya da bilme-
nin niteligi, sekli, ydnt ve devamliligi konusunda gelistirilen teorilerdir.

Ibn Haldun, grenmenin btittin alanlarini iceren bir stirecten bahseder. Bu
yontyle Ibn Haldun'un &grenme teorisi, insanlarla bir arada yasama, bu yasamin
gerekliligi olarak yardimlagma ve yardimlagmanin bir 6n kosulu olarak meslekles-
meyi gerekli gdrir. Ayrica bu &grenme teorisi, bazi zihinsel stregler sayesinde,
hem fizik dleme ait bazi 6grenmeleri hem de metafiziksel bazi ilhamlari kapsa-
maktadir. ibn Haldun'un égrenme teorisini su sira icerisinde ¢zetleyebiliriz:

|. (a) Bes Duyu — (b) Maddi Idrak (Alg) — (c) Butunsel idrak — (d)
Karsilastirma — (e) Soyutlama — (f) Buttnsel Sekil

Ibn Haldun'da &grenmenin ilk asamasini, duyular olusturur. Bu bes duyu,
alg bakimindan hem insanlarda hem de hayvanlarda ortaktir. insani hayvanlardan
bu yonuyle ayiran sey ise, maddi alglamalardan soyutlanmis olan butinsel idrak-
tir. Bu, insanin hayalinde, ayni nitelikteki varliklardan, séz konusu bitin maddi
varliklara uyan bir suretin belirmesiyle olur. Hayalde olusan bu sekil, btttnsel
idraktir. Ardindan zihin, birbirine uygun olan varliklarla, diger varliklar arasinda bir
degerlendirme yapar, onlar arasinda uygunluk noktalarini bulur ve ikisi arasindaki
bu ortak noktalara dayanan bir sekil daha ortaya cikar. Somut varliklardan, bu-
tinsel idrake ulasmak igin, yapilan bu soyutlama faaliyeti, artik ona uyacak bir
baska butlnsel idrak kalmayincaya kadar devam eder. Bundan dolayr en st
sinirdaki bituinsel idrak, karmasik bir nitelik arz eder. Ornek vermek gerekirse,
hayalde tek tek insanlarin algilanmasina ve sonra bu maddi algilamalardan soyut-
lanarak elde edilen insan cinsine iliskin bir suret olusur. Sonra zihinde insan turd
ve hayvan tUrl arasinda bir degerlendirme yapilir ve her ikisine de uyan bir suret
daha olusur. Sonra ikisi ile bitkiler arasinda da ayni sey yapilir ve bu soyutlama
islemi en ylksek cinse —ki bu her seyin 6zi ve mayasi olan cevherdir- ulasana
kadar devam eder. Artik o cevherle uyum iginde olacak baska bir buttnsel idrak
yoktur ve bu ylzden o noktada aklin soyutlama faaliyeti durur (M. I1:701). Bu
alandan &teye ancak dustince sayesinde ulasilabilir. DUstincenin istenilen durum-
lari elde etmesi de iki sekilde olur: Birbirine eklemek suretiyle bittnsel idrakleri
bir araya toplar ve bu sekilde zihinde, dissal varliklara uyan butinsel bir suret
olusur. Bu zihinsel suret, varliklarin mahiyetlerinin bilinmesine yarar. Veya bir sey
ile baska bir sey hakkinda yargida bulunur ve dolayisiyla bu sey onunla sabit olur.
Boylece tasdik durumu gergeklesir (M. 11:702).

lbn Haldun, bireysel 6grenme strecini bu sira icerisinde inceler ve duyu
organlarinin bireyin en énemli dgrenme kaynaklarindan biri oldugunu vurgular.
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Onun bahsettigi bu 6grenme sureci, her yonuyle giincelligini korumaktadir. Ctn-
ki glinimuzde 6grenmenin bu yonuyle ilgilenen egitim psikolojisi verileri bunu
dogrulamaktadir.

Egitim psikolojisi, dgrenmeyi genel olarak sekildeki gibi bir sira igerisinde
ele alir ve bu siralamanin saglikli islemesi, iyi bir 6grenmeyi; aksakliklar ise unut-
may! beraberinde getirir (Ryan, 1991:98-99; Cliceloglu, 2002:170).

D Gerektiginde
uyu Duyum Alg Kodlama Depolama

organlari geri cagirma

Gunltk hayatin hemen hemen her boyutunda duyu organlan araciligiyla
degisik izlenimler elde edilir. Duyu organlarinin gevreden aldiklari bu uyarma ve
izlenimleri beyne iletmesi olayina duyum denir. Bu duyumlar, islenmemis birer
ham madde gibidir. Bir anlam kazanabilmeleri igin 6rgltlenmeye tabi olmalar,
yorumlanmalari gerekir. Duyu organlari araciligiyla elde edilen duyumlar yorum-
lama ve onlart anlamli hale getirme strecine de algi denir (Fersahoglu, 1998:92).
Bu stireg beraberinde algilanan nesnelerin bellekte uzun veya kisa sdreli bir sekil-
de tutulmasini, belirli zihinsel streclerin ardindan kodlanip depolanmasini ve
ihtiyag duyuldugunda da tekrar geri ¢agrilmasini gerektirir. Ayni sekilde unutma,
birbiriyle ilintili olan butin adimlann belifi bolimlerinin aksamasi veya iyi bir
sekilde islememesinden kaynaklanir.

Ibn Haldun'un gelistirdigi 6grenme teorisinin bireysel yénund, duyu
organlanyla baslayan ve zihinsel bazi etkinliklerin ardindan duyum ve algi asamala-
rindan sonra hafizaya alinan stirec olusturur. Béylece ibn Haldun'un &grenme
streci ve bu slrecin isleyisi konusundaki dustincelerinin gtincelligini korudugunu

sdyleyebiliriz.

2. (a) Insanlarla lliski — (b) Tecribe — (c) Tekrar — (d) Devamlilik —
(e) Hal — (f) Meleke — (g) Dustnme

SUIFD /29

Ibn Haldun insanin hicbir bilgiye sahip olmadan dogdugu tezini kabul eder 135
ve her bireyin dogdugu andan itibaren kendisini kusatan sosyal bir ¢evreyle karsi-
lastigini ve bu cevre icerisinde sekillendigini belirtir. Ona gore insanin bilgisi, bili-
nen seylerin suretlerinin onlarin zihinlerinde, -daha 6nce mevcut degilken- mev-
cut hale gelmesidir. Dolayisiyla insan bilgisinin tamami muikteseptir (M. I1:654) ve
insanin  olusturdugu bUttn yapilar &grenme sonucu gerceklesir (Kaymakcan,
2007:395). Insanda bilinen seylerin suretlerinin kendisinde mevcut oldugu zat,
belirli bir sekil ve sureti olmayan, hentiz baslangic asamasinda bulunan bir madde
halindeki nefstir. Bu durumdaki, yani henlz bir varliga btrUnmemis ve varligi
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sekillenmemis nefs, bilinen seylerin suretlerine sahip oldukgca ve bilgi elde ettikce
yavas yavas varligini gelistirir. Bu durum oltimle kendi suretine ve maddesine
bUrtnip tamamlanana kadar devam eder.

Bu slireg sayesinde kisi, sahip oldugu yetenekleri, uygun cevre kosullarin-
da gelistirerek igsellestirir. Bunun saglanabilmesi igin ise uzun sureli tekrarlar
gerekir. Ancak bu tekrarlar sonucu o davranis ya da bilgi insanda meleke halini
alir. DUsinme de bu strecin adeta zirveye ulastigl en Ust asamalarindan biridir
(M. 11:550, 652, 762, 815). ibn Haldun meleke kavramini yogun bir sekilde kul-
lanmaktadir. Ona gére bir insanin dgrenmesinin en somut ve pratik yansimasi, bu
ogrenmelerin uzun tekrarlar sonucu adeta kisinin degismez dogasi haline gelmesi
sayesinde olur. Bunun saglanmasi igin de, dustince ve davranislar arasinda bir
uyum ve davranisa déntsen dustincenin insanda koklesmesi gerekir. Ibn Haldun'a
gore her davranis, mutlaka nefste bir etki birakir. insanin gerceklestirdigi iyi dav-
raniglar iyi bir etki, tam tersine k&tt davranislar ise kot bir etki birakir. Eger kotu
davranislar onceligi alir ve strekli tekrar edilirse, etkileri koklesip saglamlasir. Bu
esnada iyi davranislar ihmal edilip yapilmazsa, kotl davranislarin etkileri nefste
yerlestigi igin kisinin hem iyi yondeki davranislari hem de bu yondeki dstinceleri
zayiflar. Bu tekrarlar kiside meleke'ye donUsiinceye kadar devam eder, ardindan
bunlar degistirmek oldukga zorlasir. Sonugta her insan kapasitesi oraninda diger
insanlarla girdigi iliskilerden —yapmasi veya yapmamasi gereken seyler hakkinda-
tecriibe kazanir. Bu iliskilerin devam etmesiyle bu durum, onda bir meleke haline
gelir. BUtin hayati boyunca tecribe kazanmaya devam eden biri, -tecriibe ka-
zanmaya devam ettigi zamanin uzunlugu nispetinde- her mesele hakkinda distn-
ce sahibi olur. Béylece ¢grenmenin en ileri boyutu olan dustinme alani baslar.
Ibn Haldun'a gére dustinme, beynin orta boslugunda, nefse ait bir batini (ic)
hareket olup, bazen duzenli ve tertipli insan filllerinin temeli ve baslangic noktasi,
bazen de istenilen seye ydnelmek suretiyle, daha 6nce sahip olunmayan bir ilmin
temeli ve baslangic noktasi olur. Dustince, yoneldigi seyin olumlu ve olumsuz
taraflarini tasavvur eder, bunlardan birini ister ve bir g&z kirpisindan daha hizli bir
strede onun igin, iki tarafi birlestiren bir vasat (orta gevre) belirir. Eger vasat
birden fazla ise, digerlerini elde etmeye yonelir ve istedigine ulasir. Iste insani
diger canlilardan ayiran dustinsel tabiatin durumu budur (M. 1I:786). Zihinsel bazi
streglerin tekrarlarla melekeye doéntsmesi, beraberinde insani diger canlilardan
ayiran distinme yetenegini agiga gikarir.

3. (a) Temyizi Akl — (b) Tecrib! Akl = (c) Nazari Akl — (d) Meleke
—(e) Kalbi Ruh — (f) Akli Ruh

insanin bireysel hayatinda kendiliginden gelisen temyizi akil, sosyal yasami
sayesinde tecribf akilla gliglenir; artik sadece kendi bilgilerine ve deneyimlerine
degil, diger insanlarin deneyimlerine hatta gegmisten gelen deneyimlere de sahip
olur. Nazari akil ise insanin temyizi ve tecrtibl aklinin yetkinlesmesi, his alemindeki
sebep-sonug iligkilerini takip etmesi yoluyla gelisir ve olgunlasir (M. 11:655; Bedir,
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2006:20). Yine aklin belirli bir alanini olusturan kalbi ruh, insanda canliigin temel
kaynaklarindan birini temsil eder. Insanin buttn fillerinin temelinde yer alan bu
ruh, uyku gibi durumlarda bircok fonksiyonuna ara verir. Bu, ayni zamanda akli
ruhun tastyiciligini da yapar. Akli ruh, emir dlemindeki her seyi zati ile idrak eder.
GUnkd onun hakikati ve zat, idrak etmenin kendisidir. Gaybi idraklerde buluna-
mamasinin sebebi ise, beden drtUstyle, onun kuvvetleri ve alglamalariyla mesgul
olmasidir. Eger akli ruh, bu értiden kurtulur ve bedenden soyutlanirsa, idrak
etmenin kendisine doner ve her seyi idrak eder. Ancak bedenden kismi olarak
soyutlanirsa, yine de bedeni kuvvetler ve algllamalar ile olan mesguliyeti hafifler
ve bu soyutlama oraninda kendi dleminden ‘bir anlik’ idraklerde bulunur. Akli ruh,
cismani bedende oldugu strece, ancak cismani idraklerle tasarruflarda bulunabilir.
Ibn Haldun'un, akli ruh kavramini, insanin duyular &leminin &tesindeki bir alan icin
kullandigini gérmekteyiz. Bu yonuyle Ibn Haldun'un akli ruh alani, Gazali'deki
kutsi-nebevi ruh alanina denk gelmektedir (Gazali, 1422:305) ki bu da, onun
peygamber ya da veli kullar icin ayri bir 6grenme alaninin olduguna inandigini
gosterir.

4. (a) Hayal — (b) Hafza — (c) Musterek Algi — (d) idrak — (e)
Unutma

Bilginin elde edilebilmesi igin gerekli olan cismani idrakler sadece beyinle
ilgilidir ve onda tasarrufta bulunan amil de hayaldir. Hayal, duyu organlariyla
algilanan suretlerden birtakm hayali suretler cikarnir ve onlari hafizaya gonderir.
Hafiza da bu suretleri, kendilerine ihtiyag duyuldugu anda ortaya gikarmak igin,
depolayip saklar. Yine nefs, bu hayali suretlerden, nefsanf ve akli olan bagka su-
retler soyutlayip elde eder. Bu soyutlama isi, duyu organlariyla algilanan seyler-
den, akledilen seylere ytkselir. Bunlarin arasindaki vasita hayaldir. Ayni sekilde
nefs de kendi dleminden bir sey idrak ettigi zaman, onu hayale génderir ve hayal
onu, kendisine uygun bir surete cevirip musterek algiya génderir (M. 1:683). Ibn
Haldun'un ¢nceden gerceklesen &grenmelerle riya yoluyla 6grenmelerin zihinde
ortak bir alanda bulusmasindan bahsetmesi, bireyin konumuzun basinda da de-
gindigimiz bir Ust alemden bilgileri elde etmek konusunda dogustan bir yetenege
sahip oldugunu gosterir. Cunku kisi, riyalar yoluyla elde ettigi bilgi ya da goriin-
tuleri, bes duyu ile elde ediyormus gibi hisseder. Boylece Ibn Haldun, kisinin bir — sgirp 2
Ust dlemden elde edilen bilgi olarak, sezgisel ya da ledinni 6grenme sekliyle, 137
ruyalar yoluyla da yine bu 6grenme alanlaniyla iliskili olarak, bireyde farkli bir alan
bulunduguna inanir. Yine ibn Haldun'a gére insanin sadik riyalar, akleden ruhun
kendi aleminde idrak ettigi gergekleri, insan duyularina indirgemesinden ibarettir.
Bunun disindaki karmasik riyalar ise, hayalin uyanikken hafizaya gonderdigi sekil-
lerdir.

Bilginin insan zihninde yerlesmesi veya bunlarin unutulmasi da belirli bir si-
ra duzeni igerisinde gergeklesir. Yine zihnin glct, bilgiyi saklama veya bunlan
unutma konusunda etkilidir. Bedenin buttn fiilleri, zamana bagl olarak belli bir
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sira ile gerceklestiginden, idrak edilmeleri de belli bir sira igerisinde olur ve bazila-
ri daha 6nce, bazilari ise daha sonra idrak edilir. Ayni sekilde unutma da bu streg
icerisinde gergeklesebilir.

Ibn Haldun'un &grenme kurami, belirttigimiz bu strecler cercevesinde is-
ler. Ogrenme psikoloji acisindan bu kuram gincelligini korumaktadir. Ozellikle de
uzun tekrarlar sonucu meleke olusturma, birlikte yasayarak &grenme, bireyin
kendi basina zihinsel etkinliklerini gliclendirmesi, sezgisel dgrenme, riya yoluyla
ogrenme, aklin sosyal cevre icerisinde yetkinliginin artmasi gibi egitimin temel
problemleri, Ibn Haldun'un tzerinde en fazla durdugu konulardandir ve bunlar,
egitim psikolojisinin verileriyle blytk oranda &rtismektedirler.

Konumuzun basinda yaptigimiz &grenme tanimina uygun olarak, egitim
psikolojisi, 6grenme surecini dis diinyadan baslayan, duyum ve algi asamalarindan
sonra bircok zihinsel etkinlik sayesinde davranigsal, duygusal ve bilgisel anlamda
degisimler meydana getiren karmasik bir durum olarak ele alir.

Bu bilgiler 1siginda Ibn Haldun'un &grenme teorisini degerlendirdigimizde,
oncelikli olarak onun oldukga kapsamli bir bakis agisina sahip oldugunu gérmek-
teyiz. Onun insani, sosyal iligkiler icerisinde sekillenen ve bu iliskilerin buyuk
oranda yetistirdigi bir varlik olarak ele almasi, insanin toplum icerisinde dgrenme-
sini adeta bir zorunluluk olarak degerlendirmesi pragmatik bir egitim anlayisina
sahip oldugunu gosterir. CUnkU pragmatizm, ‘bitln gercekler uygulamalarimizi
etkiler ve bu etki bizim onlara verdigimiz anlamlardir’ (James, 2003:21) gercegin-
den hareket eder. Ayrica Pragmatizm'de, ‘butin dustince farkliliklan, uygulamala-
rin farkliligindan dogar’ (James, 2003:20-24; Bayrakl, 1999:163) anlayisi oldukga
yogundur. Boyle olunca insanin bir topluluga aidiyeti ve bu topluluk icerisinde var
olan davraniglari 6grenmesi dnem kazanmaktadir. Ayni sekilde John Dewey,
Pragmatizm’e tecribeciligi katarak ibn Haldun'da oldugu gibi bireyin, sosyal bir
cevre icerisinde ve kendi tecribelerinin yani sira toplumsal tecrtibelerden de
faydalanabileceginden bahseder. Dewey'e gbre kendisini yenileyen bir toplum
icerisinde tecriibenin devamlilig, bir gercektir. Egitim, hayatin bu sosyal devamlil-
g1 anlamina gelir. Sosyal bir grup igerisinde strekli olarak bulunan herkes, gelis-
mesinin baglangicinda hentiz olgunlasmamis, yardima ihtiyag duyan, herhangi bir
dini, inanci, dustincesi ve sosyal standardi bulunmayan bir yapidadir. Kisi 6limtne
kadar, ait oldugu grubun tecriibelerini tasiyarak o grup icerisinde bir hayat strer.
(Dewey, 2004:2) Dewey'de oldugu gibi ibn Haldun'un da béyle bir sosyal &g-
renme kuramindan bahsettigi ve bireyin dogumla beraber baslayan, ait oldugu
toplumla yani asabiyetle sekillenen bir 6grenme seklini 6n plana ¢ikardigr soyle-
nebilir.

Ibn Haldun'un 6grenme teorisinin temel alanlarin, (a) sosyal iliski, (b) bu
iliskiler icerisinde kazanilan yetenekler ve (c) bunlarin sonucu dustinme yetisinin
gelismesi olusturur. Bu cercevede ibn Haldun'un 6grenmeyi, iki farkli stireg iceri-
sinde degerlendirdigi gorilmektedir: Ik olarak bireyde, duyum, algl, dustinme gibi
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bilissel stregler sayesinde gerceklesen 6grenme, ikinci olarak da ait olunan top-
lum icerisinde sosyal iliskiler sayesinde gerceklesen sosyal &grenmedir. Oyle
gortintyor ki Ibn Haldun, ikinci tur 6grenmeye daha fazla Gnem vermekte ve
insan hayatinin ayrica Umran'in devami icin boyle bir birlikte yasama &gesinin
zorunlu oldugunu dile getirmektedir. Ctnki sosyal 6grenme, insanin digerlerinin
davranislarini gézleme ve onlari model olarak benimsemeyi gerekli gérmektedir
(Louw, 1998:60). Bu agidan bakildiginda ibn Haldun, &grenmenin baytk cogun-
lugunun ait olunan cevre ya da grup igerisinde gergeklestigini vurgulamaktadir.
GUnkd onun gelistirdigi bu kuramda, ‘bireyin sosyal bir organizasyona aidiyet
duygusu kisiyle beraber dogustan vardir' (Anna, Teresa, 2007:324) ve bu
aidiyet, bireyin neredeyse buttin grenmelerini etkiler.

SONUC

Ibn Haldun, Tarih ve Sosyoloji gibi sosyal bilimler alanlarinda gelistirdigi
teorilerle glinimdizde hala canliligini koruyan bir ddstntrduir. Ayrica egitim bilim-
leri alaninda da her ne kadar kendisinden &nceki bilimsel birikimlerden faydalan-
mis ve Gazali'ci gelenegi devam ettirmis olsa da, kendine mahsus bir sistem
gelistirdigi sdylenebilir. Onun bircok yonden Gazali ve diger klasik donem islam
dustndrleri ile ayni paralelde bir egitim-6gretim anlayisi gelistirdigi gorilmektedir.
Fakat onun 6grenme kurami, daha 6nceki dénem islam dustinrlerinden farkl,
olarak, bireysel ve sosyal 6grenme alanlari da dustunuldiginde, daha ziyade
toplum igerisinde ve toplumla beraber &grenmeyi bunun sonucunda her turld
Ogrenmeyi uygulamaya gecirmeyi hedefleyen, boylece toplumun devami icin
gerekli olan meslek ve kurumlari, buna bagli olarak Umran'i stirekli hale getirmeyi
ongdrmektedir. Yani onun &grenme kurami, bir medeniyetin devamini saglayacak
temel bilgi, beceri ve meslekleri etkin kilmayi hedefler.

Ibn Haldun &grenmeyi, bireysel ve toplumsal yénleriyle inceler ve her bir
alanin digerlerini etkiledigi bir 8grenmeden bahseder. Ogrenmenin bireysel bo-
yutunu duyu organlarinin duyum araciligiyla zihne ulastirdigi gérinttlerin zihinsel
baz strecler sonucu alglanmasi olarak aciklayan Ibn Haldun, alglanan sekillerin
yine zihinsel sUregler sayesinde bireye mal edilmesi, bunun sonucunda distinme

yetisinin kazaniimasini da 6grenme icerisinde degerlendirir. Bu stirecin ileri boyu- ¢y o
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tunu, diger insanlarla girilen iliski sonucu, tecrtibe ve deneyim elde etme ve bu
durumu kisilige yansitma olusturur. ibn Haldun, dgrenmenin tecriibeye aktanimini
ve bunun da uzun sdreli aliskanliklara dontdsimint meleke kavramiyla agiklar.
Ona gore her 6grenme, bu yolla tecribeye aktarilir yani pragmatik bir deger
tagir. Gazali'nin belirttigi egitimde fayda ya da uygulanabilirlik ilkesi, Ibn Haldun'da
da yogun bir sekilde kendisini gdstermektedir.

Aklin farkli sinflandirmalarini yapan ibn Haldun, yine toplu halde yasama-
nin bir geregi olarak, bireyin akli yeteneklerinin gelisecegini, kisisel gelisim stiregle-
rini bu yolla asabilecegini hatta calismalan ve ilahi yardimin neticesinde daha Ust
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alanlara gecerek kendisini asabilecegini iddia eder. Bu iddiasinda da yine kendi-
sinden onceki Islam dustnurlerinden farkli olarak, daha ileri bir asamaya gecisin
mimkiin olabilecegini vurgular. Yine bununla ilintili olarak ibn Haldun, calisma
yoluyla elde edilen 6grenmeden farkli olarak bireyin, peygamberlikte vahiy, pey-
gamberler disindaki insanlarda ise ilham yoluyla gerceklesen ilahi bir &grenme
alanindan da bahseder.

Sonuc olarak Ibn Haldun'un &grenme teorisi, sosyal bir gruba yani asabi-
yete mensup olarak dogan bireyin, o toplumun tecribelerinden faydalanarak, o
topluluga ait bir birey olarak, dnceden hicbir konuda bilgi sahibi olmadan, yeni
ogrenmeler gerceklestirme ve bu ogrenmeleri kalici davranislara dontstirmeye
dayanmaktadir. Bu yontiyle Ibn Haldun'un, pragmatik bir egitim anlayisi gelistirdigi
sdylenebilir.
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BN HALDUN'UN MUKADDIME'SINDE OGRENME

Bu makale, ibn Haldun'un Mukaddime'sinde belirttigi insanin egitilebilirigi
ve 6grenme konulari cercevesinde onun 6grenme teorisini incelemeyi hedefler.
Ibn Haldun, bireysel ve sosyal &grenme alanlarinda hem kendisinden &nceki
geleneksel ©grenme teorilerini takip etmis, hem de bu teorilere katkilarda
bulunmustur. Egitim etkinlikleri sayesinde bireysel gelisime sebep olan, ayni
zamanda bir sosyal grup icerisinde insani ileri derecede gelistiren ve bu sosyal
grubun medeniyetini ilerleten bir ¢grenme teorisi gelistirir. Bu teoride, duyum,
alg, meleke, dustnme gibi bazi kavramlar egitim psikolojisi verilerine uygun
olarak canlilik kazanir ve dustinme, blttin &grenme sirecinin zirvesini temsil
eder. Bu galisma iki bolimden olusmaktadir. Birinci bdlimde insanin egitilebilirigi
ele alinacak, ikinci bolimde ise dgrenme sireci incelenecektir.

Anahtar Soézctkler: bn Haldun, Mukaddime, Egitim, Ogrenme

LEARNING IN IBN KHALDUN'S MUQADDIMAH

Abstract. This article aims to explore Ibn Khaldun’s learning theory within
the framework of teachability of human being and learning, as pointed out in his
book entitled “Mugaddimah” too. He not only subscribed to the traditional
theories of his time on individual and social learning but also made contributions
to them. He developed a learning theory which induces individual development
through educational activities and, at the same time, cultivates human being in a
social group and elevates the civilization of the social group. In his theory,
concepts such as sensation, perception, faculty and thinking represent the peak
of the whole learning process. The analysis in this study is divided into two. The
first section is on teachability and classification of human being. In the second
section, learning process of human being is studied.
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