HALKU’L-KUR’AN TARTISMALARININ
GIRis VAHYIN ALLAH’TAN iNSANA
Vahiy, duyu organlariyla INTIKALIYLE iLGiLi TELAKKILER
alglanamayan askin  bir olgudur. Bununla UZERINDEK' ETKIS'

birlikte sorgulayici bir yapiya sahip olan insan
zihni, onun hakkinda fikir ytritmekten geri . u
kalmamistir. Bilhassa tarihe “Mihne Hadisesi” Harun OGMU§

olarak  gecen  Halku'l-Kuran — meselesi Yrd. Dog.. Dr,, Sirnak. U. llahiyat Fakultesi
etrafindaki tartismalar bu konuyla ilgili zengin Tefsir Anabilim Dal

malzeme ihtiva etmektedir.

Bu makalede Halku'l-Kur'an meselesinin menseini ve tarihcesini hilasa
edecegiz, sonra da asil olarak Kur'an'in yaratimigligini ileri stirenlerin veya yaratil-
mamisligini savunanlarin, vahyin Allah'tan peygambere intikalini nasil tasavvur
ettigini ortaya koymaya calisacagiz. Bu amagla hem Ehl-i stinnet keldminin ortaya
clkmasini tetikledigi hem de glinimuzde bile zaman zaman gérisleri dile getirilip
savunuldugu icin oncelikle Mu'tezile hareketi mensuplarinin gortslerine odakla-
nacak, sonra da bilhassa Ehl-i stinnet icerisindeki gorts farklarini ortaya koyarak
bu farkliliklara zemin hazirlayan amilleri arastiracagiz.

. HALKU'L-KUR'AN MESELESININ TARIHINE KISA BIR BAKIS

AL

Makalemizin asil konusu, Halku'l-Kur'an'la ilgili tartismalarin ortaya cikis
sebebi ve bu tartisma slrecinde yasananlar degil, konuyla ilgili olarak ileri strlen
goruglerin olusturdugu vahiy telakkilerini degerlendirmektir. Bu sebeple mesele-
nin tarihi yont Uzerinde fazla durmayacak, yalnizca calismamizin bitUnltgung
saglamak amaciyla muhtasar bilgi vermekle iktifa edecegiz.

Bilindigi gibi Muslumanlar, Hz. Peygamber'in (sav) vefatindan hemen sonra
Arap yarimadasindan ¢ikip on yil icerisinde eski diinyanin en mitemeddin yerleri
olan Ortadogu’yu hakimiyetleri altina aldilar. Ele gecirdikleri bu cografyada basta
iskenderiye olmak tzere Antakya, Harran, Nusaybin, Amid, Medain, Cundisapur
gibi Helenistik kiltirin en énemli merkezleri de bulunuyordu. Buralarda yasayan
Mecusfler ve Ehl-i kitap, bilhassa da Hiristiyanlar, eski On Asya kdlturlerinin ve en
basta da Grek felsefesinin derin tesiri altinda idiler* Yeni metbdlarinin kitabi olan

" Yahudilik ve Hiristiyanligin kadim dinlerden etkilenme siireci ve keyfiyeti hakkinda bk. Nessar, Ali
Sami, Nes'etd'|-Fikri'l-Felseft Fi'l-Isldm, 1-1ll, 7. Baski, Kahire: Daru'l-Mearif, 1977, |, 74-75; Muhammed
Ebl Zehre, Muhddardt fin-Nasrdniyye, 3. Baski, Kahire: Matbaatu’l-Medenf, 1966. s. 144; Selebi,
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Kur'an-i Kerim'in, akidelerine yonelik tenkitler ihtiva ettigini géren bu dinlerin
mensuplar, tabiatlyla savunmaya gectiler ve boylece bir fikir mucadelesi basladi.
Bu mucadelenin ve Hz. Osman'in sehadetinden sonra Muslimanlarin aralarinda
cikan fikir ayriliklaninin neticesinde insanin hirriyeti, ilaht sifatlar ve Halku'l-Kur'an
gibi kelamt meseleler gindeme geldi.

Kur'an'in yaratiimis oldugunu ilk defa savunan kisinin Ca'd b. Dirhem (5.
124/742) oldugu, onun bu fikri Eban b. Sem'an yoluyla Hz. Peygamber'e (sav) sihir
yaptigl sdylenen Lebid b. el-A'sam adindaki yahudinin yegeni TalGt'tan aldig ve
bu konuda Cehm b. Safvan'i da (. 128/746) etkiledigi rivayet edilir? Buna gore
Kuran'in yaratildigi dustincesi en geg hicri I. asnin sonlaryla Il. asrin baslarinda
ortaya atilmistir. Bu rivayet dogruysa konunun gtindeme gelmesinde Tevrat'in
yaratilmis olduguna iliskin Yahudi inanisi etkili olmustur. Ancak Hz. Ali'nin oglu
Muhammed ian'I—Haneﬂyye (6. 72/691) ve ogullari Eb0 Hasim Abdullah (&. 98/719)
ve Hasan'in (5. 101/722) Medine'de akilci bir hareket baslattiklan ve daha sonra
Mu'tezile'nin de kurucusu olacak olan Vasil b. Atd'ya da (&. 131/748) hocalik ettik-
leri, Ma'bed el-Cihent (¢. 80/692) ve Gaylan ed-Dimeski (s. 127/738) gibi sahislarin
kader ve insan hurriyeti hakkinda tartistiklar® dikkate alininca Muslimanlar ara-
sinda hicrf |. asrin ortalarindan itibaren zaten sorgulayici bir metodun gelismeye
basladigini, bunun da zamanla ister istemez Halku'l-Kur'an gibi konular gtindeme
getirecegini sdylemek gerekir.

Bununla birlikte dustince hareketlerini, olustuklari zaman dilimindeki
sosyo-kulttrel sartlardan mustakil degerlendirmek ve etkilesim ihtimalini dislamak
da elbette gergekgi bir yaklasim olmaz. Bu itibarla inang etrafinda tartismalarin
ortaya ¢ikmasi ve bunun neticesinde keldm ilminin tesekkdl etmesinde yabanci
kuttdrlerin etkisi s6z konusu edilirse Hiristiyanlarin Yahudilere gére daha muessir
oldugu sdylenebilir*

Sifatlar ve Halku'l-Kur'an tartismalariyla baglantili olarak akla gelen ilk Hi-
ristiyan, Yuhanni ed-Dimeski'dir. Islam’in, Hiristiyanligin heretik bir sekli oldugu-
nu, Hz. Muhammed'in (sav) Kitab-1 Mukaddes'e vakif oldugunu, fakat sonradan

—

Ahmed, el-Mesthiyye, 8. Baski, Kahire: Mektebett’'n-Nehdati’l-Misriyye, 1983, 131-132, 145; Wells,
A Short History of the World, London: Penguin Boks, 1977, s. 149-150.

2 Ibnt'I-Esir, el-Kdmil fit-Tdrh, 1-XI, nsr. Muhammed Y(isuf ed-Dekkak, |. Baski, Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-
iImiyye, 1987, VI, 121.

® Taskoprizade, Miftdhu's-Sedde ve Misbdhu's-Siydde fi Mevzadtil-UIdm, I-1ll, Beyrut: Daru'l-Kutdbi'l-
ilmiyye, I, 144-145, 146-147, Muhamed Ibni'l-Hanefiyye'nin olusturdugu fiki hareket icin ayrica
bk. Nessar, Isldm'da Felseft Diistincenin Dogusu, trc: Osman Tung, Insan Yayinlar, ist 1999, s. 323-
327.

4 Bk. Gunes, Kamil, [slémi Distincenin Sekillenisinde Akil ve Nass — Bdkilldn? ve Abdiilcebbdr'da
Keldmullah Meselesi Omegi—, 1. Baski, Ist: insan Yayinlari, 2003, s. 153, 164-167, 311, 583; Oge,
Sinan, lidht Keldmin Yapis, 1. Baski, Ist: insan Yaymnlar, 2008, s. 23-24; Ammara, Muhammed,
Mu'tezile ve Insanin Ozgtirligt Sorunu, trc. Vahdettin ince, ist: Ekin, 1998, s. 89.
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teslisi reddeden tevhitgi Aryus'un baglilarindan bir Hiristiyan'la irtibat kurarak
slAm’t o mezhebin gortsleri dogruttusunda kurdugunu iddia eden Yuhanna ed-
Dimeskinin® 132/749'da vefat ettigini ve bu yondeki propagandasini en geg hicri
Il. asnin basinda baslattigini® dikkate alirsak bahsettigimiz fikir mtcadelesinin geg
sayllmayacak bir zamanda somut meyveler vermeye bagladigini anlariz.

Emevi sarayinda hekimlik yapan Yuhanna ve Misirli Hanna en-NikyGst gibi
sahsiyetlerle baslayan ve akide Uzerinde temerklz eden miinakasalar Abbasiler
devrinde de artarak devam etti’

Yazdiklariyla tartisilan konular hakkinda bize fikir veren Yuhanna, Muslu-
manlarla yapacaklan miinakasalarda dindaslarina kilavuz olmak Uzere yazdig bir
kitapta Hz. Isa'nin (as) Kur'an'da “Allah'in kelimesi ve ruhu” olarak nitelenmesin-
den hareketle “kelime” ve “ruh”un yaratimamis oldugunu islami referanslarla da
ispatlamaya calisiyordu.® Ona gére Hiristiyan inancindaki “Baba’da yaratilmamig
logosun / Kelime"nin mukabili Islam’da ezeli kelam, Hz. Isa’nin (as) diinyevi teza-
hirtnuin mukabili ise okunan Kur'an'di*®

Tartismada taraflarin, muarizi ikna edici deliller zikretmeye calismasi ve is-
ter istemez onun verecegi reflekslere goére arglimanlar hazirlamasi tabif bir du-
rumdur. S6z konusu fikir savasinda akilcr bir yaklasim icerisinde olmalari sebebiyle
Muslumanlarin bayraktarligini yapan Mu'tezile'nin, Kelime'nin / Hz. Isa'nin (as)

AL

mahllk oldugunu soylerken keldmullah/Kur'an'in mahldk olmadigini savunmalari

ALY

halinde glic durumda kalacaklar icin Kur'an'in da mahllk oldugu gortsint be-
nimsemis olmalan kuvvetle muhtemeldir.** Nitekim ulemayi ve butin halk taba-

AL

kasini Kur'an'in yaratiimis oldugu fikrinde birlestirmek icin zorlayarak Mihne stre-
cini baslatan Halife Me'm0n (. 218/833), Bagdat valisine yazdigi mektupta Kur'an'in
mahltk olmadigini sdylemekle Allah'in kelimesi oldugu gerekcesiyle Hz. isa'nin
(as) yaratimadigini sdyleyen Hiristiyanlarin sdzlerini esdeger gérmektedir® Yasa-
digl cagda Mu'tezile'ye 6ncilik eden ve onlarin mirasini ginimtize tasiyan Kadi

® Sahas, Daniel, “The Arab Character of the Christian Disputation with Islam — The Case of John of
Damascus”, Religionsgesprache im Mittelater, Wiesbadert, Harrassowitz, 1992, s. 198; ayrica bk.
Muhammed Abdulfettah Uleyyan, Advd ale'Istisrdk, 1. Baski, Ktveyt: Dart'l-Buhsi'l-llmiyye, s. 20-
21,

¢ Sahas, ag. m. s. 191-193.

/ Nessar, age., |, 93; ayrica bk. Gunes, a.ge., s. 153-154, 161-162.

& Nisa 4/171.

? Ahmed Emin, Duha’-isldm, I-Ill, 1. Baski, Beyrut: Darirl-Kutubil--imiyye, 2004, 1, 262-263.

'9\Wolfson, H. Austryn, Keldm Felsefeleri, trc. Kasim Turhan, Ist: Kitabevi, 2001, s. 47.

' Bk. Gunes, age. s. 153, 164-167, 311, 583; Oge, Sinan, age, s. 23-24; Ammara, age, s. 89.

2 Taberi, Tarthi'-Umem ve'l-Miildk,, 1-X, nsr. Muhammed Ebi'l-Fadl ibrahim, Beyrut. Dart Stveydan,
VIII, 635.

SUIFD /28

21



Harun Ogmus

SUIFD / 28

22

Abdulcebbar da (s. 415/1024), Kur'an'in mahllk olmadigina yonelik gortst Hiristi-
yanlanin Hz. Isa (as) hakkindaki gorusleriyle paralel gostermektedir®

Halku'l-Kur'an tartismalarinin gikisinin temelinde sifatlar meselesinin bu-
lundugu, Mu'tezile'nin, sifatlarin  gercekliginin  kabuld durumunda taaddid-i
kudemad (ezelf varliklarin goklugu) gerekecegi endisesiyle kelam da dahil olmak
Uzere tUum sifatlan reddettigi gorusu ileri strllurse de, taaddud-i kudemanin
gerekecegi kaygisinin menseinde de yine isaret ettigimiz tartismalar vardir** Bu
sebepledir ki, Mu'tezile, — keldmullahin yaratimamishig gortstint oldugu gibi—
ilaht sifatlan da teslisin uknumlariyla esdeger gérur.®

Bu sekilde ortaya gikan®® ve ilk dnce Ca'd b. Dirhem (s. 124/742) ve Cehm
b. Safvan (. 128/746) tarafindan savunulan Kur'an'in yaratilmishgr gértisti, Emeviler
devrinde, din yoluyla hakimiyetini pekistirmek isteyen rejimin, yayginlasmasini
istedigi cebr anlayisla 6rtismedigi icin hos karsilanmamissa da®’, Abbasi devrinde
Me'm0n (5. 218/833), Mu'tasim (6. 227/842) ve VasiK'In (6. 232/847) hilafetleri boyunca
halka benimsetilmek istenmis ve bu amacla éncelikle dlimlere zorla kabul ettiril-
meye calisilmistir. Ahmed b. Hanbel (s. 242/856) ve bazi arkadaglar disinda alimler
yapilan baskilara boyun egmek zorunda kalsalar da neticede halkinin gonlint
kazanmak isteyen Halife Mutevekkil (s. 247/861), Mihne adi verilen bu baskilara
son vermistir.®

Bir gorustin baskiyla benimsetiimek istendigi aci bir désnem olan Mihne yil-
larinin sona ermesi de kendisi kadar aci olmus, Islim dustncesinin en &nemli
zenginliklerinden birini olusturan Mu'tezile hareketi —bir middet daha devam
etse de — bu hadiseden sonra bir daha eski parlak devrini yakalayamamistir.*®

Halku'l-Kur'an meselesi, bugtin tarihi bir hadiseden ibaretse de, bu hadise
sebebiyle degisik mezhepler tarafindan Kur'an hakkinda gelistirilen nazariyelerden
dolayr ilmT bakimdan etkisini hala hissettirmektedir. Gergi bu nazariyelerin bir
kisminda ortaya atilan iddialar —muhtemelen o zamanki tartismalarin baglamini

13 Abduilcebbar, el-Mugni, 1-XXX, nsr. Mahm(d Muhammed Kasim, VII, 92, 121.

" Kur'an hakkindaki tartismalarin mi sifatlan gtindeme getirdigi, yoksa sifatlarin reddinin mi Mu'tezile'yi
Kur'an'in yaratiimishgini savunmaya ittigini tespit etmek zordur. Bk. Giines, a.ge, s. 163, 219-220.

'> Onlarin sifat inanciyla teslis arasinda kurduklar bu bag hk bk. eI, el-Mevdkif fi limi’l-Keldm, Beyrut:
Alemil-Kitub, ts, s. 280.

'® Halku'l-Kur'an meselesinin ortaya cikisiyla ilgili zikredilen baska sebepler hakkinda bk. Yavuz,
“Halku'l-Kur'an”, DIA, XV, 371.

"7 Ozkan, Mustafa, Emeviler Déneminde lktidar-Ulema lliskisi, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2008, s.
227; Konunun insan hirriyeti ve cebir géruslerini savunmakla da ilgisi vardir. Yaratiimis Kur'an anla-
yisi insan hurriyetiyle uyumlu iken ezeli Kur'an anlayisi kadere fmanla dogrudan baglantilidir. Bk.
Gunes, age., s. 281.

'® Ahmed Emin, age., Ill, 133.

' Ahmed Emin, age., Ill, 148.
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bilemedigimiz igin — buglin bize ¢ok tuhaf gelebilir® Bununla birlikte, bu mesele-
de gelistirilen nazariyeler, ana hatlaryla degerlendirildiginde bile vahyin Allah'tan
insanlara intikalinin anlagiimasinda etkili olmaya devam etmektedir.

Il. KURAN'IN YARATILMISLIGI HAKKINDAKI GORUSLER VE BUN-
LARA GORE VAHYIN ALLAHTAN INSANA INTIKALI

Bilindigi Uzere halku'l-Kur'an'la ilgili tartismalarda Kur'an'in yaratilmishg; fikri

ALY

daha 6nce ortaya atiimis, Kur'an'in yaratilmamiglhigr gortsti ise ona bir reaksiyon

AL

olarak dogmustur.?* Bu sebeple oncelikle Kur'an'in yaratilmishg hakkindaki géris-
leri degerlendirmemiz daha uygun olacaktir. Daha sonra bu gérisleri savunanlara
gore vahyin Allah'tan insana intikal strecini — bazilari haricinde hemen hemen
birbirinin ayni oldugu icin— tekrara dismemek maksadiyla topluca tahlil edece-

giz.

A. Kur'an'in Yaratimishg Hakkindaki Gorusler

Mu'tezile, Haricller, Zeydiyye ve Murcie'nin ekseriyeti ile Rafizilerin ¢ogu
Kuran'in kelamullah ve mahltk oldugunu ileri stirmistir? Ancak bu konunun
Uzerinde en ok duran ve bu sebeple adeta konuyla 6zdeslesen mezhep, akilci
metodu benimseyen ve bundan dolayr bu husustaki goruslerini tafsilatlandiran

AL

Mu'tezile'dir. Zaten bu yuzden firak kitaplarinda Kur'an'in yaratilmishgr gértst ilk
olarak onlara nispet edilmektedir.

Cok lafizci bir yorumlama anlayisina sahip  olmalarina  ragmen
Kerrdmiyye'nin ve onlarla paralel dustinenlerin gorist de -yerinde izah edecegi-
miz gerekgelerle- 6zU itibariyle Mu'tezile'nin gorusleriyle 6rtusmektedir. Bu se-

ALY

beple onlarin gorUslerini de Kur'an'in yaratimighigr bashgr altinda ele alacagiz.
Burada zikredecegimiz gorislerle buytk olcide ortisen diger goruslere ise atifta
bulunmakla yetinecegiz.

A

Aralarinda bazi farkliliklar olmakla birlikte Kur'dan'in mahltk oldugunu ileri
strenlerin — galisma iginde de yeri geldikge deginecegimiz— temel dayanaklarini
su iki noktada toplayabiliriz:

2 Mesela Ebl Ali el-Ciibbal'nin (235/849-303/916), kelamullahin ses degil, harf oldugunu ileri stirme-

si bunun tipik 6rneklerinden biridir. Bk. Abdulcebbar, el-Mugni, VII, 7; Caveyni, el-Irsdd ild Kavdti'l
Edille fi'l-'tikad (EbGbekir b. Meyman'un Serhu'Hrsdd'i ile birlikte), nsr. Velid Musaid et-Tabatabaf, 2.
baski, Kiveyt: Mektebett'l-imam ez-Zehebi, 1993, s. 268-269.

2! Aksi goris icin bk. Wolfson, a.ge., s. 181-183.

2 Es'ard, Makdldti'Hsldmiyyin, 1-l, nsr. Muhammed Muhyiddin  Abdtlhamid, 1. Baski, Kahire:
mektebett'n-Nehdati'l-Misriyye, 1950, I, 231; ayrica bk. Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne'l-Firak,
nsr. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Beyrut: el-Mektebett'l-Asriyye, 1993, s. |14, Sehristani,
el-Milel ve'n-Nihal, nsr. Ahmed Fehm? Muhammed, 2. baski, Beyrut: DérU’\—KUtUb\'I—i\miyye, 1992, s.
38-39.
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a. Kur'an'in muhdes (sonradan meydana getirilmis) oldugu® ayetlerle sa-
bittir.

b. Kur'an baslangic ve sonu olan hadis (sonradan olma) harf ve seslerden
olusmakta, dncelik ve sonralik icermektedir. Boyle bir sey kadim olamaz.®

|. Mu'tezile’'nin Gorusu
Mu'tezile, Kur'an'in vyaratiimis oldugunda birlesmekle birlikte yaratiimis

olan Kur'an'in keyfiyetinde ihtilaf etmistir. Onlarin gérUslerini su sekilde tasnif
etmek mimkindur:

a. Kur'an'in Araz Oldugu Hakkindaki Goérus: Mu'tezile alimlerinin goguna
gore Kur'an yaratimig bir arazdir. EbU'l-HUzeyl el-Allaf (5. 235/849), Ca'fer b. Harb
(6. 236/850-851) ve Ebll Ca'fer el-iskafi (6. 240/854) gibi alimler bu gorustedirler?

Algllanabilir 6zellikte olan her sey gibi kelamin da bir mahalde bulunmasi

gerekir?® Ebl'l-Huzeyl ve Ca'fer b. Harb, Kur'an'in yaratildigi yerden ayrilip baska
bir yerde bulunamayacagini ileri strerler.”’

Arazlarin beka ve sureklilik 6zelliginden yoksun olmasi® tabiatiyla
Mu'tezile tarafindan araz oldugu kabul edilen Kur'an hakkinda da kalicilik sorunu-
nu gindeme getirmistir. Mu'tezile alimleri hem bu sorunu asabilmek hem de
Kur'an'in milyonlarca insan tarafindan okunup yaziimasi ve ezberlenmesi gerge-
givle asil yaratimis Kur'an arasindaki iliskiyi izah etmek igin hikaye (bagka birinin
s6zUnU aktarma) nazariyesini® ortaya atmislardir. Ancak bu nazariyeyi savunan
mutefekkirlerin hepsi yekpare bir dustince iginde degildirler. Ca'fer b. Harb,
Ca'fer b. Mubessir (6. 234/848-849), Eb( Hasim el-Cubbal (5. 322/934) ve Kadi
Abdulcebbar gibi alimlere gore hikaye mahkinin mislidir. Buna gére mutekellim,
sozu ilk defa sdyleyendir. Kur'an bu itibarla Allah'in sézadur. Kur'an't okuyan kisi
ise Allah'a ait olan bu s6zU yalnizca hikdye etmekte, aktarmaktadir. Hikayenin
mahkinin misli olmasi, Kur'an'in benzerinin getirilebilecegi anlamina gelmez, dola-
yistyla onun i‘cazini ortadan kaldirmaz. Ctunkd Kur'an okuyan kisi onu ilk defa
ortaya koyuyor olmadigi icin keldmin asil sahibi degildir, sadece baskasinin s6ztnu
aktarmaktadir®® Su halde insanlarin okumakta olduklari 1&fizlar, asil yaratiimis olan
Kur'an'in tipatip bir benzeri ve taklidi (hikdye) olmakla birlikte onun aynisi degil-

2 Enbiya 21/2; Suara 26/5.

2* Abdiulcebbar, Serhu Ustli-Hamse, nsr. Abdulkerim Osman, Mektebetti Vehbe, 1988, s. 531-532;
genis bilgi icin ayrica bk. Oge, age, 149-163.

2 Es'ari, Makdldt, |, 246; ayrica bk. Abdulcebbar, el-Mugni, VI, 3.

% Abduilcebbar, el-Mugni, VI, 26.

¥ Es'ari, Makdldt, |, 246; Il, 242-243.

%8 Abdilcebbar, el-Mugni, VII, 24.

¥ Detay icin bk. Abdulcebbar, el-Mugni, VI, 187 vd; Gunes, age., s. 242-250; Oge, s. 128-137.

0 Abdilcebbar, el-Mugnf, VI, 190-191.
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dir. insanlarin okuyup yazarken taklit ettikleri asil yaratiimis olan Kur'an ise, yalniz-
ca Allah'in yarattig| yerde, yani Levh-i Mahfiz'da® bulunmaktadir.®

Kuran'in yaratilmishigini ileri stirenler arasinda da yaratimamigligini savu-
nanlar arasinda da insanlarin okuyup yazdiklar Kur'an ve asil Kur'dan ayrmini
yapanlar vardir. Herhangi bir yanlis anlamaya meydan vermemek icin bu ayrimi
yapanlarin hepsi hakkinda gecerli olmak tzere belirtelim ki, eldeki Kur'an'in asil
Kuran'in aynisi olmamasi, ne Mu'tezile ne de ileriki sayfalarda zikredecegimiz
mezheplere mensup alimler nezdinde Kur'an metninde -hasa- bir degisiklik
oldugu anlamina gelmez. Bu ayrimin daha iyi anlagiimasi igin elimizdeki Kur'an'i
binlerce baskisi olan bir kitap, kelamullahi ise baskisi yapilan bu kitabin muellif
nezdinde bulunan asil ntshasi gibi dUstnebiliriz.

EbU'l-Huzeyl ve Ebl Ali el-CUbbaT (¢. 303/916) gibi alimlere gore ise hikaye
mahkinin aynidir. Dolayisiyla bu alimlere goére isitilen, yazilan ve ezberlenen
Kur'an asil yaratiimis kelamullahla aynidir. Bu sebeple ayni anda bircok yerde
bulunabilir ve diger arazlar gibi olmayip kalicilik ¢zelligine sahiptir.®

EbU'l-Huzeyl'in hem Kur'an'in yaratildigi yerden ayrilmayacagini hem de
ayni anda birgok yerde bulunabilecegini ileri sirmesi geliskili gértinebilir. Bununla
kastettigi muhtemelen sudur: Asil yaratilmis olan Kur'an, Allah'in yaratmis oldugu
Levh-i Mahfuz'dadir. Ancak insanlarin su an okumakta olduklari lafizlar da asil
yaratimis Kur'an'in benzeri ve taklidi degil, kendisidir. Ctnki ona gére Kur'an
ayni anda birgok yerde bulunabilir® Bu konuda Ebl Ali el-Cubbal de Ebu'l-
Huzeyl gibi dusinmektedir. Cibbarnin sdyle dedigi nakledilir: “Kelamullah taklit
edilemez (misliyle mahki olamaz). Cunkd bir seyin taklidi benzeriyle olmalidir.
Halbuki hig kimse kelamullahin benzerini getiremez. Ancak o, okunup ezberle-

nebilir ve yazilabilir.”*®

Bu aciklamadan yola cikarak EbU'l-Huzeyl ve EbG Ali el-Cubbafnin,
Kur'an'in asil yaratilmis kelamullahin taklidi degil onunla ayni olmasini savunmala-
rinin temelinde, Kur'an'in i'cdzi dustincesi oldugunu séylemek mumktndur. Cin-
ku Kur'an'in asil yaratiimis kelamullahin taklidi oldugunu sodylemek, Kur'an'in ben-
zerinin meydana getirilebilecegine — bir bakima - kapi aralamak demektir.

ALY

CUbbaT'nin bu s6zt, ayni zamanda Ehl-i stinnetin Halku'l-Kur'an'a tepki gosterme-
sini de daha anlasilir kilmaktadir.

31 Levh-i Mahfiz, Allah'in ezelt ilminin varlik &lemine yonelik sembolik bir ifadesidir. Bk. Duman, M.
Zeki, “Levh-i Mahfuz ve Kur'an”, Marife, yil: 8; Bahar 2008, s. 36.

32 Es'ari, Makaldt, 1I, 242-244; ayrica bk, Abdulcebbar, el-Mugni, VI, 191.

* Abdulcebbar, el-Mugni, VII, 187-191; ayrica bk. Esarf, Makdldt, Il, 242-243; Ebl-Muin en-Nesefi,
Tebsirati’l-Edille  fi UsGlid-Din, nsr. Huseyin  Atay, Ankara: Ridsett's-Sulini'd-Diniyye Ii’l-
Cumhdriyyetit-Turkiyye, 1993, s. 340.

3 Abdulcebbar, el-Mugni, VI, 191.

3 Es'ari, Makaldt, I, 243; ayrica bk. Abdulcebbar, el-Mugni, VII, 190.
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EbU'l-Huzeyl'e nispet edilen goruste dikkat geken bir husus da Kur'an'in
ezberlendigi, tilavet edildigi ve isitildigi butin mekanlardan kaldirimasi halinde
Levh-i Mahfuzdan da kalkacagl dustncesidir®® Bu dustnce, duyu organlariyla
algilanan esyay “ide” adini verdigi akilla algilanan 6rmek formlarin kopyasi kabul
eden Eflatun'a (427-347 M. ©.) mukabil, ideyi esya ile bir bitln ve esyaya bagli
géren Aristo’'nun (385-322 M. O.) nazariyesini hatirlatmaktadir® Eflatun'a gore
mesela glizel bir siir veya sarki, duyularla algilanabilen “glizel” idesinin bir ferdidir.
Ancak gtizel idesi, onunla birlikte bircok ferdi icine alan ve butin fertlerin varligini
kendisine borglu oldugu gercek bir varliktir. Aristo'ya gore ise — Eflatun’un aksine
— guzel kavrami, kapsadigl fertler sayesinde var olmakta ve anlagiimaktadir®
EbU'l-HUzeyl'in, Kur'an'in ezberlendigi, okundugu ve isitildigi bitin yerlerden
silinmesi halinde Levh-i Mahfuzdan da silinecegini ileri stirmesi Aristo’nun bu
dustincesiyle ilging bir sekilde ortismektedir. Bununla birlikte musahhas bir delil
bulunmadigi igin sirf benzerlige dayanarak EbU’l-Huzeyl'in bu hususta Aristo'dan
etkilendigini ileri stirmek dogru degildir.

b. Kur'an'm Cisim Oldugu Hakkindaki Goris: Bu gorus Ebu'l-Hasen el-
Es'ari tarafindan ibrahim b. Seyyar en-Nazzam'a (s. 231/845) nispet edilmektedir.
Yeterli bilgi bulunmadigi icin birtakim muglakliklar ihtiva eden ve hakkinda degisik
spekilasyonlar yapilan bu gorustn ona aidiyetini Mu'tezili muelliflerin eserleriyle
teyit edememekle® birlikte bagka bazi gorislerle olan benzerligine ve hatta onla-
ra kaynaklik etmesi ihtimaline binaen degerlendirmekte fayda gortyoruz:

Es'arfnin naklettigine gore Nazzam, kelamullahin cisim oldugu kanaatin-
dedir. Bu cisim, kesintili ve bir araya getirilip uzlastirimis halde bulunan isitilebilir
ozellikte yaratiimis bir sestir. Tilavet ise, kullar tarafindan yapilan bir fiil, yani bir

ALY

araz olup Kur'an'dan baska bir seydir. Nazzam'a gére keldamullah ayni anda bir-
den fazla yerde bulunamaz. O, Allah'in yarattig yerdedir.*

Su halde Nazzam da, tipki Ca'fer b. Harb, Ca'fer b. Mubessir, EbG Hasim
el-Cubbai ve Kadi Abdulcebbar gibi, insanlarin okumakta olduklan lafizlarin asil

* Es'arl, Makaldt, I, 243.

37 Weber, Alfred, Felsefe Tarihi, trc: Vehbi Eralp, 5. baski, Ist: Sosyal Yayinlar, 1993, s. 70.

* Bk, Weber, age., s. 52-58, 70.

¥ Kadi Abdiulcebbar'in Serhu Us(lil-Hamse'sinde ve el-Mugnf'sinin Halku'l-Kur'an konusuna ayirdigi VII.
cildinde bu gértstn zikredilmesi muhtemel yerleri taradik. Neticede bu gorusin bir yerde “bazila-
r’"na nisbet edildigini, Kur'an'in cisim olmadiginin islendigi baska bir yerde ise yine mezk(r gortsin
savunucularinin agiklanmadigini gérduk (Bk. Abdulcebbar, el-Mugni, VII, 4, 24). Bu gortse Hayyat'in
el-intisdrinda yer verildigini de tespit edemedik.

0 Es'ar, Makdldt, |, 245; ayrica bk. Elbir Nasri Nadir, Felsefetiil-Mu'tezile, I-ll, iskenderiye: Daru Nes-
ri's-Sekafe, ts., I, 107-108; Nazzam'in, Kur'an'in araz degil de cisim oldugunu savunmasinin sebebi,
araz oldugunu séylemesi durumunda karsilasacagl beka ve streklilik probleminden kagmasi olabilir.
Nitekim Mu'tezile'den bazilaninin cisimlerin kalicligini savunduklar nakledilir (bk. Es'arf, Makdldt, |,

246). Nazzam'in da bu goértst savunanlardan olmasi muhtemeldir. Kur'dn'in cisim oldugu gortstni
Ca'fer b. Mubessir'in (6. 234/848-849) de savundugu nakledilir. Bk. Es'arf, Makaldt, II, 236.
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yaratilmis Kur'an olmadigi dustincesindedir. Ancak ondan, insanlarin okuduklari
lafizlarin asil yaratimis Kur'an'in taklidi (hikayesi) oldugu yénunde sarih bir ifade
de nakledilmemektedir. Belki de bu sebeptendir ki, Ibni’'r-Ravendt (. 301/913),
onun gorusting, “keldmullah havada bir yerde asili halde bulunup okuma esnasin-
da kisinin onunla arasindaki engeli kaldirdigi” gibi oldukga ilging bir sekilde yorum-
lamistir* ibni'r-Ravendinin bu yorumu dikkate alindiginda Nazzam'in goriist

hakkinda tabii olarak su sorular akla gelmektedir:

a. Kelamullah yaratildig yerden ayrimadigina ve havada asili olduguna go-
re onun havada yaratiimis olmasi gerekir. Halbuki Kur'an, milyonlarca insan tara-
findan ok degisik yerlerde okunmaktadir. Bu durum, hemen hemen yerytzinin
tamaminin sathindaki havayr Kur'an'in yaratildig yer olarak dtstinmeyi gerektir-
mez mi?

b. Eger kelamullah, okuma esnasinda kisinin onunla arasindaki engeli kal-
dirdig havada asili bir cisim ise vahyin insanlara intikalinde Cibril'in ve Hz. Pey-
gamber’in (sav) fonksiyonu nedir?

Mu'tezile'nin en 6nde gelen mutefekkirlerinden biri olan Nazzam'in bu
sorulari dikkate almamis olmasi uzak bir ihtimal gibi gérinmekte ve bu sebeple
Ibnt'r-Ravendinin yaptigi yorum teredddt uyandirmaktadir.

Nazzam'in gortstnt Philon (M. S. I yy), Stoacilar ve Kilise Babalan ile
irtibatlandiran Wolfson ise, onun, muasirlari olan Ca'fer b. Harb ve Ca'fer b.
Mubessirden daha ileri giderek insanlarin elindeki Kur'an'in keldamullahin taklidi
oldugunu daht inkar ettigini sdyler. Wolfson'a gére Nazzam, bu gorisiyle aslinda
Kur'an'in, alemin yaratiisindan énce Levh-i Mahflz'da yaratimayip Hz. Peygam-
ber'e (sav) vahyedilisi aninda yaratildigini s¢ylemek istemistir.*” Yani Ca'fer b. Harb
ve Ca'fer b. Mubessir gibi Mu'tezililere gore Kur'an ezell olmayip yaratimis olsa
bile alemin yaratiisindan ©nce yaratilmistir. Nazzam ise Kur'an'in yaratilisini
vahyedilisi anina kadar geri cekmistir.

Buna gore vahyin Hz. Peygamber’e (sav) intikal keyfiyetini sorguladigimizda
su ihtimalleri dustnebiliriz:

a. Allah, Kur'an'i lafiz ve mana olarak Cebrail'de yaratmis ve o da bunu
Hz. Peygamber'e (sav) okumustur.

b. Allah, Kur'an'in manasini Cebréil'de yaratmis, sonra Cebrail bu manayi
Hz. Peygamber'e (sav) iletmis, o da lafiz kaliplarina dokmastar.

41 Esari, Makdldt, I, 236. Hayyat, ibni’'r-Ravendi'ye yazdigi reddiyede, onun Nazzam'a yonelttigi
tenkitleri reddeder (mesela bk. Hayyat, el-ntisdr ve’r-Redd ald Ibni'-Rdvend el-Miilhid, 2. Baski, Bey-
rut: ed-Daru'l-Arabiyye I'l-Kitdb, 1993, s. 27, 82); ancak gorebildigimiz kadaryla bu goriise temas
etmez.

* Wolfson, age, s. 210-211.
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Nazzam'in aslinda bu neticelere ulasmak isteyip istemedigini bilmiyoruz,
fakat miracaat ettigimiz bircok kaynakta bu iki géris, savunucularinin ismi veril-
meksizin nakledilir.®* Ancak Gazzal'nin (s. 505/1111), Allah'in konusmasini “akillara,

"4 seklinde tarif

yetilerine gore ve glgleri oraninda anlamlari aktarmak (ifada)
etmesi ikinci gorlUse meylettigi intibar vermektedin® Teftazant de (. 792/1390),
“Uyaranlardan olman icin RGhu’-Emin onu senin kalbine indirmistir® ayetine istina-
den “Cebrail'in vahyi peygamberin kalbine indirmesi, indirilenin lafiz degil mana

oldugunu gosterir™ diyerek yine ikinci gortisti benimsiyor gérinmektedir.

GUnUmuz mufessirlerinden Stleyman Ates ve Fazlurrahman da bu goris-
lere yakin durmaktadir. Stileyman Ates, &5 Js, Jsa) 1 “O, serefli bir elcinin sozi-
dir™® ayetindeki elcinin Cebrail olduguna istinaden Cebrailin Kur'anin manasini
Allah'tan alarak 1afiz kaliplarina doktiginu ve bdylece Hz. Peygamber'e (sav)
getirdigini ileri sirmektedir®® Goruldugh gibi Suleyman Ates de, simdiye kadar
goruglerini inceledigimiz Mu'tezile alimlerinin yaptig), asil yaratimis Kur'an ve
insanlarin ellerindeki Mushaflar ayrimina benzer bir ayrim yapmis olmaktadir.
Onun yaptigl bu ayrima gore Kur'an'in manalari (kelamullah) Allah’a ait, bu ma-
nalarin 1afiz kaliplarina dékdlmas sekli olan kavl ise, Cebréil'e aittir. Kelam ve kavl
ayrnmi — daha sonra Uzerinde duracagmiz Uzere — Kerramiyye tarafindan ayni
kavramlara baska anlamlar yuklenerek yapildigi gibi Es'arfler tarafindan da kelam-i
nefst ve kelam-i 1afz kavramlari kullanilarak yapilmistir. Bununla birlikte — arada
benzerlikler olsa da - Stleyman Ates; Mu'tezile, Kerramiyye ve Es'arflerden mus-
takil olarak Kur'an ayetlerinden hareketle bir géris ortaya koymaya calismistir.

Fazlurrahman'a gére ise hicri Il. ve lll. asirlarda teessts halinde bulunan
Ehl-i stinnet, Hiristivanligin da etkisiyle ortaya cikan tartismalarda savunmaci bir
tavirla vahyin harici hakikatine ve 1afZl vasfina fazlasiyla odaklanmis, bu sebeple
Hz. Peygamber'in (sav) vahiydeki konumunu gerektigi kadar vurgulamamistir.
Halbuki harici hakikati ve 1afz vasfi mevcut olmakla birlikte vahiy, Hz. Peygam-

+ lbn Kayyim el-Cevziyye, Muhtasaru’s-Savdikil-Miirsele, ihtisar: Muhammed Ibni'l-Mevsili, nsr:
Zekeriyya Ali YOsuf, Kahire, ts., s. 520; Zerkes!, Bedreddin Muhammed b. Abdullah, el-Burhdn fi
Uldmi'l-Kur'dn, 1-IV, nsr: YGsuf Abdurrahman el-Mer'asli ve digerleri, Beyrut: Daru'l-Ma'rife, 1990, |,
322-323; Suy(ti, el-ltkan fi Ulmi’l-Kur'dn, nsr. Mustafa Dibulbuga, |-, 2. Baski, Dimask-Beyrut. Daru
ibn Kesir, 1993, 1, 139; Alsi, Rohu'-Madni fi Tefsii'-Kur'dni'l-Azim ve's-Seb1-Mesndni, 1-XXX, Beyrut:
Daru ihyai't-Turasil-Arabi, ts., XIX, 121; Zurkani, Mendhili'-Hrfan fi Uldmil-Kur'dn, I-Il, 1. Baski, Bey-
rut: Daru'l-Kutubi-ilmiyye, 1988, 1, 50.

" Gazzali, el-Maérifu’l-Akliyye, trc: Cihan, Ahmet Kamil, ist: insan Yayinlari, 2003, s. 60.

# Ayrica bk. Duman, M. Zeki, “Kelamullahin Levh-i Mahfuz'dan Cibrile intikali ve Hz. Peygambere
inzali", isldmf llimler Dergisi, yil: 5, Bahar 2010, s. 66-67.

* Suara 26/194; ayrica bk. Bakara 2/97.

¥ Teftazan, Serhu-Makdsid, 1-V, ngr: Abdurrahman Umeyra, 2. Baski, Beyrut: Alemi'-Kiitib, 1998,
IV, 155.

* Hakka 69/40; Tekvir 81/19.

4 Ates, Stleyman, Yiice Kur'dn'in Cagdas Tefsiri, 1-XII, ist: Yeni Ufuklar Nesriyat, X, 47-48, 50, 349-
350.
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ber'den (sav) bagimsiz ve ayr distntlemez. Cunkt Kur'an'da “Uyaranlardan ol-
man igin Rahu'-Emin onu senin kalbine indirmistir™® buyrulmakta, bdylece vahyin
onun kalbinden stizilerek ortaya c¢iktig belirtiimektedir. Fazlurrahman'a gore
Kur'an “hem tamamiyla Allah’in kelami, hem de olagan anlamda tamamiyla Hz.
Muhammed'in (sav) kelami” olarak nitelenebilir. ClnkU ona gore vahiy, melegin
getirdigi kulakla isitilen bir ses olmayip peygamberin yasadigi manevi bir tecriibe-
dir

Goruldugu tzere, Halku'l-Kur'an tartismalarinin disinda olmasina ragmen
Fazlurrahman'in bu goértst, Nazzam'a nispet edilen goristen anlasilabilecegini
soyledigimiz iki siktan ikincisiyle, yani Kur'an'in Hz. Peygamber'e (sav) mana olarak
vahyedilip bu mananin onun tarafindan &fiz kaliplarina dokuldugu gortstyle cok

paralel gorinmektedir.

Ancak hemen ifade edelim ki Nazzam'in, ortaya attig gortsle iki sik halin-
de formile ettigimiz neticeyi kastedip etmedigini bilmiyoruz. Bu neticeyi dogu-
ran, Wolfson'un, Nazzam'in gorusuyle ilgili olarak yaptigl “Kur'an'in alemin yarati-
lisindan &nce Levh-i Mahfuz'da degil de, Hz. Peygamber'e (sav) vahyedilisi aninda
yaratildigl” yontndeki yorumudur. O da bu yorumu yaparken elbette yukarida
zikrettigimiz Ibnt'r-Ravendtnin yine Nazzam'in gorustyle ilgili olarak yaptig)
“kelamullah havada bir yerde asili halde bulunup okuma esnasinda kisinin onunla
arasindaki engeli kaldirdig” seklindeki yorumuna dayanmaktadir. Ibnu'r-
Ravendinin bu yorumuna ise ihtiyatla yaklasmak gerekir. Ctinkti Ibnt’r-Ravend,
Mu'tezill iken 6nce Sit olmus, sonra da ilhdda dusmekle itham edilmis ve her
haltikdrda hayatinin bir safhasindan sonra Mu'tezile'ye muhalefet etmis bir kisi
olarak bilinmektedir.® Fazihatu'l-Mu'tezile adinda bir eser de yazdigi dikkate alinir-

sa Nazzam'in gérust hakkinda yaptigi bu yorumla onu karalamak istemis olabilir.
Bununla birlikte — Ibni'r-Ravend! ve Wolfson'un séylediklerinden sarf-i
nazar edilse bile — Nazzam'in, Kur'an'in yaratildig| yerden ayriimadigini belirtme-
sine ragmen milyonlarca insanin kalbinde, dilinde ve Mushaflarinda bulunusunu
nasil izah ettigi mevcut verilere gore hala kapall kalmaktadir. Tasrih etmemesine
ragmen Ca'fer b. Harb ve Ca'fer b. Mubessir gibi “insanlara intikal eden Kur'an,
asil yaratimis Kur'an'in tipatip bir benzeri ve taklididir” distncesinde oldugunu
farz etsek, o zaman da onlann gortsinden farkll bir sey dile getirmis olmaz.
Nazzam'in goristinin onlarin gorusleriyle her agidan orttstigu, fakat “kesintili ve

isitilebilecek ozellikte yaratiimis bir cisimdir” gibi ilave agiklamalar ihtiva etmesi

%0 Suara 26/194; ayrica bk. Bakara 2/97.

> Fazlurrahman, isldm, trc. Mehmet Dag-Mehmet Aydin, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2008, s.
78-79; Fazlurrahman'in bu gorist, vahyi, fa'al akildan muhayyile gticti gelismis olan erdemli ve temiz
nefislere feyezan eden bir feyiz olarak anlayan Islam filozoflarinin gérislerini cagristirmalktadir. Bk.
Farabi, el-Medinetiil-Fddila, trc: Nazif Danisman, Istanbul: Maarif Vekaleti, 1956, s. 61-62.

52 Kutluer, ilhan, “ibnt'r-Ravend?”, DIA, XXI, 179-180.
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sebebiyle Es'arf tarafindan ayn bir goris olarak zikredildigi dastnulebilir.

¢. Mu'tezile'ye Nispet Edilen Diger Gorugler: Mu'tezill kaynaklarla teyit
edememis olmakla birlikte Simame b. el-Esres (5. 213/828) ve Muammer b.
Abbad es-Sulemlye (5. 215/830) nispet edildigini tespit ettigimiz gorusler,
Mu'tezile'ye mensup diger mutefekkirlerin goruslerinden bir hayli farklilik arz
etmekte ve bu yonuyle dikkat cekmektedir.

Nakledildigine gore Simame b. el-Esres, Mu'tezile'ye mensup diger alim-
ler gibi yaratiimamis Kur'an'i kabul etmemektedir. Ancak ona goére Kur'an hadis
(sonradan olma) de olamaz. CunkU hadis kelam, konusanin aleti (agiz, dil vs)
hareket ettirmesiyle meydana gelir. Boyle meydana gelen fiiller (mutevellidat) ise
ona gore faili olmayan fiillerdir.®®

EbU'-Muin en-Nesefl (6. 508/1115), onun bu goristinl aktardiktan sonra
soyle der: “Buna gore Allah, konusma, emir ve yasak koyma o&zelligine sahip
degildir. Kur'an da Allah kelami degildir. Bu ise, peygamberleri yalanlama ve seri-

atlan iptal etme anlamina gelir.”

Muammer ise, Kur'an'in araz oldugunu savunmakla birlikte arazlarin Allah
tarafindan yaratilmis olmayip cisimlerin fiili oldugunu ileri stirmektedir. Ona gore
cisimler canli ve cansiz olmak tzere ikiye aynilir. Canli cisimlerin arazi cansizlarin,
cansiz cisimlerin arazi da canlilarin arazi olamaz. Arazlari Allah yaratmadigina gore
araz olan Kur'an, isitildigi cisim ve mekanin fiilidir. Hz. Musa’'nin (as) muhatap
oldugu kelamda oldugu gibi agactan isitiliyorsa agacin, insandan isitiliyorsa insanin
fillidir.®

Abdulkahir el-Bagdadt (. 429/1037), Muammer'in Kur'an hakkindaki gorui-
stnU naklettikten sonra su degerlendirmeyi yapar: Muammer'e gére Allah'in
keldmi olmadigina gére emri, yasaklamasi ve yukimluluk vermesi de yok demek-
tir. Bu ise, ser? htukimlerin iptaline sebep olur. Zaten Muammer de bundan
baska bir sey kastetmis degildir. CUnkU bu neticeye gotiren bir gorls ortaya
koymustur.®

Muammer'in gortst hakkinda Sehristant de (5. 548/1153), Abdulkahir el-
Bagdadi'nin bu ifadelerine yakin bir degerlendirmede bulunmustur.®

Muammer'in cansiz varliklarda meydana gelen fiillerin tabit olarak olustu-
gunu, Stimame b. el-Esres'in ise, irade disindaki bu tur fiillerin muhdisi olmayan
olusumlar oldugunu savunduklan, Mu'tezile'ye mensup mdelliflerden Kadi

3 Eby'I-Muln en-Nesefi, a.ge., s. 342.

> Eby'I-Muln en-Nesefi, age. s. 342.

% Esari, Makdldt, |, 246; ayrca bk. a. e, I, 241; Ibnt'r-Ravendi, Kitdbii Fadihatil-Mu'tezile, ngr.
Abdulemir el-A'sam, Beyrut, 1975, s. 123; Ebu’l-Muin en-Nesefl, a.ge, s. 341-342.

% Abdulkahir el-Bagdadi, a.ge., s. 152.

57 Sehristant, a.ge., s. 58.
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Abdulcebbar tarafindan da naklediimektedir.*® Buna gore adi gegen mutefekkirle-
rin, Kur'an'la ilgili olarak yukarida zikrettigimiz gérisleri savunduklari, en azindan
onlarin bu goruslerinin cansiz varliklar hakkindaki géruslerinin zorunlu bir neticesi
oldugu kanaatine varmak mumkin gérinmektedir.

2. Kur'an't “Mahlik’la Esanlamli Sifatlarla Niteleyenlerin GérUsleri

Kaynaklarda Kur'an'i dogrudan “mahlik” olarak nitelemekten kagindiklari
halde ayni anlama gelen “muhdes, hades” gibi kelimelerle tavsif eden bazi mez-
hep ve sahislarin oldugu zikredilmektedir. Bunlann glinimtzde hicbir temsilcisi
kalmadig gibi gortslerini ilk elden 6grenebilecegimiz bize ulasmis herhangi bir
kitaplari da yoktur. Konu butinligint saglamak agisindan bunlarin gérislerini de
hilasa etmek faydalr olacaktir:

a. Muhammed b. Sucd' es-Selct ve Vakifa'nin Gérust: Muhammed b.
SUcd’ es-Selci (v. 266/879) ve ona tabi olanlar, Kur'an'in kelamullah oldugunu, daha
once yok iken Allah’in onu sonradan ihdas ettigini, binaenaleyh Kur'an'in muhdes

ALY

oldugunu ileri stirmus, fakat Kur'an'a “mahldk” demekten kaginmislardir® Bunlarin
bu tutumlar, Kur'an'in yaratimis oldugu yéniinde bir nass yokken, 3 e vesli Lo
Ogaly o2y ogneznl V) &a2 o4, o “Rablerinden kendilerine gelen her yeni (muhdes)
uyanyr ancak eglenerek dinlerler"® seklinde Kur'an's muhdes olmakla niteleyen iki
ayetin® bulunmasiyla izah edilebilir. Nitekim Es'ari'nin, bu kisileri “Vakifa"® olmak-
la nitelemesi de, lafizlarla kayrth kaldiklarini, mUteradifleri kullanmadiklarini gos-
termektedir. Bununla birlikte bu gorustn, netice itibariyle Kur'an'i mahldk kabul

eden gorUslerle ayni oldugu agiktir.

b. Kerrdmiyye’'nin Goértgh: Muhammed b. Kerram'in (6. 255/861) tabileri
olan Kerramiyye mezhebi mensuplari kelam ve kavil ayrmi yaparak s6z s¢yleme
kudreti olarak anladiklari kelamin ezelf, Allah'in zatinda bulunan kavlin ise hadis
olup® harflerden olustugunu ileri stirmtslerdir.®

ALY

Goruldugu gibi Kerramiyye mensuplan agikga Kur'an'in yaratimis oldugu-
nu belirtmese de hadis oldugunu kabul etmekle netice itibariyle yaratilmis oldu-

% Nazzdm'in da savunucusu oldugu ashabu't-taba’ denilen bu goristin savunucularini Kadi
Abdiilcebbér da tenkit etmektedir. Bk. Abdulcebbar, Serhu Usdlil-Hamse, s. 387-389.

% Es'ari, Makaldt, I, 232; ayrica bk. a. e, 1l, 239.

¢ Enbiya 21/2.

°! Diger ayet icin bk. Suara 26/5.

62 Vakifa'yl “konuyla ilgili kesin kanaat bildirmeyip susanlar” seklinde yorumlayan Sinan Oge, konuyla
ilgili olarak gercekten kesin bir kanaat olusturamamis kisiler haricindeki Vakifa'nin, sosyal konumlari-
ni muhafaza endisesinde olan cahil ve korkak kisilerden olusmus olabilecegini belirtir. Bk. Oge,
age,s. 170.

¢ Abdulkahir, a.ge., s. 219; ayrica bk. Cliveynt, age., s. 237-238.

% Teftazant, Serhu'-Makdsid, IV, 145.
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gunu soylemis olmaktadirlar. Ayrica bu gorusleriyle Allah'in zatini havadise mahal
yaptiklar igin tenkit edilmislerdir.®®

¢. EbG Muaz et-TGmeninin Gorlgl: Marcie’'nin dncllerinden olan EbG
Muadz et-TOmenfye (5. 2 goére Kur'dn keldmullahtir, mahlik ve muhdes degil,
hadestir. Baska bir ifadeyle mef'Cil degil, fiildir. Ona gore Kur'an Allah'ta kaimdir.
Cunkt Allah'in baskasinda kaim bir hareketle hareket etmesinin muhal olusu gibi
baskasinda kaim bir kelamla konusmasi da muhaldir.%

Ebl Muaz'in keldamin fiil olmasindan hareketle hades oldugunu savundugu
anlagiimaktadir. Kur'an'in agikga yaratildigini belirtmese de neticede hades, yani fiil
oldugunu ileri stirmekle yaratiimishigini kabul etmis olmaktadir. Nitekim - daha
once gectigi Uzere— Mu'tezile’nin Kur'an'in mahlCk olusunu savunmalarindaki en
onemli dayanaklarindan biri keldamin mutekellimin filli olmasi ve mutekellim tara-

findan yapilmasidir.*’

B. Kur'an'in Yaratimighgini Savunanlara Gére Vahyin Allahtan insana Inti-
kali

Yaygin kanaatten azami ¢lclde farkll ve buttnlyle kendine 6zgl olan
Stmame b. el-Esres ve Muammer'in gorUsleri ile —Uzerinde dururken gerekliligine
binaen zikrettigimiz gibi- degisik sonuclar cikarilabilecek olan Nazzam'in gérist
bir kenara birakilirsa, Mu'tezile'nin kelamullahin yaratiimis oldugunu savunmasi,
vahyin Allah'tan insanlara tebligine kadarki serencamini da oldukga kolay ve sade
bir sekilde izah etmelerini sagliyor gérinmektedir. Buna gore Allah, keldmini
Levh-i Mahfiz'da yaratmis, Cebrail de onu oradan alip Hz. Peygamber'e (sav)
getirmis, o da insanlara teblig etmistir® Perde arkasindan duyulan ilaht kelamin
ise, bir yerde yaratilip peygambere isittirildigini dustintyor olmalidirlar. Ctinkt Hz.
Musa'nin (as), agacta yaratimis sesi duyduguna inanmaktadirlar.”® Buna gére me-
legin araciligi olmadan alinan vahiy ise dogrudan peygamberin kalbinde yaratil-
maktadir. Muhammed b. Sucd’ es-Selcinin ve Kerramiyye'nin gorist de ayni
sekilde degerlendirilebilir. Cunkt bunlar Mu'tezile'den ayiran yalnizca isimlendir-
meden ibarettir, yani Kur'an'a “mahldk” demekten kaginip “muhdes” demeleridir.
Ayrica bunlar icerisinde bilhassa Kerramiyye Allah'in zatini havadise mahal kilmis
ve bu sebeple tenkit edilmislerdir.

¢ Mesela bk. EbGbekir b. Meym(n, Serhu'-Hirsdd, nsr. Ahmed Hicazi-Ahmed es-Sekka, Misir, 1987, s.
237-238.

% Es'ari, Makaldt, I, 232.

&7 Abdtilcebbar, Serhu Ustili-Hamse, s. 535-536.

¢ Ayrica bk. Gunes, age., s. 270.

¢ Es'ari, el-lbdne an Usdli'd-Diydne, nsr. Besir Muhammed Uy(n, 3. Baski, Dimask: Mektebetti Dari'l-
Beyan, 1990, s. 74-75.
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. KURAN'IN YARATILMAMISLIGI HAKKINDAKI GORUSLER VE
BUNLARA GORE VAHYIN ALLAHTAN INSANA INTIKALI

A. Kur'an'in Yaratimamisligi Hakkindaki Gérusler

Basta Selefiyye olmak Uzere Ehl-i stinnet ile baska bazi gruplar, Kur'an'in
Allah'in keldm sifatinin bir geregi olmasi hasebiyle yaratiimadigini savunmuslardir.
Bunlarin — aralarinda farklar olmakla birlikte — temel gerekgeleri kisaca su nokta-
larda toplanabilir:

a. Kur'an'da “Bilesiniz ki halk (yaratmak) da emr (emretmek) de O'na mah-
sustur’™ buyrularak yaratma ve emretme birbirinden ayrilmistir. Bunlar amm
[afizlar olmasi hasebiyle “halk/yaratma” yaratilan her seyi kapsar. Ayrica zikredilen
ve keldamdan ibaret olan emr ise onun kapsami altina girmez. Bu da kelamullahin
yaratilmadigini gosterir.™

b. Hz. Peygamber (sav), birtakim i1ahi kelimelerle istidzede bulunmayr em-
retmistir. Eger Kur'an mahllk olsa, Hz. Peygamber (sav) mahllkla istiazede bu-
lunmayi tavsiye etmis olur. Hz. Peygamber'in (sav) bdyle bir tavsiyede bulunma-
yacag| ise agiktir.”

AL

c. Kur'an'in yaratildigini ileri stirenlerin gorusleri zayiftir. Zikrettikleri ayet-
lerdeki “muhdes/sonradan meydana getiriimis” kelimesi, Kur'an't degil, peygambe-
ri gosterebilir veya Kur'an'in insanlara indirilisinin yeni oldugunu belirtiyor olabi-
lir.™ Allah her seyi “kun/oll” s6zlyle yaratmistir. Eger Allah'in “kiin” s6zt mahldk
olsa Allah'in bir seye “kin" demesi igin de daha ewvel “kin” demesi gerekir. Bu
da sonsuza kadar zincirleme “kin” emri olmasini gerektirir. O halde teselstle
meydan vermemek icin Allah'in “kiin” emrinin mahlCk olmadiginin kabul edilmesi
kaginilmaz bir durumdur. Yaratimamis ezelf “kiin” emriyle Kur'an keldmi arasinda
ise higbir fark yoktur! Birinin ezelf sayilip digerinin mahlik addedilmesi celiskili bir

tutumdur.™

d. Mahllk, ya beden® bir varlk olur veya bir sahsin sifati (araz) olur.
Kuran sahis olamaz. Ctunkd onun hakkinda yeme-icme ve nikah distntlemez.
Bir sahsin sifati da olamaz. CunkU sifatlar géz agip kapanacak stre kadar dahf

0 A'raf 7/54.

! Es'ard, el-bdne, s. 72; Kadi Abduilcebbar, atfin mutlaka mugayeret gerektirmeyecegini degisik &rnek-
leriyle agiklayarak bu istidlali cUrtUtmeye calisir. Bk. Abdulcebbar, Serhu Usdli-Hamse, s. 544.

72 Beyhaki, el-Esmd ve's-Sifdt, nsr. Abdullah b. Muhammed el-Hasidl, I, Kahire: Mektebt'l-Beyan, |,
477-478.

73 EbU'l-Muln en-Nesefi, age, s. 392.

7% Es'ard, el-lbdne, s. 82-83; Kadi Abdtilcebbér, éncelik-sonralik iceren kaf ve niin harflerinden olustugu
gerekgesiyle “kun!” s6zinin muhdes oldugunu ileri strerek bu istidldli cUritmeye calisir. Bk.
Abdiilcebbar, Serhu Usdli'l-Hamse, s. 560 vd.
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kalici olamaz. Eger kelamullah sifat olsa fani olur. Kelamullah sahis veya sifat ol-
madigina gére mahllk da degildir. Kelami sahis olarak distinen onun dlmesini de
kabul etmek durumundadir.”

Bu son madde, Kur'an'in kidemini savunanlarin temel kaygilarini da goste-
rir niteliktedir.

. Ehl-i Stnnet Keldmcilarinin Gérust

a. Ibn Kallab'in Gorusi

Es'ar, yasadigi cagda Mu'tezile'ye karsi fikir micadelesi veren ve o zaman
“Sifatiyye” denilen tesekkil halindeki Stnnf keldm ekolintn énctisti olan ibn
Kullab'in (5. 240/854) soyle dedigini nakleder:

“Allah ezelden beri mutekellimdir. Keldamullah onda kaim bir sifattir. O,
kelamiyla kadimdir. Tipki kadim olan ilminin ve kudretinin O'nda kaim olusu gibi
keldami da O'nda kaimdir. Kelami harf ve ses degildir. BolinUp pargalara ayrilmaz,
degismez. O, tek bir manadir. Degisiklik gosteren harflerse o mananin resmidir
(suret, form). O resim, Kur'an'in kiraatidir. “Kelamullah, Allah'tir veya O'nun bir
parcasidir veya O'ndan baskadir” demek yanlistir. Kelamullahin ibareleri (resmi)
degisir. Ancak kelamullahin kendisi degisiklik ve farklilik gostermez. Bu, Allah’
zikretmemizin degisiklik gdsterip zikredilen Allah’in ayni olmasi gibidir. Kelamullah
Arapca diye isimlendirilir. CUnkU kiraati demek olan ve ondan ibaret bulunan
resm, Arapga’'dir. Bir sebeple Arapca olarak isimlendirilmistir. Ayni sekilde bir
sebeple de Ibranca olarak isimlendirilir. Ctinkii kendisinden ibaret olan resim
Ibranca'dir. Ayni sekilde bir sebeple emr, bir sebeple nehy, bir sebeple de haber
olarak isimlendirilmistir. Allah, kelami emir olarak isimlendiriimeden 6nce ezelde
mutekellimdi. Kelaminin nehy ve haber olarak isimlendirimesinde de ayni sey
soylenir."™®

Fs'ari, bagka bir yerde Ibn Kullab'in gértstyle ilgili olarak séyle der:

“Abdullah b. Kdllab'a gore okuma okunan ile ayni degildir. Okunan Al-
lah'ta kaimdir. Tipki Allah’in aniimasinin Allah’tan baska olmasi gibi. Anilan Allah
kadimdir, ezelidir. Onun anilmasi ise muhdestir. Ayni sekilde okunan da ezelden

beri Allah tarafindan konusulmustur (mutekellem bihtir) Kiraat ise muhdestir,
mahllktur. O, insanin kesbidir."”

Demek ki Ibn Kdllab, sifat olan kelamullah ile su an Muslimanlarin elinde
bulunan Kur'an l1afizlarini ayr  degerlendirmektedir. Ona gére sifat olan

7> Es'arf, el-lbdne, s. 83-84. Kur'an'in yaratiimamis olduguna yénelik deliller hakkinda daha fazla detay
icin ayrica bk. Oge, a.ge, 95-110.

76 Es'ari, Makaldt, 1l, 233.

7 Es'ari, Makaldt, Il, 245.
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keldamullah, diger sifatlar gibi kadimdir, yaratimamistir; yine diger sifatlar gibi Al-
lah'in ne zatiyla ayni ne de ondan baskadir, harf ve seslerden olusmaz, boltntp
pargalara ayriimaz. Dolayisiyla emir, nehiy, haber ve istifham gibi degisiklikleri de
ihtiva etmeyen tek bir manadir. Ctnku degisiklikler, harf ve sesler hudls alameti-
dir. Ezelt olanda bunlar bulunmaz. Ayrica keldmullah, Arapca veya Ibranca gibi
dillerde de degildir. Tabir caizse o Allah'ca tek bir manadir. Bu mananin Arapga
veya Ibranca lafizlara buranmus hali ise kelamullah degil, kelamullahin resmidir.
GUnky bunlar hadis olan harf ve seslerden olusur, emir ve nehiy gibi degisiklikler
icerir. Bununla birlikte hadis olan ve degisiklik arz eden bu harf ve sesler,
kelamullahin ifadeleri olup onun yerini tutar. Biz onlar okuyup yazdigimizda, asil
keldamullahi okuyup yazmis gibi oluruz. Bu, tipki Allah'in isimlerinin degisip Allah’in
zatinin tek olmasina benzer. Ayrica Allah'l zikretmenin Allah'tan farkli olusu gibi
hadis olan harflerin okunusu da okunandan farklidir. Ctnkt okuma, muhdestir ve
kul tarafindan yapilmaktadir. O harflerin delalet ettigi asil kelamullah ise, kadimdir
ve Allah'ta kaimdir.

ALY

Goruldugu Uzere, yaratimis Kur'an'la Maslimanlarin okumakta olduklar
Kur'an arasinda Mu'tezile'nin yaptigi aynimi ibn Ktllab da yapmakta ve resm dedi-
g Muslumanlarca okunan Kur'an lafizlarinin yaratildigini o da kabul etmektedir.
CUnkd bu lafizlanin asil kelamullah olmadigini, bunlar okumanin kulun isi oldugu-
nu ve lafizlarin deldlet ettigi keldamullahtan farkli oldugunu belirtmektedir. Onun
Mu'tezile'den aynldigi tek nokta, asil kelamullahin yaratimadigini ve Allah’'in bir
sifati oldugunu savunmasidir. “Bir sebeple Arapca, bir sebeple ibranca, bir sebep-
le emr, bir sebeple nehy, bir sebeple de haber olarak isimlendirilmistir” demesi
ise, keldmullahin ezelfliginin emir ve yasaga muhatap olan kimselerin de ezelfligini
gerektirmesini engellemeye yonelik bir ¢cézUm bulma ¢abasidir. Yani kelamullah
ezell olan tek bir manadir. O Arapga, Ibranca vs. olmadigi gibi emir, nehiy ve
haber gibi kisimlara da ayrilmaz. Ancak onu Ibranca veya Arapca anlayacak mu-
hataplar yaratidiginda o da Ibranca ve Arapca resme burtndtrlir. Bu sebeple
Arapca ve Ibranca olarak isimlendirildigi gibi emr, nehiy ve haber olarak da isim-
lendirilir. Bagka bir ifadeyle tek bir manadan ibaret olan keldmullah her hangi bir
dilde olmayip emir ve nehiy de ihtiva etmez. Bu &zellikleri ihtiva eden,
kelamullahin resmidir.

AL

Bir rivayete gore Hisam b. Hakem de (&. 179/795), isitilen Kur'an'in kesintili
bir ses olup Allah tarafindan yaratildigini ve onun Kur'an'in resmi oldugunu, asil
Kuran'in ise ilim ve hareket gibi Allah'in filli olup ne O ve ne de O'ndan ayn

oldugunu ileri strerek Ibn Kullab'in goristyle ortusen bir aynim yapmistir.”®

78 Esar!, Makdlat, I, 232.
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b. Es'arilerin Gorust

EbU'l-Hasen el-Es'arfye (s. 324/936) nispet edilip takipgileri ve Maturidilerin
ekseriyeti tarafindan savunulan goris™, yeni istilahlar ihtiva etmesi ve bir takm
aynmlarla konuyu daha somut ve anlasilir kiimas®® disinda ibn Kullab'in gértstyle
hemen hemen aynidir.

Es'arfler, kelam- nefsi ve keldam-i 1afZi ayrimini yaparlar ve hatta bir kismi
hakiki anlamda kelamullahin keldm-1 nefst oldugunu, dolayisiyla onun kadim ve
tek oldugunu®, kelam-i lafZinin ise mecaz oldugunu ileri stirerler® ve okumanin
okunandan ayri olup kulun bir fiili oldugunu belirtirler® ibn Kayyim el-Cevziyye
(6. 751/1350), Es'arf’nin gdristint 6zIU bir sekilde soyle aktarir:

“Kelam, Allah'in zatinda kaim tek bir manadir. O harf ve ses olmayan
ezelf ve kadim bir sifattir. Bolunmez, kisimlari ve pargalari yoktur. O, emrin, neh-
yin, haberin ve istihbarin aynidir. Bunlarin hepsi o tek manadan ¢ikar. O, Tevrat,
incil, Kur'an ve Zebur'un da aynidir. Emir, nehiy, haber ve istihbar olmasi, o tek
mananin gesitleri olmayip sifatlarindan ibarettir. Clnkd o, bir nev'e ve pargaya
ayrlmaz. Kur'an, Tevrat, incil olmasi, onun ifadelerinin ayriimasidir, (o mananin)
zatinin degill O mana, Arapca ifade edilirse Kur'an, ibranca ifade edilirse Tevrat,
Stryanice ifade edilirse incil olur. Ancak mana hep tektir! Bu lafizlar ise, onun
ifadesidir.”

Goruldugu Uzere asil kelamullah ile MUsltimanlarin ellerindeki Kur'an ara-
sindaki ayrimi Es'arf de yapmaktadir. Ctinkt Muslumanlarin okudugu Kur'an hadis
ve mitenaht olan harf ve sesler ihtiva etmektedir. Halbuki Allah namutenahidir
ve havadise mahal olmaz, gokluk icermez. O halde keldamullah yaratiimamistir,
kadimdir. Ancak onun ifadesi (lafizlara doktlmus hali) olan Kur'an lafizlar ise
yaratilmistir.®

7 Ebul-Muln en-Nesefl, age, s. 339; Nesef, el-Akdidi'n-Nesefiyye (Serhu'l-Akdidin-Nesefiyye ile
birlikte), nsr. Muhammed Adnan Dervis, s. 108-115; Teftazani, Serhu’l-Akdidi'n-Nesefiyye, nsr. Mu-
hammed Adnan Denvis, s. 108-118.

% Bl. Ebt'l-Muin en-Nesefi, age., s. 394; ibn Kayyim el-Cevziyye, age., 513.

8 Cuveyni, a.ge., s. 288; ayrica bk. a.e, s. 243, 251.

8 Cuveyni, age, s. 251.

8 Cuveyni, age, s. 283.

% Jbn Kayyim el-Cevziyye, age, s. 513. Bu konuda Esarinin muhalifi olan ibn Kayyim'den nakilde
bulunusumuzun sebebi ifadelerinin dzet olusudur. Yoksa daha 6nce referans gésterdigimiz Ctiveynt
(6. 478/1075) gibi Es'ari mezhebine bagli olan Ibn Firek (6. 406/1015), Esarnin goruslerini derle-
digi kitabinda yukarida alintiladigimiz ibn Kayyim'in aktardigi hususlari uzun uzun agiklamistir. Bk. ibn
Flrek, Makdldtu's-Seyh Ebi'l-Hasen el-Es'ari, nsr. Ahmed Abdurrahim es-Sayih, |. Baski, Kahire,
Mektebett's-Sekafeti'd-Diniyye, 2005, s. 64-69.

% Egarilerin onctlerinden olan Imam Cutveyni, Allah'in kelaminin isitilebildigini, “Eger misriklerden biri
senden siginma hakki isteyip yanina gelmek isterse, sen ona giivence ver, td ki Allah'in keldmini dinle-
sin” (Tevbe 9/6) ayetinin bunu gosterdigini sdylese de, sarih Eblbekir b. Meymln, gercek
kelamullahin isitilebilecegi seklinde anlasilabilecegi endisesiyle bu ifadedeki “isitme” kelimesine “an-
lama” manasini verir ve “eger keldmullah hakikl manada idrak edilse Hz. Msa'nin (as) ‘kelimullah’

—_
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Es'arf'nin takipgileri kadim sifat olan yaratimamis kelamullaha kelam-i nefsf,
Kur'an lafizlarina ise kelam-i 1afZl demisler®, her ikisini de kendi icinde mastar
anlamiyla keldam (el-kelam bi-ma'ndhu’l-masdarf) ve mastar anlamindan olusan
keldam (el-hasil mine'l-ma’ne’l-masdari) seklinde ikiye ayirmislardir®” Birincisi ke-
lam-1 nefst ve kelam-i 1afZinin bir sifat olarak bi'l-kuvve bulunusu, ikincisi ise bi'l-fiil
ortaya cikmasi olarak agiklanabilir® Bu ayrnmin faydasi ise Kur'an kiraatinin
Kuran'la ayni olup olmamasi hususuna agiklik getirmektir. Yukarida da gectigi
tzere Ibn Kullab'a, Es'arf'ye ve - asagida gelecegi gibi — Ahmed b. Hanbele (o.
242/856) gdre okuma okunandan ayndir. Mu'tezile ise bu konuda ihtilafa dusmus,
kimi okumanin okunanla ayni oldugunu kimi de farkli oldugunu ileri strmastar.
Onlardan yazi hakkinda da benzer bir ihtilaf nakledilir. Kimi Kur'an'in, Mushafin
yazistyla ayni oldugunu kimi de farkli oldugunu iddia etmistir®* Ancak Kur'an'in
sozlu olarak vahyedildigi ve yazinin, kelamin sembol ve isaretlerinden ibaret
oldugu dikkate alinirsa Mushafin yazisinin Kur'an'la ayni olmadigi neticesine vari-
labilir.

Kendisine nispet edilen ve taraftarlarinca da hararetle savunulan gorus

yukarida zikrettigimiz gibi olmakla birlikte, Es'ari, el-lbdne an Usdli'd-Diydne adin-
daki eserinde kadim sifat kelamullah ve bunun lafizlara burtndurtlmis sekli olan
Kur'an ayrmini cagristinir hicbir ifade kullanmamis, aksine asagida nakledecegimiz
Ahmed b. Hanbel'in gortstine paralel dustinceler savunmustur.®

2. Kur'an'in Yaratimamigligina iliskin Diger Gortisler

a. Ahmed b. Hanbel'in Gérust

AL

Mihne dénemi boyunca Halku'l-Kur'an'la ilgili bittn dayatmalar buydk bir
sabir ve metanetle gdgusleyen Ehl-i hadisin, -diger adiyla- Selefiyye’nin 6nclsu
Ahmed b. Hanbel (5. 242/856), Kur'an'n Allah'in kelami olup yaratimadigin,
kelamullahin isitilebilir 1afizlardan olustugunu, su anda insanlarin ellerinde bulunan
Kur'an'in hem lafiz ve hem de mana bakmindan kelamullah oldugunu, Allah'in
diledigine kelamini isittirebilecegini, Hz. Musa'nin (as) hakiki manada Allah'in kela-

—

sifatiyla nitelenmesinin bir anlami olmazdi” kabilinden agiklamalar yapar. Bk. Cuveyni, a.ge., s. 286;
ibn Meym(n, age., s. 286.

% Es'arflerin bazilar bu konuda o kadar mfrit bir tavir icindedirler ki, mesela Taftazan? (6. 792/1390),
kelam-1 1afzi olan Kur'an'in yaratilmamis oldugunun vehmedilecegi endisesiyle “Kur'an mahltk degil-
dir” denilmesini hos gérmez ve “mahllk degildir” yargisinin mutlaka “kelamullah” nitelemesini ge-
rekli gorir. Bk. Taftazani, Serhu’l-Akdid, s. 1'12.

8 Zurkan, age., I, 17-19.

8 Kelam-1 nefst konusunda Mu'tezile ve Ehl-i stinnet arasindaki tartismalar icin bk. Guines, a.ge., s. 227
vd.

% Es'arl, Makdldt, |, 247 Mesela EbQ Ali el-Cubbat (6. 303/916), kelamullahin ses degil, harf oldugunu
ileri stirmustar. Bk. Abdulcebbar, e-Mugni, VII, 7; Ctveyni, a.ge., s. 268-269.

0 Es'ard, el-lbdne, a.ge., s. 72-96.
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mini isittigini savunmustur.®® Boylece Ahmed b. Hanbel, Mu'tezile'nin Kur'an'in
yaratilmighigl yontndeki goruslerine karsi ciktigi gibi cagdasi olan Ibn Kullab'in ve
daha sonra onu izlemis olan Es'arflerin kelam-i nefst ve keldm-i [afZi ayrimlarini da
reddetmis olur. CUnkt bu ayrimi yapanlar neticede Kur'an'in ancak manalarinin
yaratiimadigini savunmakta, 1afizlarinin ise yaratiimishgini kabullenmis olmaktadir-

lar.

Ote yandan Ahmed b. Hanbel'in, — bdyle muhafazakar bir géris ortaya
koymakla birlikte— okuma ile okunan Kur'an'i birbirinden ayri degerlendirdigi,
okunan lafzin kelamullah ve kadim, okumanin ise kulun fiili ve yaratilmis oldugunu
belirttigi nakledilir.®* Buna ragmen okunan Kur'an'n yaratimighigina hamledilecegi
kaygisiyla “Kur'ani telaffuz edisim mahlGktur” diyenleri yadirgayip bid'atgi olmakla
itham etmesi®®, tabileri icinde bazi kimselerin okumanin ve okuma esnasindaki

sesin de yaratiimadigini savunmalarina sebep olmustur.®

b. Salimiyyenin Gérust

Séalimiyye'ye® gore kelam, Allah’in ebedt ve ezell olan ve zatinda kaim ka-
dim bir sifatidir. O, harf, ses, sure ve ayetlerden olusmaktadir. Cebrail ve MUsa
(as), onu vasitasiz isitmistir. Allah, onu diledigine isittirir. Onu isittirmesi vasitali ve
vasitasiz olmak Uzere iki nevidir. Bununla birlikte onun harf ve kelimeleri birbirini
gecmez. Aksine onda, ba harfi sin ile mim ile ayni anda gikar ve higbir vakit yok
olmaz. Aksine hayat, sem’ ve basar gibi ebediyen Allah'in zatinda kaimdir.*

Bu gorist savunanlarin, lafizdan soyutlanmis bir keldmin distntlemeye-
cegini dikkate aldiklar, 6te yandan Ibn Kullab ve Esarilerin nazariyelerinden de
etkilendikleri, bu sebeple kelamullahin 1afizlardan olusmakla birlikte Sncelik ve
sonraliktan uzak oldugunu, hepsinin ayni anda telaffuz edilebildigini ileri strdtikleri
anlasiimaktadir.

B. Kur'an'in Yaratimamisligini Savunanlara Gére Vahyin Allah'tan insana
intikali

Yukarida gorislerini aktardigimiz ve agirlikli olarak Ehl-i sinnet kelamcilary

ALY

ve Selefiyye'den olusan gruplann, Kur'an'in yaratimamishigini savunmakta birles-

%! Ibn Kayyim el-Cevziyye, age., s. 515-516.

?2 Ibn Kayyim el-Cevziyye, age. s. 521, 526.

%3 Ibn Kayyim el-Cevziyye, age., s. 529-530, 526.

% Ibn Kayyim, ismini vermedigi bu kimselerin gorstint aktarir ve sonra da reddeder. Bk. Ibn Kayyim
el-Cevziyye, age., s. 520.

% Salimiyye, meshur mutasawif Tusterfnin (6. 283/896) talebesi olan Eb( Abdillih Muhammed b.
Ahmed b. Sdlim el-Basri (6. 297/909) ve oglu Ebu'l-Hasen Ahmede (6. 360/970) nispet edilir.
Bunlar Maliki mezhebinde miitekellim ve zahit kimselerdi. Kdtu'-Kulb sahibi meshur Stnni muta-
sawvif Eb( Talib el-Mekki (6. 386/990) onlarin mezhebini kabul etmistir. Bk. Nessar, a.ge., I, 294.

% [bn Kayyim el-Cevziyye, age., s. 515.
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melerine ragmen konuya birbirlerinden ok farkli yaklastiklar asikar bir hakikattir.
Ehl-i stinnet kelamcilan her ne kadar Kur'an'n yaratimadigini savunsalar da
keldamullahi manadan ibaret gordikleri ve dolayisiyla l&fizlarin yaratidigini kabul
ettikleri igin Mu'tezile'ye oldukca yakin bir gorts ortaya koymuslardir. Nitekim
Fahreddin er-Razi (. 606/1209) Mu'tezile'nin delillerini siralayip cevap vermeye
baslayacaginda soyle demektedir: “Bunlarin hepsinin cevabi tek bir seydir. O da,
ileri strtlen bu delillerin hepsinin harf ve seslere ircd’ ediimesidir. Biz harf ve
seslerin yaratimis oldugunu zaten kabul ediyoruz.”” EbU'l-Muin en-Nesefl ve
Teftazan? de, Mu'tezile'nin Ehl-i stinnet'e yonelttigi itirazlarin ancak Hanbeliler
(Ehl-i hadis/Selefiyye) hakkinda gegerli olacagini belirtirler.®®

Dahasi Ehl-i stinnet kelamcilarinin genelinin gortst Ebu’l-Hizeyl ve Ebl
Ali el-Cubbal gibi Mu'tezill limlerin gorlsleriyle mukayese edilirse; Mu'tezile'nin,
yaratilmis Kur'an'la Musltimanlarin okumakta olduklari [&fizlarin ayni oldugunu
savunurken; Ehl-i stinnet keldmailarinin, Muslimanlarin okumakta olduklan l&fizla-
rin kelamullahla ayni olmayip onun ibaresi (ifadesi) oldugunu, dolayisiyla mecazen

keldamullah olarak isimlendirilebilecegini soyledikleri gorilar.

Bu konunun ele alindigi eserlerde varlik hakkinda yapilan kategoriler®, ke-
lamcilar ve Ehl-i hadisin durdugu yeri daha iyi gérmemizi saglayici mahiyettedir.
Buna gore bir seyin dort mertebesi vardir: |. Ayni, yani dis dinyadaki varligi; 2.
Zihnt (mufekkire ve muhayyiledeki) varligi; 3. Lafzi, yani dildeki varligi; 4. Resmf,
yani suret ve semboldeki varlig. Mesela insanin musahhas varligi birinci kategoriyi,
onunla ilgili olarak zihinde bulunan bilgi ikinci kategoriyi, o bilginin dile getiriimesi
UglncU kategoriyi ve bu bilginin yaziya dokilmesi dordinct kategoriyi olustur-
maktadir. Bu dort kategoriyi Kur'an'a tatbik ettigimizde kelam-i nefst ikinci kate-
goriyi, kelam-1 |afZi GgUncU kategoriyi, Mushafin yazisi (resm-i Mushaf) dérdinct
kategoriyi olusturmaktadir. Kelam olmasi hasebiyle Kur'an'in birinci kategorisi
olmayip birinci kategori ikinci ve UglncU kategorilerle aynidir. Ancak Ca'fer b.
Harb, Nazzam ve Ebu'l-HUzeyl'in kelamullahin yaratildigi yerden ayrilmayacagina
dair gorUsleri dikkate alinirsa onlara gore Levh-i Mahfliz'daki Kur'an birinci kate-
goriyi olusturur'® ve Kur'an onlara gére — hangi kategoride bulunursa bulunsun -

7 Raz, Fahreddin, Halku'-Kurdn beyne’l-Mu'tezile ve Ehli's-Sinne, nsr. Ahmed Hicazl es-Sekka, I.
Baski, Beyrut: Daru'l-Cll, 1992, s. 70.

%8 Eb'-Muln en-Nesefi, a.ge., s. 393.

%% Mesela bk. Ibn Kayyim el-Cevziyye, age., s. 539; Teftazani, age. s. | 15-116.

100 M, Zeki Duman da, Kur'an'in arza ntizGltntn yansitma yoluyla oldugunu belirtir. Yani Kur'an Levh-i
Mahfuz'dan indirilirken bir binanin yikilip malzemelerinin tasinarak bagka bir mekinda yeniden ya-
pilmasi gibi degil, Levh-i Mahfuz'da aynen korunurken aynisinin arza da tenZli seklinde olmustur
(bk. Duman, “Kelamullahin Levh-i Mahfuzdan Cibril'e intikali ve Hz. Peygamber'e Inzali" s. 83). Bu-
na gére Duman'in da Kur'an icin harict varlik (yukaridaki birinci kategori) tasavvur ettigi, bunun sa-
dece bazi Mu'tezile mensuplarina hasredilemeyecegi sdylenebilir. Ancak mezkir Mu'tezile mensup-
larinin Kur'dn icin tasavvur ettigi harici varlik, muhtemelen somut bir varlik olarak dustindukleri

—_
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yaratilmistir.  Ehl-i  stnnet keldamcilannin - géristine gore ise yaratilmamis
kelamullah olarak nitelenecek olan Kur'an ikinci kategoride olup tglinct katego-
ride bulunan Kur'anf lafizlar ve dérdinct kategoride bulunan yazili Mushaf yara-
timistir. Selefiyye've gelince, onlara gore ikinci kategoride bulunan Kur'an'in ma-
nasi yaratimadig gibi tglincU kategoride bulunan Kur'anf lafizlar da yaratilmamis-
tir, yalnizca dordincl kategoride bulunan ve insanlar tarafindan yazilan Kur'an
yaratilmis olarak nitelenebilir. Hatta bunlarin Hasviyye denilen bir grubu dérdin-

cU kategoride bulunan yazli haldeki Mushaf'i da yaratilmamis olarak gorirler.

Bu gruplarin Kur'an hakkindaki yaklasimlari bdyle farkli olunca tabif olarak
vahyin Allah'tan insana intikal strecini izahlar da farkli olacaktir. Ahmed b.
Hanbel ve onun takipgilerine gore Cebrail Kur'an'i 1&fiz ve manasiyla dogrudan
Allah'tan isiterek almis ve Hz. Peygamber'e (sav) isittigi gibi okumus, o da insanla-
ra Cebréil'den dinledigi gibi teblig etmistir. Kelamcilarin izahi ise bu kadar basit ve
sade degildir. Cunkd onlara goére kelamullah, oncelik ve sonraligi olan hadis
Kuran lafizlan olmayip onlarin deldlet ettigi manadir. Bu sebeple Cebrail,
kelamullahi dogrudan Allah'tan isiterek almis olamaz. Nitekim EbU’l-Hasen el-
Es'arf, vahyedilen kimseye ilka (sunma) ve ifhdm (anlatma) olarak agikladig| kela-
min vahyedilisini Ug sekilde izah etmistir:

Keldmin ifadesinin (ibare, lafiz) yaratildiktan sonra dinleyen kimseye
keldamullah olduguna dair deliller gésterilmesi suretiyle;

a. Bir levha veya ona benzer bir cisimde yaratilip onu géren kimseye (ya-
zil sembollerle) gosterilmesi ve yine kelamullah olduguna dair delil ikame edil-
mesi suretiyle;

b. Anlayis sahibi kimsenin (peygamberin) kalbine &zel bir anlayis veriimesi

suretiyle.*

Bu izahtan anlasilan sudur: Birinci sikka gére Allah, kelaminin mukabili olan
lafizlar yaratip Cebrail'in isitmesini saglamaktadir. ikinci sikka gére kelaminin sem-
bollerini, yani yazisini Levh-i Mahfuz'da yaratmaktadir. Uglinct sik ise vahyin
cesitlerinin zikredildigi S0ra 42/51 ayetindeki vasitasiz vahyi ifade etmektedir.

Zerkesl (6. 794/1392) ve SUyGt'nin (6. 911/1505), mahllk ve gayr-1 mahlQk
olusuna deginmeksizin Kur'an'in ntzlltyle ilgili zikrettikleri gorusler konuya agiim
getirir mahiyettedir:

a. Kur'an lafiz ve manadan olusmakta ve Levh-i Mahfliz’da bulunmaktadir.
Cebriil, onu ezberleyip Hz. Peygamber'e (sav) getirmistir.

—_

Levh-i Mahf(iz Uzerinde yine somut olan yazilardir. Duman ise, Levh-i Mahfliz'u Allah'in sonsuz
ilminin temsilt bir ifadesi olarak degerlendirmekle onlardan ayrilmaktadir. Bk. Duman, a.gm., s. 36.
ibn Frek, age., s. 65; ayrica bk. Zerkest, age., |, 322.
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b. Cebrail'e mana (kelam) sunulmus, o da bu manay! Arapga ifade kalipla-
rina dokerek Hz. Peygamber'e (sav) getirmistir.

c. Cebrail Hz. Peygamber'e (sav) sadece manay getirmis, o da o manayi

ifade kaliplarina dokmustr.'®

Suy(ti, bu siklan verdikten sonra Beyhaki'nin (¢. 458/1066) “Stiphesiz ki, biz
onu kadr gecesinde indirdik™® ayeti hakkinda su agiklamay yaptigini kaydeder:
“Allah daha iyi bilir ya, murad-i ilahi sudur: Biz, melegin onu isitmesini ve anlama-
sini sagladik, sonra da isittigi gibi onu inzal ettik. Melek onu, yukaridan asagiya
indirmistir.” 1%

EbG Same'nin de (o. 665/1267) isaret ettigi gibi*® bu yorumun, Kur'an'in lafiz
ve manaslyla kadim olduguna inanan Ehl-i hadisin anlayisini aksettirdigi aciktir.
Boylece Kur'an'in nzlltyle ilgili gérisler dorde ¢ikmig olmaktadir. Bu siklardan
ilki Es'arfden naklettigimiz izahlardan ikincisiyle uyusmaktadir. ikincisi ise kelamin
Cebriil'e sadece mana olarak degil de, lafizlara dokulerek verildiginin belirtimesi
halinde Es'arfnin ilk izahiyla uyusur. Ancak Zerkest ve Sty(tinin, savunucularina
nispet etmeksizin zikrettigi U¢ gortstin de keldm metodunu takip edenler tarafin-
dan s¢ylendigine stiphe yoktur.

Hulasa olarak kelamcilarin kelam-i nefst teorisi, Kur'an vahyinin Cebrail ta-
rafindan dogrudan Allah'tan isiterek aldigini benimsemelerine engel olmustur.
Onlarin benimsedigi ilkelerin imanla ilgili birgok hususta belirleyici olduguna stp-
he yoktur. Gokten yere dogru madd bir inisi ve dolayisiyla Allah’'a mekan izafesi-
ni cagristiracagini dustinerek “inzal” kelimesini mecaza hamledip i'lam / bildirmek
anlaminda oldugunu ileri stirmeleri®®, bu hususta gortisimuzi teyit edici carpici
bir drnektir.

102 Zerkest, a.ge, |, 322-323; Suy(t!, age, |, 139; Birinci sikka gore Kuran'in Levh-i Mahfiz'dan Hz.
Peygamber'e (sav) intikali hakkinda da degisik gorusler vardir. Bir géruse gore Kur'an Levh-i Mah-
fizdan dunya semasindaki (Beytl'l-izze) yazici meleklere (sefere) bir defada indirilmis, onlar da
onu yirmi gecede Cibril'e nakletmis, Cibril de yirmi yil boyunca Hz. Peygamber'e (sav) getirmistir.
Baska bir goriise gore risdlet muddetince yirmi, yirmi Ug veya yirmi bes kadir gecesinde Kur'an'in o
yil arza inzal edilecek olan kismi dunya semasina indirilmis, sonra da yil boyunca peyderpey Hz.
Peygamber'e tenzil edilmistir. bk. Sty(ti, a.ge, |, 130-132; Beytt'l-izze hakkinda degerlendirme ve
sefere meleklerinin vahyin ntizGlundeki fonksiyonu ile ilgili genis bilgi icin bk. Duman, “Levh-i Mah-
fuz ve Kuran’, s. 40; a. mlif, “Kelamullah'in Levh-i Mahfuz'dan Cibril'e intikili ve Hz. Peygamber'e
inzali", s. 57-59.

1% Kadr 91/1.

1% Suyath, age, I, 139.

19 Eb( Same, el-Miirsidii’l-Veciz ild Ultimin Teteallaku bi'-Kitdbi'l-Aziz, nsr. Velid Miisaid et-Tabatabai, 2.
Baski, Kiveyt: Mektebetr'l-imam ez-Zehebi, 1993, s. | 14.

106 Zirkant, a.ge., |, 43-44; aynica bk. Sty(ti, a.ge, I, 138-139.
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SONUC

Kur'an'in mahldk oldugu iddiasi, 6zellikle Mihne hadisesinin vuku buldugu
hicri lll. asrin baslarinda hararetli bir sekilde tartisilmis ve artik tarihe mal olmus
bir meseledir. Bununla birlikte bu mesele sebebiyle Kur'an hakkinda birbirinden
farkl yaklasimlara sahip kisi ve gruplar tarafindan bircok nazariye gelistirilmistir. Bu
nazariyeler; tarihte kalmis gértinen konunun, vahyin Allah'tan insana intikaliyle
ilgili anlayislarin olusumunda muessir olan yonleriyle ginimuze kadar gelmesini
ve boylece bir bakima giincelligini korumasini saglamistir.

Bu nazariyelerin Mu'tezile tarafindan Uretilenleri bile -Mu'tezile hareketi
tarihte kalmasina ragmen- vahyin Allah'tan insana intikali stirecinin izahinda yer
yer hald etkisini strdtrmektedir. Mu'tezile'nin diger keldmi meselelerde oldugu
gibi Halku'l-Kur'an mes'elesinde de Ehl-i stinnetin kelam metoduna gdre gorisler
ve arglmanlar Uretmesinde etkili oldugu da goz ardi ediimemelidir.

Ote yandan sadece Halku'l-Kur'an meselesiyle ilgili gorisleri bir makale
cercevesinde inceledigimiz bu kicuk calisma bile, Ehl-i stinnetin kendi iginde
yekpare bir kutle olmadigini gostermektedir. Konuyla ilgili gértsleri degerlendir-
memiz neticesinde apagik ortaya gikmaktadir ki, Ehl-i stnnetin gorist olarak
yayginlasmis olan “Cebrail'in vahyi dogrudan Allah'tan isiterek aldig’” inanisi, bu-
tin Ehl-i stnnete mal edilemez. Ancak iclerinde Ehl-i sUnnet-i hassa veya
Selefiyye olarak da bilinen ve yorumlamada nassin zahirini merkeze alan bir gru-
ba nispet edilebilir. Kelam metodunu takip eden Ehl-i stnnetin ise, —Kur'an
hakkinda ortaya koyduklan gorlsler sebebiyle— ayni gortisti savunuyor olarak
gosterilmeleri isabetli olmaz. CUnku isitimeye konu olan yalnizca sestir, lafizlardir.
Halbuki keldamcilar, Kur'an'i da samil olan asil kelamullahin su anda insanlarin
okuyup isittikleri Kur'an gibi lafizlardan olusmadigini, degismeyen ve 6ncelik son-
ralik igermeyen tek bir mana oldugunu ileri strmUslerdir. Bu da, zaruri olarak
Cebrail'in bu lafizlan dogrudan Allah'tan isiterek almadig, aksine tek bir manadan
ibaret olan keldmullahin mukabili olan lafizlarin yaratilip onun tarafindan isitilme-
sinin saglandigr veya Levh-i Mahflz Uzerinde sembollerinin (yazisinin) yaratilarak
gérmesinin temin edildigi gorstini savunmalarina sebep olmustur. Dolayisiyla
onlarin en azindan bir kismina gére su anda iki kapak arasindaki Kur'an, hakiki
anlamda degil, ancak mecazl anlamda kelamullah olarak nitelenebilir. Bu da,
Halku'l-Kur'an tartismalarinin, — tarihte kalmig olmasina ragmen— vahyin Al-
lah'tan peygambere intikali ve Kur'an anlayisini derinden etkiledigini gésterir.

Ehl-i sinnetin bu konuda ihtilaf etmesinin temel sebebi, — bilimle ilgili
her ihtilafta oldugu gibi - takip edilen metodun ve benimsenen bilgi kaynaklarinin
veya mustereken kabul edilen bilgi kaynaklarina atfedilen degerin farkli olmasidir.
Keldm metodunu benimseyenler Mu'tezile'nin yolunu takip ederek akla daha
buytk bir fonksiyon yuklemisler, akilla gelistigini dustindtkleri nakli tevil etmisler
veya mecaza hamletmisler, hatta itikatla ilgili bahislerde haber-i vahidin delil ol-
madigini vs. ileri stirmuslerdir. Selefiyye ise, tam tersine akli nakille siniflandirmis,
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zaruret olmadikca tevil ve mecaza basvurmamak ve haber-i vahidin delil olmasi
hususunda itikat-amel ayrimi yapmamak gibi prensipleri benimsemistir. Takip
edilen metotta farkli prensiplerin benimsenmesi, her konuda oldugu gibi Kur'an
hakkinda da farkli telakkiler olusmasina sebep olmus, bu telakkiler de vahyin
Allahtan insana intikal strecinin farkli sekillerde izah edilmesi neticesini dogur-
mustur.
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OZET

HALKU'L-KURAN TARTISMALARININ VAHYIN ALLAHTAN iNSA-
NA INTIKALIYLE ILGILI TELAKKILER UZERINDEKi ETKISI

Kur'an'in mahldk oldugu iddiasi, 6zellikle Mihne hadisesinin vuku buldugu
hicri lll. asrin baslarinda hararetli bir sekilde tartisilmis tarihi bir meseledir. Bunun-
la birlikte bu konuda birbirinden farkli yaklagsimlara sahip kisi ve gruplar tarafindan
bircok nazariye gelistirilmistir. Bu makalede, s6z konusu nazariyelerin, vahyin
Allah'tan peygambere intikaliyle ilgili farkl telakkilerin olusumuna etkisi arastiril-
makta, bdylece bu konunun - tarihi olmasina ragmen— ortaya gikisindan beri
vahiy anlayisinin olusumunda belirleyici oldugu savunulmaktadir.

Anahtar kelimeler: Kur'an, vahiy, kelam, Mu'tezile, kelamcilar, Selefiyye
ABSTRACT

THE EFFECT OF THE DESPUTATIONS OF “HALKUL-QU'RAN” ON
PASSING OF REVELATION FROM GOD TO MEN

“Halku’l-Qur'an” is a historical matter discussed especially in the
beginnings of the 3th century (hijri) in which the “Mihne” happened. However, it
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was developed a lot of theories in this subject by the scholars and the schools
who were different in their approachs. In this article, it has researched the
effects of these theories on diversities of views related to passing of Allah’s
revelation to the prophet. Consequently, it is argued that this historical matter
has had effect since its beginning on formation of concept of revelation.

Key words: Quran, revelation, theology, al-Mu'tazila, theologist, Salafiyya
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