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Oz

Bu makalenin amaci Ciineyd-i Bagdadi’nin halifesi olan Ebt Muhammed el-Ceriri’nin haya-
tin1 ve tasavvufi gorislerini ortaya koymaktir. Clineyd-i Bagdadi Bagdat’ta yagsamuis bir sufidir. O,
hem yasadig1 donemde hem de kendinden sonra 6vgiiyle bahsedilen sufiler arasindadir. Tasavvuf
bagta olmak tizere diger dini alanlarda ilmi yetkinligi her kesim tarafindan dile getirilmektedir.
Onun bu 6zelligi dayisinin kendisine tavsiyesiyle ortaya ¢iktigi soylenebilir. Clineyd-i Bagdadi
sufiler arasinda “seyyidii’t-taife” lakabiyla anilmaktadir. Ebt Muhammed el-Ceriri ise kaynak-
larda onun halifesi diye belirtilmektedir. Ciineyd-i Bagdiddi’nin bir¢ok halifesi vardir ancak
rivayetlerde “Ceriri onun yerine gecti, Clineyd onu isaret etti” gibi hususlar zikredilmektedir.
Dolayisiyla Ceriri’nin halifeligi digerlerine nazaran 6n plandadir. Ebt Muhammed el-Ceriri
diger sifiler gibi bazi konulara dair agiklamalarda bulunmaktadir. Bunlar arasinda tasavvufi
diisiincedeki nefs, marifet, tevhid, iman, ihlas gibi konular vardir. Ancak zikredilen konulara
getirdigi yorumlar baglamlari bulunmadigy icin yer yer birer ciimleyle dile getirilmislerdir. Bu
makalede 6nce Ceriri’nin hayatina ve onun Ciineyd-i Bagdadi ile iligkisine sonra Ceriri’nin ta-

savvufi goriiglerine deginilmisgtir.

Anahtar Kelimeler: Ebu Muhammed el-Ceriri, Ciineyd-i Bagdadi, Nefs, Marifet, Tevhid.
Abstract

This article aims to reveal the life and safi views of Abu Muhammad al- Jariri, the successor
of Junayd al-Baghdadi. Junayd al-Baghdadi, a sifi lived in Baghdad, is among the sifis that are
praised by the people in both his contemporary period and later. His scientific competence in
other religious fields, especially in Safism, is recognized by all groups. It can be said that this
feature of him emerged with the advice of his uncle. Junayd is known with the nickname “lord
of the sufis” among Sufis. Abu Muhammad al- Jariri has been described as “the successor of
Junayd” in the sources. There are many successors of Junayd al-Baghdadi, however, the narratives
indicate that “Jariri has replaced Junayd and Junayd designated Jariri after himself”. Therefore,
the successor of Jariri is in the foreground compared to the others. Abu Muhammad al- Jariri
made statements on some matters, including soul (nafs), mystical knowledge (ma’rifah), mo-
notheism (tawhid), belief, and sincerity in safi thought, like other safis. However, sometimes,
his comments on these mentioned topics are expressed with one sentence only because of the
lack of context. This article initially examines the life of Jariri and his relationship with Junayd

and later talks about saf1 views of Jarirl.

Keywords: Abu Muhammad al- Jariri, Junayd al-Baghdadi, Nafs, Ma’rifah, Tawhid.



Ciineyd-i Bagdadi'nin Halifesi Ebii Muhammed el-Ceriri: Hayati ve Tasavvufi Goriisleri
Giris
agdat, Islam tarihi ve ilimleri acisindan énemli bir sehirdir.
B Kurulusundan sonra 6nemli bir merkez haline gelen sehir, zaman-
la dini ilimlerin de kesisme noktasi olmustur. Dolayisiyla dini ilimleri
temsil eden ulema ve bu alanlarda egitim almak isteyen 6grenciler farkl
bolgelerden Bagdat’a gelmiglerdir. Zikredilen dini ilimler icerisinde ta-
savvuf ozellikle 3./9. asirda daha belirgindir. Bagdat’ta miisahede edilen
dini ilimlerdeki canlilig1 tasavvuf sahasinda da gormek miimkiindiir.

Tasavvuf tarihine yonelik caligmalarda Bagdat’ta nesviinema bulan
tasavvufun sehrin adiyla ekol olusturdugu ifade edilmektedir.' Bu ekoliin
stiphesiz temsilcileri de bulunmaktadir. Bunlar arasinda Ma’ruf Kerhi,
Haris el-Muhasibi, Ciineyd-i Bagdadi, Ebt Muhammed el-Ceriri gibi bir-
cok isim bulunmaktadir. Mezkiir isimler arasinda “seyyidii’t-taife” diye
bilinen Ciineyd-i Bagdadi, Bagdat stfilerinin en 6nemlisidir.

Ciineyd-i Bagdadi hem tasavvufta hem de diger dini disiplinlerde
yetkinligi kabul edilen bir stfidir. Onun yetigtirdigi bircok 6grenci var-
dir. Bunlardan biri de Ebti Muhammed el-Ceriri’dir. Makalemizde Ebfi
Muhammed el-Ceriri’nin hayati, Ciineyd-i Bagdadi ile iligkisi ve tasavvufi
goriisleri ele alinacaktir.

1. Hayat1

Ebt Muhammed el-Ceriri’nin dogum tarihi hakkinda bilgi bulunma-
maktadir. Ceriri’nin isminin Ahmed b. Muhammed b. el-Hiiseyin, Hasan
b. Muhammed ve Abdullah b. Yahya olduguna dair rivayetler vardir.
Tarih¢i Bagdadi'ye gore isminin Ahmed b. Muhammed b. el-Hiiseyin
oldugu digerlerine nazaran daha dogrudur; ancak kiinyesi ismine gore
daha ¢ok kullanilmaktadir.” Ebti Abdirrahman Muhammed b. el-Hiiseyn
b. Muhammed es-Siilemi (6. 412/1021) Ceriri’nin isimleri arasinda zik-

redilen Abdullah b. Yahya’nin dogru olmadigini séyler.® Kugeyri ise onun

1. bkz. Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul: Ensar Negriyat,
2007), 118-122.

2. Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islimi, 2002), 6/116.

3. Ebtt Abdurrahmén es-Stilemi, Tabakdtu’s-siifiyye, ¢cev. Abdurrezzak Tek (Bursa: Bursa
Akademi, 2018), 154.
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ismini “Ebtt Muhammed Ahmed b. Muhammed b. el-Hiisyin el-Ceriri”
diye kaydetmektedir.*

Ebi Muhammed el-Ceriri, hayatini Bagdat’ta gecirmistir. Rivayetlere
gore yiiz yil yasamugtir. Vefat tarihine dair farkliliklar bulunsa da hicri
liclincii asirda yani iki ylizli yillarin baginda dogdugu ve hac ve umre
ibadeti diginda 6liimiine kadar Bagdat’ta bulundugu séylenebilir.* Bagdat
hem Islim diinyasinin hem de tasavvuf tarihinin 6nemli merkezlerinden
biridir. Abbasi yoneticilerinin girigsimleriyle Bagdat’ta entelektiiel faali-
yetlerde hissedilir derecede artis gerceklesmis ve sonraki asirlar da etki-
leyen “tercime hareketleri’nin merkezi bu sehir olmustur. Bu ortamda
stfiler de kendilerini gostermistir.°

Bahsi gecen sifiler Bagdat’ta tasavvufun gelisimine katkida bulun-
duklar: gibi ayn1 zamanda tasavvuf tarihinin de 6nemli simalarini olug-
turmuglardir. Tasavvuf tarihi kitaplarinda zikredilen “sahv” ve “sekr”
ekoliin temsilcileri Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) ve Hallac-1 Mansur
(6.309/922) Bagdat’ta kargimiza ¢ikmaktadirlar.” Ciineyd-i Bagdadi
ve onun 6grencileri/miiritleri sehrin tasavvufi kiiltiiriinde 6nemli bir
yere sahiptirler. Bunlardan biri de Ciineyd-i Bagdddi’nin halifesi Eb{
Muhammed el-Ceriri’dir. Diger yandan “Maruf Kerhi (6.200/815-816
[2]), Seri es-Sakati (6. 251/865), Haris el-Muhasibi (6. 243/857), Ebl
Said el-Harraz (6.277/890 [?]), Ebu’l-Hiiseyin en-Nri (6. 295/908),
Riiveym b. Ahmed (6. 303/915-916)” gibi isimler de Bagdat’in 6nemli
stfileri arasinda yer almaktadir.®

Ebt Muhammmed el-Ceriri’nin hayatinin sathalar1 hakkinda ayrintil

bilgi kaynaklarda bulunmamaktadir. lmi miiktesebatiyla ilgili rivayetler,

4. Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risdletii'l-Kugseyriyye (Beyrut: Daru’l-Minhéc, 2017),
180; Ayrica bkz. Ebt Abdilldh Semsiiddin ez-Zehebi, Siyeru a‘lami’'n-niibeld (Kahire: Daru’l-
Hadis, 2006), 11/286.

5. Vefatiyla ilgili bilgi ileride verilecektir. Kelabazi'nin aktardig bir rivayette Ceriri vefat1 aninda
yiiz yagini biraz agmig oldugu zikredilmektedir. bkz. Muhammed b. Ibrahim el-Kelabazi, et-Ta-
arruf li-mezhebi ehli’t-tasavvuf (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 2011), 166-167.

6. Mehmet Necmeddin Bardakg1, Islam Tasavvuf Diisiincesinin Tesekkiilii (Istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2020), 192-193; Abdiilkerim Ozaydin, “Bagdat” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/437.

7. Ekoller hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Bardakey, Isldm Tasavvuf Diisiincesinin Tesekkiilii,
194-272.

8. Bardaky, Isldm Tasavvuf Diisiincesinin Tesekkiilii, 194.
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onun tasavvuf® haricinde fikih ve fikih usulii alaninda da yetkinlige sa-
hip oldugunu iddia etmektedir.'® Ceriri, Bagdat’ta “stfilerin biiyiikleri”
arasinda zikredilmektedir."

Tarihi kaynaklarda Ceriri’nin 292/904 yilinda Mekke’ye gittigi rivayet
edilir. Bu gidisin hac ya da umre niyetiyle yapilip yapilmadig net degil-
dir. Mekke’de itikafa girdigi zikredilen Ceriri’nin “ne yemek yedi ne uyudu
ne duvara yaslandi ne de ayaklarini uzatty” ifadeleriyle itikaftaki durumu
anlatilir.”” Ceriri’nin bu davranigi ayn1 donemde Mekke’de bulunan Ebu
Bekir Kettant’nin (6. 322/933) dikkatini celbetmistir. Zira boyle bir tu-
tum, herkesin gii¢ yetirebilecegi sinirlar1 agmaktadir. Kettdni’'nin de bir
sGfi oldugu goz Oniine alinirsa zikredilen durumun biiyiikligii daha acik
hale gelir. Kettdni, onun bu sagilast halinden dolay: Ceriri’ye “bu sekilde
bir itikafa nasil gii¢ yetiriyorsun” diye sorar. O ise: “Hakk, batinum biliyor
ve zdhirime yardim ediyor” diye cevap verir.”® Ceriri, Kettini'ye verdigi ce-
vapla hem teslimiyete hem de Hakk’in iradesine vurgu yapmaktadir. Onun,
Kettani’nin yani sira Bagdat’taki diger stfilerle de iligkisi bulunmaktadir.

Ceriri’nin 6liim tarihi hakkinda farkliliklar bulunmaktadir. Kaynaklarin
bildirdigine gore bu tarihler 304/916, 311/923" ve 312/924’tiir. Ceriri
tekrar hac ibadetini yerine getirmek icin 311/923 yilinda Mekke’ye git-
mis ve 312/924’te Muharrem ayinda Mekke’den donerken “Hubeyr
Vakasi”nda gehit edilmigtir."® Eb Abdurrahman es-Siilemi, Bagdat’ta
vefat ettigini belirtir ama Bagdat yolunda vefat ettigini sdylemek daha
dogru gozitkmektedir.'® Vakanin bolgedeki 6nemi ve etkisi dolayistyla

AR

9. Kugeyri Ceriri’nin tasavvuf ilmindeki yetkinligini haber vermektedir. bkz. Kuseyri, er-Risa-
letii’l-Kugeyriyye, 180.

10. Ebu’l-Hasan Ali b. Osman el-Hiicviri, Kegfu’l-mahciib, cev. Silleyman Uludag (Istanbul:
Dergah Yayinlari, 2010), 211; Feridiiddin Attér, Tezkiretii'l-evliyd, ¢ev. Stileyman Uludag
(Istanbul: Kabalc1 Yayievi, 2007), 523; Mustafa Kara, “Ebtt Muhammed el-Ceriri”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/190 Ceriri’nin fikih ve
fikih ustli ilmiyle istigaline dair zikredilen kaynaklardan bagka bir yerde herhangi bir bilgiye
ve herhangi bir konuya dair ictihadina rastlayamadik.

11. Bagdadi, Tdarihu Bagdad, 6/116.

12. Sufiler bu tarz davraniglarin varhigi hakkinda bilgi vermektedirler. Edep konusunda deger-
lendirilebilecek bu tutumlar Hakk’la kurulan iligkideki inceligi yansitmas: bakimindan 6nem-
lidir. bkz. Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugseyriyye, 595.

13. Bagdadi, Tarihu Bagddd, 6/116; Attar, Tezkiretii'l-evliyd, 523.

14. Siilemi, Tabakat, 154; Bagdadi, Tarihu Bagddd, 6/116; Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye,
180; Attar, Tezkiretii’l-evliyd, 523.

15. Zehebi, Siyeru a‘lami'n-niibeld, 11/286.

16. Siilemi, Tabakit, 154.

Sufiwe

243



Sufiwe

244

0l/ueiizeH/1z0z

Yakup PEKDOGRU / Harun ALKAN

o yila “Hubeyr Yili”"” da denilmektedir." Ceriri’nin “Hubeyr Vakasi”nda
vefat ettigine dair kaynaklar ittifak halindedir. “Hubeyr Vakas1” 312/924
yilinda meydana geldigine gore 304/916’da vefat ettigi makul degildir.
Cerirt’nin bu ikinci ve son hacci olmalidir, zira kaynaklar onun bagka bir
haccindan bahsetmemektedir.

Cerir’nin vefatina iligkin iki riviyet vardir. Birincisi, onun “Hubeyr
Vakasi”nda bir deve tarafindan ezildigidir."® ikincisi ise bu vakada susuz
kalarak 6ldiigiidiir. Bu, hem tarih kaynaklarinda yer almakta hem de
Kelabazi’nin ismini vermedigi bir dervisin konuya dair anlatisinda bu-
lunmaktadir.®® Anlatrya gore dervis, bu hadisede kendisini kurtarmugtir.
Belli bir siire sonra tekrar vakianin gectigi yere gelen dervis Cerir?’yi go-
riir ve aralarinda su konugma gecer:

“Ey seyh! Neden dua etmiyorsun su durumdan kurtulmak icin? O:
“Ettim fakat (Allah) “Ben istedigimi yaparim,” dedi. Dervis soruyu tek-
rarladi. Ceriri: “Bu vakit, dua vakti degildir. Raz1 ve teslim olma vaktidir.”
“Bir ihtiyacin var m1?”, diye sordum. “Cok susadim,” dedi. Ona su getir-
dim. Suyu icmeye yeltendi ama bana bakarak: “Sunlar susuz ve su iciyo-
rum, bu a¢gozliiliiktiir, dedi ve suyu bana verdi, hemen sonra vefat etti.”*

Vefatindan sonra onun hakkinda zikredilen hikaye ise oldukea il-
ginctir. Hikaye, Ahmed b. Razbari’ye (6. 322/934) aittir. O g6yle soyler:

“Vakadan bir y1l sonra Cerir’yi dizleri gogsiine yaslanmis ve Allah’r isa-
ret eder sekilde buldum.”**

17. “Hubeyr Vakas1” Karmatilerin hacdan donen Miisliimanlardan bazilarini sehit ettigi bazila-
rint da esir aldigi bir hadisedir. Bahreyn Karmatilerin reisi Eb@ Téhir el-Cennébi, Abbasilerin
kontroliindeki Basra’ya hareket ederek oradakileri kiligtan gecirmistir. O, aradan ¢ok zaman
gecmeden Mekke’den donen hac kafilelerine saldirmigtir. Eb@ Tahir el-Cennabi, Hubeyr’de
Bagdatl hacilarin bulundugu ilk kafiledeki bircok Miisliimani gehit etmis ve diger kafilelere
dogru hareket etmistir. Ebti Tahir’in sebebiyet verdigi bu olayda Ebti Muhammed el-Ceriri de
vardir ve orada sehit edilmistir. Zehebfi, Siyeru a‘lami’'n-niibeld, 11/286; Ebii’l-Abbas Muhammed
b. Ibrahim ibn Hallikan, Vefeyatii'l-a‘yan ve enbd’ii ebnd’i’z-zaman (Beyrut: Daru Sadr, 1971), 4/
335; Ali Aveu, Karmatilerin Dogusu ve Gelisimi (Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Basilmamig Doktora Tezi, 2009), 214-215; Ayrica bkz. Mustafa Oz, “Cennabi Ebt Tahir”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/372-373.

18. Kelabazi, et-Taarruf, 166.

19. bkz. Ebli Abdillah Semsiiddin ez-Zehebi, Tarihu’l-Islam ve vefeydtii’l-mesahir ve’l-a‘lam (b.y.:
el-Mektebetii’t-Tevfikiyye, ts.), 23/404.

20. Zehebi, Tarihu'l-Isldm ve vefeydtii’l-mesdhir ve’l-a‘liam, 23/446.

21. Kelabazi, et-Taarruf, 166-167.

22. Bagdadi, Tarihu Bagdad, 6/116.
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Buraya kadar Ceriri’nin hayati hakkinda bilgi vermeye caligtik. Simdi ise
onun kendi déneminde hangi stifilerle goriistiigiine kisaca temas edecegiz.

Ebt Muhammed el-Ceriri hem hocast hem de yasadigr muhit sebebiyle
diger sifilerle irtibat halindedir. Ciineyd-i Bagdadi ile arasindaki yakinlig
muhtemelen hocasi ve ayni zamanda dayis: Seri es-Sakati (6. 251/865)
ile baglamistir. Zira kaynaklar, Ceriri’nin Seri es-Sakati ile iligkisinin bu-
lundugunu haber vermektedir.** Sakati diginda, kendisinin meclisinde
bulundugu Sehl b. Abdullah et-Tiisteri, Ceriri’nin yetismesinde etkili
olsa gerektir.** Buna mukabil Ceriri’nin sohbetlerinde bulunan ya da
arkadaglik ettigi sufiler de vardir. Ebt Abdullah Muhammed b. Hafif (6.
371/982), Ebu’l-Hasen el-Biigenci (6. 348/959), Ebu’l-Abbas ed-Dineveri
(6.340/951), Ebu’l-Abbas b. Mesriik (6.298/910), Riiveym b. Ahmed (6.
303/915) ve ibn Ata (6. 309/922) bunlar arasindadir. Zikredilen stifilerle
goriigmenin merkezinde Cilineyd-i Bagdadi yer alir. Zira Bagdat’taki stfi-
lerin biiytik bir kismi Ciineyd’in sohbetlerine katilmislardir. Ceriri’nin
de bu meclislerde bulundugunu séylemek miimkiindiir. Buna ilaveten
Ciineyd’in vefatindan sonra yerine Ceriri’nin gectigi bilindigine gére
boélgedeki stifiler, Ceriri’nin meclisine katilmig olmalidirlar.

Ceriri’nin yukarida saydigimiz stfilerle irtibati cesitli sekilde meydana
gelmistir. Konuya dair i¢ 6rnek verilebilir. Birincisi, Ciineyd-i Bagdadi'nin
meclisinde Ibn Mesriik ve bagkalarinin da bulundugu bir hadisedir. Konu
vecdle ilgilidir. Okunan kasidenin ardindan Ciineyd-i Bagdadi ve Ceriri
hari¢ mecliste bulunanlarin hepsi vecd sebebiyle harekete gecmislerdir.
Ceriri ve Ciineyd’in arasinda gegen konugma bize her iki stfinin harekete
gecmeme sebeplerini vermektedir.*® Esasinda zikredilen konu, bize sifi-
lerin ayn1 mecliste bir araya geldiklerinde bireysel farkliliklarin tasavvufi
konulara da yansidigini gostermektedir. Tkincisi, “kurtulusa erenler”in
kim olduklarina yonelik Ciineyd-i Bagdadi, Riiveym, Ceriri ve Ibn AtA’nin
goriiglerini anlatmaktadir. Ilk énce Ciineyd, “kurtulusa erenler” hakkinda
Kur’dn’dan delil getirerek fikrini belirtir ve ardindan Riiveym, Ceriri ve

Ibn Ata goriislerini serdederler.”® Bir mecliste, Ciineyd-i Bagdadi’nin me-

23. Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld, 11/286; Zehebi, Tarihw’l-Islim ve vefeyitii’l-mesahir ve’l-
a‘lam, 23/404.

24. Siillemi, Tabakdt, 154; Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, 180.

25. Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugeyriyye, 245-246.

26. Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 324.
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seleyi acip etrafindaki sifilerin kendilerine ait fikirlerini ortaya koymasi
6nemlidir. Zira bu durum stfilerin birbirlerinden haberdar olduklarin
ve aralarinda miizakere yaptiklarini gosterir. Ugiincii 6rnek ise sifile-
rin mektuplagmalariyla ilgilidir. Amr b. Osman el-Mekki (6. 297/910)
Bagdat’ta bulunan stfilere bir mektup goénderir. Mektup okundugunda
ismi gecmeyen diger stfilerin yaninda Ciineyd-i Bagdadi, Ceriri ve Ebl
Bekir Sibli (6. 334/946) de bulunmaktadir. Mektup okunduktan sonra
tic stifi de kanaatlerini aciklamiglardir. Esasinda bu tarz mektuplagmalar
stfilerin adetlerindendir. Onlar yagadiklar: hallerle ilgili bir hususu da-
nigmak icin yazdiklari gibi kendilerine yoneltilen sorulara cevap mahi-

yetinde de mektup kaleme almiglardir.”’”

2. Ciineyd-i Bagdadi ile Tligkisi

Ciineyd-i Bagdadi’nin “Bagdat tasavvuf tegekkiiliinde” 6nemli bir
yeri oldugu gibi vefatindan sonra da tasavvuf diisiincesinde merkezi bir
konuma sahipligi zikredilmektedir.”® Ciineyd-i Bagdadi’nin bu konumu
“Tavisu’l-Ulema, Seyyidii’t-Taife, ImAmii’l-Eimme, LisAnii’l-Kavm,
A’bedii’l-Mesayih ve Sultinii’l-Muhakkikin” gibi ifadelere yansimigtir.>
Bagdat’taki 6grencilerinden biri de Ceriri’dir. Ceriri’'nin Ciineyd-i Bagdadi
ile iligkisi hoca-6grenci ya da mirit-miirsit iligkisinin hicri {i¢lincii asirda
Bagdat’taki kargiligidir. Kaynaklarda, onu Ciineyd-i Bagdadi’nin terbiye
ettigi, 6nde gelen miiridi ve hatta onun “sirdagi” oldugu ge¢mektedir.*
Muhtemeldir ki yetisme siirecinde Ciineyd-i Bagdadi ondaki yetkinli-
gi gormiis ve ona, mahiyeti kaynaklarda gecmeyen sirlarini vermistir.
Ciineyd’in kendisine ayr1 bir “deger vermesi, sayg1 gdstermesi ve hiirmet
etmesi” Ceriri’ye karsi 6zel tavrini agiklamasi bakimindan 6nemlidir.*
Ayni gekilde Ceriri’nin hac doniisii Clineyd’i ziyaret etmek istemesi

27. Ebl Nasr es-Serric, el-Liima’ (Kahire: Daru’l-Mukattam li'n-Negr ve’t-Tevzi’, 2018), 257;
Ornek icin bkz. Hamid Algar, “Mekt(ibat” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi istanbul:
TDV Yayinlari, 2004).

28. Ahmet T. Karamustafa, Tasavvufun Olugumu (Istanbul: Bilgi Universitesi Yayinlari, 2017), 27.
29. Siileyman Gokbulut, “Tasavvuf Tarihinde Ciineydi Cizgi”, Dokuz Eylil Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 36 (2012), 172.

30. Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld, 11/286; Siillemi, Tabakat, 154; Hiicvirl, Kesfu’l-mahctb, 211.
31. Bagdadi, Tarthu Bagdad, 6/116; Ebii’s-Safi Saldhuddin es-Safadi, el-Vafi bi’l-vefeyat (Beyrut:
Daru Thyai-Turas, 2000), 7/247; Siilemi, Tabakat, 154; Kugeyri, er-Risaletii’l-Kugeyriyye, 180.
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aralarindaki iligkiyi anlatmas1 bakimindan kayda degerdir. Serrac’in ifa-
desine gore o, hacdan dondiikten sonra hocasi kendisini ziyaret i¢in yo-
rulmasin diye hemen ona gitmek istemistir. Ogle namazinin ardindan
hocasini goriir. Ciineyd’e onun yorulmamasi i¢in gelme niyetinin bu-
lundugunu soyleyince Ciineyd ona, “bu ziyaret senin hakkin, niyet etti-
gin gey ise senin biiyiikliigiin”** diye cevap verir. Vakia, onun Ciineyd-i
Bagdadi’ye gosterdigi hiirmetini ve edebini ortaya koymaktadir.

Cerirf’nin yetismesinde Ciineyd-i Bagdadi'nin etkisi biiyiiktiir. Mevcut
riviyetlerden anlagildig1 kadariyla onun Ciineyd-i Bagdadi’nin halifele-
rinden biri oldugu sdylenebilir. Zira hem Ciineyd-i Bagdadi’nin terbi-
yesinde yetismis hem de vefat edince onun yerine ge¢cmigtir. Ceriri’nin
Ciineyd-i Bagdadi’nin halifesi olduguna dair iki husustan bahsedilebilir:
Birincisi Ciineyd-i Bagdadi hayattayken kendisinden sonra halifelik icin
Cerir?’ye igaret etmesidir; ikincisi Ceriri’nin ilmi ve tasavvufi sahsiyeti-
nin 6n plana ¢ikarilmasidir.

Ciineyd-i Bagdadi hayattayken zaman zaman Ceriri’yi kendisinden
sonra halifesi olduguna igaret etmigtir. Clineyd-i Bagdadi'nin vefat sira-
sinda cereyan eden su konusma bize Ceriri’nin halifeligi konusunda bilgi
vermektedir: “Ciineyd-i Bagdadi’ye vefati aninda “senden sonra kimi maka-
muna yerlestirelim,” diye soruldugunda Ciineyd, Ebtt Muhammed Ceriri’ye
isaret etmistir.>* Konuya dair bir bagka rivayet de Tezkiretii’l-Evliyd’da
gecmektedir. Rivayete gore Ciineyd, Ceriri’yi kastederek “benim veliah-
tim odur” demigtir.** Hiicviri ise Ciineyd’in gu sdziine yer vermektedir:

“Ey Ceriri, miiritlerime edep ogret, riyazetlerine nezaret et.”*

Cilineyd’in
ifadesi dogrudan bir isaret ifade etmese de kendisinden sonra yerine ge-
lecek kimseyi ima etmektedir. Ceriri’nin Ciineyd-i Bagdadi vefat ettikten
sonra onun makamina gectigini dogrudan Ciineyd’in soylemlerinden
degil, onun tasavvufi ve ilmi yetkinligine baglayan ifadelerden anlamak-
tay1z. Hem Islam tarihi hem de tasavvuf kaynaklarinda Ceriri’nin “hdlinin

tamhigi ve ilmi yetkinligi sebebiyle” Clineyd-i Bagdddi’nin yerine gectigi

32. Ebu Cafer Nasr es-Serric, el-Liima’ (Kahire: Daru’l-Mukattam li'n-Negr ve’t-Tevzi’, 2018),

A

230. Kuseyri’deki rivayette Ciineyd’in Ceriri’nin ziyaretinden sonraki giinde sabah namazina
gidip Cerirf’yi ziyaret etmesi vardir. Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, 532.

33. Bagdadi, Tarihu Bagdad, 6/116.

34. Attar, Tezkireti’'l-evliya, 523.

35. Hiicviri, Kegfu’l-mahctib, 211.

Sufiwe

247



Sufiwe

248

0l/ueiizeH/1z0z

Yakup PEKDOGRU / Harun ALKAN

yoniinde aciklamalar mevcuttur.®® Biitiin bu agiklamalar bize Ceriri’nin
Ciineyd-i Bagdddi’nin halifesi oldugunu ortaya koymaktadir. Buna ilave-
ten Ceriri’nin Ciineyd-i Bagdidi’den sonra on bes yil onun makaminda
gorev yaptig1 da sdylenebilir.

Cerir?’nin Ciineyd-i Bagdddi’nin vefat: sirasinda yaninda bulundugu
kaynaklarda gecen bilgilere istinaden anlagilmaktadir. Muhtemelen ho-
casini yalniz birakmak istemeyen Ceriri kendisine diisen gorevi yerine
getirmek istemektedir. Onun ifadesine gore Ciineyd-i Bagdadi émriiniin
son anlarinda hep secde halindeydi. Kendisine dinlenmesini sdyleyen
Ceriri’ye, “kendisine gerekli ya da faydali seyi yaptigini”® belirten Ciineyd
“stfi, ibnii’l-vakt”tir ifadesinin canli 6rnegi olmustur. Ceriri ahirete secde
halinde giden Bagdadi’ye sahitlik etmistir. Dolayisiyla onun Ciineyd ile
iligkisi onun vefatina kadar siiren ve kopmayan bir iligki seklinde kendi-
sini gostermektedir.

3. Goriisleri

3.1. Nefs Hakkindaki Goriigleri

Tasavvufta nefs, siklikla kullanilan kavramlarin baginda gelmekte-

»38

dir. Kelime olarak “zat, 6z, rih, beden””® anlamlarina gelir. Tasavvufta

ise kelime anlaminin diginda “kotiiliigiin kaynagi” manasinda kullanilir.

« A

Hem Kuseyri hem de Hiicviri “sifilerin nefs kelimesinden kasitlarinin
onun kdtii fiillerin kaynag oldugudur,” diye belirtmektedirler.*® Nefsin,
kotiiligiin kaynagi kabul edilmesi sebebiyle ondan ka¢inilmasi ve onun
terbiye edilmesi gerekir. Stfiler bunun icin “siillik” yontemleri gelistir-
mislerdir. Siltk “insan: Hakk'a ulastiran tavir, amel, ibadet, fiil, hareket

»40

ve davrams tarzlary”*® anlaminda kullanilmaktadir.

36. Siilemi, Tabakdt, 154; Ebi’l-Kasim et-Teymi, Siyeru selefi’s-salihin (Riyad: Daru’r-Réyeti
1i'n-Nesri ve’t-Tevzi, ts.), 1258.

37. Serrac, el-Liima’, 236; Ebi'l-Hiiseyn Ibn Eb{i Ya'la, Tabakatii’l-Handbile (Beyrut: Darii’l-
Marife, ts.), 1/129; Ebt Nasr Taceddin es-Subki, Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-kiibrd (b.y.: Hicru
1’t-Tibdati ve’'n-Nesri ve’t-Tevzi, 1413), 2/266.

38. Ebu’l-Fazl Muhammed ibn Manzir, Lisdnii'l-Arab (Kahire: Daru’l-Marif, ts.), 4500-4501.
39. Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 290; Hiicvirl, Kegfu'l-mahcib, 259-260.

40. Silleyman Uludag, “Silltk” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2010), 38/127.
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Ceriri’nin nefse dair goriiglerini iki sekilde ele almak miimkiindiir.
Birincisi, nefse dair uyarilar: ve nefsin kotiiliigiine yonelik diigiincesidir.
Ikincisi ise sistematik bir sekilde ele almasa da nefsi egitmeye yonelik fi-
kirleridir. Cerirl nefsin kotiiliigiinii kabul eder ve “nefs kimi ele gegirirse
o sehvetinin esiri olur, hevasima hapsolur”*" diyerek hem bu konuya hem
de nefsin hakimiyetinin bireyde ortaya ¢ikardig: sonuca dikkat ceker.
Onun bu goriisi ilk donem sifilerin nefse dair gelistirdigi diisiinceye
uygundur. Hatta nefsin bu yoniine karg1 cikmay: en degerli ibadet ka-
bilinden degerlendirenler vardir.** Nefse karsi ortaya ¢ikan bu diigiin-
celerin temelinde nefse uymanin Hakk’tan uzaklagmayla ayn1 anlamda
kullanilmasinin yattig1 sdylenebilir.

Ceriri nefsin, insanin farkina varmadan giizel davraniglarinda dahi
ortaya ¢ikabilecegini diisiinmektedir. O, “safd halinde safiy: miilahaza
etmek cefadr, zira onda insan tabiatimin karisikligi ve kisinin fiilini gor-
me durumu vardir”™® diyerek bu durumu izah eder. Bireylerin kendi ey-
lemlerine bakmasini, kendini begenme egilimi kapsaminda ele almak
miimkiindir. Ayrica kendi makamini degerli gérme duygusuyla da ilgi
kurulabilir. Esasinda bu hususu, kisinin eristigi hal ya da makami Hakk’in
nasip ettigini ortaya koyacak diigiincede ve tutumda bulunmamasidir
diye zikretmek miimkiindiir.

Ceriri’nin nefse dair ¢izdigi bu portre diginda onun terbiyesine yone-
lik diisiincelerine de deginmek gerekmektedir. Nefsin terbiyesinde or-
taya cikan hususlar 6nce teklife taalluk edenler sonrasinda ise nafileler,
miicdhede ve riyazete giren unsurlardir. Ahlaklanmayi da ifade eden bu
stire¢ hem niibiivvete ittibay: gerekli kilmaktadir hem de bilgiye gotiiren
bir yontemdir.** Ceriri, kendisinin de icinde bulundugu tasavvufun ze-
mininin ne oldugunun tespitini yapar. Ona gore bu yolda iki esas vardir:
“Nefsin Allah’in murdkabesine alistirilmasi ve ilmin zdhirde kaim olmasi-
dir.”*® Cerirt’nin ifadesindeki bu iki husus kiginin diinya hayatinda nasil
bir tavir takinmasi gerektigini ortaya koymaktadir. Diinyevi iglerin ilme

uygunlugu her inanan kisiden beklenilen bir tavirdir. Nefsi murakabeye

41. Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, 180; Stlemi, Tabakdt, 155; Attar, Tezkiretii’l-evliyd, 524.
42. Kuseyri, er-Risaletii’l-Kugeyriyye, 391.

43. Serrac, el-Liima’, 351.

44. bkz. Ekrem Demirli, [sldm Metafiziginde Tanrive Insan (Istanbul: Kabalci Yayinlari, 2012),
152-153.

45. Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugseyriyye, 450.
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aligtirmak ise sifilerin dikkat cektigi noktalardan birisidir ve umumun
bu sekilde davranmasi kolay degildir. Ceriri de muhtemelen tasavvufi
yoni bu cimleyle ortaya koymak istemektedir.

Kisinin nefsini murakabeye aligtirmasi, onun diisiincesinde ahiretin her
seyden 6nce geldigini ifade eder. Tasavvuf, diinya-ahiret konusunda ahiret
lehine taraftir ve nefs terbiyesinin gayelerinden biri de budur. Ceriri’nin
soylemlerinde bu hususa yonelik izler bulunmaktadir. Masividan uzak-
lagilmasindaki acillige yaptig1 vurgu esasinda diinyayla kurulacak iligkiye
dair bir uyari niteligindedir. O sdyle soyler: “Mdsivadan uzaklasma ilmi-
ni elde etmeye hemen koyulmak bir vesiledir.”*® Ceriri bununla baglantil
kabul edilebilecek “kurra” tanimi yapmaktadir. Yaptig1 tanimda dikkat
ceken husus, dhiret ve diinya kargisinda takinilan tavir olarak kendisini
belirtir. O, kurray: “dhirete talip olan, tiim gayretini ahiret icin sarf eden,
diinyadan ve diinya ile mesgul olmaktan yiiz ceviren kimse™* diye tarif eder.

Nefsin diinyaya dalmamasina yonelik ifadelerin ardindan Ceriri,
onun dikkatini 8hirete yonlendirmek icin bazi hususlara deginmektedir.
Cerir?’nin zikrettikleri hususen bir baglik altinda mevcut olmasa da nefsin
terbiyesine yonelik soylendigi kabul edilebilir. Zira tasavvuf tarihindeki
nefsin egitilmesine yonelik temas edilen unsurlarla benzerlik gosterdigi-
ni ifade etmek mimkiindir. Hem Sehl b. Abdullah Tiuster1 (6. 283/896)
hem de sifi mielliflerden Ebt Talib el-Mekki (6. 386/996) zikredilen
konulari ele almaktadirlar. Onlar nefsin egitilmesi konusunda “az yeme,
az uyuma, az konugma ve halvet”in*® 6nemli bir yeri bulunduguna dik-
kat cekmektedirler.

46. Sillemi, Tabakdt, 155.

47. Stulemi, Tabakdt, 155. Ceriri benzer bir durumu hadis miizakeresi i¢in toplanildiginda ortaya
koymaktadir. Burada esas konu ilmin miizakeresinde ortaya ¢ikan ahlaki zafiyetle alakalidir. O
sOyle soyler: “Miizakere sebebiyle oturmada fayda yoktur; nasihatlesmek icin oturmada da fayda
bulunmaktadir.” Bu konu o dénemin hadis rivayet etmedeki maksada kars: stfilerin takindiklari
tavirla alakali gozitkmektedir. Seri es-Sakati, Fudayl b. Iyaz gibi stifilerin hadis rivayet etmeye
dair baz1 olumsuz yaklagimlari mevcuttur. Ceriri’nin yukardaki séziinde gecen “miizakere” ise
Melchert’a gore dogrudan hadislerin miizakere edildigi yer olarak degerlendirilmektedir. Bunun
dogru olma ihtimali olabilir; ancak Ceriri bu miizakere yapilan yerlerden ziyade konunun ki-
side ortaya ¢ikardig ahlaki problemlere dikkat cekmis de olabilir. Zira “miizakere yani hafiza
yarigi stifiler tarafindan bir gosteri ve yarig vesilesi olarak itici ve rahatsiz bulunuyor olmas bii-
yiik ihtimaldir.” Bkz. Tasi, el-Liima’, 203. Christopher Melchert, Siinni Diisiincenin Tesekkiilii:
Din-Yorum-Dindarlik, gev. Ali Hakan Cavugoglu (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2018), 320-322.
48. Ebti Talib el-Mekki, Kiitii'l-kuliib fi mudmeleti’l-mahbiib ve vasfu tariki’l-miirid ilé maka-
mi’t-tevhid (Beyrut: Déru Sadur, ts.), 1/201-201.
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Ceriri de Tiister?'nin ve Mekki'nin belirttigi konularin hepsine ayrintili
yaklagmasa da uzlet, inziva ve az yemeyi 6n plana ¢ikarmaktadir. Seyid
Serif Ciircani (6. 816/1413) uzleti, “bir koseye cekilmek ve miinasebetleri-
ni kesmek yoluyla insanlardan uzaklasmakiir”*® diye tanimlar. Siileyman
Uludag ise “tasavvufia bir zahidin veya silfinin Allah'a daha fazla ve daha
ihlash sekilde ibadet etmek icin diinyevi islerden kendini soyutlayarak biitiin
varligyla Hakk'a yonelmesi”*® geklinde uzleti agiklamaktadir. Ceriri uzlete
dair bir tanim ortaya koymaktadir. Onun uzlete ¢izdigi sema, toplum-
dan uzaklagmak yerine topluma dahil olup Hakk’la birlikte yasamaktir.
Insanlarla birlikte yasamanin bazi zorluklarinin bulundugunun farkindadir
ancak bu zorluklarla birlikte Hakk’a yaklagmay1 “uzlet” tanimi icerisinde
ele almaktadir. O uzlete dair sunu soyler: “Uzlet kalabaliga girip sirrin
onlarla rekabet etmekten koruman, nefsinin giinahlardan uzaklasmas: ve
sirrimn Hakk'a bagh olmasidir”®" Ceriri’nin uzlet hakkindaki diisiincesi
halvet-der enciimen diisiincesini animsatmaktadir. Dolayisiyla bu kavram
icin ifade edilen anlamin kdkenini onun diigiincesinde bulmak miimkiin-
diir.** Ceriri’nin uzlet diginda inziva icinde bir tanim yaptig1 bilinmekte-
dir. Bu tanimda o, hayatin ya da insanlarin getirdigi sikintilardan uzak-
lagmayi salik vermektedir. Dolayisiyla uzlet diisiincesiyle paralellik arz
ettigini soylemek pek miimkiin degildir. Ceriri inziva i¢in sunu soyler:
“Megsakkatlerden uzaklagip sirri korumaktir?>

Ceriri uzlet ve inziva konusuyla birlikte az yemeyle ilgili nefsi egiten
yonteme de deginmektedir. O, konuyu ele aldig1 yerde “din, iman ve be-
den saglig1” hakkinda bilgi verir ve bu ii¢ unsurun korunmasina yonelik
coztimler sunar. Bahse konu ¢oztimler “iktifa, ittika ve ihtima” kavram-
lartyla anlatilir. Thtim4, nefsin egitilmesiyle giindeme gelir. Ceriri’nin

diistincesinde gerektigi kadar yeme ve icmeyi ihtiva eden bu kavram

49. Seyyid Serif Ciircani, Ta‘rift: Tasavvuf Istilahlar, cev. Abdiilaziz Mecdi Tolun (Istanbul:
Litera Yayimcilik, ts.), 111.

50. Uludag, “Stiltk”, 38/127.

51. Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugeyriyye, 315.

52. bkz. Siilleyman Uludag, “Halvet Der-Enciimen” Tiirkiye Diyanet Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1997), 15/387-388.

53. Attér, Tezkiretii’l-evliyd, 525. Ceriri halvet konusuna onun tanimini yapmak yerine halvet-
te nasil davrandigina yonelik agiklamalariyla deginmektedir. O, halvetteki edebini su sekilde
aciklamaktadir: “Yirmi yildir halvetteyken oturdugum zaman ayaklarimi uzatmadim. Allah’la
birlikteyken ona kars: giizel edep gostermek en evla seydir. bkz. Bagdadi, TdarihuBagdad, 6/116;
Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 695; Attar, Tezkiretii'l-evliyd, 523.
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ayn1 zamanda riyazetle benzer anlamda kullanilmaktadir. Dahasi Ceriri
“gereksiz yeme i¢gmeden kagan kimsenin nefsinin riyazet tizere” olacagi-
n1 sdyler. Ona gore bu durum “fitratin/tabiatin itidal iizere bulunmasi”
anlamina gelir. Esasinda nefsin terbiyesi hem ahléki bir boyutu hem de
bireyin giinliik yagsantisinda dengeyi ortaya ¢ikarmaktadir. Ceriri’nin
ifadesi su sekildedir:

“Dinin bekasi, imanin devami ve beden saglig1 su ii¢ seyle miimkiin
olur: Tktif4, ittika ve ihtimA. Allah’la yetinenin kalbi giizellesir; yasaklanan
seylerden sakinanin yagantist dosdogru olur, lizumsuz yiyip icmekten
sakinanin da nefsi riyazet tizere bulunur. Allah’la yetinmenin meyvesi
marifetin saf olmasi, takva sahibi olmanin semeresi ahlak giizelligi, riya-
zet yapmanin neticesi de tabiatin itidal tizere bulunmasidir.”**

Biitiin bu soylenenlerin ardindan Ceriri, nefsin egitilmesinden son-
ra ortaya ¢ikacak giizel ahlaki, tasavvufun neligine yonelik tanimlarinda
goriilecegi iizere tasavvufla eg anlamda kullanmaktadir. Dahasi Ceriri
tasavvufu, “glizel ahlakin icinde olma” diye tarif ederek umum i¢in bir
¢oziim olarak sundugunu diisiinebiliriz. Zira tanimm devaminda “kotii
ahlaktan uzak durma”® bulunmaktadir. Ceriri, giizel ahlak icin tasavvu-
fu 6ne cikardig: gibi bir davranigin yetkin hale gelmesi ya da yetkinlikle
ortaya ¢cikmast i¢in de tasavvufu giindeme getirir. Insan davraniglarinin
yetkinligi hem niyetle hem de eylemle kendisini gosterir. Ceriri, tasavvufu
“halleri murakabe etmek ve edebe sarilmak”*® diye tarif eder ve birey-
lerden sadir olacak davraniglarin hem yetkinligini hem de bu yetkinligi
saglayacak bilincin siirekliligine vurgu yapar.®” Dolayistyla Ceriri’nin
nefsin terbiyesine yonelik degerlendirmeleri olsa da tasavvufu ¢6ziim
olarak degerlendirmektedir.

3.2. Marifet Hakkindaki Goriisleri

Marifet kelime olarak “bilmek, tanimak, siiphe olmaksizin bilmek,

bilgi, ilim” anlamlarinda kullanilmaktadir. Stfiler marifetin neligine

54. Hiieviri, Kesfu’l-mahciib, 211; Siilemi, Tabakdt, 156; Attar, Tezkiretii'l-evliyd, 525.

55. Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugeyriyye, 585.

56. Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugeyriyye, 589.

57. bkz. Yakup Pekdogru, Erken Donem Tasavvuf Klasiklerinde Marifet: 4-5. Yiizyilar (Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bastlmamig Doktora Tezi, 2020), 168-173.
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yonelik aciklama yapmuglardir ancak bu tanimlar tizerinde bir ittifakin
bulundugunu séylemek miimkiin degildir.*® Cagdas tasavvuf aragtirma-
cilarindan Uludag, marifeti su sekilde tanimlar: “Sifilerin ruhani halleri
yasayarak, manevi ve ilahi hakikatleri tadarak elde ettikleri bilgi, irfan.”*®
Stfilerin eristigi marifet ise ilk donemlerden itibaren “kesf, miisahede,
feth, firaset, yakin” gibi kavramlarla ifade edilmisgtir.*°

Ceriri de marifet hakkinda goriis bildiren stfiler arasindadir. Onun
marifete dair soylemlerini {i¢ baglik altinda degerlendirmek miimkiindiir.
Bunlar; marifete erigme yontemi, marifetin Kur’in’in anlamiyla kurulan
iligkisi ve Ciineyd-i Bagdadi’nin Ceriri’nin marifetteki yetkinligini ortaya
koyan diisiincesidir.

Marifete erigsmek, fikih ve kelam gibi disiplinlerin bilgiye ulagma y6n-
temlerinden farklidir. Nefsin terbiyesi ya da biitiiniiyle siilik marifete
erismek icin giindeme gelmektedir.®' Ceriri de siilikun biitiin yénlerine
yer vermese de marifete erismek icin “takva ve murékabe”yi 6n plana ¢i1-
karmaktadir. O §0yle soyler: “Kim Allah ile olan iliskisini takva ve mura-
kabe iizerine kurmazsa kesfve miisdhedeye ulasamaz.”®* Ceriri’nin ifadesi
hem yontemi 6z bir sekilde aciklamaktadir hem de marifete erismede bir
ilke olarak degerlendirilebilir.®® Benzer bir hususu amelle marifete gotii-
ren slireci anlattig1 yerde fikihtaki “asl” ve fiiru” kavramlarindan 6rnek
vererek aciklamaktadir. Ona gore “ash miisahede makdmina ulastirmak
ancak fiiru ile miimkiin”diir.** Bu da marifete erismede yonteme deginen
bir aciklama olarak giindeme gelmektedir.

58. bkz. Pekdogru, Erken Donem Tasavvuf Klasiklerinde Marifet, 187-200.

59. Stileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Kabalci Yayinevi, 2012), 236;
Ayrica bkz. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii (Ankara: Otto Yaynlari,
2014), 318-319.

60. Siileyman Uludag, “Kesf” Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakf1 Yayinlari, 2002), 25/315.

61. Bkz. Fazlurrahman, Isldm, cev. Mehmet Dag - Mehmet Aydin (Ankara: Ankara Okulu
Yay., 2016), 131; Abdullah Kartal, Tasavvufun Olusumu: Seriat-Hakikat fliskisi (Bursa: Emin
Yayinlari, 2015), 60.

62. Serric, el-Liima’, 357; Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 320.

63. Benzer bir ifade Ebu Ali Dekkak’tan da gelmektedir. bkz. Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye,
306. Marifete erismede siiliika giren hususlar yetkin bir sekilde yerine getirilse de nihayetinde
marifeti zorunlu olarak ortaya ¢ikartmayacag stfiler tarafindan vurgulanmaktadir. Hakk’in
iradesi bu konuda kendisini gostermektedir. Ornegin Hiicviri sunu sdyler: “Miicahede kulun
fiilidir mtisahede Hakk’in miilkidiir.” Bkz. Hicvird, Kegfu'l-Mahciib, 268.

64. Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 181; Stilemi, Tabakat, 157; Attar, Tezkiretii'l-evliyd, 525.
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Sifiler, marifetle Kur’in’in anlami arasinda bir iligki kurmaktadirlar.

Kur’An’in anlamina ulagmak icin miifessirler “rivayet”®® 766

ve “dirayet
usuliinii geligtirmiglerdir.®” Stifiler de Kur’An’1 anlama gayreti i¢inde bu-
lunmuglar ve onlarin gelistirdigi usule “igari”®® denilmistir.

Ceriri nefsini terbiye etmeyenin Hakk’in kelamindan bir tat alama-
yacagini belirtir ve ona manevi fayda saglamayacagini zikreder. Buna o,
“yeryiiziinde haksiz sekilde kibirlenenleri dyetlerimizden menedecegim”®
ayetini delil getirmektedir. Stilemi de ayn1 ayetten hareketle bu kimse-
lerin “Hakk’mn kelamini anlayamayacaklarini” belirtir. Zira her iki stifiye
gore nefs, Kur’an’t anlamaya engel bir perdedir. Bu perde sebebiyle hem
idrakten hem de zevkten mahrum birakilmiglardir.”® Dolayisiyla Kur’an’in
anlamina ulagmak rivdyetlerden ya da entelektiiel bir gayretten ote ah-
laklanma siirecinin bir sonucudur.” Buna ilaveten Ceriri “Rabbdniler

»72 A

olun”’* dyetinin anlaminin su oldugunu soyler: “Allah’tan isitin ve Allah

ile soyleyin””> O, Hakk’tan isitme imkaninin bulundugunu kabul eder ve

65. Riviyet tefsiri: “Buna me’sur veya nakli tefsir de denilir. Seleften nakledilmis eserlere da-
yanan tefsirdir. Diger bir deyimle, riviyet tefsiri, baz1 dyetleri beyan ve tafsil etmek i¢in, bizzat
Kur’an’daki bagka ayetlerle, Hz. Peygamber’in (a.s.) sahabenin s6zleriyle aciklanigi sekline denir.
Hatta bazilari buna tabiunun sdzlerini de ilave eder.” bkz. fsmail Cerrahoglu, “Tefsir Ustilii”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2014), 238.

66. Dirayet tefsiri: “Buna re’y ve ma’kul tefsir de denilir. Rivayetlere munhasir kalmayip dil,
edebiyat, din ve cesitli bilgilere dayanilarak yapilan tefsirlerdir. Burada bahsettigimiz re’yden
maksat ictihattir.” Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 230.

67. Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 289-311; Halis Albayrak, Tefsir Usiilii (Istanbul: Sule Yayinlari,
ts.), 83-105.

68. Isari Tefsir: “Kesf ve ilhamla Kur’an ayetlerinin bir kisminin veya tamaminin yorumlandi-
g1 tefsirler de igri (remzi) tefsir adini almigtir.” bkz. Silleyman Uludag, “Isari Tefsir”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/424.

69. el-A’raf 7/146.

70. Kugeyri, er-Riséleti’l-Kuseyriyye, 180; Siilemi, Tabakat, 155; Attér, Tezkiretii'l-evliya, 524.
Ceriri bir bagka ifadesinde sunu soyler: “Ilahi hitabi dinlemeye engel olacak seylerden kendini
korumak bir liituftur.” bkz. Stilemi, Tabakat, 155.

71. bkz. Pekdogru, Erken Donem Tasavvuf Klasiklerinde Marifet: 4.-5. Yiizyillar, 244-253;
Ayrica bkz. Ekrem Demirli, “Kugeyri’den Ibnii’l-Arabi’ye Igari Yorumculuk Hakkinda Bir
Degerlendirme: Isari Yorumdan Tahkike Dogru Kur’an-1 Kerim Yorumculugunun Geligimi”,
Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 40 (2013), 121-142.

72. Ali Imrén 3/79.

73. Kugeyri, er-Risaletii’l-Kugeyriyye, 695. Ceriri’nin su ifadesi marifet kapsaminda degerlendi-
rilebilir. Zira Hakk’tan bilgi almaya yonelik vurgu séylemin temel konusudur. Onun ifadesi su
sekildedir. Muhammed b. Davud der ki: “Ceriri’nin yanindaydik ve o 6yle dedi: “Aranizda Hakk
Teald memlekette yeni bir seyi/olay1 yaratmadan 6nce kendisine bunu bildirdigi bir kimse var
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marifete dair 6nceki diisiinceleri dikkate alindiginda Hakk’a yaklagtikca
bu imkaninin artacagi da ifade edilebilir.

Cerirf’nin marifetle olan iligkisine Clineyd-i Bagdadi’'nin diigiincesini
aktararak konuyu bitirebiliriz. Ciineyd-i Bagdadi, Ceriri’nin miirsididir
ve ayni cografyada yagadiklar1 icin beraber vakit gecirme imkanlar1 daha
fazladir. Ceriri’nin bulunmadig1 herhangi bir mecliste Ciineyd, marifet
ya da hakikat konusu acildiginda “bu meselelerin Ceriri’nin alan: oldu-
gunu”’* belirterek onun marifete dair kabiliyetini teslim etmistir. Bu da
bize Ciineyd’in 6grencisine karg: tavrini agikladig: gibi her ikisinin de

marifete yaklagimlarini da izah etmektedir.

3.3. Diger Meseleler Hakkindaki Goriigleri

Bu baglik altinda Ceriri’nin diigiincelerini toplu bir gekilde ele alaca-
g1z. Ancak konuya baglamadan dnce sunu belirtmekte fayda goriiyoruz.
Ceriri’'nin kaynaklarda kaydedilen ifadeleri tekil ciimleler halinde yer
aldig1 icin aralarinda herhangi bir baglam bulunmamaktadir. Bu sebeple
biz de bunlari ayr1 bagliklar halinde incelemek yerine bir biitiin halinde
islemeye calisacagiz. Ceriri’nin kaynaklarda miinferid olarak serdettigi
sabir, tevhid, ihlas, riya, siikiir ve iman gibi meselelerle ilgili ifadeleri
bulunmaktadir.

Hiicviri iman konusunda sifilerin iki kisma ayrildigini soyler. Thtilaf
edilen husus imanin “ikrar, tasdik ve amel” olup olmamasidir. Iclerinde
Cerirf’nin de bulundugu bir grup, imanin “ikrar, tasdik ve amel” oldugu-
nu diistinmektedir. Burada Ceriri’nin yer almasi ilgingtir. Zira Hiicviri,
Cerirf’nin hocasi Clineydi-i Bagdadi’nin ameli harigte tutarak imani “ikrar
ve tasdik” oldugunu kabul edenler arasinda zikretmektedir. Dolayisiyla
Hiicviri’ye gore hoca ve 6grencisi arasinda iman gibi 6nemli bir konuda
ihtilaf vardir.”® Esasinda bahsedilen konu kelam tarihinde tartigilmigtir
ancak stfiler de bu konuda goriislerini belirtmiglerdir.”® Iman konusuy-
la ilgisi kurulabilecek “tevhid” diisiincesi de Ceriri’nin zikrettigi konular

AA

mudir?” diye sordu. Biz de “hayir” dedik. Ceriri “Allah’tan bir sey bulamamus kalplere aglayin”
dedi. bkz. Kugeyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, 524-525.

74. Bagdadi, Tarihu Bagdad, 6/116.

75. Hiicviri, Kesfu’l-mahcib, 350.

76.bkz. A. Saim Kilavuz, Anahatlariyla Islaim Akdidi ve Keldm’a Giris (Istanbul: Ensar Yaynlari,
2007), 35-48.
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arasindadir. Ona gore “tevhid ilmine delillerle vukifiyet” gerekir. Aksi
halde kisilerin bu meselede ayaklar1 saglam zemine basmaz.”” Ceriri'nin
“saglam deliller” diye zikrettigi hususu iki sekilde anlamak miimkiindiir:
Birincisi, bu ilimle ugragan ulemanin delillerinin saglamligi anlamina
gelebilir ki dolayisiyla onlari takip edenler de tevhid konusunda hataya
diigmezler. Ikincisi ise sifilerin siilik neticesinde eristikleri tevhide dair
idraktir. Bu idrake ancak marifetle erigilebilir.”® Ceriri’ye gore boylesi bir
tevhidi de ancak “tevhid lisan1” tanimlayabilir.”®

Iman ve tevhidden sonra Ceriri amel konusuna da deginmektedir. O,
sadece amelin yerine getirilmesiyle elde edilecek menfaatin ya da kurtu-
lusun bulunmadigini zikretmektedir. Bu diisiincesine Hz. Peygamber’in
(sav) “sizden highirinizi ameli kurtarmaz”®° hadisine atifta bulunmaktadir.
Hatta o, “imdi korkulandan kurtarmayan bir sey, umulana nasi ulastirir!
Vuslata, yalnizca Allah’n Litfuna dogru bir sekilde bel baglayanin ulasma-
st iimit edilir’®* diyerek zikrettigi seyi gerekcelendirmek ister. Ceriri’nin
anlatmak istedigi husus esasinda her seyi Hakk’in yarattig1 ve her gey
Hakk’in liitfuyla meydana geldigi diisiincesidir. Ceriri ibadetlerle ilgili
bagka bir meseleyi kendisine yoneltilen soruya cevap vererek giindeme
getirir. Soru sudur: “Kul ne zaman ibadet ve taatin yiikiinden kurtulur?”
O, boyle bir yiikten kurtulmanin imkansiz oldugu goriisiindedir, hatta
“yiik artar”® diyerek soran kiginin muhtemelen beklemedigi bir cevap
vermigtir. Ceriri’nin cevabindan hareketle bazi ¢ikarimlar yapilabilir.
Birincisi soruyu soranin ibahi bir egilimi bulunabilir. Ibadetin yiikiinden
kurtulma, teklife taalluk eden hususlarin diismesi seklinde yorumlanabilir

ki, stifilerin bu mevzuya yaklagimlari nettir. Stfiler, hicbir sekilde kulluk

77. Serrdc, el-Liima’, 376; Kuseyri, er-Riséletii’l-Kugeyriyye, 84, 448. Ceriri’nin Hakk’in varligs-
na dair su s6zii onun alemden hareket ederek Hakk’in varligina delil getirmektedir: “Su ti¢ sey
Allah’a en iyi sekilde delalet eder. Zahirdeki miilkii, miilkiindeki tasarrufu ve her geyi biitiiniiyle
ihata eden kelam1.” bkz. Siilemi, Tabakat, 155; Attar, Tezkiretii’l-evliya, 525.

78. Siileyman Uludag, “Tevhid” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2012), 41/21.

79. Kuseyri, er-Risiletii’l-Kuseyriyye, 619. Ceriri tevhidle ilgi kurulacak bir gézlemini de dile
getirmektedir. Ona gore “Nimete kulluk edenlerin sayisi coktur, nimeti verene kulluk edenler
nadirdir.” Bu soziiyle o, inanan kimselerin gercekte nasil bir kulluk iligkisinde olduguna dikkat
cekmektedir. Bkz. Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, 461.

80. Buhari, “Rikak”, 18.

81. Siillemi, Tabakdt, 156.

82. Siilemi, Tabakit, 155.
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gorevlerinin kaldirilmayacagini iddia etmektedirler. Kugeyri teklifin kal-
dirildigin iddia eden kimseleri zemmetmektedir.** Ceriri’nin ifadesinden
anlagilan ikinci ¢ikarim ise soru sahibinin insanlardan teklifin diistigini
kastetmeksizin esasinda niyetinin ibadetin zorlugunun manevi olarak
kalkip kalkmayacagidir. Ancak Ceriri’nin cevabinin olumsuzlugu, bazi
hususlar1 da beraberinde getirmektedir. Birincisi, siiltika yeni baglayan
ya da baglangi¢c makamlarinda bulunan kimse i¢in ibadetlerdeki yiikiin
artabilecegidir. Ikincisi ise stfilerin Hakk’la kurduklar1 iligkinin mahi-
yeti, ibadetlere agkla yaklagmasini saglamaktadir. Dolayisiyla Ceriri’nin
ifadesindeki “yiik” de ibadetlerdeki niceliksel bir fazlaliga karsilik gele-
bilir. Ceriri buna ilaveten ibadetlerdeki yetkinligi ifade edecek “ihlas ve
riya”y1 giindeme getirir. Ona gore “ihlas yakinin riya tereddiidiin eseri-
dir”®* Ceriri’nin fakr hakkindaki “mevcud tiikenmedikce madum/olma-

yan talep edilmez”®

tanimi Kelabazi tarafindan farzlari yerine getirme
ve rizik istemeyle irtibati kurularak izah edilmektedir. Kelabazi bu sozii
su sekilde izah etmektedir: “Riztk ancak farzlar: yerine getirmekten aciz
kaldiginda taleb edilir.”®°

Cerir?’nin giindeme getirdigi mevzular arasinda “sabir” da bulunmak-
tadir. O, hem “sabir” hem de “tasabbur” kavramini kullanir. Sabir, nimet
ve kiilfette “kalbin stikunet” halinde kalmasi anlamindadir; tasabburda ise
bela agirdir. Buna ragmen “kalbin sakinligi” s6z konusudur.®” Ceriri’nin
sabirla kastettigi hususu riza kavramiyla da agiklamak miimkiindiir. Zira
her seyin Hakk’tan geldigi inanci hem belada hem de nimette nasil bir
tavir takinilmasi gerektigini ortaya koymaktadur.

Ceriril insanlar arasinda bir derecelendirme yaparak onlarin mese-
lelere kendi mertebelerine gore yaklasacaklarindan bahseder. Mevzu,
tasavvuf tarihinde sikca karsilagilan bir husustur. Zira stfiler, herhangi
bir kavrami anlatmak istediklerinde “baglangic, orta ve nihai” makamda

kavramin hangi anlama geldigi ya da bu makamlarda kisilerin nasil bir

83. Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 71-72.

84. Attar, Tezkiretii'l-evliyd, 525.

85. Serrac, el-Liima’, 60.

86. Kelabazi, et-Taarruf, 112.

87. Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugeyriyye, 441. Ceriri’nin ifadesi sudur: “Sabir odur ki, iki halde de
nefs huzur i¢inde oldugu i¢in nimet ve mihnet halleri arasinda fark gormez. Sabir nefsin belada
dinginlik ve huzur i¢inde bulunmasidir.” bkz. Attar, Tezkiretii’l-evliyd, 525.
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diisiince i¢inde bulunduklarina 6rnek vermektedirler.®® Ceriri de konu-
ya dair 6rnek vermektedir. Ornegin, “avamin himmetinin ulastigt en son
nokta istemek, mutavassitin [tasavvufi terbiyede orta derece olanlarin] dua;
ariflerin ise zikirdir’®® diyerek mevzuyu izah etmektedir.

Ceriri kendi donemine kadar gelen nesilleri davraniglar: baglaminda
degerlendirmektedir. Ona gore en degerli nesil sahabedir. Zira onlar igle-
rini dine gore yapmaktadirlar ve ardindan gelen asirlarda yagayan nesiller
deger bakimindan daha altta yer almaktadirlar. Esasinda Ceriri, nesiller
arasi bir efdaliyet vurgusu yapmamaktadir ama ifadenin baglamindan bu
husus ortaya ¢cikmaktadir. Ceriri soyle soyler: “Ilk asirlarda din esasina
gore muamele yaparlardi. Onlar gecip gidince din de silinip gitti, ikinci
yiizyilda vefa esasina gore muamele yaptilar. Onlar gociip gidince vefa
da ortadan kalkti. Uciincii yiizyilda miiriivvet esasina gore hareket etti-
ler. Onlar gociip gidince miiriivvet de kalmadi. Bagka bir yiizyilda haya
esasina gore muamele yaptilar. Onlar gidince haya da kalmadi. Simdi
yilginlik esasina gore muamele yapmaktalar.”®® Ceriri’nin bu ifadeleri

toplumdaki hassasiyetlerin zayifladigini ortaya koymaktadir.

Sonug¢

Ebt Muhammed el-Ceriri, Bagdat stfilerindendir. Onun Ciineyd-i
Bagdadi’nin halifesi olduguna dair nerdeyse hic siiphe yoktur. Tarih ki-
taplari, Ceriri’nin Ciineyd’le iligkisini net bir bicimde ortaya koymaktadir.
Ciineyd-i Bagdadi ile Ceriri’nin arasindaki hoca-6grenci-halifelik iligkisi
bagka bir stfi i¢in acikc¢a bu sekilde dile getirilmemektedir. Ancak onun
diistinsel anlamda Clineyd’in fikirlerini siirdiirdiigiinii séylemek belli kav-
ramlar acisindan miimkiin goriinmemektedir. Ciineyd-i Bagdadi'nin vela-
yet, fena ve bekéya getirdigi yorumlar goz dniine alindiginda Ceriri’den bu

konulara dair herhangi bir gériisiiniin riviyet edilmemesi dikkat ¢cekicidir.

88. H. Bayram Bager de makam farkliligini stifilerin erigtikleri marifet acisindan dile getir-
mektedir. bkz. Hac1 Bayram Bager, Seriat ve Hakikat ile Tasavvufun Tesekkiil Siireci (Istanbul:
Klasik Yayinlari, 2017), 36.

89. Siilemi, Tabakat, 156. Diger ii¢ 6rnek de sudur: “Avamin savagi tehlikeler, abdélin savas:
fikir, zahitlerin savagi arzular, tevbekarlarin savagi hatalar, miritlerin savagi1 zevk u sefayladir,”
“arifeler daha baglangicta Allah’a bagvurur, avim ise timit kestikten sonra Allah’a bagvurur” ve
“stikiirdeki kemal stikiirden dciz kalma hélini gormektir.” Bkz. Attar, Tezkiretii'l-evliyd, 525.
90. Attar, Tezkiretii'l-evliyd, 524.
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Cerir’nin tasavvufun bir¢ok kavramina dair a¢iklamalarda bulundu-
gu goriilmektedir. Bunlar arasinda tasavvufun meshur konularindan nefs
ve onun terbiyesidir. Ceriri de her sGf1 gibi bu konulara dair fikirlerini
dile getirmistir. Buna ilaveten marifet mevzusuna da deginir ki, bu ko-
nuda Ciineyd-i Bagdadi, onun yetkinligine dikkat cekmektedir. Ceriri
tevhid, iman, amel, sabur, siiliik gibi konulara az da olsa yeni yorumlar
getirmistir. Kaynaklarda Ceriri’nin eserinin bulunduguna dair bir riva-
yet yoktur. Onun goriisleri Tabakat literatiiriinde ve ilk donem tasavvuf

klasiklerinde yer almaktadur.
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